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Resumo:

A partir das obras: “A Condicdo Humana” e “EntrdPassado e o0 Futuro” — este trabalho
apresenta um esboco daquilo que Hannah Arendtdenfsor educacéo e sua relagdo direta com
espaco publico — o qual, segundo a autora, peelesentido primeiro:d' do debate politico
transformado num espaco ocupado pelo mercado, duauwaclusivamente pelas trocas
comerciais. Houve uma inversdo de valores: o espegado, ao longo da modernidade, foi
tomando conta do espaco publico. Arendt, ao viwnai crise sentida na educagédo norte
americana nas décadas de 1960-1970, aponta airala palapamento das chamadas “ciéncias
humanas” em detrimento de um ensino cada vez nodtizdo a tecnicidade do mundo “pés-
moderno”, avido por seres humanos dotados de urer Szdrla vez mais especializado e
utilitarista. Isso deixou um grande vazio existah@ moral entre os homens e mulheres.
Acredita-se que as reflexdes tecidas por Hannamdirao campo da filosofia, acerca do
problema da educacdo contemporénea, possam ajuden@eender outros pontds vista e
novas interpretacdes que, até entdo, estdo adaiaseei sufocadas no atual debate. Arendt
permite o questionamento critico dos modos de peaga e viver tecnicistas, que cada vez
mais se imp&em como unicos e verdadeiros.

Palavras-chave:Educacédo. Debate Politico. PGs-modernidade. Hafirexidt.
Abstract:

From the workmanships: “The Condition Human beiagtl “Between the Past and the Future”
— this work presents an sketch of what Hannah Arenderstands for education and its direct
relation with public space — which, according tohaw, lost its first direction: “of the debate the
politician”, transformed into a busy space for thearket, pautado exclusively for the
commercial exchanges. He had an inversion of vathesprivate space, throughout modernity,
was taking account of the public space. Arendt, rwheing deeply the crisis felt in the
American education north in the decades of 196@1%till points with respect to the
solapamento of the calls “sciences human beinggletniment of an education each time more
come back to the tecnicidade of the world “afterdenm”, eager for human beings endowed
with one to know each specialized and utilitariemet more. This left a great existencial and
moral emptiness between the men and women. Ones gieglit that the reflections weaveeed
for Hannah Arendt in the field of the philosophyncerning the problem of the education
contemporary, can help to understand other poihtdesv and new interpretations that, until
then, asleep and are suffocated in the currentteleBaendt allows the critical questioning in
the ways to think, to act and to live tecnicisthat each true time more imposes as only.
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“A educacdo é o ponto em que decidimos se amamos 0
mundo o bastante para assumirmos a responsabilidade
por ele e, com tal gesto, salva-lo da ruina quéaser
inevitavel ndo fosse a renovacao e a vinda dossievo

dos jovens”(Hannah Arendt)

1. A Educacéo na Condicdo Humana: as Esferas do Rido e Privado

Apés discorrer brevemente sobre eventos historigae marcaram e
transformaram a vida do homem no século XX (comogxemplo, o langamento de
um satélite, em 1957 ao universo), e também sobigestrito desenvolvimento
cientifico e tecnologico com suas possibilidadésités e perigos engendrados a
existéncia humana, Hannah Arendbs paréagrafos finais derélogo (de sua obra
condicdo Humang afirma que seu objetivo é propor uma reconsg@erala condicdo
humana “a luz de nossas mais novas experiéncias®%$ temores mais recentes...
presentes em nosso tempo”. “O que proponho, poitadiz a filosofa, € muito
simples: trata-se apenas de refletir sobre o quamness fazendo “O que estamos
fazendo’, segundo a autora, € o tema central do livro oeda as manifestacdes mais
elementares da condicdo humana e que estdo acalbanodo ser humano: sdo elas as
atividades ddabor, dotrabalhoe daacda (ARENDT, 2007, pp. 9-14).

Hannah Arendt assegura que o homem habita o muwrabotonado pelas trés
atividades acima citadas e que elas sédo a prégsstura (ou organizacdo) data
Activa. Para a pensadora, essas atividades se distribwernadois espacgoe:publico e

o privada Com efeito, nos afirma Arendt:

2 Hannah Arendt nasceu na cidade alema de Hannavéi986. Suas produgdes intelectuais (no campo
da filosofia e da politica) de maiores destaquesnficos textos: O Conceito de Amor em Santo Agostinh
(tese de doutorado apresentada na Universidadeeitielberg), Origens do Totalitarismo, A Condig&o
humana, Entre o Passado e o Futuro, Eichmann amalém — um relato sobre a banalidade do mal,
Sobre a Revolucdo, Homens em tempos Sombrios, Stbiéncia, entre outros. Arendt foi aluna dos
mestres Marin Heidegger e Karl Jaspers nas undamss de Marburg e Heidelberg. Atualmente, nos
meios académicos, é reconhecida como uma das méildsofas do século XX, também considerada um
dos paradigmas do intelectual engajado, atravésuleomprometimento em favor das questdes e causas
judaicas, durante a Segunda Guerra Mundial. Sjetdra de vida na Alemanha, durante a década de
1930, foi marcada pela perseguicao politica pos&ale seu envolvimento com o grupo de resisténcia
sionista ao nazismo. Em 1940, foge da Franca par&stados Unidos, depois da ocupacdo alema.
Somente em 1951 torna-se cidada norte-americamaopbm a um longo periodo na condigdo de
apatrida. Faleceu em 1975, na cidade de Nova Yiéra de um ataque cardiaco.
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Com a expressdwita activg pretendo designar trés atividades
humanas fundamentadas; o labor, o trabalho e a d¢ata-se de
atividades fundamentais porque a cada uma delassponde uma
das condi¢des basicas mediante as quais a vidiadei ao homem na
Terra. (ARENDT, 2007, p. 15).

Ao tomar como referéncia em sua reflexdo a Grétiga Arendt enfatiza que
na esfera privada estariam compreendidas as atesddotrabalho e dolabor. Assim,
no ambito privado os homens eram forcados a bdgoaas de garantir coletivamente
sua subsisténcia tanto na confeccdo de alimentast@ua procriagdo da espécie
humana através ddabor, que outra finalidade ndo tem sendo a manutencdo e

reproducao da vida biol6gica no homem. Nas palaleasrendt:

O labor é a atividade que corresponde ao proceskmico do corpo
humano, cujos crescimento espontdneo, metabolismeventual
declinio tém a ver com as nhecessidades vitais pidas e
introduzidas pelo labor no processo da vida. A g@uhumana do
labor é a prépria vida. (ARENDT, 2007, p. 15).

Além do labor, Hannah Arendt ainda reconhece aitvedade adstrita a esfera
privada e componente data Activaespecificada por ela deabalho Se de um lado o
labor visava a confeccdo do que é necessario astrisa e perpetuacdo da vida, o
trabalho apontava a construgdo do que € util e. #eldiferenca entre o produto do
trabalho e o produto do labor é que este ultimodestruido tdo logo fosse produzido,
uma vez gque se presta apenas a manutencédo doswedes do ser humano. Exemplo
disso séo os alimentos, produtos do labor, tramsfdos em energia para o corpo. Ja o
produto do trabalho, diferentemente do labor, ndopiesta a criar coisas que se
desfacam téo logo que sejam criadas. Antes, agesgerpetradas pelo trabalho visam
transcender a propria existéncia individual de sgador. De acordo com a filésofa
alema:

O trabalho produz um mundo artificial de coisastidamente
diferente de qualquer ambiente natural. Dentro s Sronteiras
habita cada vida individual, embora esse mundo esting a
sobreviver e a transcender todas as vidas indiddua condicédo
humana do trabalho € a mundanidade. (ARENDT, 20015).

Deste modo, ninguéma priori, construiria uma casa para que ela fosse
reduzida ha nada em poucas horas, nem produziranfentas que se quebrassem logo
no inicio do trabalho, e ninguém, muito menos,r@iam monumento em perpetuacao

de uma dada memaria no intuito de que 0 mesmo desasse na mesma velocidade
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da digestdo de um organismo vivo. Antes, pelo éoiotro produto do trabalho é feito

para durar e, se possivel, durar muito mais quersador.

Além do labor e do trabalho, a terceira atividaéstacada pela autora diz
respeito aacdo humanaEsta atividade se exerce diretamente entre osem®re
corresponde a condi¢cdo humana da pluralidade, fpgdode que homens (no plural)
vivem na Terra e habitam um mundo comum. Esta |dade, segundo Arendt, é
especificamentea condicdo de toda vida politica. Viver, neste skntconstitui a
experiéncia de estar entre os homens e morrersyswez, significa deixar de estar

entre eles. No entender de Arendt:

A pluralidade é a condi¢cdo da acdo humana pelodfateermos todos
0S mesmas, isto €, humanos, sem que ninguém sem@nte igual a
qualquer pessoa que tenha existido, exista ou venhexistir.
(ARENDT, 2007, pp. 15-16).

Conforme a autora, as trés atividades acima dasqgobssuem ainda estreita
relacdo com as condi¢cdes mais gerais da existBooi@na, ou seja, com as condicdes
de nascimento e morte ou natalidade e mortalidagtae primeiro lugar, porque o labor
assegura nao somente a sobrevivéncia vital do icdly mas também a vida da
espécie; em segundo lugar, porque o trabalho ecammeqiéncia, o seu produto
(artefato humano) emprestam maior permanécia ebilidemle a “futilidade” e
fugacidade da vida mortal e ao carater efémercedpd humano. Em terceiro lugar,
destaca-se a acdo que, segundo a filésofa, nosbifittspensar a preservacdo dos
corpos politicos como também garante a perpetudgadistoria. E das trés atividades
atreladas a condicdo humana de natalidade e ndadali a acdo € a que mais permite a
condicdo humana da natalidade, visto que sempeacmtra a experiéncia do “novo”
como elemento indissocidvel a cada nascimento.mAssada crianga que nasce traz

consigo, intrinsecamente, a potencialidade de Blgs.palavras de Arendt:

Todas as atividades humanas possuem um elementacéte e,
portanto de natalidade. Além disso, como a acdat&idade politica
por exceléncia, a natalidade, e ndo a mortalidame wonstituir a
categoria central do pensamento politico em coosigho ao
pensamento metafisico. (ARENDT, 2007, pp. 16-17).

Na esfera privada, onde se pratica o trabalho eabmr] o homem é

constantemente lembrado de sua fragilidade, dengsgassidade de sobreviver e,
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portanto, de sua condicdo de mortal na medida earéqubrigado a exercer atividades

que lhe preservem a vida enquanto individuo e emiquespécie. Por isso, enquanto
esta sujeito as necessidades, o homem, para ossgme@p possui liberdade. Arendt
fundamenta esta discussao recorrendo a Aristotelegial afirmava que a liberdade
seria constituida de quatro elementos béasicostatus a inviolabilidade pessoal, a
liberdade de atividade econbmica e o direito devir. Na medida em que era escravo
de suas necessidades, o homem devia trabalharomaralexercendo, desta forma,
atividades “econ6micas” que certamente lhe sulnraidiberdade.

A solucdo dada pelos antigos para este problembbeaade aparece nas

reflexbes de Arendt com o seguinte argumento:

O que todos os fildsofos gregos tinham por certw, rpais que se
opusessem a vida na polis, € que a liberdade sitclusivamente
na esfera politica; que a necessidade é primordiggrum fenémeno
pré-politico, caracteristico da organizacdo dptasado; e que a forca
e a violéncia séo justificadas nesta Ultima egferaserem os Unicos
meios de vencer a necessidade — por exemplo, sutgjagescravos —
e alcancar a liberdade. Uma vez que todos os $eresnos s&o
sujeitos a necessidade, tém o direito de empregaténcia contra 0s
outros; a violéncia é o ato pré-politico de libega da necessidade da
vida para conquistar a liberdade no mur(@d®ENDT, 2007, p. 40).

A escravidao, a subsuncdo de um homem a outrcarpiortera uma pratica
corrente e legitimada na Antigiidade. Entendigise por mais desumana que fosse a
escravidao, estar preso as necessidades era naongerexisténcia autenticamente
humana, afinal, qualquer animal est4d preso as sidegles. Uma existéncia
autenticamente humana, 0s gregos antigos acreaitayarcava os homens a
independéncia das necessidades prementes de smrabddtiborar, o que so seria possivel
se alguém trabalhasse em seu lugar. Nada mai® laggim, no contexto antigo, do que
escravizar alguém para se conquistar a liberddoietivo primordial buscado pelos
gregos. Liberdade esta necessaria para a ascensdtera publica, ao espaco da
politica, da acdo. Deste modo, escravizando otitoosens, 0s antigos tinham tempo
para dedicar-se a questdes mais elevadas do que edermentares necessidades
biolégicas.

Na esfera publica 0 homem podia realizar e falgmeninguém ainda realizara
ou falara, isto €&, trazer a tona o novo em acaisaiiso, de sorte que ao fazé-lo, cada

um podia tornar-se imortal, e, assim, estar um @aunais préximo dos deuses, sendo

Vol. 2,n2 2,20009.
www.marilia.unesp.br/filogenese 92



o) 4[] Encontro de Pesguisa

na Graduacao em Filosofia da Unesp

em sua eternidade, certamente em sua imortalidAdeHistoria como ciéncia
(ARENDT, 2001), no contexto antigo, serve para bal@ar grandes palavras e atos de
homens e povos, elevando-os a um nivel de exist&maipouco mais digno do que a
mera subsisténcia da vida.

Contudo, a partir do que ja foi comentado, podaydagar: o que exatamente
seria a acado e 0 que seria 0 espago publico, neapemto arendtiano? Por acédo, a
filésofa entende a atividade exercida entre os Ingmee propria expressao do ser destes,
que sem o discurso que a acompanha, ficaria tatddmeesprovida de sentido. O
espaco publico, neste contexto, poderia ser emteneinquanto a propria realidade
circundante na qual tudo o que vem ao publico ped&isto e ouvido por todos, isto é,
seria a totalidade dos fenbmenos apreendidos poste que é reconhecida enquanto
realidade.

Hannah Arendt acreditava que s6 é possivel darigmifisado ao mundo, na
medida em que os homens tomarem consciéncia de quendo, este mundo no qual
vivemos, € resultado de artefatos humanos quentra&re seu bojo individualidades,
gue somadas formam um constructo coletivo.

Tem-se assim, demarcada a linha que divide o espagado do publico.
Enquanto o primeiro é dcus da violéncia — destruicdo do alimento no labor;
destruicdo da matéria na confeccdo do que é utibalo; a propria condicdo de
escravidao —, o outro (o0 espaco publico)lécosda acao, da liberdade, da imortalidade
e da pluralidade daqueles que habitam em pé dielageum mundo comum.

Porém, a acdo humana possui um carater de impididasde e produz,
concomitantemente, resultados irreversiveis na deianteracbes humanas na esfera
publica. Dai a importancia da faculdade de julgdannah Arendt viu no juizo a
capacidade de avaliar o teor e 0s impactos de agésaem meio a pluralidade humana
e a capacidade de dar-lhe certo controle por mesdeis e, assim, ajudar a preservar a
esfera publica dos efeitos nefastos que podem @ddeierminada acao ou discurso.

Em suma, pode-se concluir, a partir das reflexéeslas por Arendt, que a
vida publica, isto €, o proprio mundo, € um corgtricoletivo, elaborado por meio do
senso comum, que também se presta para julgaergiise manter a ética, a moral e a
lei no espaco publico e, assim, assegurar sua\sodneia as presentes e futuras

geracdes. E a partir da emergéncia da modernidaelese observa a profanacio deste
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senso comum, abrindo assim, a possibilidade de diesmundo, da realidade e em
todos os ambitos da existéncia humana. Com o suklapa do espaco publico,
transformado na modernidade em mercado, emergeseada educacdo como um dos

espacos da vida publica.

2. A Modernidade e a Perda do Senso Comum: o Dedbrda Politica

Ao pensar 0 espaco publico como uma construcadivalende todos séo
responsaveis pela sua perpetuacdo e duracéo, cooedo debate e da acéo politica,
Arendt chama a atenc&o para a importancia do dondei“senso comum” como uma
ferramenta inerente ao espirito humano que, jumt@m 0s cinco sentidos, permite
uma avaliacdo do que venha ser o real, a realoladeundo.

E importante notar que se as experiéncias dosdsentsdo totalmente
individuais, visto que o olhar do outro sobre 0 dmndo € 0 mesmo que 0 meu como
também seu paladar acerca de algo. Por outro éadsenso comum que permite dar a
estas experiéncias totalmente subjetivas dos ssntich carater de objetividade. Neste
sentido, entéo, vale dizer que o mundo, que acemténdido como sendo 0 espaco
publico onde tudo pode ser visto e ouvido por tpéasm constructo coletivo, ou seja,
partilhavel intersubjetivamente e capaz de constimi senso de “mundo”.

A questdo € que no contexto historico do séculolXMradicdo ocidental foi
assaltada por uma avalanche de racionalismo q@euan senso comum a beira da
marginalidade na construg¢ao do conhecimento humano.

Na politica sabemos que 0 senso comum sO poddhaalmmm o real, isto &,
com o mundo dos entes concretos apresentados @iidose No entanto, a partir do
século XVII, o racionalismo, deveras notorio naaode Descartes, buscou afirmar a
total predominancia priori das idéias sobre a realidade sensivel. Foi just@nmeste
solo “idealista” que Descartes fundou sua teoriaaithecimento.

Descartes renega os sentidos, valorizando de sehedra o ato puro do
pensamento. Para o filésofo de La Fleche, os sentidho garantem obter o
conhecimento seguro acerca da realidade do munuwtanto, deveriam ser rejeitados.
Com efeito, nos afirma Descartes:
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Tudo o que recebi, até o presente momento, comai® verdadeiro,
aprendi-os dos sentidos ou pelos sentidos; orariexgrgei algumas
vezes que esses sentidos eram enganosos e quededprédéncia
nunca se fiar inteiramente em quem ja nos engamoa uez.
(DESCARTES, 1999, p. 118).

Na filosofia cartesiana, o primado da raz&o sobreemtidos se justifica a partir
da metafisica. Ao atingir a certeza do Cogito, RBeEss chega a certeza de Deus e
postula que sO € possivel crer na existéncia damftisico por meio desse Deus, que
nao € enganador. A existéncia de Deus me permiteeder a necessidade subjetiva em

necessidade objetiva. Nas palavras de Descartes:

[...], pois, em primeiro lugar, aquilo mesmo quepbéco tomei como
regra, a saber, que as coisas que concebemosaraedlistintamente
sdo todas verdadeiras, ndo é certo sendo porqueéDew existe, e
um ser perfeito, e porque tudo o que existe em veda dele.
(DESCARTES, 1999, p. 72).

Neste contexto, qual seria entdo o papel do seammar? Podemos afirmar que
nenhum, sem sombra de ddvidas, na medida em queaéaia prima, o testemunho
dos sentidos, esteve simplesmente ignorada. Omap gooderia em tal contexto
continuar vivo o espaco publico, se seu agentetmdogs 0 senso comum, e, por
extensdo, seu “alimentador”, os sentidos, simplaesmsdo renegados a uma posi¢cao
subalterna no espirito humano? No pensamento aradt capacidade do homem de
aplicar os principios morais e éticos as questd@scps pertinentes a acdo humana, é
determinada pelo senso comum, sinébnimo de bom sejuspo.

Conclui-se assim que o racionalismo cartesiano enug@nou o0 ocidente a
desconfiar dos sentidos e do senso comum, acalvalepwuir ndo apenas o sentido de
“mundo” ou de “realidade” — 0 que permite pensartermos de espaco publico — como
também destruiu a concepc¢ao de verdade inererdte &gpaco. Deve-se ter em mente
que, contrariamente ao filésofo, cuja verdade s@ake vislumbrar no mais secreto
recondito do pensamento humano, a verdade na egfdleca € todo evento, em
palavras e acbes, que possa ser visto e ouvidaodos, testemunhados pelo senso
comum e pelos sentidos de todos. Assim, o dectiaiserdade do homem comum da
esfera publica se da na medida em que sua orige@nsd comum e 0S sentidos, sdo

renegados a um papel secundario frente a solitéfiexao filoséfica que prescinde
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destes meios para atingir uma verdade, na maiasa/ezes, puramente inteligivel e, de
tal modo, independente da pluralidade dos homens.

E assim que ao pensamento arendtiamopdus cogitandila filosofia cartesiana
que perpetua na tradicdo ocidental a predominafasaidéias sobre o senso comum,
acabou por contribuir — juntamente com a exprofdaga acumulacdo capitalista —,
para o isolamento do homem moderno da esfera pibdicespaco da acédo e da
liberdade, subsumindo assim sua ac¢do as atividdalesfera privada: o trabalho e o
labor.

Se no mundo contemporaneo, a vitoria do labor ead@lho é corroborada pela
diluicdo do espaco publico e, conseqientemente atinde do universo da acdao,
atividade por exceléncia humana, como pensar aagdameste contexto? Na préxima
seccdo, ira se abordar a crise na educacdo, coarsigdea resultado de todo um

processo historico-social de fragmentacao da acao.

3. Crise na Educacao

Em sua obrd&ntre o Passado e o Futyrblannah Arendt fez uma observacéo
um tanto quanto alarmante a qualquer educadoriaonaafque a educacdo americana
passava por uma crise no final dos anos 60. Cns¢eneida por ela como tendo
correlacdo direta com a crise da republica nortermena. E interessante notar que
Arendt escreve suas reflexdes sobre a crise nagdln@americana no contexto histérico
pds Segunda Guerra Mundial, em que Theodor Adoantbém tenta compreender
como é possivel pensar a educagédo ap0s Auschstidz,iapos o horror.

Através de um esquadrinhamento critico e apurado sdaiedade
contemporanea em todos 0s seus ambitos — desdéurpaddo dos conceitos de
“autoridade” e “disciplina” na educacéo tradiciopa&la ambigliidade das relagdes de
poder, pautadas na coergao e severidade, passaladiesumanizacao posta pelo modo
de producdo econdémico capitalista (a coisificacdoser humano), problematizando
também o conhecimento legitimado como cientifid@aico que, no entanto, deram
suporte para o genocidio —, Adorno defende a tesgud a primeira exigéncia para se
pensar a educacao, é que Auschwitz ndo se regisap&lavras de Adorno:
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A exigéncia que Auschwitz ndo se repita é a prinde todas para a
educacao. De tal modo ela precede quaisquer ayieasreio ndo ser
possivel nem necessario justifica-la. Ndo consigergler como até
hoje mereceu tdo pouca atencao. Justifica-la séégim de monstruoso
em vista de toda monstruosidade ocorrida. Mas &gpoonsciéncia
existente em relacdo a essa exigéncia e as queapidesla levanta
provam que a monstruosidade ndo calou fundo na®agssintoma
da persisténcia da possibilidade de que se repilgue depender do
estado de consciéncia e de inconsciéncia das pes3oalquer debate
acerca de metas educacionais carece de signifieagnportancia
frente a essa meta: que Auschwitz ndo se repifaO@NO, 1995,
p.119).

Contudo, retomando as reflexdes de Arendt, é pelsafvmar que a educacéo
contemporanea estaria colocando todas as regrgsizip humano normal a parte,
causando assim um deterioramento deste mesmo jd#&e. juizo em processo de
corrupcédo, para Hannah Arendt, seria o proprio s@esnum, por meio do qual os
cinco sentidos individuais estdo adaptados a ugoimundo comum a todos nds e com

a ajuda do qual (do senso comum ou juizo humarne)meindo) nos movemos. Assim,

[...] o fato importante € que, por causa de deteadas teorias, boas
ou mas, todas as regras do juizo humano normainf@astas de
parte. Um procedimento como esse possui semprdayeperniciosa
importancia, sobretudo em um pais que confia enfat§a escala no
bom senso em sua vida politica. Sempre que, entdgsegoliticas, o
sdo juizo humano fracassa ou renuncia a tentatevafodhecer
respostas, nos deparamos com uma crise; pois g§seieede juizo €,
na realidade, aquele senso comum em virtude dorgisake nossos
cinco sentidos individuais estdo adaptados a ugoimundo comum
a todos nds, e com a ajuda do qual nele nos movedos
desaparecimento do senso comum nos dias atuaissigab mais
seguro da crise atual. Em toda crise, € destrufdaparte do mundo,
alguma coisa comum a todos nds. A faléncia do lmacaponta |...]
o lugar em que ocorreu esse desmoronamento. (ARERDOZ2, p.
227).

Neste sentido, para que se possa compreenderedacér entre alienacdo da
esfera publica e a crise da educacao, deve-sentenante o conceito de “autoridade”
tal como os romanos a concebiam. Para eles, aatiejidem latim,auctoritas
significava a obrigatoriedade que cada nova geragha diante de si e do mundo em
dar continuidade ao que os antepassados iniciddancaso de Roma, os antepassados
haviam iniciado a republica, cabendo a cada geragiicontinuidade a esta fundacéo.

Deste modo, garantir a perpetuacdo do espaco pubdchoje da histéria,

assim como fizeram 0s povos gregos e romanos,&¥ devcada nova geracao que dele
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se utiliza, perpetuacdo esta que deve estar spbnwabilidade dos adultos de cada
geracdo. Contudo, pode-se perguntar: qual o papetidcacdo neste contexto? Cremos,
a partir das reflexdes de Arendt que a educacéde flstamente preparar cada nova
geracdo, ainda em sua infancia, a assumir a resipitidade que seus pais, avos e
bisavos (as geracBes passadas) tiveram de assumesrdela. No entanto, o problema
esta no fato de que o homem moderno ao se alietestruir o sentido grego da esfera
publica solapou a responsabilidade das geracdesdgqueriam cuidar do espaco
reservado a acao e ao discurso. Elas simplesmemermaem de tal empreitada. Nessa
perspectiva assistimos a tecnizacdo e fragmentdgd@aber como meios que e
corroboram a vitéria do labor e do trabalho.

Em A Condicdo HumanaArendt enfatiza que a modernidade teria ndo apena
afastado o homem da vida politica, mas transform@adespaco publico em espaco
privado. Isto € notavel no equacionament@ci@o — conceito terminantemente politico
— comtrabalho e labor E como se a republica se transformasse em undeyrian
doméstico, onde o exercicio da vida publica coissistem gerenciar trabalho e labor.
Em tal estado de coisas, 0 conceito latino de miside entrou, € ébvio, em declinio
juntamente com o espaco publico.

E em semelhante contexto de crise do espaco pldliconsequentemente, da
autoridade, que os adultos, (e isto inclui os edoiEss), N&o querem mais exercer 0 seu
papel de instruir as criangas e jovens acerca dudojie da responsabilidade que as
palavras e acbes humanas assumem nele. Nesteosangigtoridade foi recusada pelos
adultos, e isso somente pode significar uma cqisaos adultos se recusam a assumir a
responsabilidade pelo mundo ao qual trouxeramiasgas.

Portanto, a qualificacdo do professor consiste emh@cer o mundo e ser
capaz de instruir os outros acerca dele. A autdeidio educador se assenta assim na
responsabilidade que ele assume por este mundoridegsie qualquer pessoa que se
recuse assumir a responsabilidade coletiva pelodmundo deveria ter criangas, e
melhor seria proibi-la de tomar parte em sua edA@éERENDT, 2001).

E nesse quadro que Arendt assiste, na América dte,Nao declinio da
educacéopari passuao declinio do Estado-Nacdo norte-americano. Analjdo do
homem moderno do espago publico levou-o a recusande assumir sua

responsabilidade para com este espaco, fazendumeieesponsavel frente as futuras
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geracdes que ndo estaria apreendendo qual degeaaasitude correta frente ao espaco

comum da acéo e do discurso.

Em resposta a este adulto sem autoridade, a edyceciisdo de Arendt, teria
fragmentado nocivamente o mundo da crianca do maddho. A crianca na educacgéo
pragmatica apreende o mundo em partes segmentaglaforcha utilitarista e
funcionalista sem comprometimento com a vida adulta

Nesta situacdo, ao invés de se aproximar a cr@mealulto e fazé-la perceber
gue um dia ela também vai crescer e ter que asasmniesponsabilidades que lhe séo
inerentes ndo s6 a vida privada, mas também a pidhica, ela fica isolada deste
processo de preparagao para a fase adulta, fallaedalesta maneira, o modelo
necessario do que é ser um adulto responsavel comnolo publico e com o bem
comum.

Nota-se assim, no pensamento de Hannah Arendtestrata correlacéo entre
a crise do espaco publico — propria da era moderaarise da autoridade a ele inerente

e, por extenséo, a atual crise no sistema eduedcion

4. Consideracdes Finais

Ao considerar a crise da educacgao, Arendt nosdazgy que esta nao apenas
se encontra exposta aos ataques avassaladoresnitosteo utilitarista, mas decorre
diretamente do desfalecimento da esfera publidajicando na vitéria do labor e do
trabalho. Atrelada a perda de sentido do espacdicpuencontra-se também o
desvirtuamento dos conceitos de “autoridade”, flllaele”, “tradicdo” que, para o
mundo grego, eram sindnimos de responsabilidadeidado para com os valores
histéricos do homem.

A atual crise desferida sobre a educacdo pode zer faentir pelo
comportamento de muitos jovens que se recusam &emaom as geragdes passadas
um vinculo de conservacéo das tradicbes, de maesp@cial o respeito a autoridade,
entendida aqui ndo como agente de coercdo, mas i@aeréncia dos valores éticos e
morais de uma sociedade.

No entender de Arendt (2001), o problema da edowcagdmundo moderno

esta no fato dela ndo poder abrir mao do uso daidade, nem da tradicdo (na acepcgéao
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antiga dos termos), e ser obrigada, apesar dissamnamhar em um mundo que néo é

mais estruturado nem pela autoridade nem tampoacaticho coeso pela tradi¢ao.

No entanto, a educacdo constitui o palco no qudemos tornar nossa acao
significativa. E por meio dela que decidimos seetie®s ou ndo amar nossos educandos
a ponto de nao segrega-los de nosso mundo, dekamnaanercé da propria sorte. Nao
obstante, € por meio da educagdo que podemos pergarstituicdo de um sujeito
autdbnomo, capaz de empreender coisas novas, rd thfefa de transformacdo do

mundo.
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