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RESUMO

A alma no pensar pré-socratico ¢ um trabalho no qual procuramos estudar as
origens do pensamento pré-socratico sob a perspectiva do desenvolvimento dos
conceitos de alma, imortalidade e sobrevivéncia da alma ao fendmeno da morte.

Esta pesquisa se desenrolou com base em informagdes sobre o
desenvolvimento desses conceitos desde a civilizagdo mindica até o periodo pré-
socratico, observando a transicdo e as modificagcdes de energia interna dos mesmos
através daqueles que tiveram, na Grécia, o papel de construtores da Verdade até o
momento em que se deu o questionamento desta pelos primeiros filosofos.

Acompanhando essa viagem através do tempo e dos costumes helénicos,
reconhecemos o surgimento da noc¢do de individuo em suas primeiras expressoes,
descortinando para o futuro novas questdes e empreendimentos do pensamento. Dessa
maneira, compreendemos a configuracdo do pensamento na vida grega anterior aos
questionamentos sofisticos e a intervengdo de Socretes, Platdo e Aristoteles no periodo
Classico, bem como a influéncia e eficacia da tragédia na vida do cidadao, na polis.

Objetivamos demonstrar o afastamento dos deuses que, gradualmente, dentre
os homens, foram se apartando até a total desvinculagdo observada nas doutrinas dos
filésofos dos periodos posteriores ao pré-socratico, € os deslocamentos do valor
aplicado a nogdo de areté pelos cidadaos em geral.

Este ¢ o nosso modesto trabalho através do qual esperamos contribuir, de

alguma maneira, aos interessados no estudo da Antigiiidade grega em suas origens.
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INTRODUCAO

Nossa pesquisa se desenvolve em torno do tema da alma na Grécia
compreendida entre os periodos arcaico e classico antigo, excetuando os sofistas e
Socrates.

A primeira pergunta que nos propomos a responder ¢€: por que estudar a alma
na Grécia e por que nesse periodo especifico? A principio, foi uma curiosidade
ingénua, oriunda de duvidas que foram suscitadas devido a postura de alguns
professores das cadeiras de Historia da Filosofia Antiga em nossa Universidade, que
nos despertou tal interesse.

Diziam eles que a alma ndo era um objeto de pensamento entre os gregos, no
sentido de que ndo havia uma proposta racional de pensamento em torno dessa
questdo, como objeto de pensar, idéia com a qual, a principio, concordamos. Quando
se pensava em alma, imortalidade e nogdes de sobrevivéncia a morte e condi¢des de
vida apds esta, o que se objetivava era a concretizagdo do ser enquanto sujeito da
historia, isto €, como elemento em processo de imortalizacdo na consciéncia coletiva
de seus contemporaneos.

Embora houvesse certo sentido nessa explicacdo, o fato ¢ que ela ndo nos
satisfazia. Parecia-nos algo paradoxal o pensamento de um povo que objetivava o que
acima expomos e, simultaneamente, realizava ritos funerarios que visavam o bem estar
do morto apds o sepultamento, rogavam-lhe prote¢do e amparo nas lutas do dia-a-dia,
dirigindo-se a ele (o morto na figura do Lar ou, posteriormente, Héstia) como a um
deus - ditos deuses epictonios' -, consultando oraculos, adivinhos, intérpretes de
sonhos; o que observamos no divino Homero que, em sua obra fundamental de
educacdo para a Grécia, contextualiza as relagdes, embora obscuras, entre mortos ¢
vivos, como fato consumado para o senso comum da época.

Como poderiam esses homens buscar tdo somente a sua imortalidade numa

concepcao socio-politica quando, para além do politico e suas estruturas, percebemos

' VERNANT, J-P. Mito e Pensamento Entre os Gregos. Rio de Janeiro: Ed. Paz e Terra S.A., 1990. - &
71 x6oviol.




nitidamente o religioso e o além, como substrato permanente e inteligente do mesmo
plano da vida?

Dessa maneira e, carregados de cismas e insegurangas quanto ao tema, nos
aproximamos de algumas obras que sobre ele versam. Umas especificas, outras mais
ou menos a respeito, contudo, todas auxiliando-nos a compreender um pouco mais
sobre a maneira de ver dos gregos e suas instituigdes, delimitando, a reverberagdo
visceral desses conceitos, nas estruturas socio-politica existentes. Em nos
aproximarmos, fomos ampliando o nosso sentimento de que havia algo a mais além
das explicacdes que pelos professores nos foram dadas.

Notamos, através da leitura das tragédias gregas, a constante preocupagao com
o homem, a moral, as relagdes entre homens e deuses, e as relacoes entre mortos e
vivos. Assim, percebemos que nossa pesquisa devia se aprofundar no processo de
formagdo cultural dos helenos, seus aspectos multiplos de constitui¢do interna, sua
lingua, suas crengas, sua organizagdo politica, familiar, suas instituigdes e incidentes
historicos, sua vida comercial e cultural, seus deuses e semideuses e, finalmente, sua
maneira de pensar, para que, de maneira andloga ao bisturi de um fisiologista,
pudéssemos compreender o maximo possivel, dentro de nossas atuais possibilidades,
como funcionavam as estruturas e dindmicas do pensamento helénico, viabilizadores
da filosofia e, também, compreender que papel coube, no processo de formacdo da
filosofia, aos conceitos de alma, imortalidade e sobrevivéncia da alma a morte.

Assim procedemos e demos continuidade, notando que em uma simplificagao
audaz e, confessamos saber, perigosa, poderiamos dizer que toda a problematizagdo da
vida e pensamento filosofico-mitico-religioso gregos gira em torno de um ntcleo
central, chamado alma, e dos cuidados para com ela.

Com i1sso, observamos que todas as criagdes, gemas preciosas que herdamos,
no pensar e agir praticos na cultura ocidental e seus acessorios acoplados ou
aperfeicoados no decorrer da historia, sdo oriundas da Grécia, compreendida como
fonte irradiadora de “focos de visada” com relacdo ao mundo, o conhecimento ¢ seus
processos, as crengas € nossas estruturas de pensamento, os quais poderiamos chamar

arquétipos.



Todas essas coisas girando, como antes fora dito, em torno dos problemas da
alma, sua imortalidade, sua sobrevivéncia a morte e aos cuidados para com ela, de
maneira a se alcancar objetivos mais ou menos conscientes por quem os procura, foi-
nos mostrando o problema da constitui¢do do individuo ocidental, e seus movimentos,
ainda incipientes na Grécia, contudo, vibrantes no seio do pensamento e instituicdes
helénicas, formando o que poderiamos chamar “alma ocidental”.

Os problemas acima citados ndo sdo questdes reduziveis a explanacdes de
como eram compreendidas essas nogdes, por quais autores, de que modo e em que
sentido, mas sim, implicam num re-conhecimento de suas energias internas, de
maneira a aquilatarmos os seus potenciais criativos, regenerativos e/ou degenerativos
em nos hoje, tanto quanto ontem.

Nao buscamos, no entanto, discutir crengas, mas a for¢a dindmico-potencial e
estrutural desses conceitos no plano do pensamento como geratriz ordenadora do real e
suas “realidades”.

Quando Odisseus, sob recomendacao de Circe, busca no Hades a sombra de
Tirésias para saber como retornar ao lar e a querida esposa >, ndo é o fato em si que
buscamos considerar, mas o que significa a ida de um ser vivo ao mundo dos mortos e
que tipo de estrutura interna se expressa por meio dessa catabase que, em
representacdo poética, denota o costume de se consultar os mortos para buscar ajuda,
seja sobre o que for.

Nosso objetivo, contudo, ndo se concentra na discussdo acerca das
exterioridades legais de uma condenacao ao insepultamento feita por uma cidade ao
responsavel por uma guerra civil e a proibicao a seus familiares de enterra-lo e prestar-
lhe as honras funebres, mas sim, o que estd subjacente a essa norma e o que leva
alguém, apesar dos riscos, assumir, por amor, seu dever familiar por forca de
legalidade nao escrita.

Quais seriam os jogos de poder que subjazem ao surgimento do pensar
filos6fico como produto das profundas mudancas que atingiram, ou melhor, se

desencadearam com o processo de extingdo dos palacios, no periodo dos séculos XI e

2HOMERO. Odisséia. Rio de Janeiro: Ed. Tecnoprint S.A., 1970.
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X a.C., e o desaparecimento do dnax e conseqiiente surgimento da cidade estado,
conforme descrito por Homero?

O problema se constitui em compreender, apreendendo-se o sentido, diregdo e
forca com que essas categorias conceituais se expressam historicamente, suas
vinculagdes € maneiras de dizer filosoficas.

Para tanto, a compreensdo de como eram entendidos esses conceitos € como se
expressavam, se faz importante, na medida em que buscamos a sua radicalidade no

imo das estruturas categoriais do pensamento e sentimento dos helenos.



ALMA NA GRECIA ARCAICA E ANTIGA CLASSICA

O que ¢ alma? A idéia de alma na Grécia arcaica e cldssica antiga ¢ uma idéia
oriunda da tradicdo mitico-religiosa que teve surgimento em Creta sob o dominio da
civilizagdo minoica, sendo esta considerada o ber¢o cultural de muitas das crengas que
chegaram ao periodo cléssico.’

Segundo Isidro, alma em grego chama-se psyché tendo varios significados tais
como: “sopro de vida, alento, alma, vida, ser vivo, pessoa, coisa amada, alma humana,
entendimento, conhecimento, prudéncia, sentimento, coragdo, valor, carater, desejo,
inclinacdo, gosto e apetite”. *

De acordo com o interesse de nossa pesquisa preferimos usar o termo na
acepg¢do de alma humana.

O que é morte? A palavra grega que designa a morte € thanatos™!, que pode
significar morte ou pena de morte, ou seja, fim da vida, fim da existéncia, desaparigdo
de sob o sol, do ser que era conhecido por um nome, sua familia, sua posi¢ao social, o
que representava para o conjunto da comunidade ao qual fazia parte.

O que ¢ imortalidade? A palavra grega que designa esta idé€ia € athanasia, isto
¢, o oposto do acima exposto, excetuando o desaparecimento material daquele ser que
sofre o processo da morte, ja que, em algum lugar e forma de vida, a existéncia se
mantém, ndo mais como um homem, composto de matéria e forma, mas como sombra
que preserva a consciéncia de si e de suas experiéncias até o0 momento.

Para compreendermos como sdo expressos € como se relacionam os conceitos
acima expostos, se faz necessaria uma visdo de conjunto das crencas basicas dos

gregos quanto a escatologia.

3 DEODORO V, 79 apud GIORDANI, M. C., Os Gregos - Antigiiidade Classica I . Petropolis: Ed.
Vozes LTDA, 1972, 2% Edigdo [p 77].

¢ *! PEREIRA, S. J. I. Dicionario Grego-Portugués e Portugués-Grego . Braga: Livraria Apostolo da Imprensa,
[p. 638].

4
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Essa concepcdo a qual nos referimos nos periodos acima descritos € oriunda do
processo de formacao cultural sofrido por esse povo que sempre se manteve em
contatos comerciais com variados povos do Mediterraneo, trocando nogdes e
concepcdes religiosas e técnicas desde o surgimento da civilizagdo mindica
(aproximadamente 3.000 a 1200 a.C)’, sua substitui¢io pela micénica, a destrui¢io dos
palécios e o processo de formagao das polis.

Segundo Coulanges’, as crengas elementares dos gregos que consubstanciaram
o processo de formacao da polis antiga sdo, respectivamente: a crenca sobre a alma e
sobre a morte; o culto dos mortos; o fogo sagrado e a religido doméstica; e que, como
dissemos acima, sao fruto das relagdes das civilizagdes citadas e de seu patrimonio
cultural.

A crenga na existéncia no homem, de uma alma, isto ¢, um ser imaterial, de
certo modo oposto ao corpo, segundo a concepgao religiosa que se aborda, fonte da
inteligéncia e vivacidade humanas, bem como de suas emogdes e ideais de nobreza, ¢
uma concep¢ao muito comum tanto entre os povos da Antigiiidade como também nas
civilizagdes chamadas “primitivas” e que pode ser, de acordo com uma perspectiva
antropoldgica, expressa sob o nome de “crencas animistas”. ’

Os gregos nao foram excecdo a regra. Como ¢ observado através de
documentacdo arqueolodgica (no caso da civilizacgdo mindica), quanto as suas
concepgdes religiosas e praticas funerarias, das quais se depreende as nogdes claras da
existéncia da crenca em uma vida de além timulo e na utilizagdo de utensilios pessoais
do defunto nessa nova vida. *

No caso dos micénios, como € sabido, em decorréncia da inferioridade cultural
que os caracterizava diante da civilizagdo mindica, do processo de “absor¢dao” e

substituicdo politica e comercial que ocorreu, também houve a transmissdo do

5

GIORDANI, M. C. Os Gregos - Antigiiidade Classica 1. Petropolis: Ed. Vozes LTDA, 1972 . 2°
Edicao [p. 47].
8 COULANGES, F. de. A Cidade Antiga. Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 1998. Livro I — capitulos I,
I, I eIV.
7 DURKHEIM, E. As Forma Elementares de Vida Religiosa . Sdo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1989.
Capitulos VIII e IX.
ELIADE, M. A Histéria das Crengas Religiosas. Rio de Janeiro: Zahar Editora, 1978. Tomo I [pags. 13 ¢ 91];
GIORDANI, M. C., Os Gregos - Antigiiidade Classica I. Petropolis: Ed. Vozes LTDA, 1972. 2° edi¢ao
[pags. 79 e 801;

8
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patrimonio mitico-religioso dos minos aos micénicos que, com pequenas diferencgas, se
caracterizava pelas mesmas praticas funerarias.

J& no periodo da queda dos palacios e, posteriormente a isso, 0 que sabemos a
respeito das crengas da alma e sobre a morte nos ¢ apresentado por Homero nas duas
grandes epopéias em varios passos, onde ndo apenas sdo descritas pela boca dos
personagens as idéias que existiam sobre esses dois pontos, como também denotam
claramente as noc¢des que se tinha no periodo anterior a escrita introduzida na Grécia,
entre os séculos VIII e VII a.C.

Segundo Coulanges’, a crenga na alma e a concep¢io que se tem da morte,
estao intimamente interligados, pois a morte, primitivamente, era concebida como uma
transferéncia do defunto para uma espécie de mundo paralelo, invisivel, mas que
guardava profundas relagdes de simetria de necessidades, tanto para homens como
para almas, sendo que, inicialmente, acreditava-se numa existéncia intratumular, sendo
depois construida a nogao de existéncia pds-morte no subterraneo, isto ¢, no Hades.

Nessa visdo, tanto quanto na outra, ndo havia uma transferéncia para um
mundo celeste, nem havia a nocao de felicidade ou castigo para homens que em vida
foram virtuosos ou nao.

A alma era transferida para o Hades que era, simplesmente, o mundo dos
mortos, das sombras que ndo véem mais a luz de Hélios e que, quando nio recebem a
atencdo de seus familiares diretos, através dos ritos funebres e sacrificios, curtem a
infelicidade vinda da privagdo de géneros e honra, caindo, assim, no esquecimento, €
por conseguinte, sendo “engolidos” por lethe (A£6E), condenados a penar as amarguras
desse abandono.

Com a introducao na Grécia de seitas como a dos orficos e dos mistérios, a
no¢ao de alma e morte se transforma, criando uma nova categoria de existéncia no
Hades, que ¢ a dos herdis (que em Homero ndo se diferenciavam propriamente das
outras sombras que ali habitavam) e dos magos ou sabios que, através do género de
vida que levaram, alcangam a imortalizacao de suas pessoas pela acdo da memoria de
seus feitos celebrizados pela comunidade, no caso dos herois e, no caso dos magos ou

sdbios, através das purificacdes de miasmas ou crimes que se acreditava ter cometido,

? COULANGES, F. de. A Cidade Antiga. S3o Paulo: Ed. Martins Fontes, 1998. Livro I — capitulo 1.
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a comunidade, contra um deus, pela reformulacao de leis na polis, coisas para que
esses homens, quase que divinos, muitas vezes eram evocados pelas comunidades com
vistas a rearmonizac¢do do conjunto.

Como dissemos anteriormente, tanto os homens como as almas tinham certas
necessidades mutuas, conforme a concepcao da época e, dessa forma, o culto dos
mortos, o fogo sagrado e a religido doméstica eram as vias de expressao de tais
necessidades.

Essas trés expressdes de culto dos gregos se constituiram, desde tempos
imemoriais, segundo Coulanges®, realidade objetiva e necessaria para os povos de
origem indo-ariana.

Profundamente arraigada nas estruturas mentais dos povos dessa
procedéncia, de maneira que era objeto de legislacao especifica dos magistrados nas
polis e verdadeira obrigagao familiar, diretamente vinculada ao culto da religido
doméstica, até os ultimos dias da existéncia das civilizagdes grega e latina.

Os mortos sdo cultuados como deuses que se tornavam ao descerem ao timulo
e, posteriormente, a desintegracdo do corpo, no Hades. Chamados deuses epictonios
eram considerados, como nos atestam Coulanges e Vernant'', intermediarios entre os
homens e os deuses do pantedo propriamente ditos, além de serem considerados
responsaveis pela abastancga, felicidade, sabedoria e virtude dos membros da familia
que permaneciam vivos e ligados ao odikos.

Dessa forma, apenas os familiares diretos podiam oferecer sacrificios e
oferendas devidos ao morto, sendo considerado um crime muito grave outra pessoa
sequer encostar o pé no timulo que ndo seja de um parente direto, sendo necessario
um pedido de desculpas formal e a purificacdo concernente ao caso.

Periodicamente, eram oferecidos ao defunto, em local especifico para isso, um
sacrificio, libagdes de leite e vinho, bolos, € se queimavam as carnes de uma vitima
para alimentar e honrar o morto com o objetivo de mitigar-lhe as necessidades na vida

do além."

' COULANGES, F. de. A Cidade Antiga. Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 1998. Capitulos I, II, IIl ¢ IV.
"' Idem, Livro I — cap. II;

VERNANT, J. P. Mito e Pensamento Entre os Gregos. Rio de Janeiro: Ed. Paz e Terra S/A. Caps. I, I, V
e VL.
2. COULANGES, F. de. A Cidade Antiga. Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 1998. - Livro I - cap. II [p.
17].
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Quanto ao culto do fogo sagrado, o observamos desde os minoicos. Toda a
casa tem, em um ponto escondido e, em alguns casos, no centro da casa (como 0s
romanos), uma fogueira cujo fogo era mantido acesso, religiosamente, pelos membros
da familia, representando os antepassados que, ao passarem ao Hades, eram honrados
e consultados sobre todos os assuntos de importancia para a familia, constituindo-se o
objeto de culto particular, sendo regido pelo chefe do dikos, a quem a cidade permitia
total liberdade de culto a este.

Na Grécia, toda a casa tinha um altar e sobre ele deveria haver restos de cinzas
e brasas, sendo obrigacdo sagrada do dono da casa manter as chamas acesas durante o
tempo que a familia existisse. Era encarado como a “providéncia” da casa. Nada se
fazia antes de se consultar o Lar ou Aéstia, como posteriormente foi chamado,
vinculando o grupo ao solo onde se encontra, trazendo a0 mesmo e, em especial ao
dono da casa, sabedoria, riqueza, saude, etc.

A importancia desse culto era tdo grande que durante muito tempo se
sobressaiu ao culto dos proprios deuses olimpicos. Num casamento, por exemplo, se
evocava o Lar ao invés de qualquer outro deus do pantedo. S6 quando o culto dos
deuses se estendeu ¢ que diminuiu a influéncia do culto do Lar, mas conservou-se,
através da entrada dele no pantedo, na figura de Héstia, de extrema importancia em
todas as atividades que os gregos executavam.

A religido doméstica, por sua vez, € a consagracao dessa trilogia cultual, isto &,
o chefe de familia tinha o direito, na Grécia, de cultuar em seu dikos, da maneira como
bem entendesse, o seu Lar, como acima nos referimos. Oragdes, libacoes, festas,
oferendas, tudo era permitido pela religido, ficando ao encargo do dono da casa a
instituicao das regras que caracterizariam o culto.

Esse culto doméstico era, propriamente dito, um culto aos antepassados, isto &,
pais, avos, toda a linhagem da familia que, muitas vezes, enterrados na propria casa,
eram representados por um timulo e pelo fogo do Lar. Notamos que a interligacdo
entre os membros do dikos era tdo intensa que, mesmo apés a morte de um dos
membros, o culto lhe vinculava o estatus de deus epictonio e garantia, sob protecao da

polis, as honras que merecia numa cadeia de “auxilio” mutuo na medida que, em troca,
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como ja mencionamos, o Lar devia amparo e direcionamento através de conselhos e
augurios ao chefe do grupo.

Era uma forma, segundo Coulanges", de co-habitarem todos os membros da
familia, de maneira que quando se faziam as refei¢des, por exemplo, somente apos a
prece, libagdo e porcao do alimento oferecidos aos antepassados no Lar, os membros
da familia viva podiam, entdo, fazer sua refeicao.

Dessa maneira, fechava-se o circulo existencial. Vivos e mortos, segundo a
concepgdo escatologica grega, co-participavam, em planos diferentes, mas inter-
relacionados, da existéncia, de uma sé e Unica experiéncia de vida onde, segundo as
modificagdes feitas pelos cultos dos mistérios e pelos orficos em especial, circulavam
entre os dois planos da vida, ajudando-se mutuamente e buscando o ideal maior de
areté que, segundo Jaeger e Vernant', se constituia, nesse periodo, em fugir da
corrup¢ao do tempo e da ameaca do esquecimento no Hades, para se tornar um bem
aventurado, isento da necessidade de passar mais tempo nas vicissitudes da roda das

reencarnagoes.

' COULANGES, F. de. A Cidade Antiga. Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 1998. - Livro I - caps. Ill e
Iv.
4 WERNER, J. Paideia — A Formaciio do Homem Grego. Sao Paulo: Ed. Martins Fontes, 1994. Introdugéo — A
Primeira Grécia;

VERNANT, J. P. Mito e Pensamento Entre os Gregos. Rio de Janeiro: Ed. Paz e Terra S/A. Caps

elV.




I

A ALMA NA CONSTRUCAO DO INDIVIDUO

Como vimos no capitulo anterior, a nogdo geral que os gregos tinham sobre a
alma, se constituia de uma objetividade do elemento espiritual, de tal forma que todo o
grupo social se encontrava intimamente vinculado a seus mortos, e estes a eles, num
completo interagir dinamico, caracterizado e sancionado pela religido doméstica, que
era perpetuada pela tradigdo, de geracdo em geracdo, segundo a necessidade ciclica
que as crengas propunham como realidade.

Neste capitulo, procuraremos estudar as relagdes de dependéncia e interagdo
existentes entre as nogdes de sujeito-cidaddo, individuo e alma, consubstanciadas nas
figuras do her6i e do mago na Grécia arcaica e classica antiga, analisando o problema
da subjetividade versus objetividade sob as seguintes perspectivas: interioridade e
exterioridade, alma e eu.

Por sujeito entendemos, conforme Abbagnano®, “aquilo de que se fala ou a que
se atribuem qualidades ou determinagdes ou a que sdo inerentes qualidades ou
determinagoes”.

Cidadao, conforme nos atesta a palavra grega polités, em Isidro®, ¢ advérbio de
modo, no sentido de “da cidade”. O individuo que faz parte do corpo civico em uma
polis de posse de todos os seus direitos e prerrogativas.

Sujeito, individuo privado, conforme Vernant”, “¢ o que se expressando em seu
proprio nome enuncia certos tracos que o fazem um ser singular”.

Por sujeito alma, entendemos, conforme o autor supracitado, como o “eu”, a
pessoa que € conhecida por suas praticas e atividades psicologicas que lhe garantem
uma dimensdo interior que o constitui como ser real, original, Unico, individuo

singular e que, em sua natureza, reside todo o segredo de sua vida interior, de sua

' ABBAGNANO, Nicola. Diciondrio de Filosofia. Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 1998. 3* Edigdo [p.

929]. Sobre o verbete — sujeito.

PEREIRA, S. J. I. Dicionario Grego-Portugués e Portugués-Grego. Braga: Livraria Apostolo da Imprensa, 7

edigdo [p. 467].

7 VERNANT, J-P, et alii “Individuo na Cidade” in Individuo e Poder. Lisboa: Edi¢des 70, 1987.
[pags 25 a 44].
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intimidade, a qual ninguém, com excecao dele proprio, tem acesso, ¢ a consciéncia de
S1.'®

Por her6i entendemos, ainda de acordo com Vernant, o individuo que ¢
reconhecido no corpo social pela singularidade de seu destino, as fagcanhas que realiza
e o prestigio excepcional que conquista, de uma gléria que ¢ realmente sua, sendo ele
brindado com a imortalizagdo de sua memoria, pela fama e pela coletividade."

Por magos, consideramos, baseados no mesmo autor, os individuos que
conseguem, através do género de vida que levam, adquirir poderes excepcionais,
praticando exercicios espirituais como o dominio da respiragdo, concentra¢ao do sopro
animado para os purificar e separar a alma do corpo, libertando-a para executar
viagens ao além, lembrando de vidas anteriores, busca a saida do ciclo das
reencarnagdes sucessivas. Adquirem, por assim dizer, o estatus de homens divinos
durante a vida, se elevando acima da condi¢gdo mortal at¢ a classe de seres
impereciveis.”

Por exterioridade e interioridade entendemos, respectivamente, conforme
Nicola Abbagnano *, o primeiro como “(...) aquilo que ¢ alheio a consciéncia”; € o
segundo por “(...) aquilo que lhe € proprio”, ou seja, a consciéncia entendida,
conforme o mesmo autor (185 verbetes consciéncia) como “(...) uma relacdo da alma
consigo mesma, de uma relacdo intrinseca ao homem, ‘interior’ ou ‘espiritual’, pela
qual ele pode conhecer-se de modo imediato e privilegiado e por isso julgar-se de
forma segura e infalivel”.

Segundo Vernant®, alma €, em cada um de nds, algo impessoal e suprapessoal,
em oposicdo radical ao corpo e a tudo que diga respeito a ele, excluindo
particularidades individuais e limitagdes proprias da existéncia. E um ser divino,
sobrenatural, que ocupa um lugar e desempenha fun¢des no universo que ultrapassam

a pessoa singular. E um ddimon.

'8 Idem, [p. 29].

' Idem, [p. 30].

2 1dem, [p. 31].

2l ABBAGNANO, Nicola. Dicionério de Filosofia. Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 1998. 3* Edi¢do [p.
422] - em relacdo aos verbetes exterioridade e interioridade.

2 VERNANT, J-P, et alii “Individuo na Cidade” in Individuo e Poder. Lisboa: Edi¢des 70, 1987.
[pags 25 a 44].
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A nogdo de “eu”, conforme o mesmo autor”, “(...) é o psicologico” que “se

efetua através de praticas mentais (...)”. Sendo que, por “psicologico” entendemos,
conforme Nicola Abbagnano *: (...) “ o que se refere a consciéncia do individuo, ou
seja, as atitudes ou as valoragdes individuais (...)”. Ainda segundo o mesmo autor, a
objetividade ¢, em sentido objetivo, o “carater daquilo que € objeto”. A subjetividade,
por sua vez, seria o “carater de todos os fendmenos psiquicos, enquanto fendmenos de
consciéncia que o sujeito relaciona consigo mesmo e chama de meus (...)”.

Entendemos que consciéncia € a capacidade que o sujeito possui de apreender,
de maneira mais ou menos clara, aquilo que se passa com ele interna e/ou
externamente.

De acordo com as defini¢des acima, coloca-se-nos entdo o problema da
compreensdo pormenorizada do papel da alma e de sua subjetividade atribuido ao
homem da Antigiiidade e sua participagdo no processo de construcao do individuo e
do pensamento filosofico na Grécia.

Para Rodolfo Mondolfo”, em verdade, hd uma incompreensdo por parte de
alguns pesquisadores do sentido dado a subjetividade do homem na Antigliidade. Esta
se manifesta através de trés posigdes bem definidas, que podem ser chamadas:
objetivista, espiritualista e a posi¢do intermédia que seria ocupada por ele (Mondolfo)
oriunda da jungao das posi¢des de Werner Jaeger e Joel quanto a este tema.

As duas primeiras, defendidas por pesquisadores extremistas em seus pontos
de vista, excluem-se; ja a terceira, admitindo alguns topicos de ambas as partes,
consegue, segundo constatamos, tracar uma argumentacdo mais substancial e
fundamentada do que as demais a favor da existéncia, no homem da Antigiiidade, de
um grau de consciéncia quanto a sua subjetividade.

Em seguida, expomos algumas citagdes que se referem a questdo levantada
quanto a subjetividade para que tenhamos um melhor mapeamento dos argumentos
dos quais Mondolfo langou mao para construir a sua visdo mediadora entre as posigdes

extremas.

2 Idem, [p. 40].
2 ABBAGNANO, Nicola. Diciondrio de Filosofia. Sio Paulo: Ed. Martins Fontes, 1998. 3* Edi¢do
[p.811] — verbete — psicologico.

MONDOLFO, Rodolfo. O Homem na Cultura Antiga — Compreensdo do Sujeito na Cultura Antiga.
Séo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. Capitulo II — [p. 25].
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Segundo Mondolfo®®, Hegel atesta que os gregos “com relacdo a subjetividade,
estdo na posicao intermedidria em relacao a total inconsciéncia de si, como vemos no
principio asiatico, e a subjetividade infinita como certeza de si mesmo”.

Essa intermediagdo entre as duas orientacdes opostas ¢ condicionada a
descoberta do espirito, pois essa mesma intermediacdo afirma o dominio deste em
relagdo a natureza, percebendo espiritualmente os fendmenos naturais e apropriando-
se deles, os gregos buscaram se conduzir com energia, de maneira que o sujeito nao o
deixasse livre, se lancando de tal maneira que o que ¢ e vale no real, ¢ o que ¢
mediatizado pelo espirito.

Desse modo, para Hegel, o espirito grego comega pelo natural e chega ao
espiritual, embora essa atividade seja, essencialmente, o comego de algo natural. O
que nos leva a crer que ¢ a espiritualidade, em seu elemento, perfeita em si mesma e
tomada perfeitamente de si mesma seus estimulos. De modo que esta ainda ndo ¢ o
espirito que descansa em si como criador consciente e determinador da realidade

existencial.

Mondolfo”, afirma ainda que, segundo Zeller em A Filosofia dos Gregos, o que
diferenciava o génio helénico do principio asiatico era a unidade inquebrantavel entre
o espiritual e o natural, o que também, afirma ele, ¢ simultaneamente, sua virtude e
fraqueza, pois na medida em que se distancia da inconsciéncia do principio acima
citado, tornando-se parcialmente consciente de seu papel como mediatizador no
processo de deteminacdo do real, esta o prende de maneira profunda a objetividade
pura do natural de tal forma que, mesmo nas poesias lirica e tragica, ¢ notdria a
distancia existente entre estas e a subjetividade manifesta que se aprofunda na
intimidade do pensamento e sentimento do artista moderno.

Percebemos, de acordo com Zeller, que a filosofia grega do periodo
considerado, pelo fato do homem nao ter desconfiado do seu proprio pensamento nem
da atividade subjetiva que intervinha em suas concepg¢des, inviabilizava a critica do

conhecimento como exigéncia fundamental da filosofia moderna. Para Mondolfo*®,

% HEGEL, G. W. F. Citado por MONDOLFO, Rodolfo. In O Homem na Cultura Antiga —

Compreensdo do Sujeito na Cultura Antiga. Sdo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. Capitulo II [p. 25]
ZELLER. Citado por MONDOLFO, Rodolfo. In O Homem na Cultura Antiga — Compreensdo do
Sujeito na Cultura Antiga. Sdo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. [p. 28];
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\

Hegel e Zeller apresentam juizos coincidentes quanto a subordinacdo do espirito a
natureza na filosofia grega.

Segundo Mondolfo”, Gentile afirma que toda a filosofia, desde Tales até hoje,
divide-se em duas fases distintas. A primeira ¢ marcada pela constru¢do grega, de
maneira ingénua, da realidade inteligivel. Neste momento, ndo se d4 conta do carater
subjetivo desta inteligibilidade e, por fim, do proprio real, pois desenvolve esta posicao
até suas conseqiiéncias Ultimas em si mesma. Na segunda, inspirada no cristianismo, a
filosofia consegue, gradualmente, adquirir consciéncia critica e inicia a reflexdo sobre
a acdo do espirito para a producao do real.

O autor afirma, ainda, que uma ¢ degrau de acesso a outra, “a primeira como
conceito do espirito como realidade, e a segunda, conceito de realidade como
espirito”.*

Segundo Mondolfo’', Bréhier atesta que a filosofia grega nio pode ser reduzida
ao objetivismo que absorve o sujeito no objeto, € sua posicdo a respeito do
cristianismo, que reconhece a existéncia de sujeitos autdnomos com vida propria de
sentimentos e de amor, ¢ intraduzivel em representagdo objetiva.

Ja Laberthoniére” considera que a filosofia grega ¢ fascinada pela natureza e
esta exerce sobre os gregos uma influéncia tal que eles ndo perguntam “Quem sou eu?,
mas sim: Que sdo as coisas?”’

Mesmo no preceito socratico do “conhece-te a ti mesmo” o que estd em jogo €
a solucao do problema do cosmos na solu¢dao do problema da vida e ndo o contrario.

Quando a filosofia grega criou os conceitos, viu nestes um como que “puro
reflexo das idéias eternas”, cujas determinagdes recebe o sujeito comportando-se como

mero receptaculo dos objetos inteligiveis sem em nada participar deles.

* HEGEL, G. W. F & ZELLER citados por MONDOLFO, Rodolfo. O Homem na Cultura Antiga —
Compreensdo do Sujeito na Cultura Antiga. Sdo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. Capitulo II [p. 28]

»  GENTILE Citado por MONDOLFO, Rodolfo. In O Homem na Cultura Antiga — Compreensio do
Sujeito na Cultura Antiga. Sdo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. Capitulo II [p. 29]

30 Idem, Capitulo II - [p. 29]

3! BREHIER, Citado por MONDOLFO, Rodolfo. In O Homem na Cultura Antiga — Compreensdo do

Sujeito na Cultura Antiga. Sdo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. Capitulo II [p. 30]

LABERTHONIERE Citado por MONDOLFO, Rodolfo. In O Homem na Cultura Antiga —

Compreensdo do Sujeito na Cultura Antiga. Sdo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. Capitulo II [p.34]
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Mondolfo®, citando Laberthonniére e Newman, diz que eles concordam quanto
ao Cristianismo quando dizem: “(...) Ensina o homem a encontrar-se a si mesmo como
realidade interior, e esta lhe apresenta os seguintes problemas: Quem somos? Donde
viemos? Para onde vamos?”.

Windelband, citado por Mondolfo, afirma que o grego jamais conseguiu ver o
homem, individuo e espécie, fora do constante fluxo natural, com suas paixoes,
vicissitudes e ac¢des. Para eles, 0 homem ¢ apenas produto transitorio do natural. Ja o
cristianismo acha a esséncia e conteudo metafisico do universo nos contratempos da
personalidade na historia do pecado e da redencao.*

Com base no apanhado feito por Mondolfo sobre as posi¢gdes desses e de outros
pesquisadores a respeito da existéncia do subjetivismo na Grécia, observamos que a
sua construcdo intermedidria propde que a existéncia, encarada objetivamente, nada
mais era que expressao inconsciente da subjetividade do homem grego que, em se
lancando sob o espanto e deslumbramento que a natureza exterior lhe apresentava aos
olhos, nada mais fazia que projetar a sua subjetividade e, mesmo aproximando-se da
oportunidade de consciéncia de sua subjetividade, ndo foi capaz de apreendé-la antes
do advento do Cristianismo, que abriria as portas do mundo da interioridade subjetiva
ao conhecimento do homem, como individuo e sujeito do conhecimento.

Segundo Dumont, citado por Vernant *, o individuo, no ocidente, teria surgido
da figura do renunciante, tendo como base a cultura indiana, isto ¢, o renunciante
indiano que, para se tornar um individuo, precisa renunciar a sua participa¢ao no meio
social onde viveu até o momento, abandonando os vinculos sociais e até dele para com
si. Na medida em que o sagrado vai invadindo paulatinamente o mundano, vai-se
constituindo o individuo tal qual o conhecemos hoje.

Ao testar essa teoria, no caso grego, Vernant 25% constata a inviabilidade de

explicacdo do surgimento do individuo no Ocidente por essa via e, no decorrer da

3 LABERTHONNIERE & NEWMAN. Citados por MONDOLFO, Rodolfo. O Homem na Cultura
Antiga — Compreensdo do Sujeito na Cultura Antiga. S3o Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. Capitulo II.
[p. 34]

WINDELBAND, Citado por MONDOLFO, Rodolfo. In O Homem na Cultura Antiga —
Compreensdo do Sujeito na Cultura Antiga. S3o Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. Parte II, Capitulo II,
Tomo I [p. 327].

3 VERNANT, J-P, et alii “Individuo na Cidade” in Individuo e Poder. Lisboa: Edi¢des 70, 1987. [p.
26]
36 Idem.
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analise que empreende, constata que, diferentemente a sociedade que Dumont chama
de “hierarquica ou holistica”, como a hindu, a sociedade grega ¢ composta de
caracteristicas diametralmente opostas.

Essa conclusdo ¢ apresentada por Vernant¥ através de exemplos gritantes de
diferencas que inviabilizam a explicagao de Dumont, tais quais: a religido grega, que ¢
de carater intra-mundano, ou seja, os deuses ‘“ndo sO estdo presentes e agem no
mundo, mas os atos do culto visam integrar os fiéis na ordem cdsmica e social
presididas pelas poténcias divinas”; a sociedade ¢ igualitaria, isto ¢, desde que seja
cidaddo, homem, sem manchas que possam incapacita-lo ao exercicio de suas
prerrogativas, “ele esta apto a desempenhar todas as suas fungdes sociais, com as
implicacdes religiosas™*; quanto ao sacrificio, enquanto na India o sacrificante rompe
com todos os lacos que o unem a sociedade, ao mundo e a eles proprios, na Grécia “o
sacrificante permanece fortemente integrado nos diversos grupos, doméstico, civil e
politico™.»

Com base em tais pressupostos, Vernant © elabora uma classificagdo do
individuo dividida em trés niveis, oriunda desses contrastes entre a teoria de Dumont e
a pesquisa de Vernant, ¢ chega a conclusdo que o individuo, na Grécia, surge de
maneira mais clara e especifica, de duas figuras que se destacam por suas
caracteristicas incomuns: o herdi e o mago.

Sempre preocupado em aplicar o método de Dumont a pesquisa, Vernant
explica que a figura do heroi destaca-se das demais devido a aceitacdo que o mesmo
faz de seu destino, criando uma dimensao nova e superior a honra, encarada como tal

pelos demais membros do grupo e, devido a isso, ele aure o direito de ter o seu nome

7 VERNANT, J-P, et alii. “Individuo na Cidade” in Individuo e Poder. Lisboa: Edi¢des 70, 1987. [p.
29].

3 Idem.

* Idem.

“ Idem.

“(...) Individuo stricto sensu, isto é, o que ocupa “o seu lugar, o papel que desempenha no grupo, valor
que lhe é reconhecido, margem de manobra que dispde, autonomia relativa face ao enquadramento institucional
em que vive.” (...) “O sujeito como individuo que se expressa na primeira pessoa (eu), falando em seu proprio
nome que enuncia certos tragos que o fazem um ser singular”(...) “O eu, a pessoa, conjunto de praticas e
atividades psicoldgicas que ddo ao sujeito uma dimensdo de interioridade e de unicidade, que o constituem
interiormente como um ser real, original, (inico, um individuo singular onde sua natureza reside inteiramente no
segredo da sua vida interior, no cora¢do de uma intimidade a qual ninguém, com excegdo dele, tem acesso,
consciéncia de si.”
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imorredouramente lembrado por todas as seguintes geragdes conforme mencionamos
anteriormente.

Mas essa honra s6 € possivel devido a ndo renuncia do herdi aos vinculos que o
ligam a sociedade, ao contrario, ¢ justamente na medida em que ele encarna o ideal de
heroismo ao qual o grupo venera que ele se vé reconhecido e honrado. E o grupo que
lhe dé esse estatuto e ndo uma rentincia ao mundo.

A figura do mago, para Vernant *, também expressa essa singularidade do
individuo na Grécia, na medida em que ele busca, através do género de vida que segue
e os poderes excepcionais que adquire a partir de exercicios que o autor classifica de
“espirituais”, se tornar homens divinos durante a vida, alcancando como diz ele: “o
estatuto de seres impereciveis”.

Vernant afirma que, embora esses individuos se mantivessem afastados do
grupo, eles desempenham um importante papel nos momentos de crise pelos quais
passaram as polis no decorrer dos séculos VII e VI a.C., agindo, muitas vezes, como
legisladores e/ou purificadores da comunidade, de suas mazelas e conflitos,
elaborando regulamentos civis e religiosos, como fez Sélon, por exemplo.

Analisando a esfera do privado, Vernant constatou que, desde Homero, vinha
se desenhando uma diferenga entre o publico e o privado. Nesse sentido, podemos
entender o primeiro como as praticas que devem ser partilhadas e, ndo, ser privilégio
exclusivo de alguns; e, o segundo, como sendo o contrario, determinando institui¢cdes
que lentamente tornaram possiveis a emergéncia do individuo em vérios planos.

O mesmo autor ressalta que, devido a essas mudangas, comegou a acontecer,
no periodo dos séculos VI e V a. C, um redirecionamento da valorizagdo do individuo
que, anteriormente, era valorizado apenas pelo grupo familiar. Neste momento,
comega a ser valorizado no comum, coletivamente, através de timulos coletivos em
detrimento dos costumeiros timulos individuais, fazendo com que houvesse um
“afogamento” do individuo na gléria comum.

As instituigdes que Vernant focaliza como viabilizadoras dessas mudancas

relacionadas ao individuo sdo de dois tipos: religido e direito.

4 VERNANT, J-P, et alii. “Individuo na Cidade” in Individuo e Poder. Lisboa: Edi¢des 70, 1987. [p.
31].
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A religido civica s permitia aos cidaddos o acesso ao culto. Os mistérios, ao
contrario, eram celebrados sob a protecdo da cidade, e se caracterizavam por serem
abertos a todos os falantes de grego, “cidaddo ou estrangeiro, mulher ou homem,
escravo ou livre”, eram abertos a quem quisesse se iniciar.*

Uma caracteristica interessante que Vernant ressalta com referéncia aos
mistérios ¢ que seus participantes, como acima descrevemos, podiam ser de qualquer
classe social ou sexo. De posse da iniciagdo, adquiriam o que desejavam, isto €, o
acesso a um futuro do qual todos os ndo iniciados eram excluidos numa vida no além.
Contudo, terminados os ritos do culto, ndo se notava a diferenca entre iniciados ou
ndo. A mudanca ocorria na dimensdo da interioridade do fiel, que “se encontra como
que intimamente modificado a nivel religioso pela familiaridade que adquiriu com as
duas deusas”.”

Essa mudanga, em absoluto, impedia a participacdo dos iniciados no culto
civico que, alias, era obrigatorio a todo cidaddo e a sua ndo observancia era,
comumente, punida com a pena de morte, sob a acusagdo de impiedade para com os
deuses da cidade, como no caso de Sdcrates, condenado a morte, onde observamos que
uma das acusagdes ¢ justamente a de impiedade.

Quanto ao direito, o civil e criminal condicionam o aparecimento do individuo.
O criminal, encarando-o como “sujeito do delito e objeto de julgamento” *, coloca o
individuo numa dimensdo diferente da anterior, que se constituia em encarar o crime
como miasma social. A partir desse momento, o vé sob o enfoque moral, logico e
psicolégico, o que é fartamente apresentado “na tragédia Atica do século V a.C., que
se interroga constantemente sobre o individuo que age, o sujeito humano face a acdo,
as relagdes entre her6is do drama na sua singularidade e aquilo que ele fez, que
decidiu, sua responsabilidade e que no entanto o ultrapassa.” *

Outra questdo do direito que ¢ muito interessante, € que o autor demonstra
como exemplo do surgimento do individuo através da instituicdo do direito, ¢ a

questao do testamento.

2 VERNANT, J-P, et alii “Individuo na Cidade” in Individuo e Poder. Lisboa: Edigdes 70, 1987. [p.
34].

# Idem

“ Idem, [p. 35].

* Idem.
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Inicialmente, a preocupagdo girava em torno de haver um herdeiro diretamente
vinculado ao pai de familia que pudesse manter o dikos e suas tradi¢des, de maneira
que os bens ndo fossem dispersados pelos chamados “colaterais”, além do problema
da manutencdo de oferendas, preces e libagdes que deveriam ser oferecidos pelos
descendentes diretos do dikos, sob a chefia do lider do mesmo que, em geral, era o
filho mais velho. A partir do século III, segundo o autor, “o testamento transforma-se
em alguma coisa estritamente individual com livre transmissdo de bens”.*

Quanto ao sujeito, afirma Vernant que ele surge na Grécia através da poesia
lirica “em que o autor pelo uso da primeira pessoa da ao eu um aspecto particular de
confidéncia, exprimindo a sensibilidade que lhe ¢ propria e conferindo-lhe o alcance
geral dum ‘topos’ literario”

Através da poesia lirica o poeta expressa a subjetividade que o caracteriza,
exaltando-a e colocando em questdo todos os padrdes e valores aceitos socialmente.

Quando aqui nos referimos a subjetividade, possuimos conhecimento da nao
problematizagdo desta pela Antigiiidade e Idade Média até o Renascimento e, mais
propriamente Descartes. Contudo, conforme nos atesta Mondolfo “, nota-se
claramente os germens latentes do conhecimento sobre a subjetividade entre os antigos
pela discussao dos especialistas aos quais nos referimos anteriormente, de maneira a
nos autorizar a assim nos expressarmos com vistas a abordagem tematica que hora
desenvolvemos.

Neste momento, interrompemos a exposi¢ao do texto de Vernant que vinhamos
fazendo, para observar as colocagdes feitas por Mondolfo quanto a questdo da
subjetividade e seu surgimento, ja que, conforme vimos anteriormente, ha davidas por
parte de alguns pesquisadores quanto a afirmacdo da existéncia, entre os gregos, da
consciéncia da subjetividade ou de um procedimento puramente objetivista até o

século 111 d.C.

% VERNANT, J-P, et alii. “Individuo na Cidade” in Individuo e Poder. Lisboa: Edigdes 70, 1987. [p.
35]

4" MONDOLFO, Rodolfo. O Homem na Cultura Antiga — Compreenso do Sujeito na Cultura Antiga.
Séo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. Capitulo I e II.
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Conforme Vernant #, observamos essa laténcia em autores como Safo, que
assim se expressa: “Para mim, a mais bela coisa do mundo ¢ aquela de que cada um
mais gosta”, ou ainda Arquiloco: “A natureza do homem ¢ diversa, cada um se alegra
a sua maneira”.

Para Mondolfo *, mesmo os que afirmam a total objetividade do pensamento
grego reconhecem que ha manifestagdes parciais de subjetivismo. Estas, por sua vez,
sdo mais notorias em relacdo ao periodo final da filosofia antiga, momento em que a
preocupacgdo religiosa se torna predominante, levando a exigéncia de redencdo e
salvacdo da alma como uma espécie de pressentimento do Cristianismo.

Mondolfo *, citando Gentile, entende que ‘“a maiéutica de Socrates, a
gnosiologia dos sofistas, cirenaicos e cépticos demonstra um carater subjetivista ¢ na
teoria platonica da reminescéncia, a concep¢io de um dinamismo espiritual
proprio do processo pelo qual se conquista gradualmente o conhecimento” (Grifo
nosso).

Quanto a Hegel, citado por Mondolfo *, afirma que ¢ Sdcrates quem torna
possivel a consciéncia da interioridade. Os gregos haviam se encaminhado para a
subjetividade e interioridade que vieram a ser descobertas pelo Cristianismo,
percebendo espiritualmente os fendmenos naturais, chegando a extrair de sua
interioridade os elementos para a construgdo de seus deuses.

Eles converteram a alma no manancial da riqueza do mundo ideal superior, do
pensamento, o que pode ser entendido a partir de uma expressao de Hegel: “de suas
paixdes, tiraste, 6 homem a matéria de tuas divindades”.”

E curioso notar essa observagio que Mondolfo faz a citagio de Hegel,
considerando-se que ela pode apresentar a chave para a compreensdo da subjetividade
entre os antigos e sua origem. Ora, se o processo de formacao dos deuses gregos teve

como nascedouro a subjetividade dos helenos, como atesta Mondolfo ao citar Hegel

% VERNANT, J-P, et alii. “Individuo na Cidade” in Individuo e Poder. Lisboa: Edi¢des 70, 1987. [p.
35]

4 MONDOLFO, Rodolfo. In O Homem na Cultura Antiga — Compreensdo do Sujeito na Cultura

Antiga. Sao Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968.- Capitulo 1.

>0 Idem, [p.25]

' HEGEL, G. W. F. Citado por MONDOLFO, Rodolfo. O Homem na Cultura Antiga — Compreensdo

do Sujeito na Cultura Antiga. Sdo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. Capitulo II, [p. 42].

2 Idem
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quanto a Plutarco e a Clemente de Alexandria que, respectivamente, sao citados da
seguinte forma quanto ao assunto: “(...) os primeiros a falar do assunto converteram o
amor em deus”, e os reprovava “como impiedade tanto o converter os deuses em
paixdes, como, ao contrario, considerar as paixdes como deuses” (Plutarco, Amat.,
12:); e Clemente criticava “os que convertem em deus a concupiscéncia
desenfreada”... (Clemente. Asmon., 12).%

A impressdo que nos causa essa informacdo ¢ que, nas origens da formacao do
povo helénico, seus mitos expressavam a projecao inconsciente de sua subjetividade e,
gracas a genialidade criativa que lhes caracterizava, plasmaram seus deuses de suas
paixdes e com suas inclinagdes, de maneira que a critica expressa por Xenofanes, mais

tarde, encontrava profunda ressonincia sobre os animos de seus contemporaneos.*

Fr. 11, Sexto adv. Math. IX, 193 *
L mvra 0501 (o) ayebnkav Ounpo(a) 9 Hai 050(0) [£)
ogoa nap av@pa)nm arv ovsiéea Kai woyoa goTIV,
KAETTELY UOIXEVEIV TE Kkal aMnA ou(a) QTITEVEIV.,

Fr. 16, Clemente Strom. VII, 22, 1
Alelone(a) Te < Beou(0) opetepou(0)> aiuou(o) uepava(o) e
QQI’]KS(J) T€ YAQUKOU(0) Kai uppou(o) < paot TeAsotai>.

Fr. 15, Clemente Strom. V, 109, 3
,aAd el A’E[pd(a’) Exov. /305(0) <ITToI T 3 )€ Asovrs(a)
., 1 yoayat xeipeoot kai epya 7EA EI‘V arep avope(o),
(1o WV 6 1ol o1 Bog(0) O T Bouatv ougia(o)
/{0/ < KE > Bewv 100 (0) Eypagoy Kai owuaT ETOIOVY
ToIaU8 010V TEP KAUTOI Ol (T) E1XOV < EKOOTOI >

166 “Homero e Hesiodo atribuiram aos deuses tudo quanto entre os
homens ¢ vergonhoso e censurdvel, roubos adultérios e mentiras
reciprocas

168 “Os Etiopes dizem que seus deuses sdao de nariz achatados e
negros, os Tracios, que os seus tem olhos claros e o cabelo ruivo”.

169 “Mas se os bois ¢ os cavalos ou os ledes tivessem maos ou fossem capazes
de, com elas, desenhar e produzir obras, como os homens, os cavalos
desenhariam as formas dos deuses semelhantes a dos cavalos, € os bois a
dos bois, e fariam os seus corpos tal como cada um deles o tem”.

» Idem
* # Avisamos aos leitores de grego que devido a dificuldades quanto ao teclado, todas as citagdes em
grego aparecem, no final das palavras terminadas em sigma, o simbolo entre parénteses (O)
SEXTO. adv. math. IX, 193. &, CLEMENTE STROM. V, 109, 3 e VII, 22, 1 Fr. 11,15
e 16 Citados por G. S. Kirk; J. E. Raven e M. Schofield . Os Filésofos Pré-socraticos. Lisboa:
Servigo de Educa¢do Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1994. 4* edi¢do.
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Para Nietzsche ¥, o fato de que a espontaneidade subjetivista grega se
expressou em sua mitologia, antropomorfizando seus deuses de maneira a torna-los tao
humanos quanto um homem, significa que a subjetividade, como tal, dava mostras de
sua existéncia, embora totalmente inconsciente quanto a si mesma, criando e
determinando o real de maneira animista, o que significa que o homem ja era a medida
das coisas e os demais fendmenos da natureza nada mais eram que aparéncia e ilusdo
ja para os gregos do periodo de Tales.

Sendo assim, os deuses e semideuses criados pela mitologia dos antigos,
representavam expressoes de sua subjetividade que, diante dos fendmenos naturais
e/ou psiquicos, inacessiveis a uma explicagdo substancial a sua percepgao, encontrava-
se numa espécie de campo aberto de tensdes e emogdes suscitadas pelo meio e por si,
encontrando explicagcdo apenas na manifestacdo de algum deus que, agindo entre os
homens, podia até influir diretamente nas decisdes a serem tomadas, como podemos
notar de maneira bastante clara na classica passagem da Iliada, no conselho dos
guerreiros, a intromissao de Palas a pedido de Hera junto a Aquiles e a mudanga de
direcdo dos acontecimentos por influéncia dela, segundo a descricdo feita por
Homero. *

Como vimos anteriormente, quanto a Xenofanes, a critica que
desenvolve em torno dessa tendéncia do grego em objetivar a sua subjetividade, como
no caso da presenga constante dos deuses entre os homens dando a explicacdo de
muitos dos acontecimentos que se davam no dia-a-dia, observamos o inicio da
transicao da forma de ver o mundo como nos demonstra Nietzsche através da a¢ao da

reflexdo proporcionada pelos naturalistas a partir de Tales.

» NIETZSCHE, F. Citado por MONDOLFO, Rodolfo . O Homem na Cultura Antiga — Compreenso do
Sujeito na Cultura Antiga. Sdo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1999. Capitulo III [p 42].

“... o nascimento da Filosofia constitui reagdo terminante, inspirada por um realismo objetivista,
contra o subjetivismo antropomorfico que havia dominado até entdo o espirito grego, com seu carater natural
e espontaneo. - Os gregos entre os quais Tales adquiriram de improviso grande significac¢@o historica, eram ao
contrario de todos os realistas, pois criam unicamente na realidade dos homens e dos deuses e consideravam
que toda a natureza era tdo-somente um como que disfarce ¢ metamorfose desses deuses-homens. O homem
constituia para eles a verdade e o nicleo de todas as coisas; 0 mais era aparéncia e ilusdo. Por isso custou-lhes
esforgo incrivel compreender os conceitos como tais; e ao contrario do que ocorre com os modernos que
transformam mesmo o mais pessoal em abstracdes, para eles mesmo o mais abstrato se caracterizava numa
pessoa. Por isso, quando Tales afirmou que a realidade ndo era o homem, mas agua, efetuou uma verdadeira
revolugdo, ao realizar o transito do subjetivismo para o objetivismo na concepg¢do das coisas, o transito do
humano - mitologia - para a Natureza - filosofia objetivista.”.
% HOMERO. lliada. Tradu¢do e adaptagdo de Fernando GOMES, C. de Araujo. Rio de Janeiro:
Classicos de Ouro - Editora Tecnoprint S/A, 1970 . [pags 15 ¢ 16].
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Como ele (Nietzsche) afirmou, quando se abriu a perspectiva de uma
explicacdo que ndo estava necessariamente vinculada a uma interferéncia do mundo
divino, ou seja, dos deuses sobre os fendmenos, tornou-se possivel a passagem do
subjetivismo inocente (Mitologia) para o objetivismo refletido (Filosofia), com o que

concorda K Joel, citado por Mondolfo:>

A Filosofia Pré-socratica é filha da mistica, do sentimento - ¢ ndo da
observagdo sensivel, intelectual, da fantasia mitoldgica, nem da vontade
pratica em que se baseciam as diversas explicagdes propostas por outros
historiadores - juntamente a medida que o espirito grego sé encontrou na
interioridade subjetiva o impulso ¢ o meio que lhe permitiram passar das
experiéncias exteriores, multiplas, particulares e fragmentarias a uma
concepcao unitaria da Natureza, compreendendo-a em sua unidade com o
homem, sua alma e sua vida. (...) Igualmente na Filosofia Pré-socratica a
contemplagdo da subjetividade universal s6 se alcanga através do sujeito e
por seu impulso vital. A subjetividade mistica dos naturalistas pré-
socraticos ¢ expressdo do espirito lirico da época, na qual o pleno
florescimento da poesia lirica coincide com o despertar da Filosofia. Assim
como o sentimento de si mesmo levava o poeta lirico a sentir e compreender
a Natureza como o outro diante do Eu, também levou os pré-socraticos para
a Filosofia natural num idéntico sentimento de si mesmos continuamente
expressos nas afirmagdes de sua personalidade ( £yo, uol, UE, etc), que se
reiteram freqiientemente nos seus escritos. (MONDOLFO, 1968: 43-44)

Neste ponto, observamos um momento de confluéncia entre os trabalhos de
Vernant ¢ Mondolfo quanto a relacdo existente entre a presenca da consciéncia da
subjetividade e o processo de formacdo do individuo na cidade, pois ambos revelam
que o fendomeno de surgimento da lirica grega e sua expressdo, especialmente no
teatro, determinam o aparecimento de questdes concernentes a interioridade do
individuo, aos problemas de salvacdo da alma oriundos dos mistérios, o surgimento
dos cultos particulares, do simpdsio, criando dimensdes distintas das convengdes
sociais obrigatorias e hierarquizadas do culto civico em relacdo a quem devia
freqlientar e executar os ritos do mesmo e, finalmente, o surgimento de uma nova
forma de ver o mundo em uma tentativa de explicacdo objetiva da realidade e dos

fendmenos que envolvem a vida do homem na fysis € na polis que viria a desembocar

no pensamento filosofico.

7 JOEL, K. citado por MONDOLFO, Rodolfo. O Homem na Cultura Antiga — Compreensdo do Sujeito
na Cultura Antiga. Sdo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. Capitulo III [pags. 43 ¢ 44].
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Quando Joel aborda a génese mistica da Filosofia nos recordamos do trabalho
de F. M. Cornford %, no qual esse pesquisador, levantando o problema do empirismo
contra a inspiracdo, nos primordios da filosofia natural, explicita o processo de
surgimento da reflexdo filosofica como tal, através de uma série de metamorfoses
progressivas entre personagens de individuos responsaveis pelo saber na Grécia.

Em concordancia com a afirmagao de Joé€l apresentada anteriormente, Cornford
declara, em seus capitulos de V a IX, que, numa linha genealdgica, iniciada pelos
xamas, passando para os videntes e posteriormente para os poetas, os filosofos surgem
como herdeiros naturais dessa espécie de sabedoria e que, durante muito tempo, apds o
surgimento e questionamento filoséfico, ja estabelecido na Grécia, o filésofo ainda
guardava esse estatuto que, vez por outra, ainda o identificava com a mistica e os
magos.

Relembrando Cornford, na obra supra mencionada, bem como Joél,
percebemos que ele afirma que a filosofia, em suas origens, ndo tinha como objeto o
uso metodoldgico para a pesquisa ou a observacao dos fendmenos empiricos, mas sim,
a deducdo racional e o levantamento de hipdteses que, de fato, ndo haviam sido
testadas, da mesma maneira que fariamos hoje ao se colocar em questdo a validade de
uma hipotese sobre qualquer assunto. O que na época ndo ocorria aos médicos que,
baseados em uma observacdo empirica dos casos que assistiam, levantavam hipoteses
e, por assim dizer, “testavam-nas” de maneira muito mais substancial do que as
explicacdes dos filosofos a respeito do mundo.

O proprio Mondolfo estuda, em um capitulo da obra ja citada ¥, essa atitude
por parte dos primeiros filosofos, e nos oferece a apreciacdo de como se processava o
método de pesquisa e conhecimento que os antigos levavam a efeito.

Declara ele, em sintese, que nao havia a necessidade de observacao e/ou testes
das teorias, desde que essas se mostrassem ao entendimento de maneira eqiiitativa, isto
¢, como na logica formal, desde que o sujeito e o predicado fossem coerentes ao

entendimento e tivessem a identidade viavel entre o que se concebe pelo

% CORNFORD, F. M. Principium Sapientae - As Origens do Pensamento Filosofico Grego. Lisboa:
Fundacédo Calouste Gulbenkian, 1952. 3% edi¢do primeira parte.

¥ MONDOLFO, Rodolfo. O Homem na Cultura Antiga — Compreensio do Sujeito na Cultura Antiga.
Sao Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968.
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entendimento, como critério de verdade que era, e essa explicacao satisfizesse, mesmo
que momentaneamente, aceitava-se como viavel e veraz a teoria.

Dai Joel ®, no que diz respeito a origem mistica da reflexdo filosofica, como
“uma concep¢do unitaria da Natureza, compreendendo-a em sua unidade com o
homem, sua alma e sua vida. [gualmente na Filosofia Pré-socratica a comtemplacao da

subjetividade universal s6 se alcanga através do sujeito e por seu impulso vital”.

Ou seja, na medida que a nova visdo de mundo vai se construindo sobre o
legado genealdgico do filésofo, condicionando a abertura da subjetividade como
determinadora, como viabiliazadora de uma explicagdo fenomenologica do real,
fundamentada na contempla¢do da subjetividade universal, o individuo se depara com
o desconhecido de sua interioridade. Campo virgem ao conhecimento que,
curiosamente, mostra analogias para com a natureza, levantando ao homem grego
problemas de tal ordem que jamais haviam sido cogitados, tais quais o problema da
vida e da alma.

Como declara Mondolfo, o problema da vida e da alma ¢ um problema da
subjetividade e inspira uma concep¢ao antropomorfica da natureza de maneira que se
efetua toda uma busca de um principio que ndo ¢ de materialidade, mas de mobilidade.

A physis, para os gregos, ¢ um processo vivo, tal como sentiam a vida ativa,
espiritual, pratica e histérica, um fluxo continuo do universo, ou melhor, do cosmos,
que ¢, para eles, o ritmo essencial do mundo porque ¢ o ritmo da alma. Tal qual
vemos, em quase todos os pré-socraticos, lutas e oposi¢des, harmonia e proporcao,
amor e 0dio, unido e geracao, lei de justica, necessidade e ordem (cosmos) etc.

Tudo 1sso sdo os principios sobre os quais torna-se possivel formas e meios de
compreensdo do macrocosmo, de onde se extrai a relacdo interior do microcosmo, que
¢ atribuida a natureza, pois foram reconhecidos na alma humana, fundamentando e
realizando a concepcdo unitaria da totalidade objetiva sugeridas pela experiéncia

interior do sujeito.

60 MONDOLFO, Rodolfo. O Homem na Cultura Antiga — Compreensao do Sujeito na Cultura Antiga.
Séo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. [p. 44].
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Dessa maneira, Mondolfo® conclui, assim como Joel, que o naturalismo
vinculou-se com a preocupacao subjetiva do além e com a escatologia, num paralelo
entre o ciclo das transmigragcdes da alma e a palingenesia universal como processo
cosmico, convertendo-se, para Anaximandro, Heraclito, os pitagéricos, Empédocles,
em processo moral, num ciclo de queda e retorno, em que a necessidade se identifica
com a Justica.

Ou seja, baseados na observagdo da alma e de seus fendmenos, os pré-
socraticos construiram a sua visdo naturalista que, em ultima instancia, nada mais ¢é
que uma visdo subjetivamente objetivada do real e, sobre esta, desdobram a
subjetivacao, ampliando-a ao universo num processo de inducao do menor ao maior,
isto é, do micro ao macro, da alma humana a alma do universo ¢ seus ciclos
existenciais, passando a alma, tanto quanto a matéria, pelos fluxos continuos,
multiplos e infinitos do devir no tempo que, passo a passo, torna-se cada vez mais
subjetivo em detrimento dos ciclos césmicos ensinados pela tradicdo indo-ariana do
eterno retorno.

No momento em que os fendmenos do aparecimento da poesia lirica e o
surgimento da reflexdo filosofica sdo relacionados como frutos generosos da terra da
Jonia, torna-se compreensivel a formacao, no grego, da possibilidade de descoberta da
interioridade, ndo mais do homem, simplesmente, mas da alma e das leis que a regem,
demonstrando, ainda uma vez, a agdo um pouco mais consciente da subjetividade, o
que possibilita o conhecimento sobre si mesmo na busca da sabedoria nos cuidados
para com a alma.

O conhecimento intenso da propria personalidade que observamos na poesia e
filosofia jonicas se manifestam no uso da primeira pessoa (eu - £)0), como em
Anaximandro, Hecateu, Heraclito, os médicos, etc, que ousadamente expunham os
seus sentimentos e visdo sobre a vida humana, juntamente com a nogao de legalidade
exterior da natureza se mostrando como projecao da polis e suas leis de justica para
com a physis.

Em decorréncia dessa vinculagdo entre poesia e filosofia, a cosmogonia

encontra o material basico necessario para o seu desenvolvimento, pois, para

1 Tdem
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compreender as estruturas da physis, era imprescindivel que houvesse uma maior
compreensdo da interioridade como legalidade, como reflexo do mundo pratico
humano, que ainda ndo se trata da subjetividade compreendida apenas pelo processo

de introspecao.

Segundo Mondolfo ©, para filésofos como Xendfanes, Heraclito, Empédocles,
Anaxagoras, inclusive Democrito, a alma e sua interioridade encontram sua
independéncia e valor.

Isso devido ao fato de que, nesse periodo, na Grécia, o processo de surgimento
do chamado ideal de sofrosyné (justa medida, equilibrio), em detrimento da chamada
hybris (desmedida, desequilibrio), como norma religiosa, que operou, no ambito da
vida na polis, profundas modificagdes publicas e privadas tais como: a
redimencionaliza¢do do espaco fisico da mesma em torno da dgora e ndo mais em
torno do palécio real, tornando-se esta, dgora, o centro nevralgico das decisdes num
plano de equanimidade entre cidaddos, por destituicdo dos privilégios da aristocracia
mais ou menos acentuadas segundo a polis; a reformulagdo do exército com o advento
do hoplita e as técnicas de combate concernentes a ele, a redivisdo das tribos para uma
melhor distribui¢ao do poder (no caso de Atenas), no deslocamento do ideal de areté
do estereotipo do guerreiro furioso que, como um deus parte sobre os adversarios, para
o do equilibrado hoplita que encara o inimigo ombro a ombro com seus pares. As
mudancas quanto a cobranca de dividas, isto €, a impossibilidade do individuo pagar
as dividas com a sua propria pessoa ou a de seus familiares e a introdugdo dos
mistérios que redimensionaram a vida religiosa na Hélade, mostrando novas formas de
ver a alma humana, seu destino, seus ciclos evolutivos e as tecnologias espirituais para
se haurir as bem-aventurangas na vida do além tumulo.

No dizer de Vernant: “(...) o individuo tem a experiéncia do eu, da pessoa,
assim como do corpo, mas de maneira diferente. O eu ndo ¢ delimitado, nem unificado

- ¢ um campo aberto de forcas multiplas”.®

82 MONDOLFO, Rodolfo. O Homem na Cultura Antiga — Compreensdo do Sujeito na Cultura Antiga.
Séo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. Capitulo III [pags. 47 e 48].

8 VERNANT, J-P, et alii “Individuo na Cidade” in Individuo e Poder. Lisboa: Edi¢des 70, 1987. [p.
38].
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Vernant ¢, citando H. Frankel, afirma que a experiéncia do individuo ¢ voltada
para fora de si e ele procura a si mesmo, encontrando-se nos outros, que sao como
espelhos a refletirem sua imagem, sendo o outro (parentes, filhos, amigos) alter ego
para ele.

O individuo se langa e foca seu objetivo principal naquilo que ele efetivamente
realiza — atividades e obras que lhe permitem captar-se, ndo em poténcia, mas em ato,
energeia — € nunca em sua consciéncia. Para esse homem, introspec¢do ndo existe,
pois o sujeito ndo constitui um mundo interior que deve ser penetrado a fim de se
encontrar, descobrindo-se. Ele ¢ extrovertido, uma vez que sua consciéncia ndo ¢
dobrada sobre si, ela é existencial.

Nesse momento em que se delineia uma nova concepcdo de alma, isto ¢, o
paulatino abandono das no¢des Homéricas de alma como sombra destinada a habitar o
Hades, o arcaico cede espaco as novas concepgoes introduzidas, em especial, pelos
mistérios que tendem a descrever a alma humana como participante de um ciclo
evolutivo no qual, conforme seus esfor¢os em adestramento adequado em técnicas de
fundo xamanico, vai concentrando o sopro animico de maneira que seus atos a tornem
merecedora das bem-aventurancas e permitam-lhe fugir a roda das reencarnagdes, na

vida do além.

Contudo, nesse momento, nao ha ainda uma nogao clara de existéncia de si por
meio da consciéncia que se tem dela, pois, embora ja se mostre a dimensao de
existéncia do eu, ainda ¢ preciso a participagdo do outro para se determinar aquilo que
¢ o determinador de si proprio, que pode ser o outro, os parentes, amigos, vizinhos,
enfim, o que ocorre ¢ que o individuo toma os outros em detrimento da consciéncia de
si, como afirma Vernat, citando Bernard Groethuysen: “(...) a consciéncia de si ¢ a

apreensao de um ele, nao de um eu”.”

% VERNANT, J-P, et alii “Individuo na Cidade” in Individuo e Poder. Lisboa: Edi¢des 70, 1987. [p.
38].
5 Tdem
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Essa consciéncia s6 comeg¢a a ser despertada, segundo Mondolfo®, citando
Werner: “apenas com o Humanismo, com os sofistas e Socrates realiza-se a verdadeira

penetragdo no mundo da subjetividade”.

Para os sofistas, a educacdo ¢ o processo de formacdo das almas no qual,
visando a uma “cultura espiritual”’, a alma do cidaddo ¢ desenvolvida por meios

espirituais.

Para Werner ¢, citado por Mondolfo: “(...) a sofistica ¢ a enorme revolucio
subjetivista, que atinge também a poesia € o pensamento, € chega a sua plenitude na
tragédia de Euripedes, cujo espirito tem estreitas vinculagdes com a filosofia

contemporanea de Anaxagoras e dos sofistas”.

Quando Protagoras enuncia que “o homem ¢ a medida de todas as coisas”, ele
remove a concepcao anteriormente estabelecida de homem como ser legal, habitante
da polis e sob o dominio de suas leis, e cria a concepcdo do homem medida,
interferindo, assim, de maneira decisiva sobre as estruturas morais, politicas e
religiosas dos gregos em suas relagdes com si € com seu proximo em todos os planos

de sua manifestagao.

Até o momento a alma era, por assim dizer, um composto de for¢as exteriores a
consciéncia de si, determinada pela idéia, ou melhor dizendo, pela forma de ver que os
demais no grupo demonstravam através de suas atitudes. Dai em diante a alma ¢ algo
novo, comegando a vislumbrar a presenca de si mesma em interagdo com o0 meio € as
demais pessoas que o compoem, que nada mais sao que modos de pensar oriundos de
si mesmo no processo de subjetivacio da objetividade e o conseqiiente desdobrar deste
sobre aquela, de maneira a viabilizar o conhecimento mais ou menos consciente de si,

como atesta Werner, citado por Mondolfo.

% WERNER, J. citado por MONDOLFO, Rodolfo. O Homem na Cultura Antiga — Compreensdo do
Sujeito na Cultura Antiga. Sdo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. Capitulo III [p. 48].

7 WERNER, J. citado por MONDOLFO, Rodolfo. O Homem na Cultura Antiga — Compreensdo do
Sujeito na Cultura Antiga. Sdo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. Capitulo III [p. 50].

% Idem.

“Euripedes ¢ o primeiro psicologo. Descobridor da alma num sentido completamente
novo; o inquiridor do inquieto mundo dos sentimentos e das paixdes humanas. E o criador da
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Como pudemos observar até o momento, a tomada de consciéncia do grego
com relagao a sua subjetividade ¢ fundamental para a compreensao de si mesmo como
um elemento constitutivo da natureza, participante ativa do ciclo cosmico onde
comega a se esbocgar toda uma nova forma de ver e encarar o mundo ¢ a si, alcangando
o seu auge nas doutrinas expressas pelos sofistas, visando a constru¢do do que
chamamos de interioridade e suas categorias relacionais.

E dessa maneira que, segundo a pesquisa que realizamos junto a Vernant e
Mondolfo, observamos a formagao do individuo na Grécia, oriunda dos movimentos
da subjetividade inconsciente do sujeito grego que, em um primeiro momento
estabelece um mundo ingénuo onde os deuses e homens convivem como iguais, como
nos atesta Hesiodo ®, ja que tiveram a mesma origem, mas com destinos divergentes —
uns, mortais ¢ desgragados pelo fatal destino regido pelas Moiras; outros, imortais e
bem-aventurados, deleitando-se com ambrosia em festins maviosos, ora apoiando, ora
desgracando, os pobres mortais.

Num segundo momento, que pode ser compreendido como o despertar do
pensamento filos6fico, o homem busca respostas menos miticas, a sua subjetividade
cria a objetividade e suas explicagdes do real o auxiliam a compreendé-lo. Apos
acostumar-se com a legalidade do mundo objetivo, pratico, politico, essa mesma
subjetividade esbarra com a no¢do de “homem medida de todas as coisas” e constroi, a
partir dai, uma nova estrutura de pensar uma nova teoria do conhecimento que busca
trazer, por analogia, as leis a que se acostumou a observar e praticar na polis e na fysis,
aos unicos remanescentes de resisténcia ao processo de racionalizagdo engendrado

pelo pensamento filoséfico, a alma e sua interioridade.

patologia da alma (...) o homem havia aprendido a levantar o véu destas coisas ¢ a orientar-se no
labirinto da psique, a luz da concepcdo que via nestas possessdes demoniacas, fendmenos
necessarios ¢ submetidos a lei da natureza humana. Essa psicologia nasce da consciéncia do
descobrimento do mundo subjetivo e do conhecimento racional da realidade. O homem ja ndo
quer nem pode se submeter a uma concepgdo da existéncia que ndo o tome como medida no
sentido de Protagoras”.

% HESIODO. Teogonia A Origem dos Deuses. Sdo Paulo: Editora Iluminuras LTDA, 1995.
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A ALMA NO PENSAMENTO PRE-SOCRATICO

Agora que ja compreendemos o sentido tradicional, na Grécia, de alma,
imortalidade e sobrevivéncia desta apos a morte, desde as nogdes de sombra vinculada
ao tumulo (onde vivia numa nova dimensao da existencialidade humana, integrada ao
genos ao qual pertenceu e, ainda continuava “agindo”, ativamente, junto a sua
descendéncia através do culto doméstico da lareira) até o pressentimento da descoberta
da subjetividade elaborada pelos filésofos pré-socraticos e, em especial, denunciada
por Socrates.

A descoberta da subjetividade entre os helenos foi algo extremamente
significativo, embora eles ndo tivessem a consciéncia de como essa subjetividade
franquearia, futuramente, o acesso a interioridade, pois era importante para os futuros
desenvolvimentos da filosofia em geral.

Em que medida essa descoberta modificou a concep¢do dos conceitos que ora
estudamos (alma, imortalidade e sobrevivéncia apds a morte) em sua forma tradicional
e quais foram os efeitos dessas modificacdes? Para acompanharmos o
desenvolvimento dos novos sentidos dados aos objetos de nossa pesquisa, faz-se
mister retornarmos aos estudos de M. F. Cornford ™, onde ele analisa a cientificidade
dos métodos de proposicao de teorias que os pré-socraticos utilizavam para expor suas
doutrinas.

O citado autor, ao abordar esse tema, expde que, em termos cientificos e
metodoldgicos, os processos utilizados pelos pré-socraticos, em comparagdo aos
utilizados hoje, eram uma “nega¢do” cientifica, de maneira resumida, devido a uma
nao utilizacdo de métodos de averiguacao da verdade (ou melhor, da veracidade) de
suas teorias por uma maneira mais ou menos empirica, o que € exposto pelo mesmo

autor quando compara os métodos utilizados pelos filosofos em relagdo aos dos

 CORNFORD, F. M. Principium Sapientae - As Origens do Pensamento Filoséfico Grego. Lisboa:
Fundagédo Calouste Gulbenkian, 1952. 3? edi¢éo primeira parte, cap. [ e L.
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\

médicos da época que, devido a necessidade de seu oficio, eram mais dados a
observagdo empirica.

Entretanto, isso ndo desqualifica, de maneira alguma, as propostas levantadas
pelos pré-socraticos quanto a natureza e as coisas do mundo em geral sobre as quais se
debrugaram.

Ora, mas se ndo ha esse carater, poderiamos nos perguntar: para que serviria a
filosofia, suas teorias e seu exercicio? Diletantismo intelectual para nobres
desocupados e thirestes ousados que, por sua inteligéncia e capacidade oratdria, se
alcavam, sob o patrocinio de companheiros melhor colocados socialmente, aos
circulos inuteis do conhecimento filos6fico? Absolutamente ndo. E preciso que
busquemos compreender, de maneira mais ampla, os movimentos de poder que se
estruturavam na Grécia e como o saber filoséfico atingiu, pouco-a-pouco, o estatuto
social de um conhecimento quase divino, no periodo pré-socratico, € uma importante
“ferramenta” de poder nas polis.

O estatuto da verdade se estabelece, na Grécia dos séculos V e IV a.C., em sua
maior expressao e vigor, através dos ideais religiosos de sofrosyne (cujo conceito pode
ser entendido como justa medida, equilibrio) em contraposicao a hybris (cujo conceito
pode ser entendido como desmedida), determinando um conjunto de modificagdes em
todos os niveis de relagdo do homem grego, possibilitando uma melhor organizacio
das polis e suas estruturas sociais, sob a influéncia das diretrizes de filia e dikia, isto &,
amizade e justica, que eram patrocinados pela polis, numa projecdo do sistema
estabelecido intestinamente nos genos para o conjunto das tribos. ”

Oriunda dessas e de outras transformacdes sociais, econdmicas, politicas e
religiosas, surge entdo, na Jonia, o pensamento filoséfico numa linha genealdgica
direta dos antigos xamas que, por suas praticas e exercicios de depuracao,
estabeleciam contatos com os mortos ¢ deuses, ditando a verdade inquestionavel,
divina, e realizavam outros ritos sagrados aos olhos dos gregos para diversas
finalidades. Dos xamas este estatuto passa aos adivinhos que, interpretando sonhos e

" CORNFORD, F. M. Principium Sapientae - As Origens do Pensamento Filos6fico
Grego. Lisboa: Fundagao Calouste Gulbenkian, 1952. 3* edi¢ao Caps. V, VI, VII, VIII
e IX.

2 VERNANT, J-P. As Origens do Pensamento Grego. Rio de Janeiro e Sdo Paulo: Difel, - Difusdo
Editorial S/A, 1977.
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vaticinando augurios benéficos ou maléficos, exprimiam a verdade que os deuses
enviavam aos homens por sonhos. Dos adivinhos passa para os poetas que, inspirados
pelas divinas musas, cantavam aos homens as glorias do ontem, tornando-o presente e
exaltavam os herdis aos homens da “Idade de Ferro”. Desses ultimos, finalmente, o
estatuto da verdade passa aos filosofos que, ainda na €poca de Socrates, cumulavam
em si o estatuto desses seres quase divinos, “expressantes” mais ou menos puros da
Verdade da qual eram os deuses os guardides.

Diante de tais aspectos, parece-nos um contra senso parcial o que Cornford
atestou a esses homens quase divinos. Afinal, ndo nos parece que algo adotado por um
grupo mais ou menos extenso de individuos, em uma sociedade durante um longo
periodo, seja de todo falso. Pois, se assim fosse, em breve cairia em desuso. Se
permaneceu, ¢ porque houve algo de concreto, de 1til, de necessario.

Dado o exposto acima, ¢ vital compreender o critério de verdade que era
utilizado pelos helenos quanto a suas questdes, em especial, os relacionados aos
problemas do conhecimento.

Conforme vimos no inicio do texto, Mondolfo ” afirma que a visdo que temos
hoje da Antigiiidade quanto ao problema da subjetividade ¢ que esta era desconhecida.
Todavia, conforme vimos no capitulo dois, havia em laténcia no¢des da mesma que
sdo bem notdrias, em especial, nos pré-socraticos, tentando justificar a natureza com
base em estruturas organizacionais do mundo humano, objetivo, da polis que, nada
mais era que constru¢do e reflexo objetivos da subjetividade helénica que se adapta,
inicialmente, a esses mecanismos para depois, exteriorizd-lo na fysis de maneira
projetada do micro ao macro.

Observamos que a teoria do conhecimento na antigiiidade, conforme o autor
supra citado menciona, se expressava numa relacdo de “coincidéncia” da mente - em
todo o sistema de suas representacdes e idéias - como a realidade objetiva, seja esta
considerada como mundo sensivel & maneira do naturalismo pré-socratico, ou como
mundo inteligivel @ maneira do idealismo platdnico.

Sob o enfoque objetivista da questdo, o que acontecia era uma adequacao da

mente € seus mecanismos ao real exterior ao homem. Contudo, conforme Tomas de

» MONDOLFO, Rodolfo. O Homem na Cultura Antiga — Compreensdo do Sujeito na Cultura Antiga.
Séo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. Livro I, capitulo I [p. 96].



41

Aquino apud Modolfo ™: “Veritas est adaequatio mentis et rei” (“A verdade do
intelecto ¢ a adequacao do intelecto e da coisa, segundo o que o intelecto diz que € o
que € ou ndo ¢ o que ndo ¢”). O que se deduz dessa citacdo ¢ a possibilidade de
interpretagdo quanto a teoria do conhecimento ser regida de maneira objetivista ou
subjetivista.

Segundo Mondolfo ”, na histéria da filosofia grega, ¢ possivel encontrar
teorias gnosiologicas objetivas e outras que se antecipam a definicdo da verdade como
equacdo da inteligéncia com a realidade, porém invertendo a posicdo e a fungdo
reciprocas que os dois termos tém na interpretacdo normalmente aceita, objetivista.

Assim, os gregos nao davam prioridade a realidade objetiva como parametro e
fundamento da verdade da concepcdo intelectual, mas tomavam como partida e
critério de verdade as exigéncias intrinsecas da razdo e se baseavam nestas para
afirmar o que poderia e deveria ser reconhecido como real.

O que significa dizer que o critério de verdade utilizado pelos antigos nao era
fundamentado na experiéncia empirica e, sim, na adequagdo desta aos critérios de
funcionamento da mente, de maneira que o determinador da verdade, para a
gnosiologia antiga, em especial a pré-socratica até o inicio do movimento sofista, ¢ o
principio de identidade, com prevaléncia da conceptibilidade sobre a experiéncia
sensivel.

Isto € corroborado pela citagdo que Mondolfo faz de Leibniz: “nihil aliud enim
realitas quam cogitabilitas” (“nada em verdade ¢ real quanto concebivel”).™

Logo, o critério de verdade para o periodo que estudamos ¢ “uma exigéncia de
adequacdo da coisa a inteligéncia e ndo da inteligéncia a coisa”.”

Dessa afirmacao, podemos entender como verdadeira a conclusdo de Cornford
de que os pré-socraticos ndo seguiam propriamente uma metodologia de pesquisa e
critério de verdade relativamente empiricos, como faziam os médicos antigos. Nao ¢

um contra senso justificado pelas estruturas sociais que permitiam a um certo grupo o

™ AQUINO, Tomas de. Citado por MONDOLFO, Rodolfo. O Homem na Cultura Antiga —
Compreensdo do Sujeito na Cultura Antiga. Sdo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. Livro II capitulo I [p.
96].

” Idem, Livro II Capitulo I [p. 99].

6 Idem

7 Idem
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privilégio de um diletantismo intelectual ndo vinculado ao real, objetivo; mas um
importante instrumento de poder, desde que o grupo social, como um todo, estava
provavelmente submetido ao mesmo foco de visada gnosiologico corroborado pela
tradigao.

Em reforgo a essa posicao, o autor A. Koyré *, no texto “Do Mundo do Mais-
ou-Menos ao Universo da Precisao”, procura pesquisar o porque da ciéncia grega nao
ter podido dar origem a uma tecnologia verdadeira. Ao que ele responde que isso ndo
foi possivel, aparentemente, “porque ndo procurou fazé-lo. E, sem duvida, porque
acreditou que isso ndo era factivel”.”

Por que havia essa crenga? Conforme Koyré, o significado do termo fisica,
como ¢ compreendido por Aristételes, difere do que nos entendemos hoje, pois os
antigos ndo acreditavam na possibilidade de matematiza¢do da vida, no chamado
mundo sublunar e que, devido a isso, “ele ¢ 0 dominio do movedico, do impreciso, do
mais-ou-menos”.

Fazendo com que todo e qualquer pensamento em tentativa de aplica¢do da
matematica, no mundo sensivel, fosse um contra senso, como nos afirma Koyré *,

com quem concorda Mondolfo *, citando Colégero:

Seria ridiculo querer medir com exatiddo as dimensdes de um ser natural: o
cavalo sem duvida, ¢ maior que o cachorro e menor que o elefante, mas
nem o cachorro, nem o cavalo, nem o elefante tem dimensdes estrita e
rigidamente determinadas: existe sempre uma margem de imprecisdo, de
‘jogo’, de ‘mais-ou-menos’ e de quase.

Dessa maneira, chegamos a conclusdo de que, para o grego arcaico e pré-
socratico, a indistingdo entre o logico e o ontologico garantiriam a veracidade e

“concretitude” dos conceitos de alma, imortalidade e sobrevivéncia da alma humana

8 KOYRE, A. Estudos da Histéria do Pensamento Cientifico. Rio de Janeiro: Forense Universitaria,
1997, In. “Do Mundo do Mais-ou-Menos ao Universo da Precisdo”.

™ Idem, [p.272];

%0 Idem.

$' COLEGERO. Citado por MONDOLFO, Rodolfo. O Homem na Cultura Antiga — Compreensio do
Sujeito na Cultura Antiga. Sdo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. Livro II capitulo I [p. 100].

“(...) o pensamento primitivo ndo suspeita ainda que existam diferengas entre o real e o

pensado, entre o modo necessario de ser da realidade e o modo necessario de ser do pensamento que a
representa; e, portanto, para esse pensamento, Logica e Ontologia se fundem numa ingénua
considera¢do do mundo que é, ao mesmo tempo ¢ de igual modo, 16gica e ontoldgica, indistinta e
inseparavelmente”.
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ao fendmeno da morte, de maneira que a tradicdo mitico-religiosa estabeleceu as
relagdes entre os chamados vivos e mortos, numa permuta intercambiante e
necessaria, na medida em que essa indistingdo corrobora e legitima a realidade desses
conceitos, no mundo humano, na polis e, fora dela, na physis como um todo, através

da adaptacgdo desses a linguagem dos fildsofos.

Sendo assim, € logico que, para os nossos atuais padrdes metodologico-
cientificos, os métodos empregados pelos antigos sejam totalmente ineficazes, como
diz Cornford.

Todavia, sob o ponto de vista apresentado por Mondolfo, compreendemos a
cientificidade grega e seu critério de verdade aplicado, em especial, pelos filésofos no
estabelecimento de suas doutrinas bem como, comecamos a antever as forcas e os
jogos de poder que subjazem as estruturas socialmente estabelecidas no ambito da
polis.

Como vimos no primeiro capitulo de nosso trabalho, Fustel de Coulanges * nos
apresenta a polis e suas instituicdes como uma extensdo dos mecanismos organizados
pelos genos, isto €, pelas familias que, em se apresentando a necessidade de mutuo
auxilio para defesa e desenvolvimento econdmico, foram se unindo, formando tribos
e, posteriormente, a polis propriamente dita.

As crencas e estruturas psicolégicas que imperavam no genos foram
transportadas para os mecanismos politicos, econdmicos e religiosos da polis como
atesta Vernant ® no capitulo, sobre Héstia e Hermes de maneira que, obviamente, o
problema que se constitui para nds hoje, como um problema, isto €, o tema dessa
monografia, de fato, ndo era um problema até o inicio dos questionamentos e
especulagdes sobre eles.

Isto porque eram questdes indiscutiveis, na medida em que eram dados como
fatores reais dentro da empiricidade racional dos helenos, conforme vimos na

referéncia ao texto de Mondolfo.

8 COULANGES, F. de. A Cidade Antiga. Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 1998. 4* edi¢do — Introdugdo
[p.1a6].

¥ VERNANT, J. P. Mito e Pensamento Entre os Gregos. Rio de Janeiro: Ed. Paz e Terra S/A. Capitulo
III [pags. 149 a 151].
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Ora, a realidade da existéncia da alma era tdo intensa e, por que ndo dizer,
concreta, at¢ o inicio dos questionamentos filoséficos, que a polis instaurava a
obrigacdo familiar, durante alguns dias do ano, para que as honras finebres fossem
prestadas pelos parentes do morto, em conformidade com os ritos particulares de cada
familia.*

A questdo juridica do ndo sepultamento dos criminosos, como uma espécie de
extensdo da jurisdigdo humana sobre o reino de Hades, demonstrando a crenca em
uma espécie de concep¢ao de imortalidade e, por contigliidade, demonstrando certo
enfoque ainda nao deturpado pelas crencas dos chamados Mistérios, dao-nos as
condi¢gdes de sobrevivéncia que esses mortos encontrariam apds a deterioragdo do
corpo insepulto.

A questdo urgente de manutencdo do culto e prosseguimento de linhagem
familiar através de um vardo e as instituicdes € mecanismos sociais patrocinados pelas
polis, para que o morto ndo caisse em desgraca, por falta de descendentes diretos e
masculinos, que lhe privasse do que era necessario para uma existéncia satisfatoria no
além.

O que escrevemos acima ¢ refor¢ado ja no periodo cléassico pelo relato que
Coulanges explana, sobre a responsabilidade de certas polis que, em prolongamento
dos deveres familiares para com seus mortos, em exemplo da extensdo de estruturas as
quais nos referimos, prestam anualmente, as honras finebres aos herdis que morreram
em combate e ndo puderam ser enterrados em sua terra natal.

Todas essas informagdes nos levam a crer que o nao lidar do grego homérico
até o periodo cléassico, com os problemas da existéncia da alma e sua sobrevivéncia
apds a morte ndo se tornaram problemas, devido a familiaridade que esses tinham com

(13

a realidade, como acima nos expressamos, “concreta” e cotidiana dessa dimensdo
existencial do ser humano.

Eram fatos tdo comuns e rotineiros que de maneira sacra, como nos afirma
Fustel de Coulanges, quanto ao culto do lar, sendo esse a representacdo dos mortos
daquela familia, muitas vezes localizado no centro da residéncia ou em um timulo

bem préximo a esta; com vistas a ser, de fato, a extensao do dikos , ja que, em se

¥ COULANGES, F. de. A Cidade Antiga. Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 1998. 4* edigdo — Livro I,
caps. L, II, III e I'V; Livro 11, capitulo L.
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apresentando a necessidade de se tomar uma decisdo, nenhum grego que se prezasse,
iniciava as suas atividades, sejam quais fossem, antes de elevar uma prece e realizar as
devidas cerimoénias ao seu lar.

Mas esse estado de coisas quanto as crencas helénicas sofreram mudangas
tanto quanto todos os setores da vida grega e que condicionaram, em ultima analise,
no surgimento do pensamento filoséfico, as conseqlientes mudangas quanto a maneira
de se ver e se sentir o tema deste trabalho.

Conforme nos atesta Vernant , apds a desapari¢do do dnax, o estabelecimento
da aristocracia guerreira no controle do poder da polis, o passar do tempo, o
agravamento das condigdes relacionais entre a nobreza e o resto dos cidadaos
originando um desequilibrio social cada vez mais acentuado, o crescente aumento da
populagdo, originou o fenomeno conhecido como a crise das cidades-estados que, se
tornando mais aguda entre os séculos V e IV a.C. levaram a maioria das polis, que
tinham condigdes para tanto, como saida a guerra civil, a implantarem o sistema de
colonizacdo com a fundacdo de novas polis, como saida as tensdes sociais geradas
pelas mudancas as quais nos referimos.

Paralelamente a essas transformagdes politicas e sociais, desenvolveu-se, como
acima nos referimos, uma modificagdo interna no seio dos génos no que diz respeito
ao processo educacional de seus membros, como nos ¢ atestado por Werner Jaeger *,
quanto a flutuacdo sofrida pelo ideal de areté que fora pré-condicionado aos fatores
que viabilizaram o surgimento da democracia cuja a polis, que melhor representou
essa mudanca foi a de Atenas.

No seio dessas profundas mudancas na Hélade, o pensamento filoséfico nasce,
segundo Cornford ¥, trazendo para todos os problemas que outrora os mitos davam
conta de explicar, uma reformulagdo, embora em sua nova nomenclatura para lidar
com eles, surgirem, de futuro, como conseqiiéncia da reflexdo sobre essa linguagem

anterior.

% VERNANT, J-P. As Origens do Pensamento Grego. Rio de Janeiro / Sdo Paulo: Difel — Difusdo
Editorial, 1977.
% WERNER, J. Paideia — A Formacio do Homem Grego. Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 1995.

8 CORNFORD, F. M. Principium Sapientae - As Origens do Pensamento Filosofico Grego. Lisboa:
Fundagao Calouste Gulbenkian, 1952. 3% edi¢do
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Dessa maneira, para cada pensador pré-socratico que trata sobre os problemas
da alma, conforme os fragmentos que nos chegaram, observamos muitas vezes a
adaptagdo da terminologia mitica a estruturagao conceitual que a filosofia empreendeu
quanto ao que ¢ a vida e a morte ¢ em que medida determina, a alma (ou
subjetividade), em que vai se apresentando como algo existente e constituidor das
estruturas de funcionamento do mundo interno e externo ao homem, conforme nos
atesta Vernant ®, de maneira que a sua percep¢do € comunicacdo com o real se
mostram, de uma maneira cada vez mais original, desvinculada do cabedal mitico,
constituindo-se entdo, como o conhecimento filos6fico sobre o0 mundo e a “physis”
como veremos os exemplos a seguir.

Buscamos, neste momento, fazer uma leitura dos fragmentos dos filosofos pré-
socraticos que pudemos observar terem feito alguma mengdo a questdo da alma.
Procuraremos realizar tal empresa sob o enfoque mencionado em nossa monografia
at¢é o momento, de sorte que, como uma leitura, estd sempre aberta a critica e

colaboragdo de pesquisadores interessados sobre o tema.

Dentre os fragmentos que nos chegaram, conseguimos identificar as posi¢des

doutrinarias quanto a alma nos seguintes fildsofos pré-socraticos:

Tales de Mileto:
O comentador do fragmento 89 diz que Tales® afirmava que a alma era

algo de cinético, isto &, que se move. E que este a compara com a pedra de magnésia,
pois esta, quando aproximada de alguns objetos metalicos, os fazia se deslocarem.

Podemos confirmar essa afirmacao a partir do fragmento abaixo:

89 Aristételes de na. A 2,405 a 19

9

4 A A ~ b 9 ~ r N ~ ’
EOIKE OE KQI @aAn(o), & wy dnoyvnuqveuoum, KIVETIKOV TI TNV Yuxnv

3 ~

UTIDAQBELV, EITEP TNV AIBOV 9N YuxnV EXEIV OTI TOV T1dNPOV KIVEL.

88 VERNANT, J-P, et alii “Individuo na Cidade” in Individuo e Poder . Lisboa: Edi¢des 70, 1987.

% ARISOTELES & LAERCIO, D. Citados por G. S. Kirk; J. E. Raven e M. Schofield. Os Filésofos
Pré-socraticos. Lisboa: Servigo de Educagdo Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1994. 4* edigdo [pags. 92
e 93].
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90 Diodgenes Laércio I, 24

Ap/ arors}m(a) o€ Ka/ Imma(o) ¢aa/ V autov kai m/ (a) O'l,UUXOI (o) usméldova/
l,UU)(I’](U) TEXUQIPOLEVOY EX TN(O) Ai6ou (o) uaywntido(o) Kai ToU NAEKTPOU

91 Aristoteles dena. A 5,411 a7

Ka/ &v Ta) 0/\6058 T/ vs(a) aum(a) (sc. rr7v l/JU)(I]V) ,us,usl)(eal ¢aalv "0Bev 1ow(o
)Ka/ Oa}m(a) wnBn mvra mMnpn Bswv sivai.

89 “Parece que também Tales, a avaliar pelo que se conta, considerava a alma como
algo de cinético, se ¢ que ele disse que a pedra [de Magnésia] possui alma pelo fato de
deslocar o ferro.”

90 “Aristoteles e Hipias afirmam que ele partilhou a alma até pelos objetos
inanimados [a letra: sem alma], servindo-se da pedra de Magnésia e do &mbar como
indicio desse conceito.”

91 “E alguns afirmam que ela [a alma] esta misturada no universo: foi, talvez, por
essa razdo que Tales também pensou que tudo esta cheio de deuses.”

Conforme observamos no inicio de nossa monografia, a concep¢ao que o
grego tinha com relacdo ao estado da alma humana ¢ algo completamente integrado
nos movimentos do cosmo em sua totalidade.

Desta maneira, o homem composto de corpo, alma e alento s6 € o que ¢ devido
a tal mistura de elementos essenciais a sua existéncia, porém, quando o humano parte
para o mundo do além, mantém-se ativamente em movimento de relagdo com o genos
e sua polis, na funcao de intermediarios entre os deuses do pantedo e os mortais. De
forma tal que nos ciclos continuos da reencarnacdo, a alma ¢ algo cineticamente
constante e, mesmo apos os processos de libertagdo apregoados pelos Mistérios; na
ilha dos bem-aventurados, a vida continua em seus movimentos continuos, porém
livre, agora, das penas e sofrimentos proprios a Humanidade em sua condi¢ao mortal.

Notamos que Tales, ao comparar a atividade da alma a da magnésia, se
utilizava das propriedades caracteristicas dessa pedra para descrever um fendmeno de
ordem subjetiva, isto ¢, a forma pela qual se reconhecia a existéncia da alma. Pelo
movimento que esta aplicava ao corpo .

No fragmento 90, Didgines, falando sobre Tales, amplia a nogdo sobre a
localizagdo da alma, dizendo que até pelos objetos inanimados € no fragmento 91 ¢

afirmado que a alma estd misturada no universo e que este esta pleno de deuses.
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Os autores do livro supra citado em comentario ao fragmento 91 declaram que
as palavras finais “tudo estd cheio de deuses”, também aparecem em Platdo numa
possivel citagdo consciente, por parte deste, de Tales.”

Donde podemos inferir a possibilidade de interpretar, em alguns casos, como o
de Tales, que ao usar o termo — “deuses” -, ele o0 empregue no sentido de “espiritos”,
ou melhor dizendo “almas”. O que viria a dar um sentido mais claro a compreensao do
fragmento, em se levando em consideracdo, a crenga que os gregos tinham de que,
inicialmente, antes dos Mistérios, ndo havia lugar especifico para os mortos darem
continuidade a suas existéncias, vivendo paralelamente ao mundo dos vivos, de
maneira a interpenetra-lo e nele influir “objetivamente” como deuses epictonios que
eram.

Esta interpretacdo do termo deuses ¢ corroborada por Vernant e Coulange
(Capitulo I desta monografia), como vimos anteriormente, no que diz respeito a
transformagao da alma do morto em deus epictonio, o que nos faz crer na
possibilidade de Tales estar se referindo realmente as almas e procurando analogias na

natureza para descrever sua atividade.

Anaximenes de Mileto:
A principio discordamos da interpretagdo dada pelos autores quanto ao trecho

extraido do fragmento 160 (aer kai pneymato) *, pois em grego, as duas palavras estao
unidas pelo aditivo “e”, que implica que Anaximenes se referia a coisas distintas e ndo
propriamente dito “sindnimas”, como a tradu¢do menciona, o que pode ser inferido a
partir do excerto abaixo:

160 Ecio I, 3, 4
Avadiuevn(o) Evpyotpatov MiAnoig(a) apxnv twv oviwv agpa aregnvaro !
., EK Yap ToUToU TIIVTIa YIWeoBal Kai €1(0) auTov TV avaAveadal. olov i Yu

Xn gnoiv, n

NUETEPQ anp ovoa guvxpPatel ngya(p}, KQal 0AOV TOV KOOHOV TIVEULQ KAl anp
TEPIEXEL ;. AEYETAI OE OUVAWVUUW(O) anp Kal TVEUUA . aHapTaVeEl OE Kal oUTO
(0) €€ amou kai LovoIdou(o) agpo(0) Kal TVELUATO(T) JOKWV CUVETTVAI T

Joa ...

% LAERCIO, D. Citados por G. S. Kirk; J. E. Raven ¢ M. Schofield. Os Filésofos Pré-socraticos.
Lisboa: Servigo de Educagao Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1994. 4* edicao [p. 93].

' £CIO . Citado por G. S. Kirk; J. E. Raven e M. Schofield . Os Filésofos Pré-socraticos. Lisboa:
Servi¢o de Educacdo Fundacdo Calouste Gulbenkian, 1994. 4 edigdo [p. 161].
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160 “Anaximenes de Mileto, filho de Euristrato, declarou que o ar ¢ o principio das
coisas que existem; pois ¢ dele que provém todas as coisas e € nele que de novo se
dissolvem. Tal como a nossa alma, continua ele, que é ar, nos mantém unidos e nos
governa, assim também ¢é o vento [ou sopro] ¢ o ar cercam o mundo inteiro.(Ar e
vento aqui s@o sinénimos). Ele labora em erro ao pensar que os seres vivos consistem
de ar, simples e homogéneo, ¢ de vento ...”

Aer e pneymato, em certo sentido, podem ser consideradas palavras sindnimas,
porém, como dissemos anteriormente, discordamos dos autores quanto a tradugdo,
opinando que estas palavras se referem a idéias distintas. A primeira normalmente
usada no sentido de ar, e a segunda, no sentido de alento, alma . Todavia, entendemos
que mais freqiientemente o termo que ¢ usado para designar esta ultima, alma, era,
como dissemos no capitulo I dessa monografia, a palavra uxn. Como compreender
entdo, esse fragmento?

Observando a provavel influéncia dos Mistérios sobre as teorias pré-socraticas
em geral, acreditamos que a palavra pneymato, diga respeito ao sentido de alento,
como forga vital, como uma espécie de energia elétrica animalizada, para nos, hoje,
que ativada pela alma, propriamente dita, seria responsavel pela vivacidade e
movimento do corpo fazendo-se como que meio intermedidrio entre o corpo, material
e a alma, imaterial, uma espécie de elemento semi-material.

Acredito ser essa a interpretacdo com base nas técnicas xamanicas, como a
yoga e outras do género, que eram utilizadas por estes para que, através da
concentracdo desse alento ou prana, conforme terminologia empregada nos meios
yogues, fossem capazes de sair de seus corpos, viajarem pelo além e adquirirem
poderes sobrenaturais.

Com relacdo ao homem, conforme a concepcdo antiga, a alma ¢ quem ¢
responsavel por concentrar, em torno de si, o alento vital que, em conseqiiéncia disso,
vincularia essa alma ao corpo que lhe competia por ocasido da reencarnagao.

Anaximenes, seguindo o exemplo de Tales e a concepcao unicista do real,
lancando mao do elemento ar, ao invés da agua, corresponde exatamente ao que
observamos no decorrer de nosso trabalho quanto a tentativa de explicagdo da
natureza com base em experiéncias subjetivas, qual ¢ a da alma, no que diz respeito ao

que dissemos no paragrafo anterior.
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Do contrério, como poderia o ar, que € um elemento, por natureza disperso, ser
a substancia essencial da natureza? Como poderia uma rocha ser feita de ar?

Para que tivesse validade o que ele pretendia, utilizando o elemento ar, haveria
de justificar que como matéria elementar de todo o real, por condensacdo ou ndo
deste, os elementos as substincias e objetos da natureza, viriam a tomar as suas
caracteristicas e propriedades proprias tal qual os conhecemos. Para isso, ele lanca
mao do exemplo de como, para ele, a alma mantém o corpo humano unido e o
governa.

Ao dizer que a alma ¢ ar, Anaximenes possivelmente corresponde ainda, a
idéia de Tales de que o mundo estd cheio de deuses, pois ao afirmar a identidade da
alma ao ar e, observando que o ar estd em toda a parte circundando o mundo, logo,
haveria de estar “cheio de deuses”.

No entanto, essa identificacdo da alma com o elemento ar gera um problema,
uma questao, pois na medida em que tudo ¢ ar, pois dele provém e nele se dissolve e,
que este ¢ como a alma, serd que para Anaximenes a alma nao seria imortal? Sera que
ela se dissolveria no ar, como todas as coisas?

E uma questdo que merece uma anélise mais acentuada que acredito nio caber

nessa monografia.

Heraclito de Efeso *:
Como ¢ sabido por todos, ele € conhecido como o obscuro, sendo seus

aforismos de dificil interpretagdo. Procuremos, entdo, fazer o possivel no intuito de
interpreta-los conforme a pesquisa que desenvolvemos, partindo do texto abaixo:
229 Fr. 36, Clemente Strom . VI, 17, 2

) wu,xng/gﬁavaro(a),‘uégp yeveabai, voarti o Gavaro(o) ymv yeveooai ; ek

(o) Oe vowp yiverai, € VvOaTo(a) O Yuxn.
230 Fr. 118, Estobeu Anth. III, 5, 8

’0'1w7 wu)(n ao¢a)mh7 kal apiotn.

92 CLEMENTE STROM; ESTOBEU ANTH &LAERCIO, D. Citados por G. S. Kirk; J. E. Raven e M. Schofield.
Os Filosofos Pré-socraticos. Lisboa: Servigo de Educagdo Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1994. 4* edigdo
[pags.211].
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231 Fr. 117, Estobeu Anth. III, 5, 7

q\/[;,‘o' oKorav yseqaéf; aysm? U TN Jo(aj avnpouv, a¢a/\)\ou£vo(a), Z)UK
ETMIWV OKN BaAiVEL, UYPNV TNV YUuxNV EXWVY .

232 Fr. 45, Didgenes Laercio IX, 7

~ , b} N ENY 57 ~ > , ¢ ¢
Yoxn(o) rELpata 1w oUK av eEEVPOIO, TIIOAV ETH TIOPEVOUEVO(T) 0d0V : OUTW
Babuv Aoyov &x.

229 “Para as almas a morte ¢ transformarem-se em agua, para a agua, a morte ¢é
transformarem-se em terra; a 4gua nasce da terra, e da agua, a alma.”

230 “Uma alma seca é mais sabia e melhor”.

231 “Um homem, quando embriagado, deixa-se conduzir por uma crianga
inexperiente, a vacilar e sem saber para onde vai, com a alma umida.”

232 “ Nao € possivel descobrir os limites da alma, mesmo percorrendo todos os
caminhos: tdo profunda medida ela tem.”

No fragmento 229 ele diz que a morte para a alma ¢ transformar-se em agua,
para esta, ¢ transformar-se em terra e, por fim, afirma que a agua procede da terra e da
agua, a alma.

Por que para a alma transformar-se em agua significa a morte? Por que para ele

a dgua tem o sentido negativo com rela¢do a alma? Talvez seja porque, ao reencarnar,
a alma se envolva da matéria que compde seu corpo e, em relacdo ao estado anterior
de imaterialidade, esse inserir-se na matéria, para a alma, signifique uma espécie de
morte, como vemos em Platdo, no Fédon, quanto a questao do corpo ser a prisao da
alma e quanto a circulagdo das almas do reino dos mortos para o dos vivos e vice-
versa, como um sistema fechado de alimentacao mutua.
Para a dgua, a morte ¢ transformar-se em terra, isto €, para o ser vivente, encarnado, a
morte ¢ transformar-se em terra, na medida em que o corpo, ao descer a sepultura,
dissolve-se e € restituido ao elemento essencial, no caso de Heraclito, o fogo. De
maneira que a agua provém da terra e a alma da agua.

No fragmento 230 ele afirma que a alma mais seca ¢ sabia e melhor. Por qué?
Conforme vimos, Heraclito considera a fonte da sabedoria, a capacidade que a alma
possui de compreender o /6gos e, quanto menos sob a influéncia da dgua (matéria),
maior ¢ essa capacidade, o que vem a torna-la melhor no sentido da areté conforme

este conceito ¢ compreendido na época dele.
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A embriagués ¢ um dos estados em que uma pessoa pode se encontrar em que
¢ mais patente a sua inconsciéncia quanto ao que diz e faz. Liberado de todas as traves
que a consciéncia produz, se expressa inconseqiientemente com todos e sobre tudo.
Fica tdo fragil e vacilante que até uma crianca dele faz o que bem entender.

A alma quando umida, isto €, quando envolta na materialidade da existéncia, e
com ela apenas se detém, encontra-se como que um ¢€brio, conduzido por uma crianca,
que ¢ toda sentidos, incapacitado de perceber os beneficio que auriria em manter-se
seco, de maneira a poder expressar o /ogos divino.

E possivel que Heraclito, com o fragmento 232, conforme a pesquisa que
realizamos, quisesse dizer com: “a alma nado tem limites”, que a participacao desta, no
processo do conhecimento, ndo tinha limites bem definidos, na medida em que ela,
segundo o principio de conceptibilidade apresentado como padrao da gnosiologia
helénica por Mondolfo, conforme vimos no segundo capitulo deste trabalho, em sua
busca de conhecimento da natureza, reconhecesse ele, o principio ativo de
participagdo do sujeito, ou da alma, determinando, subjetivamente, a objetividade da
fysis; de maneira que, se todo o real ¢ subjetivamente objetivado, ele reconhecesse que
nao ha limites para a alma na medida em que este processo se dava.

No fragmento 233 ele diz que, quando dormimos e o conduto sensorio da visao
se apaga, ¢ acendida a0 homem uma luz e ele entra em contato com o que ¢ morto

enquanto dorme e com o que dorme enquanto acordado. *

233 Fr. 26 Clemente Strom. IV, 141, 2

a;/rwi’m(a) si(,eu¢p‘0,v‘r'7 ¢ao(a)‘ anrgm,/‘ EaUTW [aﬁoeavamj aqoaﬁgqée
1(c) oyel(o), {wv ¢ arreral TeOVewTO(0) sVdWV [aTOOLE0BEI () O
&1(a)], eypnyopw(o) ameral  €vOOVTO(0).

233 “De noite, o homem acende uma luz para si proprio, ao extinguir-se-lhe a visao;
estd em contato com o que ¢ morto, quando dorme, ¢ com o que dorme, quando
acordado.”

% CLEMENTE STROM & SEXTO. Citados por G. S. Kirk; J. E. Raven € M. Schofield. Os Filosofos
Pré-socraticos. Lisboa: Servigo de Educag@o Fundag@o Calouste Gulbenkian, 1994. 4* edic¢do [pags.213]
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O que quer dizer com isso? Parece-nos que por ocasido de dormir, a alma entra
numa espécie de semi-morte, onde em parcial estado de libertagdo, entra em contato
com o mundo de além e, provavelmente, com seus parentes € amigos.

Desta maneira, enquanto dorme, mantém relagdo com os que estdo mortos para
0s que estdo vivos; e, enquanto acordado, segundo simbolismo usado pelo filosofo,
entra em contato com quem estd dormindo, isto €, com quem nao estd desperto para a
realidade do logos.

No fragmento 234, Heraclito declara que, através da inala¢ao do /6gos divino,
o homem se torna inteligente. Quando dorme, o homem entra num estado de
esquecimento que s6 ¢ abandonado, ao despertar, ocasido pela qual, retoma os

sentidos:

234 Sexto adv. Math. VII, 129 (DK 22 a 16)

,,Toutov, bUl{ Tov Beroy )\oyov 50’6] ”HpaK/\s/ ov 5/ avrvon(o) gnooavie(a) voep

01 Yvoueba, kai ev Ugv umvol (o) Anbaiol, kata O eyepalV A1V EUPPOVE(D) .
EVyap T0I(0) UTIVOI(Q) LUTAVIWY a1oBNTIKWY ToPWV Xwpl{EeTal 11(o) mpo(

| 0) TO TEpIEXOV auugbwg(a) 0 &V NIV vou(o), HoVe(o) Tn(o) Kata avivony mp
oa¢uasw(a) owdouevn (o) olovel T1vo(a) piln(c), xop1obel (o) T amofaiAer nv
TIDOTEPOV EIXE VIOVIKNY 5uva;u V. EV O€ EYPNYOPEl TIAIV dld TV a1oBnTik
WV TIOPWV WOTEP AlA TITWV BUPIdwWY MPOKLWA(C) KAl  Tw TEPIEXOVTI OUBAAW

V Aoyiknv evoveTal duvaulv ...

234 “Segundo Heraclito, tornamo-nos inteligentes por inalacdo desta razdo divina
[logos] através da respiragdo, e esquecidos, quando a dormir, mas recuperamos 0s
sentidos, ao acordar de novo. E que, durante o sono, quando os canais da percepgdo
estdo fechados, o nosso espirito separa-se do seu parentesco com o circundante, e a
respiracdo ¢ o unico ponto de ligagdo que se conserva, como uma espécie de raiz; ao ser
separado, o0 nosso espirito abandona a sua anterior capacidade de memoria. Mas, no
estado de vigilia, assoma de novo através dos canais de percepgdo, como através de
uma espécie de janela, e , ao deparar-se com o circundante, reveste-se do seu poder de
raciocinio ...”

Diz ele ainda que, durante o sono, os canais sensorios estdo como que
fechados, impedidos de operar para a alma suas func¢des habituais, devido a separagdo
da alma do corpo, causando uma espécie de ‘“abandono” de suas preocupagdes
cotidianas.

Afirma ainda que a respiracdo € o tnico ponto de ligacdo entre o circundante, a
alma e seu corpo, como uma espécie de raiz. Ao separar-se do corpo, o espirito

(alma), perde sua capacidade de memoria. Ao retornar do sono, em vigilia, retoma a
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sua percep¢dao como quem se aproxima de uma janela e observa o exterior e entra em
relagdo com ele, retornando ao seu raciocinio.

O que deseja o filoésofo dizer quanto a inalagdo do /dgos divino e sua relagdo
com a capacidade que o homem tem de inteligir, isto ¢, perceber o real? Conforme
observamos em seus escritos, o /dgos € tudo para Heraclito, no sentido que tudo €
ordenado por ele no fogo, donde tudo provém e se dissolve. O que viria a ser este
logos? Teria para ele, como em Tales e Anaximenes, 0 mesmo valor de TWELATO,
isto €, vento, no sentido de elemento que gera a forga vital de que careceriamos para
movimentar o corpo e manter o elo entre a alma e a corporeidade da manifestacao
humana?

Conforme observamos, o homem mantém relagdo logica e sensoéria
com o exterior e essa capacidade ¢ diretamente proporcional a vivacidade com que a
pessoa se dedica ao estudo e a pratica de exercicios tais que a habilitem a uma maior
sensibilidade e arglicia para a tarefa do conhecimento (Vide capitulo II deste trabalho,
onde demonstramos que o critério de verdade, aplicado por exceléncia, na gnosiologia
grega, do mais radical ao menos, numa escala decrescente de Parménides a Platdo, ¢ a
conceptibilidade, onde Heraclito, segundo Mondolfo — Capitulo I desta monografia —
ocupa posicao menos radical que Parménides).

Segundo observamos ao estudar algumas informagdes sobre os Mistérios e, em
especial, as praticas pitagdricas para se alcancar a memoria, o auto-conhecimento e
outras praticas de fundo xamanico; os exercicios respiratorios, através dos quais, 0s
praticantes objetivam alcancar poderes sobre si, a natureza e o além; conhecidos nos
meios orientais como praticas de Yoga *, objetivando concentrar o que eles chamam
de “prana”(algo semelhante ao que vimos falando quanto ao termo empregado em
Anaximenes no que diz respeito a palavra TWEUMATO), que pelo simples fato de
regular a respiracdo, sendo esta executada convenientemente, conforme as prescri¢des
dos mestres, viabiliza a seu praticante uma saude melhor devido a uma maior
oxigenacdo do sangue e a ativagdo da circulagdo do mesmo, apresentando, como
conseqiiéncia, vitalizagdo dos sentidos da pessoa, dar-lhe maior capacidade de

concentragdo e outros efeitos psiquicos que possibilitariam um maior autodominio,

* VERNANT, J-P, et alii “Individuo na Cidade” in Individuo e Poder. Lisboa: Edi¢des 70, 1987 [p.31]
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auto-conhecimento e desenvolvimento intelecto-moral a seu praticante. Se assim
pudermos compreender 610V Aoyov, a afirmagdo de Heraclito toma corpo a nossa
compreensao.

Em seguida afirma ele que, durante o sono, a alma se aparta de seu corpo e
perde, ou melhor, abandona a relagdo que mantém com o circundante, ou seja, o
mundo exterior ao corpo. Por que isso se daria? Conforme percebemos no decorrer
deste trabalho, a alma, para os gregos desse periodo, era um habitante de seu corpo em
passagem pelo mundo, mas, diferentemente a concepgao cristd que corresponde a esta
no¢do, a alma ndo vivia em uma espécie de vida dualista, mas ao contrario,
naturalmente unicista, integrada na vida cotidiana de seu genos, na forma do culto do
Lar e da religido doméstica, apenas operando, em nossa linguagem, em outra
dimenséo da vida. “Tudo é uno”. E uma expressio que representa, na contradi¢do do
multiplo, a idéia predominante neste periodo entre os filosofos.

Ora, se a morte ¢ o afastamento definitivo da alma de seu corpo, nesta ultima
vida, o sono viria a ser um afastamento temporario, de maneira que todos os dias
morre-se € torna-se a vida, como que em um exercicio predecessor da partida
definitiva desta vida.

Pelo que afirma o filésofo, o tnico elo existente entre a alma e o que ele chama
“o circundante”, € a respirag¢ao. Por qué? Pelo que ¢é possivel deduzir, se a respiracao ¢
fonte de vitalidade para a operacionalizagao mais ou menos eficaz do corpo pela alma,
se esta (respiracdo), ndo existir, o corpo viria a morrer tal qual um vegetal que carece
de seiva, seco e; a alma, separada do corpo e carente de recursos que viabilizem a
mobilizacdo deste, ndo teria outra alternativa sendo a de dar continuidade a Vida, no
Hades, acompanhando as peripécias dos membros de seu genos.

Quando ele menciona o retorno da alma ao estado de vigilia, o despertar, ele
tece a analogia da aproximacdo da pessoa da janela. E bastante interessante, pois, a
meu ver, demonstra bem o que possa vir a ser a retomada dos sentidos e, por
conseguinte, o raciocinio.

No fragmento 236, Heraclito * estaria fazendo mencdo a condicdo de deuses

epictonios em que as almas dos mortos se transformavam, segundo Vernant e

* HIPOLITO . Citado por G. S. Kirk; J. E. Raven e M. Schofield. Os Filosofos Pré-socréticos. Lisboa:
Servi¢o de Educagdo Fundacgdo Calouste Gulbenkian, 1994. 4% edigdo [p.215]
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Coulange *, no que diz respeito a religido doméstica com o culto dos antepassados e
do Lar?

No fragmento 237, diz ele que as almas que morrem em combate sdo mais
puras do que as que morrem doentes. Acreditamos ser isso dito pelo filosofo, devido a
nocao de areté que condicionava o ideal guerreiro aristocratico do heroi que,
posteriormente, sob influéncia dos Mistérios, viria a permitir o acesso dos herdis, bem

como dos magos, na ilha dos bem-aventurados. ”

236 Fr. 63, Hipolito Ref. IX, 10, 6

Y evla 8 govri¥ ermviaracal ka1 pulaka(a) yiveabal yepti {aVTawy Kl VE
KPWV.

237 (Fr. 136), > Bold. Ad Epictetum, p. Ixxxiii Schenkl

Quxai apnigator kabapwrepai Ij Vi voudoi (o).

236 + “Para ele [ou isso], que esta 14 + elas elevam-se e convertem-se em guardids
vigilantes dos vivos e dos mortos.”

237 “As almas mortas em combate sdo mais puras do que as [que perecem] de
doencas.”

Pitagorismo:

Nos fragmentos 260 e 261, observamos a caracteristica da doutrina pitagorica
da metempsicose, na qual a alma humana, ao morrer, entraria imediatamente no corpo
de um animal que estivesse a nascer. Esta doutrina, como ¢ mostrada por Herdédoto *,
no fragmento 261, era importada do Egito e, de fato, foi adotada por alguns filésofos
gregos, entre eles, Pitdgoras, conforme depreendemos dos fragmentos que nos
chegaram.

260 Xenofanes fr. 7, Didgenes Laércio VIII, 36

TIEPL O TOU, aAA0 QAAOV yeyevnoBal Zevogavi)(o) eV EAEVEI TPOOUAPTUPEL 1]
, (@) apxn, vov aut aAdov eTeip Aoyoy, deiéw o€ keEAEVBov. 0 O TEPI auToU (-
,.s¢. [MuBayopou) gnaiv outaw(o) exel : Kl JIOTE [V gTuPeAI{OUEVOU OKUAaKO(

0) TP WVTa AotV ETDIKTPAI Kal TOOE paaBai ero(a) : MNMavoal unde parmd, €

TEI N QIAOU avePOo(a) ativ Yuxn, TNV ewwv $Bsyéauevn(o) aiwv.

% VERNANT, J. P. Mito e¢ Pensamento Entre os Gregos. Rio de Janeiro: Ed. Paz ¢ Terra S/A. cap. 2 e
COULANGES, F. de. A Cidade Antiga. Sdo Paulo: Ed. Martins Fontes, 1998. 4* edi¢do — Livro I cap.
11

7 WERNER, J. Paideia — A Formacio do Homem Grego . Sio Paulo: Ed. Martins Fontes, 1995 — Introdugao;
MONDOLFO, Rodolfo . O Homem na Cultura Antiga — Compreensdo do Sujeito na Cultura Antiga .
Sao Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968 —Parte I cap. II [p. 25]; VERNANT, J-P , et alii “Individuo na Cidade”
in Individuo e Poder . Lisboa: Edi¢cdes 70, 1987 e Mito e Pensamento Entre os Gregos . Rio de Janeiro:
Ed. Paz e Terra S/A,. capitulos Il e IV.

% XENOFANES, LAERCIOD; & HERODOTO. Citados por G. S. Kirk; J. E. Raven e M. Schofield.
Os Filésofos Pré-socraticos. Lisboa: Servigo de Educa¢do Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1994. 4*
edigdo [pags. 228 ¢ 229].
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261 Herodoto II, 123

~ N \ N , , > , > 3K} , k¢
, TPwro!l_OE KAl TOVOE TOV Aoyov AlYUTITIOl €101V Ol EITDVTE(T) w(0) avEpwrov Y

uxn aBavaro(o) eoti, 10U owWUATO(0) O KATAPBIVOVTO(T) £(0) gAAo {wov ajgl
yivougvoy saéueral ETEQV 55 TavIa TEPIEADN Ta xgpoala kail Ta Ga}( agoia
Kql 1a TETEIVQ aUTI 1 (o) s(a) av@pa)nou WA YIVOUEVOV | ea5u VLV, ™y nap/

,, NAvatv és qum ylysaQa/ &V TplO)(MIOIUI ETEOL. TOUTW ra))loyw g1t ol EAAnv
WV EXPNOAVTO, Ol LEV TIPOTEPOV 01 OE VOTEPOV, (0) 101 EWUTWVY EOVTI : TWV &
Y E100W(0) TA OLVOUATA OV YPaAPw.

260 “Sobre o tema da reencarnacdo , da testemunhos Xenofanes numa eclegia que
comecga: “Agora vou passar a outra historia e mostrar o caminho”. O que diz de
Pitdgoras reza assim: “Diz-se que certa vez, ao passar por um cachorro que estava a
ser espancado, cheio de pena disse: “Para, ndo lhe batas mais, porque ¢ a alma de uma
amigo que eu reconheci, ao ouvir a sua voz”.”

261 “Além disso, os Egipcios foram os primeiros a sustentar a doutrina de que a alma
humana ¢é imortal e de que, quando o corpo perece, ela entra noutro animal, que esteja
a nascer nesse preciso momento, ¢ de que, quando tiver completado o ciclo das
criaturas da terra firme e do mar e do ar, volta a entrar no corpo de um homem que
esteja a nascer; e de que o seu ciclo se completa num periodo de 3.000 anos. Alguns
Gregos ha que adotaram esta doutrina, uns em tempos antigos, e alguns outros mais
tarde, como se fosse da sua propria invencdo; os seus nomes conhe¢o-os eu, mas
abstenho-me de aqui os referir.”

No entanto, levando em consideragdo o trabalho que realizamos nesta
monografia e as consideragdes de Cornford, Coulanges, Durkheim, Eliade, Giordani,
Homero, Taylor e Vernant, no que diz respeito as tradigdes religiosas dos helenos, no
periodo anterior a Pitagoras, conforme citamos nos capitulos I e II desta monografia,
acompanhando a evolugcdo dos conceitos de alma, imortalidade e condicdes de
sobrevivéncia da alma apds a morte, desde a civilizagdo minoana (aproximadamente
3.000 a.C.), até Pitagoras; observamos que a Grécia pds-destruicdo dos palacios era
um produto das civilizagcdes que a compuseram anteriormente, através de intercambios
socio-politico e culturais que os gregos do periodo classico receberam como heranca.

O culto do Lar, a religido doméstica, a busca da exceléncia (areté), com vistas
a uma situacdo melhor na vida de além (devido a acdo dos Mistérios), o culto dos
ancestrais, as cerimonias e leis instituidas pelas polis em favor da manutencdo da
descendéncia do genos, a punicdo estatal do insepultamento e o medo do Hades, por
ser um local privado do sol (semelhante ao inverno, na Hélade, priva o homem da
companhia e didlogo entre os cidaddos na dgora, ao ar livre), tudo isso da a entender a
existéncia de nogdes a respeito da doutrina da reencarnagdo; da-nos a impressdo que

os gregos, desde a mais antiga origem de sua raga, acreditavam, de maneira
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majoritaria, na reencarnacao, na vida apds a morte € numa nog¢ao do que poderia ser
bom ou ndo para a vida no além.

Logo, quando Pitdgoras introduz a noc¢do de metempsicose, importada do
Egito, a Grécia estava como que receptiva a essas noc¢des, mas, conforme constatamos
claramente em Coulanges e em Platdo, no que tange a circulagdo entre vivos € mortos,
ha uma diferenca clara entre palingenesia (reencarnagdo) e metempsicose, em que na
primeira, a alma humana provém diretamente do Hades para um corpo humano e, na
segunda, ao abandonar um corpo humano, a alma entra, imediatamente, num corpo
animal que esteja a se formar e segue um ciclo até retornar a Humanidade.

Diante disto, surgem-nos as seguintes questdes sobre a metempsicose: 0s
animais tém, entdo, alma? Todos eles seriam animados por uma alma humana ou
haveria alguns que ndo o seriam? O que seria feito com aquilo que viria a ser o que
animasse o animal, se ndo houvesse a necessidade de uma alma humana reencarnar?
Nao seria uma espécie de castigo, perder a liberdade de pensar e agir, falar e estar
sempre sobre o guante cruel e impiedoso de outros homens, devido a reencarnar num
corpo animal? A consciéncia dessa alma humana desapareceria ao reencarnar ou
ficaria cristalizada qual um virus, enquanto aguardasse a oportunidade de novamente
tornar a Humanidade? Estas e muitas outras questdes sobre a doutrina de Pitagoras,
creio, devem ser objeto de reflexao e estudo em outra monografia.

O fragmento 450 apresenta-se bem interessante, pois faz uma relacdo entre
alma e particulas do ar”. Todos sabemos que o ar ¢ invisivel e que a alma, de maneira
semelhante, também o ¢é. Contudo, como o ar, ela ¢ sentida pelos movimentos que
executa. Seria nesse sentido que poderiamos interpretar esta compilagdo de
Aristoteles? Esse ponto teria que ser melhor avaliado em trabalho posterior.

Os fragmentos 451 e 452 sd3o uma tipica teoria pitagorica'” devido a
comparacao da alma com a harmonia, na medida em que essa (a alma) ¢ comparada ao
corpo que, para eles, era formado de elementos contrérios. Logo, por que a alma ndo

viria a ser composta da mesma forma? Sobre esta questdo, como a anterior, achamos

* ARISTOTOLES & PLATAO .Citados por G. S. Kirk; J. E. Raven ¢ M. Schofield. Os Filésofos Pré-
socraticos. Lisboa: Servico de Educagdo Fundacdo Calouste Gulbenkian, 1994. 4% edicao - [p 363 ¢
364]

100 Tdem
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por bem ndo nos aprofundarmos por falta de conhecimentos mais substanciais de

nossa parte.

450 Aristoteles de anima A 2, 404 a 16 (DK 58 B 40)

EOIKE 55 Ka/ 10 mpa rwv I7U6?ayop£/ wv /\eyouevov mv aumv 8)(£IV 51av0/a
£¢aaav yap 11v(0) auTwv t//U)(gv gvail Ta gV tw agpl Evapata, or € 1o a
UTa KIVOUV. TEPI O TOUTWV €ipntal, dloTi auvsxw(a) QaIveETAIl KIVOUUEVA, KA
V N VNVEUIQ TAVTEAN(O).

451 Aristoteles de anima A 4,407 b 27 (DK 44 a 23)

Kau, aAAn 3 11(0) doéa rpadedotal TEP! Yuxn(T) ... APHOVIAY yap TIVA quT

nv Agyouat : Kai yap TNV apuoviav Kpaotv Kai CUVBEDTV EvavTiawV EIVal Kal T
oowua oiykeloBai € evavtiwv. (cf. Aristoteles Pol. © 5, 1340 b 18 (DK 58 B
41).)

452 Platdo Fédon 88 D

Bavuaotw(o) yap Loy o /\oyo(a) avrAaupaveral kai v kal agl, 10, appovia
V TIva nUowv glvai tnv t//U)m(a) KQl WOTEP UTEUVITEV LUE ,0/798/ (a) otl Kal aiT
W Lol TAUTA TPOUEDOKTO.

450 “A teoria defendida pelos Pitagéricos parece ter o mesmo objetivo; pois alguns
deles disseram que a alma ndo € mais do que as particulas existentes no ar, € outros,
que ¢ aquilo que as move. Falaram eles de particulas, porque estas estdo
evidentemente em movimento continuo mesmo quando hé calma absoluta.”

451 “Uma outra teoria nos foi transmitida acerca da alma ... Dizem eles que a alma ¢
uma espécie de harmonia; ja que esta ¢ uma mescla e composi¢do de contrarios, ¢ o
corpo ¢ constituido de contrarios.”

452 “Esta teoria, de que a nossa alma ¢ uma espécie de harmonia, exerce ¢ sempre
tem exercido um espantoso dominio sobre mim [sc. Equécrates], e, quando foi
formulada, trouxe-me, por assim dizer, a lembranga, que eu mesmo cheguei,
anteriormente, a sustenta-la.”

No fragmento 454, Ecio " atesta que Alcméon dizia que a alma é uma

substincia que se move a si mesma num movimento eterno e, dai, a sua eternidade e

semelhancga aos deuses.

454 Ecio IV, 2, 2 (DK 24 a 12)

" AAKUGtY $UOTV QUTOKIVITOV KGT B1dIoV KIVIOlV Kai dla ToUTo abavatov o

vTnNOo Kai npoasuq)epn 101 (0) Beiol (o) vTDAaU Bavel.

454 “Alcméon supde que a alma é uma substincia que se move a si mesma num
eterno movimento e que, por isso, ¢ imortal e semelhante aos deuses.”

"I'ECIO . Citado por G. S. Kirk; J. E. Raven ¢ M. Schofield. Os Filésofos Pré-
socraticos. Lisboa: Servico de Educacdo Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1994. 4*
edicao [p. 365].
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Parece-nos que os pitagdricos, neste particular, isto €, quanto a propriedade
dinamica da alma, concordam com Tales, na medida em que véem nela a propriedade
de animagao do homem.

No fragmento 457, diz-nos Iamblico '* que depois dos deuses e espiritos
divinos (daimones), os pitagoricos se detém, em suas discussdes, sobre os temas dos

pais e da lei.

457 lamblico Vita Pythagorae 175 (DK 58 D 3)

LETa O€ TO OEQIV Te Tl TO OQILIOVIOY TREITTOY TIDIE[TBA1 AOYOV YOVEWV TE KAl
vouou, kai muva UTTIKOO\L.QUTOV KUTGJKEUGZE'IV un m\aom)(a) alda ren
&l O',LIEV(O(O') kaBoAov de wovro €1V UTIOA a,u,Bavav undey er vai uergov ‘kak
ov avap)(la(a) ou yap, HE¢UKEVO'I oV avapa)nov dlaowieadqi ,unésvo(a) enm
a’rarouuro@) (1 76) TO LEVEIV £V TOI(U) TTpI01(0) £8€01 TE Kal VOUIO! (a) 850
K/,uaZov Ol aVOPE(T) EKEIVOL, KAV 1] HIKPW XEIPW erspwv 0 yap padiw(o) am
0rmdaV AT TWY UTIPXOVIWY VOUWVY KAl OIKEIOU(O) E1VAl KAIVOTOWUIO(T) ouda
He(O) e1val oupgopov Kai owrnpiov.

457 “Depois dos deuses e dos espiritos divinos [i. e. daimones], eles consagram a
maior parte da discussao aos pais e a lei, e dizem eles que ¢ a ambos que devemos
obedecer, ndo por fingimento, mas com convic¢do. Em geral, pensavam que é nosso
dever tomar como ponto assente que nao ha mal maior que a anarquia, pois nio ¢ da
natureza humana o sobreviver sem alguém que nos governe. Estes filosofos
aprovaram que a cidade se mantivesse fiel aos seus costumes e leis ancestrais, mesmo
que fossem um tanto piores do que os costumes e leis de outras cidades, ja que ndo ha
menor vantagem, nem ¢ saudavel, fugir inconsideradamente as leis vigentes e privar
com inovacgdes.”

Sem nos deter em consideragdes sobre estes ultimos, os pais e a lei,
interessante observarmos a preocupacao pitagorica em discutir sobre os deuses € 0s
espiritos divinos ou ddimones, conforme a tradugdo acima.

Em trabalho muito interessante, Vernant (cf. mencionado no capitulo I desta
monografia), descreve o estatuto e a agdo dos ddimones, na vida grega, mostrando,
como dissemos anteriormente, que estes, segundo as tradigdes populares helénicas,
eram as almas dos parentes que, ao morrerem, eram promovidas a classe de seres
divinos, intermediarios entre os mortais e os deuses do pantedo.

Analisando a palavra datpov, em Isidro ', vimos que significa: “deus (a),
poder divino, destino, sorte”; sendo que de ordinario é: “ma sorte, desgraca, alma dum

12 TAMBLICO & PLATAO. Citado por G. S. Kirk; J. E. Raven e M. Schofield. Os
Filésofos Pré-socraticos. Lisboa: Servigo de Educacdo Fundacdo Calouste
Gulbenkian, 1994. 4* edi¢do [p. 366 ¢ 367]

1% PEREIRA, S. J. 1. Dicionario Grego-Portugués e Portugués-Grego. Braga: Livraria Apostolo da
Imprensa, [p. 118].
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morto, sombra, génio que acompanha a um homem ou uma cidade”. Preferimos usé-la
no sentido de “alma dum morto” devido ao tema de nossa monografia.

Concluimos que o problema da alma e suas relagdes entre o divino e o
humano, ou melhor, o complexo sistema da physis, eram questdes de acaloradas
discussdes entre os pensadores pitagdricos, sendo, mesmo, objeto principal de seu
sistema, se assim pudermos nos exprimir.

No fragmento 458, Platdo da testemunho da teoria que acima mencionamos
quanto a questdo do corpo ser a prisdo da alma integrar uma das doutrinas dos
Mistérios e, possivelmente, dos pitagdricos também, como atestam Kirk, Raven e
Schofield '™, ao apresentarem este fragmento entre os que identificam esta no¢cao com

a escola pitagorica.

458 Platio Fédon 62 B (DK 44 B 15)

> " O eV oVY eV qroppnTOl (o) Agypuevo(o) repl avtwv Aoy
0(0), w(a) eV TIvI ¢poupa gauey ol | avBpwrol Kai ou o€l ) ; gauTov €
K raum(a) AUVEIV 0V0 aTOM 5pCYO'K£I v Heva(o) Te Ti(0) poI paIVETAl KA
1 ov paél o(o) 5II5£IV 0U UEVTOl aAAa TOOE Ve ol OoKEl, w K s,Br](U) &V
/\sysa@m 70 Qeou(a) Eval NUw(o) Tou(o) ermuEAOVUEVOU(T) Kat NUA(0)
TOU(0) avBpwrou(T) vV Twv ATHUATWY T0I(0) B£01(0) sival.

458 “Ha, a proposito disto, uma teoria, divulgada como doutrina secreta, segundo a
qual nds, homens, nos encontramos numa prisdo, donde ninguém tem a possibilidade
de se libertar ou de se evadir. Trata-se, a meu ver, de uma questdo de grande
importancia, cuja verdade nao ¢ facil de elucidar. Mas, assim como assim, isto ¢ algo
que, em minha opinido, estd correto, Cebes, a saber, que quem vela por nds sdo os
deuses, ¢ que nos, homens, somos uma das suas pertengas.”

Empédocles de Agrigento:
No fragmento 401, Hipolito e Plutarco ' descrevem uma versao da doutrina da

metempsicose que Empédocles teria dito. Segundo ele, Empédocles afirmava que a
alma por ter se conspurcado com derramamento de sangue, entra nos ciclos da
reencarnagdo em corpos animais para purgar o falseamento que fez do juramento
quanto a ndo seguir a desmedida, a discérdia e, neste, ¢ descrito todo o processo

através do qual se atinge a purificagdo deste crime.

1% G. S. Kirk; J. E. Raven e M. Schofield. Os Filésofos Pré-socraticos. Lisboa: Servigo de Educagio
Fundagao Calouste Gulbenkian, 1994. 4? edicao [p. 367]

1% HIPOLITO & PLUTARCO. Citados por G. S. Kirk; J. E. Raven ¢ M. Schofield. Os
Filésofos Pré-socraticos. Lisboa: Servigo de Educagdo Fundagdo Calouste
Gulbenkian, 1994. 4* edigao [pags. 330]
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401 Fr. 115, Hipolito Ref. VII, 29, 14 (versos 1-2, 4-14) e Plutarco de exilio 17, 607
C (Versos 1,3,5,6,13)

5071 T AvayKrz(a) )(pn,ua Gswv z,w7¢/aya na}ia/ov aidiov, mgr&saal Kareo

PEVI rrusvov 0pKO| (a) EVTETI (o) apmakinot ¢ova) piAa yu:a un w7, o(o) kev T

NV emopkov ayapmaa(a) £mopI000T], 5 50{1;301/5(0) oite ,uaKpmawo(a) AEN ax

aai Bioio, rp/(a) Hiv /Jup/a(a) apa(a) armo pakapwv 7 ax\na@al puouevov
VIQIa dla xpovou &l 5£a 9w7 TV, . apya/\sa(a) Bioroio ,uemM Qgoovra KEAEU
Hou(a) q16epioy pev yap a¢£ ysvo(a)novrovds alwkel, 10 novm(a) og(o) )(eov
o(a) ouda(a) QTETTUCE, yalda 56‘(0’) auvya(o) nAtov ¢a£90vr0(a) 00 alespo(a) £
y,Ba/\s divai(o) : aXAo(o) 6 €€ aAAov Sexeral, aTiyeoval O TIVIE(D). Twv KAl €

Y VUV glpl, puya(o) BeoBsv kat aAn (o), NEIKel paivouevew mouvo(o).

401 “Ha um oraculo da Necessidade, antigo decreto dos deuses, eterno, selado com
amplos juramentos: quando alguns destes daimones [Este vocabulo ndo se encontra
no texto em inglés. N.T.], espiritos a quem cabe uma longa vida, peca e polui os seus
proprios membros com derramamento de sangue e pelo seu erro falseia o juramento
que fez, anda errante, longe dos bem-aventurados, trés vezes dez mil anos, nascendo
durante esse tempo em toda a casta de formas mortais, que mudam de um para outro
dos penosos caminhos da vida. A forga do ar [lit. aither] persegue-o até o mar, o mar
o cospe para a superficie da terra, a terra o langa para os raios do Sol respendente, € o
Sol para os redemoinhos do ar; um recebe-o do outro, mas todos o odeiam. Desse
nimero também eu agora fago parte, desterrado dos deuses e errante, por ter confiado
na transloucada Discoérdia.”

No fragmento 407, Estobeu ' fala de um ddaimon que se reveste de uma tinica
de carne, isto ¢, um corpo. Seria uma referéncia a doutrina da metempsicose? O

fragmento ¢ curto e insuficiente, logo, o consideraremos apenas como uma hipdtese.

407 Fr. 12,6, Estobeu Anth. I, 49, 60
TAPKWY AAAOWWTI TEQIOTEAAOUTQ XITWVI.

407 “... revestindo [sc. O daimon] com uma alheia tinica de carne.”

Ja o fragmento 409, de Clemente Strom ', nos permite afirmar a opinido de
Empédocles sobre a metempsicose e sua preocupagao com os problemas da alma, pois
neste, ele afirma que apds retornar a encarnar na humanidade, a alma humana nasce na
forma de “advinhos, bardos, médicos e principes” e, devido ao modo como venham a
se conduzir, se erguerdo a condicao de deuses, compartilhando com outros imortais “a
sua lareira e a sua mesa” (referéncia ao culto do Lar e a tradicdo de ingresso no genos,

que ndo era aberto, no caso de refeicdes e convivio comum, a qualquer pessoa que

% ESTOBEU Anth. Citado por G. S. Kirk; J. E. Raven e M. Schofield. Os Filosofos Pré-socraticos.
Lisboa: Servigo de Educagao Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1994. 4* edicao — [pags. 331 e 332]

107 CLEMENTE, Estrom. Citados por G. S. Kirk; J. E. Raven e M. Schofield. Os Filésofos Pré-
socraticos. Lisboa: Servigo de Educagdo Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1994. 4* edigdo [p. 332] .
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visitasse a casa), o que significa dizer que passam a fazer parte da mesma familia, isto

¢, livres das tristezas e canseiras humanas.

409 Frr.146 e 147, Clemente Strom. IV, 150, 1 eV, 122, 3

N ’ I3 N N ’ Y A ’ ’ ~
’s/(a) O 1EA0(0) Havrel (o) 1€ Kal UUVOTIDAOI Kai INTPOI Kai 7;00;107 avé)pwno:&
lemxeowom/ TE)OvTal, EVOEV avq,BAaaToua/ Beor Tiunai ¢£p/070/ abavaro
l(a) aAAdoiaty o,uscm ol, aumrpans(o: +EOVTE(T)+, AVIPEIWV AXEWV QTIDANPOI,
arteipéei (o).

409 “Mas por fim vem para o meio dos homens terrenos como adivinhos, bardos,
médicos e principes; e daqui se erguem como deuses, superiores em honrarias ¢ a
compartilhar com os outros imortais da sua lareira e a sua mesa, sem quinhoarem das
humanas tristezas ou canseiras.”

Filolau de Crotona:
Clemente (Miscelaneas I1I, iii 17.1) afirma:

“Cumpre recordar as palavras de Filolau; pois diz o seguinte o pitagdrico:
Atestam os antigos tedlogos e profetas que a alma foi lancada ao corpo a titulo
de punicao e que nele esta sepultada como em um tamulo.”[B 14] '®

Novamente, vemos a nog¢ao de corpo como timulo da alma no pitagdrico
Filolau conforme nos indica o fragmento de Clemente.

Como constatamos nas doutrinas desses filosofos pré-socraticos, a traducio
filos6fica dos conceitos miticos de alma, em especial, imortalidade e reencarnagao,
contribuiram, nesta época, no processo de descoberta da interioridade da subjetividade
do homem grego.

O despertar desses gérmens viria, desde o movimento sofistico até sua
culminancia com Sécrates e Platdo, em especial, preparar o caminho para o mundo da
subjetividade infinita, nos dizeres de Hegel ', que hoje vivemos em sua plenitude, no

individuo.

1% CLEMENTE. Citado por BARNES, Jonathan. Os Fildsofos Pré-Socraticos. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 1997. 2% edigdo — Parte III, cap. XV [p. 260].

'Y HEGEL, G. W. F. Citado por MONDOLFO, Rodolfo. In O Homem na Cultura Antiga —
Compreensdo do Sujeito na Cultura Antiga. Sdo Paulo: Ed. Mestre Jou, 1968. Cap. II [p.16]




CONCLUSAO

Alma, imortalidade e sobrevivéncia apds a morte ...
Como dissemos a introdu¢dao de nosso trabalho, estes eram conceitos que nos

perturbavam o entendimento devido a impressdo que nos causavam de serem
importantes no processo de formacdo da cultura helénica, em especial, no que diz
respeito ao pensamento filosofico.

Tal perturbagdo nos fez investigar sua origem na Grécia, seu desenvolvimento
e maneiras de ser entendido pelos povos que através dos tempos habitaram a peninsula
helénica e legaram aos gregos classicos o seu patrimonio cultural quanto as crencgas e
maneiras de ver o mundo.

Quando notamos que estes conceitos se relacionavam intimamente ao processo
de formagdo do individuo no Ocidente, como um dos fendmenos oriundos das
transformagoes ocorridas da Grécia arcaica a cldssica, percebemos a radical presenga
deles na no¢ao de individuo e no desenvolvimento do pensar filoséfico desvanecendo-
se, assim, qualquer davida quanto ao assunto.

Relembrando nossos objetivos ao abordar este tema, dissemos que gostariamos
de averiguar, junto a historia do pensamento, em que nivel o surgimento,
desenvolvimento e acdo desses conceitos vieram a influir no surgimento do
pensamento filosofico entre os periodos a que acima nos referimos.

O aparecimento da nogdo de individuo como elemento fundamental para a
transicdo do pensamento mitico ao filos6fico, na medida que, em seguida ao
afastamento religioso das questdes humanas, mostrou ser ele (o pensar filos6fico) o
propulsor para um maior conhecimento a respeito da exteriorizacao da interioridade
desse individuo no ambito da polis e, conseqlientemente, apds um periodo de
adaptacdo do grego a normatizacdo do nomos, o debate entre este e a physis surge,
finalmente, os primeiros indicios da descoberta mais ou menos consciente do
individuo e, em especial, de sua interioridade denunciada pelo movimento sofistico .

No primeiro capitulo, “A alma, na Grécia arcaica e cldssica”, notamos que

:esses conceitos sdo fruto de uma série de mutagdes decorrentes das multiplas
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influéncias culturais que as populagdes que 1a se localizavam sofreram por motivo de
sua expansao comercial e a vinda de outros povos que, sucessivamente, invadiram a
peninsula grega, ora absorvendo, ora sendo absorvidos.

As crengas elementares dos gregos que deram origem aos conceitos que
estudamos sdo as seguintes: alma, morte, culto dos mortos, fogo sagrado e a religido
doméstica, consubstanciava o processo de formagao da polis antiga. Essas crengas sao
fruto das relagdes estabelecidas pelas culturas que travaram conhecimento no decorrer
da historia naquela regido, tais como: pelasgos, minoanos, micénicos e dorios que,
juntos, constituiram o patrimonio cultural dos helenos do periodo estudado. A crenca
animista era muito comum entre os povos da Antigiiidade e, como nao poderia deixar
de ser, também muito difundida entre os helenos.

A compreensdo que se tinha, no periodo arcaico, sobre a alma era a do ser
imaterial, imortal, vinculado temporariamente a um corpo e que, pelo fenomeno da
morte, dele se esvaia e passava a categoria de ddimone, isto €, deus epictonio,
residente em seu tumulo e que, de 14, fazia o papel intermediério entre os trés niveis de
existéncia: o Hades, a superficie ¢ o Olimpo, onde habitavam os deuses bem-
aventurados.

A crenca na alma e a concepgao da morte sao conceitos intimamente ligados.
Primitivamente, a morte era concebida como uma transferéncia do defunto para uma
espécie de “mundo paralelo”, invisivel, profundamente relacionado ao mundo dos
vivos por necessidades mutuas.

A principio essa vida de além era intra-tumular, isto €, o morto, nessa espécie
de vida no além, mantinha-se vinculado aos seus despojos até a consumagdo completa
deste pela decomposicao, quando entdo, passava a categoria que acima mencionamos,
porém, sempre vinculado ao ambiente de seu sepulcro, na dependéncia que seu
descendente direto, homem, vindo esse, em determinadas épocas do ano, prestar-lhe as
devidas honras funebres (sacrificios, libagdes, alimentos, preces e até mesmo um
didlogo entre ele e o ancestral extinto).

Posteriormente essa concep¢do do mundo do além muta para a visdo que

conhecemos pela descricdo que Homero faz do Hades, como um lugar sombrio e
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distante da luz do sol, onde os mortos, indiferentemente se sdo virtuosos ou nao
(segundo a concepgao educacional grega de entdo) permaneciam.

Nao existia a no¢do de separagdo, premia¢dao ou castigo, isto ¢, o Hades era
comum a bons e maus. Este era simplesmente o mundo dos mortos e, como tal, 14
aguardavam o ciclo da vida que os levaria novamente a vida numa nova etapa de sua
existéncia como ddaimone.

Isso se transforma ainda com a introdu¢ao dos chamados Mistérios na Grécia
que criam a nogdo de juizo sobre a forma de vida que a pessoa leva durante a sua
existéncia, determinando esta, o que encontrara na vida futura, no Hades, além de uma
série de “purificagdes” com vistas a habilitarem o morto a uma vida melhor ou uma
reencarnagao menos dificil no futuro.

Surgem as categorias de sabios e herdis que ganham um espago além do Hades
— a ilha dos bem-aventurados - onde, livres da necessidade de reencarnarem, gozam
das delicias que a divinizacao lhes pode oferecer.

Essas duas crengas que acima mencionamos estdo profundamente vinculadas
ao processo de relacdo que os gregos estabeleceram para que fosse possivel a
formacdo da polis, como modo de aglutinagdo de homens em torno de ideais e
necessidades comuns, numa espécie de projecao das estruturas familiares individuais
na coletividade.

Essas estruturas que possibilitaram tal fendmeno foram: o culto dos mortos, o
fogo sagrado e a religido doméstica que se mostraram, conforme a pesquisa que
realizamos, elementos de mediagdo das necessidades mutuas, vinculando, de maneira
irremediavel, as relagdes entre vivos e mortos.

As origens desses cultos se perdem nos tempos € se constituem como uma
realidade objetiva e necessaria para os povos de origem indo-ariana como os gregos.

Os mortos sdo cultuados como deuses epictonios (subterraneos), sendo
intermediarios entre homens e os deuses. Sdo os responsaveis pela abastanca,
felicidade, sabedoria e virtude da familia. Como acima nos referimos, estabelecidos
em suas tumbas, eram consultados pelo chefe do grupo familiar sobre todas as

questdes que diziam respeito aos interesses do grupo € aos pessoais.
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A necessidade do culto dos mortos era “existencial”’, na medida em que eram
oferecidos ao defunto, ndo apenas honras e cerimonias, mas alimentos, roupas e armas
com vistas a sua subsisténcia e defesa no mundo do além.

Essa vida se mostra como algo muito interessante na medida em que, como
homens que sdo, agora desprovidos de corpos, ndo deixam de ter as mesmas
necessidades e gostos de outrora e, como deuses responsaveis por uma importante
tarefa — orientar o grupo vivo e ser testemunha das deliberagdes do mesmo, perante os
deuses do pantedo; carecer de descendéncia ou ser condenado ao insepultamento, se
constituiam situagcdes assaz desagradaveis, pois a primeira o faria passar por
necessidades de toda ordem, por falta de cuidados por parte de pessoa habilitada a isso
e a segunda, por ser privado do sossego, carinho, proximidade e beneficios que o
grupo vivo poderia ofertar-lhe.

O culto do fogo sagrado representava a existéncia, coesao entre os membros da
familia (vivos e mortos). O fogo sagrado era como que um “consultor”, sempre
acionado nos menores € maiores acontecimentos onde se fazia necessaria uma solucao.
Além de representar a vinculagdo do grupo familiar ao solo onde se encontrava,
ligando-os aos trés reinos existenciais: Hades, superficie e os céus ou Olimpo, mais
propriamente dito.

O culto ao Lar era muito arraigado no grego devido a sua profunda liga¢do que
podemos chamar “familiar”. O seu cultivo e estima se sobrepunha ao dos deuses do

pantedo durante muito tempo até mesmo no periodo classico.

Quando por ocasido da predominancia do culto olimpico, esse fato ocasiona
uma mutacdo, por assim dizer, desse elemento de culto de um elemento masculino
(Lar), para um feminino, ap6s sua inclusdo no pantedo na figura de Heéstia.

A religido doméstica ¢ a consagragdo dessa trilogia cultual. Era um culto
privado, a parte do da cidade, com regras (férmulas cultuais) proprias e era da
responsabilidade do chefe do dikos, o oficio e a transmissdao do mesmo ao filho que
viria a manter a linhagem de seu pai.

A cidade patrocinava a manuten¢do do culto doméstico devido a vinculagdo

entre os membros da familia e suas necessidades neste e no outro mundo.
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Desta maneira, vivos € mortos co-participavam, em planos diferentes, mas
profundamente inter-relacionados de existéncia, na visao de uma e Unica experiéncia
vital, onde circulavam, mutuamente, com o objetivo de alcancarem a areté, fugir a
corrupcdo do tempo e a ameaca do esquecimento. O que apenas poderia ser
conseguido em se tornando um bem-aventurado; isento da necessidade de passar
novamente pela roda da reencarnacao, segundo os mistérios.

No segundo capitulo: A Alma na Constru¢do do Individuo, observamos que a
nocao de alma como elemento real de carater existencial e objeto de atengdes tais por
parte da cultura helénica, ¢ também um importante instrumento para a formacao do
que hoje conhecemos no Ocidente como individuo.

Neste capitulo, observamos que a existéncia da noc¢ao de subjetividade, negada
aos antigos, ¢ mais um problema de ma interpretacdo, por parte dos pesquisadores, que
propriamente uma total impossibilidade.

Constatamos que a subjetividade dos antigos se manifestava através de sua
concepcao ingénua de mundo. Onde se faziam presentes, através de seus mitos, os
deuses, que em ultima instdncia, eram reflexos incosncientes de sua propria
subjetividade.

No momento em que se inicia a transi¢do do pensamento mitico ao filosofico,
decorrente de uma série de transformagdes que a Grécia sofreu desde a destruicao dos
palacios, até a formacdo da polis antiga, constatamos a mutacdo do conceito de alma
que passa de simples sombra, habitante de seu timulo e presente no dia-a-dia de seus
familiares através do culto do Lar e da religido doméstica, a candidato as bem-
aventurancas, além do Hades, a escura man¢ao dos mortos sem areté, livre dos ciclos,
quase infinitos da reencarnagdo pela metempsicose.

Isso nos fez constatar que houve uma amplia¢do de valor quanto ao destino da
alma, ocasionando uma mutacdo, sobre a no¢dao de sujeito, dando por fim, as
condi¢des necessarias a formagdo do individuo no Ocidente. Constatamos que esse
individuo ndo possuia uma consciéncia plena da existéncia em si de seu proprio
pensamento.

Vimos também que o nascimento da filosofia se constituia como uma reacao de

realismo objetivista contra o subjetivismo antropomorfico. Contudo, como filha da
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mistica e ndo da observagdo empirica, constatamos que o pensamento filoséfico via
que a contemplagdo da subjetividade universal s6 era alcangada, através do sujeito e
por seu impulso vital, que era expressdo do espirito lirico da época classica,
observavel, explicitamente, nas tragédias.

Assim € que observamos o surgimento do individuo na Grécia como produto
da poesia lirica, conjuntamente ao despertar da filosofia, levando o Ocidente a sentir e
compreender a Natureza, como o outro diante do Eu que era, continuamente expresso,
nas afirmacdes de sua personalidade.

Baseando-se na observagdao da alma e seus fenOmenos, os pré-socraticos
construiram a sua visdo naturalista, que nada mais € que uma visao subjetivamente
objetivada do real e, sobre esta, se desdobra a subjetivacao, ampliando-a ao cosmo em
seus ciclos, passando a alma tanto quanto a fysis, pelos fluxos continuos do devir no
tempo.

Constatamos que no momento em que os fendmenos do aparecimento da
poesia lirica e o surgimento da reflexdo filoséfica sdo relacionados como frutos
generosos da Jonia, se torna compreensivel a formagao, no grego, da possibilidade da
descoberta da interioridade, ndo mais do homem, mas da alma e as leis que a regem,
demonstrando, ainda uma vez, a agdo, um pouco mais consciente, da subjetividade que
viria a tornar possivel, futuramente, o conhecimento sobre si mesma na busca da
sabedoria, nos cuidados para com a alma.

Vimos que, a partir de entdo, a alma era, por assim dizer, um conjunto de
forgas em profunda inter-agdo com o meio, as demais pessoas € objetos que compdem
a fysis, nada mais sendo estes, que modos de pensar, oriundos da alma pelo processo
de subjetivacdo da objetividade e o conseqiiente desdobrar deste sobre aquela, de
maneira a viabilizar o seu proprio conhecimento mais ou menos consciente de si.

No Terceiro capitulo: A Alma No Pensamento Pré-socratico, observamos,
como conseqiiéncia dos dois ultimos capitulos, a importincia das estruturas familiares
e da religido grega, bem como a premoni¢do, por assim dizer, da existéncia da
subjetividade, mesmo em estado embrionario, sendo responsavel (inconscientemente)

pelo surgimento da nogao de individuo.
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Constatamos que a maneira de ver o mundo, pelo homem antigo, era baseada
na conceptibilidade, devido a ndo terem como parametro e critério de verdade sobre o
real, o proprio real, mas apenas a adequacdo deste a razio.

Dai, agora compreendermos as teorias pré-socraticas quanto a physis como
para o mundo da alma e a meteorologia. Nao havia para o grego a necessidade de
teste, avaliagdo, comprovagao de suas teorias, a ndo ser, no que diz respeito a politica
e medicina, que por assim dizer, eram métodos empiricos de técnicas aplicadas no
cotidiano.

Desta maneira, concluimos que os conceitos de alma, imortalidade e
sobrevivéncia da alma apos a morte, no periodo que abordamos, t€ém fundamental
importancia na medida em que sdo os elementos modeladores da sociedade grega,
organizada em polis, na grande maioria de suas leis, na medida em que estas se
mostram como projecOes refletidas das estruturas relacionais existentes nos genos,
além de que, sua mutagdo, de conformidade com as modificagdes gerais ocorridas, na
Grécia deste periodo, pré-condicionaram as primeiras manifestacdes da subjetividade e
seu acentuamento por ocasido de sua introducdo no ambito das reflexdes filosoficas

pré-socraticas na propria maneira de elaborar suas doutrinas.
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