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RESUMO

O trabalho sobre a Congada abordou a cidade e a condigao sécio-cultural e espacial
das pessoas que fazem a festa. Concentrando-se nos fazeres humanos, decorrentes
de praticas sociais que proporcionaram a comunidade conquistas importantes em
relacéo ao direito a cidade, chegamos ao cotidiano e ao modo de vida. Destacamos
as formas de organizagcdo das pessoas e dos ternos de Congada na cidade, suas
estratégias, arranjos, até atingirmos os conteudos e a substancia das manifestagdes
e representacdes dos negros em Uberlandia — MG. Tratou-se de uma abordagem
que foi sendo construida na dire¢cdo de compreendermos as formas com que os
congadeiros haviam estabelecido as condicbes minimas para viverem na cidade. Por
este caminho consideramos os costumes e as tradicbes e aos poucos fomos
percebendo e analisando as desigualdades e as diferengcas sociais. Para poder
explicar as realidades dos congadeiros, suas praticas religiosas, politicas e
comunitarias, fomos conhecendo as diversas origens socio-espaciais destas
pessoas. Essas realidades sdo desveladas quando abordamos a sua complexidade,
a partir de multiplas perspectivas. Por exemplo, os congadeiros de Uberlandia tém
incluido, em suas manifestagdes, negociagdes que se concretizam na ocupagao dos
espacos publicos da cidade. O trabalho discutiu também as relagdes mantidas entre
0 congadeiro e as varias instituicbes em que o grupo esta envolvido. Nesse sentido,
consideramos o historico destas relagdes e nos deparamos com contradicdes que
potencializam e medeiam embates, disputas e negociagcdes entre grupos sociais e
instituicdes, em relacdo aos usos do espaco. Desse modo, o estudo da Congada
nos permitiu conhecer o modo de vida dos congadeiros, suas estruturas, herancas
histéricas, idéias, as quais continuam influenciando e transformando a consciéncia
das pessoas e o0s processos que as redefinem em relacdo as vizinhangas, aos

lugares, as redes sociais e a cidade.

Palavras-chave: Congada, costumes, tradi¢cbes, lugares, redes.



ABSTRACT

This research paper investigates the Congada’s connection with the city and with the
social-cultural background of the people who are participating in this party. The paper
focuses on identifying current human practices, which originated from customs and
traditions that assisted the community in attaining crucial victories concerning their
rights within the city, while also establishing the foundation for the community’s
current way of life. The research paper also highlights the organization of people
within this event, the strategies used to execute the event, and the structural division
of the party, so as to finally study the contents of the manifestations and
demonstrations of the black community in Uberlandia-MG. The sources of
information are organized in such a way that it permits the reader to understand the
big picture before jumping into the smaller elements that constitute the Congada.
First the paper explains how the congadeiros established the minimum conditions to
live in the city. Then it describes the customs and traditions used by the congadeiros,
while also analyzing the social differences and the inequalities faced by these
people. It is necessary to comprehend their origins, in order to understand the daily
reality of these people; their religious, political and social practices. The daily reality
of these people can be observed from many angles. For example, the congadeiros of
Uberlandia have included deals in their manifestations that when realized, allow the
community, to occupy specific parts of the city. This paper also discusses the relation
kept between the congadeiro and various other institutions that are involved with the
group. The study of this relationship reveals the agreements, deals, disputes,
arguments, and debates which occur between social groups and institutions
regarding the usage of space. By observing the Congada from many different angles,
it was possible to profoundly understand the current way of life of the congadeiro, his
structures, inheritances, ideas, which continue to influence and transform the
consciousness of people and the processes that redefine them in relation to the

neighborhoods, to the places, to the social networks and to the city.

Word-keys: Congada, customs, traditions, places, social networks.
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A condigdo cultural das festas populares das nossas cidades tem sido
estudada muito na perspectiva de se buscar o original, tradicional ou mesmo a
manutencdo de certos aspectos da cultura popular, principalmente o religioso, o
profano e o sincretismo dai decorrente. Tais abordagens tém deixado a sombra um
fato decisivo: fundamentalmente, ha que serem decifrados o0s processos
transformativos e as razdes que impulsionam a realizagdo da festa como
manifestacédo de modos de vida, nas cidades brasileiras. Certamente, ha reducgéo da
base da cultura popular na festa, principalmente quando a encontramos em estudos
que somente destacam os conteudos capturados pela industria cultural e ofertados a
sociedade em eventos gigantescos, como € o carnaval. No entanto, ha também
varios estudos das festas, de carater religioso e religioso profano, colocando a luz
formas de interpretacdo do mundo, portanto, formas de conhecimento, as quais tém
sido definidas como constitutivas da imensa diversidade cultural existente em nosso
pais. Alias, a rigor, os estudos a respeito da cultura popular no Brasil tém revelado
uma imensa riqueza de representagdes, opinides e crengas. Porém, a questao

espacial raramente aparece, como tema, no entendimento da festa.

Como momento de encontro, a festa representa, em seus varios momentos,
irreveréncias, transgressoes e reafirmagdes do sagrado, do profano, do mistico e do
simbdlico na vida das pessoas e no espago das cidades. Segundo Durkheim "(...),
as religides e as festas refazem e fortificam o espirito fatigado por aquilo que ha de
muito constrangedor no trabalho cotidiano". Nas festas, por alguns momentos, os
individuos tém acesso a uma vida "menos tensa, mais livre", a um mundo onde "sua
imaginacao esta mais a vontade" (1968, p. 543 - 547). As formas de manifestacbes
culturais no espagco por meio da festa, muitas vezes assumem dimensdes
gigantescas, e a sua possivel equivaléncia, mesmo que aparente, com o espetaculo,
€ uma tendéncia da atual sociedade. Nesta perspectiva, parece que nos referimos
ao espetaculo, denominado por Debord como “(...) a conservagéo da inconsciéncia
na mudanca pratica das condi¢des de existéncia. Ele € seu proprio produto, e foi ele

qguem determinou as regras: é um pseudo-sagrado” (1997, p. 21).

O trabalho que vimos realizando em grupos de ternos de Congada', desde

A Congada, objeto de estudo de varios cientistas sociais, e com diversos enfoques em épocas dis-
tintas, ja foi caracterizada, mais de uma vez como prépria dos negros brasileiros. Por essa
vinculacdo, embora sendo uma festa para Nossa Senhora do Rosario, os rituais populares realizam-
se nos dias dos santos de cor negra, como Sao Benedito e Santa Efigénia. Conhecida pelos nomes
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1998, em Uberlandia, na regido do Triangulo Mineiro, no estado de Minas Gerais,
revela que nem todas as comunidades negras estdo estruturando as suas
manifestacbes em eventos comprometidos com o espetaculo, apesar de a festa da
Congada, em alguns momentos, sob alguns aspectos, revestir-se de forma

semelhante.

No entanto, o conteudo social de cada grupo de Congada, ou de cada grupo
de familias, pode ser diverso, mas quando ha a preparacao da festa, a capacidade
de envolvimento de cada membro parece se realizar inteiramente a partir da

comunidade, ou seja, dos ternos de Congada? a que pertencem.

A familia, enquanto coletividade que se afirma nos encontros que reafirmam a
identidade com a cultura negra, nos bairros da cidade, € soma de herangas culturais
e esforgos individuais e comunitarios, que vao se confirmando na conquista de

espacos, para se fazer a festa na cidade.

Para enfrentar os preconceitos, historicamente, os negros congadeiros agiram
e reagiram as imposi¢des da sociedade local, em diferentes momentos - por meio do
sincretismo religioso, das atividades culturais nos bairros do entorno dos ternos e na
doacgao da festa a cidade; tudo, combinado em distintas proporg¢des, fez com que os
negros fossem obtendo respeito as suas tradigdes e permissao para fazerem a festa.
Tais permissdes revelam conquistas soOcio-espaciais e parecem depender das
experiéncias da familia na preparagcdo da festa, bem como das condigbes e
determinagdes histéricas e sociais de envolvimento de cada grupo de terno de

Congada, nos festejos.

Outras vezes, as familias ndo estdo ainda totalmente em condi¢bes para fazer
a festa, para oferecer aos seus membros e aos de fora da comunidade, sob a forma
de doacéo, os festejos, como farturas resultantes do seu trabalho. Esta afirmacéo

pode despertar desconfianca e mesmo ceticismo, quanto aos resultados dos

de Congada, Congado e Congo, tudo na festa parece intrigante, pois € a expressdo comum de um
universo repleto de significados, estratégias, sabedorias e resisténcias humanas. Trata-se, portanto,
de uma manifestacao cultural, cujo nome € um termo criado pelo oprimido, que continua diferenciado
e complexo, tanto quanto a condi¢&o social geral da maioria dos negros do Brasil.

2 Para os congadeiros de Uberlandia, ternos sdo grupos de pessoas que tém dentro da festa da
Congada uma identidade com os simbolos do evento e na cidade uma localizagdo espacial. Trata-se
de uma forma socio-espacial da organizacdo dos congadeiros. A comunidade da Congada em seus
ternos expressam suas identidades, por meio das cores da bandeira e dos uniformes. S&o
identificadas também pela danca e pelo som dos seus tambores. Cada terno tém obrigacdes e
funcgdes particulares com os rituais religiosos e culturais da festa.
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festejos. Afinal, os congadeiros, em Uberlandia, fazem parte de um mundo em que
as estratégias daqueles que fazem e recebem a festa também recriam relagdes
sociais tradicionais, além de criar relacdes modernas para se ter festa. E nesta
perspectiva que a festa da Congada parece nutrir-se de costumes e tradicbes
herdadas do passado, ou seja, dos residuos culturais, mas que na festa sofrem
varios ajustes e tornam-se potencialidades que, no vivido, aparecem sob a forma de
arranjos e estratégias. Para as comunidades, no caso os ternos de congadeiros, a

festa é resultado de inUmeras combinacgoes.

Apesar de contarem com subvengédo municipal, essa ajuda é ainda incipiente.
Contudo, consideramos que os congadeiros de Uberlandia se diferenciam, enquanto
grupo social, ou seja, constroem uma certa autonomia que |Ihes permite negociar
com a Prefeitura as condigdes para se manifestarem na cidade. Sendo assim, a
conquista da festa trouxe a dissolu¢cdo de qualquer possibilidade de dependéncia
absoluta da comunidade em relacdo a qualquer instituicéo. Isto significa que, em seu
processo de construcdo de autonomia, a comunidade dos congadeiros n&o rompe
relagbes com a Igreja e o Estado. Porém, como estamos pensando a comunidade
dos congadeiros de Uberléandia e a sua relativa autonomia em realizar a festa, é
preciso considerar a sua organizagao, na perspectiva comunitaria. A condigdo das
comunidades negras da cidade é complexa; elas tém enfrentado, historicamente, as
pressdes sucessivas dos diferentes preconceitos e segregacdo étnica e cultural

advindos das varias instancias da sociedade uberlandense.

Internamente aos grupos de congadeiros, pensar nas suas formas de reagéo
as multiplas determinagbes socio-espaciais, politicas e culturais pode contribuir para
a compreenséo das relagdes que geram e dissolvem as situagdes que obstaculizam
a autonomia da festa. No entanto, concretamente, apesar dos obstaculos, a festa
continua. Nesse processo, entendemos ser importante investigar se os aspectos
comunitarios dos congadeiros seriam suficientes para nos ajudar a entender a
manutencdo e ampliacdo das forcas que reeditam, a cada ano, a Congada, em

Uberlandia.

A comunidade para os negros de Uberlédndia é, sem duvida, uma poderosa
instituicdo, porém, as transformagbes politicas conseqlentes, aparentemente,
constituem uma restauracdo da comunidade e uma capitulagdo politica dos

congadeiros, no processo de se fazer a festa. Esta, porém, é uma observacao
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relevante, que nos faz pensar em outros aspectos importantes do problema. Em
primeiro lugar, a preponderancia das determinagdes formais, na constituicdo dos
ternos de Congada, e conseqientemente, na organizagdo das comunidades, pode
estar garantindo sociabilidade aos congadeiros, para estabelecer relagdes de troca e
de ajuda com a lIgreja Catdlica e com a cidade. Em segundo lugar, o carater
socialmente mediador da comunidade e da cultura negra parece ser suficiente para
organizar as forgas politicas existentes no interior dos ternos de Congada e ampliar
as relagdes com as instituicdes, tornando tais relagcbes menos pesadas e embatidas
nas varias esferas da vida dos congadeiros. Em terceiro lugar, a diferenciagcdo dos
conteudos culturais e comunitarios dos congadeiros € determinada pelos modos de
cada grupo social e, portanto, pelo modo politico de apropriagcdo dos resultados da
festa da Congada. A idéia de que existe sociabilidade entre os congadeiros e a
cidade nos levou a pensar que os envolvidos com a festa ndo conspiram contra a
comunidade e nem negam, substancialmente, a funcéo historica, sobretudo de
resisténcia, dos ternos de Uberlandia. A comunidade é, assim, recuperada e
ampliada e, nessa relacédo, ndo pode ser reduzida a mera exterioridade e a mero

fenbmeno social.

A contribuicdo que pretendemos dar neste estudo dos Congadeiros de
Uberlandia é o enfrentamento de questdes relacionadas aos processos de afirmacgéo
e insercdo do negro na cidade, e as razdées que impulsionam o surgimento da
Congada, como manifestacdo deste grupo social, em Uberléandia. Neste estudo,
pretendemos tratar, também, dos valores e das expressdes do negro no espacgo da
cidade, a partir da festa. Enfrentaremos questdées que supdem, na verdade, o
estabelecimento das relagdes sociais, seus conteudos histéricos e espaciais da
Congada, em Uberlandia. Isto porque a pesquisa se refere a uma realidade com
raizes historicas e espaciais completamente diferentes das festas de origem
religiosa e religiosa-profana do interior do Brasil. Estamos refletindo a partir de uma
realidade social em que a existéncia e a disseminacao da cultura negra, nos bairros
da cidade de Uberlandia, ttm se mantido, ndo a partir de certas resisténcias as
imposicdes da Igreja Catdlica e do Estado, pois os congadeiros ndo consideram a
relacdo com a Igreja e o Estado como sendo manifestagbes de imposi¢cdes, bem

como consideram que ha uma relagéo de troca com estas instituicoes.

Neste processo, as tramas sociais ndo nos remetem as imposi¢cdes



17

institucionais. Em verdade, a manifestagdo dos negros na cidade n&o tem provocado
isolamentos da comunidade, principalmente em relacédo a Igreja e ao Estado. A
Congada continua e vai se afirmando, inclusive, no sincretismo religioso. Tal posi¢ao
tem contribuido para produzir resultados importantes e satisfatérios, no sentido de
ampliar as relagdes e negociagdes dos negros com a Igreja Catolica e a Prefeitura,
principalmente nos momentos e nos espagos onde ocorrem os rituais sagrado e

profano.

Neste processo, consideramos que a Congada, em seus conteudos
religiosos, sobretudo sincréticos, esta em combinagcdo com sua forma exterior
igualitéria e, supostamente, catélica. A forma de manifestacéo religiosa sagrada e
profana parece ser, antes, um instrumento de reproducao de relagbes sociais, que
sé parcialmente se realizam na diregcdo daquilo que pressupde a capacidade de
reacdo do negro, sobretudo aos preconceitos sociais que a cidade Ihe impde.
Capacidade de reagao que se tem revelado nos festejos, porém, dependente das
possibilidades anunciadas a partir das negociagbes politicas estabelecidas entre

congadeiros, Igreja catdlica e Estado.

Na organizacdo espacial dos ternos de Congada, que € o nosso posto de
observacéo, a comunidade n&o deixa de revelar seus conteudos sociais e politicos,
porque essa organizacdo, de fato, produzida no interior do espago vivido, ndo é
totalmente autbnoma e nem totalmente comunitaria. Ao mesmo tempo, torna-se
capaz e incapaz de encontrar saidas comunitarias para os seus problemas,
implicados na organizagao das suas manifestagdes culturais, a partir da festa. Esta é
uma situagao social dos congadeiros em que as possibilidades de autonomia, frente
a festa, que Ihes séo acessiveis, cotidianamente, sdo contraditérias, na medida em
que as mediagbes em que vivem e que se renovam a cada dia denunciam o enorme
desencontro entre a comunidade, os congadeiros e a cidade, entre os resultados do
trabalho para se fazer e doar a festa e as condigbes de vida de cada pessoa, na

cidade.

No interior do mundo dos congadeiros que fazem a festa, por varias razbes
desconfiamos que existam componentes parecidos com a realidade da comunidade
rural tradicional. O problema é que o lastro cultural dos congadeiros, mais ou menos
individualizados, ndo pode alcangar profundamente a substancia da comunidade de

origem da festa. Os congadeiros, embora envolvidos na festa, de forma consciente



18

ou inconsciente, pela luta politica de direito a cidade, encontram-se na congada
como pertencentes a um grupo social e, portanto clivados por valores culturais,

pertencimentos e identidades do mundo moderno.

No mundo vivido do congadeiro, as tradicdes da Congada, que se realizam
em seus ternos, ndo podem cobrar, de cada um de seus membros e de todos,
coeréncia nas exigéncias de sociabilidade e reciprocidade politica, nas relagdes
sociais que ultrapassam a festa. Quando os negros se convertem em congadeiros,
entendemos que conquistam uma parte importante dos conteudos comunitarios, ou
seja, a identidade de grupo social e a critica a hierarquizagéo das relagbes sociais a

que estao submetidos.

E, nesse sentido, a natureza da sua condigao social, ou seja, do preconceito
em relacdo ao negro, vai-se manifestar na sua vida social e psicolégica. Essa
situacdo de congadeiro cria manifestacbes de conteudos politicos de forma critica,
em relacao a cidade e a sociedade. Em verdade, em relacdo a religiao catdlica,
tendem a um certo sincretismo, que lhes permite certa autonomia religiosa e os
distingue da condigao de catdlicos praticantes tradicionais. Com relagéo a Prefeitura,
conquistaram o direito de receber verbas de subvencgdo. Isso ndo quer dizer que
tenham se tornado reféns do Estado e das suas politicas hegemdnicas de

subvencéao a cultura.

Assim, na condigdo de congadeiros que fazem a festa, s&o ao mesmo tempo
autbnomos e habeis negociadores, capazes de reconhecerem que romper com 0s
conteudos religiosos do catolicismo significa afastarem-se de uma importante
instituicdo que os acolhe como cristdos. No entanto, essas contradicées da condi¢cao
religiosa e social podem ter um aspecto historicamente positivo na desalienagao das
relacbes sociais, sobretudo voltadas para a comunidade, a Igreja, o Estado e a
cidade. Mas ndo podemos concluir, dai, que essa situagdo apresente uma
positividade, pelo fato de os congadeiros apresentarem resisténcias culturais e
politicas, que de certa forma demonstram sobrevivéncias dos conteudos socio-
espaciais de outras épocas, ou residuais, sobretudo culturais tradicionais. Como
entendemos que os congadeiros estabelecem relagcbes que implicam negociagdes
com a Igreja e o Estado, consideramos que Ihes sdo importantes os usos do espaco
em seus varios aspectos, principalmente na formacao de territérios, fixacdo de

opinibes e das crengas, as quais transformam ou tendem a transformar a
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comunidade, inclusive, em forca politica.

Desse modo, o nosso trabalho justifica-se pela necessidade de desenvolver
reflexdes investigativas em relagdo a condigdo sécio-espacial do negro, na cidade
de Uberlandia, e que tal estudo possa nos habilitar a elaborar um entendimento dos
fatores organizacionais dos congadeiros, relacionados pela mediacao da cultura, do

culto religioso e da comunidade, bem como do seu modo de vida.

O que esperamos demonstrar € que os congadeiros n&o atuam, socialmente,
como pessoas identificadas com a festa em uma unica direcdo, como se poderia
presumir, a partir de uma concepg¢éo meramente evolucionista das relagcdes sociais e
sua histéria. Por isso, quando argumentamos a respeito de relagdes tradicionais e
residuais da cultura negra na cidade, nédo estamos escrevendo, necessariamente,
sobre o passado, mas aquilo que vem potencializando o0 seu processo de
valorizagdo e representagdo da cultura e da comunidade, na cidade. Os
congadeiros, de modo intenso, em seus ternos, trabalham para fazer a festa. Nesse
processo, vao enfrentando varios problemas e construindo saidas, sob condi¢des
limitadas e limitantes, estabelecidas e mantidas, contraditoriamente, no interior de
suas relagdes comunitarias. Eles mesmos nao sado estruturados em unidades

politicamente atuantes, mas criam e também recriam relagdes sociais alternativas.

Assim, os congadeiros nhem sempre sdo apenas os portadores de um acervo
cultural do seu tempo, que os tornou sensiveis as relagbes sociais comunitarias.
Consideramos, também, que eles sdo criadores de estratégias capazes de libertar
as possibilidades nelas contidas, porém impedidas, por varias circunstancias,
internas e externas aos ternos de Congada, de fluirem objetivamente, para se
realizarem como possibilidade de autonomia na festa e de se posicionarem como

sujeitos das suas ac¢des no vivido.

O desafio parece ser ndo s6 o de entender o processo pelo qual os
congadeiros recriam relagbes sociais tradicionais, mas, além de decifrar esse
processo de criarem tais relagdes, visualizar, a partir delas e por meio delas, as
possibilidades de eles se afirmarem como forga politica que age para obter o direito

a cidade.

Isto nos coloca um corpo de problemas, para pensar as estratégias

organizacionais no interior dos ternos de Congada, na familia e comunidade, pois os
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usos do espaco praticado pelos congadeiros parecem formar opgbes importantes,
para que se afirmem como sujeitos, em relagéo a cidade e a vida. De fato, quando
se pensa nos usos do espaco, em ternos de Congada, as estratégias aparecem e,
assim, poderemos concluir que se trata de formacdes de territérios a partir dos usos
fundamentados em acbes politicas, crengas e valores que convergem na
manifestacdo do negro, na cidade, como um sujeito diferente. Aparece, em varios
momentos, do processo de fazer a festa, como alguém irreverente e capaz de obter
autonomia, em varias esferas da vida, para oferecer a Congada, como doacéo a
cidade. Neste caminho, alguns ternos desenvolvem varias estratégias, para fazer a
festa de maneira mais ou menos autbnoma. Tornam-se, do ponto de vista estético,

mais modernos, mas cedem as imposi¢cées da moda e ao consumismo.

Para poder explicar as realidades das Congadas, seus entraves religiosos,
politicos e comunitarios, € preciso conhecer as diversas origens sécio-espaciais dos
congadeiros. Essas realidades s&o desveladas quando abordamos a sua
complexidade, a partir de multiplas perspectivas. Por exemplo, os congadeiros de
Uberlandia tém incluido, em suas manifestagdes, arranjos que se concretizam na
ocupacao dos espacos publicos da cidade. Tal situagédo aparece em varios bairros
da cidade e demonstra que a Congada ultrapassa a festa e também realiza
importantes estratégias para a reproducédo dos costumes e tradigdes dos negros de
Uberlandia. Desse modo, a condigdo social fundamentalmente urbana dos
congadeiros €, sem duvida, uma das mais importantes questdes para discutirmos a
sua organizagao na cidade. As suas capacidades de inovagdes, nas suas praticas
cotidianas, e de refletir a respeito de suas respostas aos apelos comunitarios estao
seriamente comprometidas por varias questbes e nao sao resolvidas ou digeridas

apenas a partir da participagao dos negros na festa.

Assim, pensamos em discutir também o carater politico, ndo s6 da
manifestacdo cultural ou do trabalho, mas da direcdo, da organizagdo e das
competéncias dos congadeiros e, a partir da compreensao desse carater, decifrar as
razdes pelas quais a Congada praticada por eles se desenvolve, na perspectiva de

garantir identidades e pertencimentos aos proprios congadeiros.

Nesta perspectiva, entendemos que o desconhecimento da origem socio-
espacial e cultural da Congada seja gravissimo para compreendermos os objetivos

da festa, principalmente sob o angulo das reac¢des do individuo e da comunidade,
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direcionadas para uma realidade espacial que apresenta um sujeito dotado de varias
capacidades politicas, mas que ndo consegue tornar a festa um evento somente de
dominio comunitario, e uma possibilidade concreta de reproducdo social de uma
populagcdo marcada pelo preconceito da sociedade. No entanto, a condigéo social
dos congadeiros, dentro e fora dos dominios da festa, apresenta-lhes possibilidades
para a reprodugédo dos costumes e tradicdes da Congada, na cidade, bem como a

sua identidade socio-cultural e pertencimento a um grupo social.

Em verdade, estamos refletindo a partir de uma realidade sécio-espacial e
cultural que se situa no interior da sociedade uberlandense, e que produziu esse
movimento em determinado momento historico, de grave crise social, em um espago
que é urbano. Esta reflexdo tem também, como referéncia, um contingente de
descendentes de ex-escravos, porém, neste momento, proletarios, oriundos de
varios setores da economia, que ainda contém, além das chamadas relag¢des
tradicionais - mesmo que sejam relagbes deterioradas - uma estrutura familiar
diferente da dos proletarios das classes populares da cidade, pois os negros

conseguem produzir a festa e constituirem-se em forga politica.

Portanto, pensamos que os ternos de congados em Uberlandia, como uma
organizagado social que expressa uma realidade em que a unidade familiar e a
prépria comunidade n&do se organizam na sua forma classica ou moderna, mas de
diversas formas, vem desenvolvendo novas relagdes sociais € em grande parte
acompanha os processos de redefinicdo da vida na cidade. A tradicdo e os
costumes manifestam um sentido histérico, pois a sua presenca na cidade revela
estratégias ligadas no que diz respeito a transmisséo de valores e praticas culturais
que, de alguma maneira, sdo reinventadas, no processo de fazer da Congada uma

afirmacgao de um grupo social na cidade.

Nesta perspectiva, percebemos que as relagdes sociais que acontecem no
interior da comunidade e os rituais que atingem as ruas da cidade tém um mesmo
objetivo, mostrar que o grupo existe e & representativo em Uberlandia. Pensamos
que tal objetividade esta relacionada, principalmente, a nogdo da Congada como
patrimdnio comunitario, como tem sido tratada pelos congadeiros. Convém insistir
neste ponto, pois, neste tipo de manifestagcdo, a autonomia comunitaria existe e

aparece quando o grupo decide, ou seja, a comunidade, ao fazer:
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(...) suas escolhas, inicia um processo em que vai experimentando
momentos de autonomia politica, econdmica, religiosa para fazer a festa.
Neste sentido, as interagbes entre os membros da comunidade sdo em
fungdo da festa. No entanto, a maneira de organizar a festa se modifica, se
enriquece e se empobrece (SANTOS, 2003, p.04).

Ao pensarmos nos sentidos das transformacbes, entendemos que os
costumes e as tradigdes, necessariamente, apresentam uma continuidade com o
passado. A Congada, nos dominios da comunidade, entre outras possibilidades, é
expressa no decorrer de situagbes que implicam a suspensao das distancias entre
os individuos, na produgdo de um estado de efervescéncia coletiva e na
transgressdo das normas comunitarias. Ao se recorrer as fundamentagdes da
origem da Congada, criaram-se expectativas de se encontrar, na Congada de
Uberlandia, um movimento que n&o nega o passado e nem o repete. Pensamos que
ha, no processo de organizacdo e manifestagdo da Congada, uma combinagao
implicita e explicita de conteudos culturais, historicos e espaciais, de origens étnicas,
que foram sofrendo varias metamorfoses. Nesta perspectiva, entendemos que é de
fundamental importancia evitar a sacralizagdo de referenciais tedrico-metodolégicos,
sob pena de promover empobrecimentos, 0 que nos impediria de perceber e
compreender os fundamentos e as especificidades do modo de vida daqueles que

fazem a Congada.

Dessa forma, é preciso destacar o dinamismo comunitario dos ternos de
Congada em Uberlandia, sua capacidade de inovagdo e ampliagdo da participacao
de adeptos, suas formas sociais de organizagdo comunitaria e sincretismo religioso.
Assim, procuramos considerar a Congada como um fendmeno que pode ser
explicado a partir das praticas sociais e espaciais dos negros na cidade,
principalmente da organizacado de suas moradias, ou seja, do modo de morar e viver
em familia. De fato, em alguns casos, a forma de reunir as residéncias de varios
parentes, em uma mesma propriedade, pareceu-nos determinante na moldagem da
atual estrutura organizacional dos congadeiros. E claro que esta forma de
residéncia sO foi possivel pela existéncia de uma estrutura familiar e comunitaria
capaz de absorver e reagir as imposi¢cdes decorrentes dos varios processos
produtivos e especulativos que surgiram colados e imbricados no crescimento da

cidade.
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Mesmo morando em quartéis®, nem todos os grupos de congadeiros ou
ternos de Congadas séo iguais, e seria um equivoco imaginar que a Congada possa
ser mantida ou recriada como uma manifestacao totalmente fiel ao passado das
comunidades negras no municipio de Uberlandia, inclusive a partir das condi¢des
existentes no espacgo. Na verdade, elas formam varios grupos de pessoas que vivem
na cidade, ocupam e desenvolvem varias atividades, cuja organizagdo vai
conquistando o direito de fazer a Congada na cidade, o que significa que a condi¢c&o
social do negro pode ser percebida também a partir de inovagdes, né&o

necessariamente compativeis com as suas tradigdes.

Na medida em que a comunidade assume a Congada como parte dos
costumes e tradigbes dos negros na cidade, a participagado de seus membros supde
interagdo, com possibilidades de se articularem livremente. No interior dos ternos, os
congadeiros sdo capazes de definir papéis, os quais vao ser desempenhados por
cada pessoa. Para além do seu envolvimento com a Congada, a comunidade exerce
o papel de tomar decisbes, instituindo o comportamento coletivo. Um
comportamento comunitario complexo, posto diante dos outros como doacéo de
varios conteudos, materiais e imateriais, relacionados aos costumes e tradi¢des dos

congadeiros de Uberlandia.

Muitas vezes, a ligacdo com a Congada mistura-se com um conjunto de
relacbes de pessoa a pessoa. Deste modo, pensamos que € possivel estabelecer
uma distingdo conceitual entre estas duas formas de organizagéo. A resposta a esta
questdo devera ser encaminhada na perspectiva da busca dos conteudos
comunitarios, que geram identidades e pertencimentos, mas que se realizam em
ambientes sociais e espaciais redefinidos pelo proprio processo histérico que

promoveu o crescimento da cidade.

Como resultado deste processo, temos os ternos de congo, os congadeiros e
a festa da Congada. Como explicar a manifestacéo dos costumes, das tradi¢des dos
negros na cidade, sem tratar do modo de vida, das opinides, das crencas e

principalmente dos significados da festa? O terreno ai é vastissimo, a quantidade de

® Para os congadeiros de Uberlandia, quartel € a casa do capitdo de terno; € onde residem pais,
filhos, noras e genros. Por ser de inspiracdo militar, o quartel €, também, a sede do terno e o lugar de
encontros, reunides e ensaios, bem como barracao para a confecgao dos instrumentos e nos dias de
festa funciona como cozinha comunitaria.
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variaveis é também imensa, mas o que nos parece essencial é a manifestacado de
sujeitos sociais sobre uma forma social inédita, em que o préprio processo de
manifestagédo ndo vem somente da histéria, mas do espacgo, e nele se encontram as

manifestacbes de um grupo étnico, que se empenha em garantir o direito a cidade.

Como nédo se trata de uma manifestacdo descontextualizada das
problematicas urbanas, tais como moradia, educagao, lazer, seguranca, dentre
outras, o objetivo geral deste estudo, sob uma perspectiva geografica, esta na
reflexdo de como um grupo social étnico, ou seja, de negros, se organiza e se
propde a fazer da Congada uma possibilidade de juntar e organizar os congadeiros,
estabelecendo arranjos e estratégias que se constituem em formas de se viver na
cidade. Assim, o trabalho tem como eixo privilegiado os costumes e tradigdes
familiares e comunitarios dos congadeiros, sendo que é a partir desse eixo que se
reflete sobre as praticas sociais e espaciais, no seu conjunto e na cidade, em geral.
Segundo Thompson (1998), os costumes e tradicdes se constroem a partir de uma
totalidade, a “realidade social”’, o “fendmeno social total”, e que por isso a distingéo
entre os varios ternos s6 pode provir dos préprios congadeiros, e ndo pode ter outro
significado que n&o seja o de cada uma dessas pessoas encarar, abordar,
posicionar os seus interesses como sendo uma manifestagdo pelo direito de usar o

espaco da cidade para viver.

Trabalhamos com a Congada de Uberlandia desde 1998. O corpo de
problemas apresentado foi sendo elaborado tendo as condigbes materiais e
imateriais da Congada como ponto de partida, desdobrando-se nas condi¢cbes de
reproducdo dos grupos sociais envolvidos. Procuramos seguir, portanto, uma
concepgao materialista da historia. Assim, destacamos, no interior do trabalho, os
fundamentos materiais e imateriais do modo de vida dos congadeiros, os objetivos
implicados nas relagbes comunitarias, as estruturas de poder e hierarquias
existentes dentro dos ternos de Congada. Desse modo, a metodologia proposta para
a dissertagao foi sendo concebida na perspectiva da investigacdo do modo de vida
dos congadeiros, principalmente das relagdes que eles estabelecem no cotidiano,

para viver na cidade.

A investigacdo do modo de vida compde o essencial deste estudo. De um
ponto de vista da histdéria desse conceito, entendemos que é necessario fazer

algumas incursbes ao vivido das pessoas. Nesse sentido, € correto dizer que o
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enfoque ao modo de vida sera dado, sobretudo, ao uso e a apropriagédo do espaco,

pelos congadeiros.

Outro aspecto conceitual importante e que norteou a nossa investigacéo foi o
de comunidade. Procuramos discuti-la como “(...) uma area de vida social assinalada
por certo grau de coesdo social. As bases da comunidade s&o localidade e
sentimento de comunidade” (MACIVER, 1973, p.123). Nocdo que nos permitiu
explorar os codigos estabelecidos nas relagcdes entre congadeiros e cujo resultado
proporcionou analisar os processos amplos de que tratamos nos ternos. Analisamos
tal conceito estabelecendo comparagbes entre o te6rico e a praticidade
organizacional dos congadeiros. Isto nos permitiu decompor as comunidades para
compreender as especificidades do vivido dos congadeiros e, assim, chegar ao

modo de vida, aos arranjos e estratégias sociais das pessoas estudadas.

Analisamos os grupos sociais que formam a Congada e entendemos que se
tratava de um grupo de pessoas “que entram nitidamente em relagcbes sociais entre
si. Um grupo, conforme o compreendemos, envolve, portanto, reciprocidade entre
seus membros” (MACIVER, 1973, p.131). Nesta perspectiva, procuramos analisar os
ternos de Congada como sendo um “grupo expressamente organizado em torno de
um interesse peculiar’ (MACIVER, 1973, p.131).

Os procedimentos tedricos e metodologicos para discutir a Congada e a
comunidade dos negros de Uberlandia foi sendo construido passo a passo, como
alguém que caminha e pensa constantemente a direcado desse caminhar e que por
vezes contorna obstaculos para seguir adiante e realizar descobertas. Os conteudos
dos objetivos propostos foram analisados a partir do lugar, das suas manifestagdes
culturais materiais e imateriais, bem como da histéria dos congadeiros. Comecar a
pensar o patriménio cultural material e imaterial, bem como a historia das pessoas
que fazem a Congada e o seu desdobramento para sentimentos de pertencimentos,
identidades e praticas de sociabilidade, pareceu-nos um importante caminho, que
poderia nos ajudar a compreender as relagdes entre os congadeiros, a Congada € a

cidade, bem como as marcas que tais relagdes poderiam deixar no espaco.

Nesta caminhada, também comeg¢avamos a entender que € nos quartéis e
ternos de Congada que a vida social e cultural estava emergindo, pois € la que o

congadeiro comegava a perceber a vida, emergindo em suas varias esferas.
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Pensamos em conceituar o nosso envolvimento com os pesquisados, e
percebiamos que os congadeiros objetivaram o seu mundo, no espaco vivido. Como
proletarios urbanos, pensam a sua reproducao na cidade, mas defendem o lugar em
que vivem e usam das mais diversas formas os espacos, principalmente, o publico.
Pelo uso destes lugares chegamos aos territdérios e as redes sociais. Como esse
processo de producdo e reproducao objetiva identidades que promovem no espago
usos e apropriagcdes da cidade e do urbano, decidimos acompanhar as campanhas
dos ternos e fizemos isto durante quatro meses. Dois meses, em 2004, e mais dois,
em 2005. Como séo 24 ternos, decidimos acompanhar pelo menos uma campanha
de cada terno. Também fomos as missas, inclusive as denominadas congas,
estabelecendo dialogos, mais ou menos demorados, com os congadeiros. Quando

autorizados, gravamos e filmamos as manifestacdes culturais.

Ainda, na perspectiva do envolvimento com a Congada, dedicamo-nos, nos
ultimos dois anos (2003 a 2005), a acompanhar e observar como ia sendo
processada a sua manifestagdo cultural, tanto nos seus aspectos materiais como
imateriais. Os conteudos culturais das pessoas que vivem nos quartéis vao sendo
estabelecidos, redefinidos ou mantidos, entre os seus membros. Pela comparacgéo
desses conteudos culturais entre ternos, observamos os conteudos religiosos, as

seducdes e os atributos culturais da Congada.

A metodologia utilizada considerou o movimento das interagbes culturais e
tivemos cuidados especiais ao observar as acdes expressas na construgcado das
manifestacbes de saberes, habilidades e conhecimentos, os quais expressavam
identidades e pertencimentos, principalmente em relagcdo aos lugares de moradia, e

de conquistas com relagéo aos espacos da cidade, para se fazer a festa.

Ao trabalhar com a complexidade das manifestagdes culturais dos
congadeiros, direcionamos a atengédo para as emocgdes, sentimentos, ou seja, para
os modos de sentir, pensar e de agir das populacdes, em relacdo aos padroeiros, a

sua religiosidade, bem como em relag&o aos lugares em que vivem.

Para a realizagdo deste trabalho, dedicamo-nos as leituras e analises das
referéncias bibliograficas selecionadas e procuramos conhecer teorias relacionadas
a cidade, o espaco, o lugar, o territério, o0 modo de vida, o sincretismo, a
religiosidade, a sociabilidade, o patrimbénio cultural, a cultura popular, as redes

sociais, dentre outros.
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A leitura e a pesquisa em jornais locais foi de fundamental importancia para
acompanhar alguns acontecimentos pontuais, relacionados com a manifestacao
cultural dos negros, na cidade. A partir dessa fonte de informacao, foi possivel
investigar, ndo apenas a manifestagcéo da cultura, mas também a posicéao das elites

e administradores do municipio.

No levantamento de dados, por meio de trabalho de campo, para o
entendimento dos modos de morar, viver e festejar, bem como para avaliar a
percepgao e o entendimento que os congadeiros demonstram em relacado a Congada,

descobrimos varias situagdes, uma das quais nos indica Santos (1999, p.37):

Na realidade da pesquisa, o0 que esta em jogo ndo é somente a producao de
conhecimento no sentido classico do termo. A relagdo que se estabelece
entre o pesquisador e pesquisado, observador e observado, é também troca
de conhecimento, o que amplia o seu sentido. Além do que, existe também
aproximagdo das pessoas como necessidade ou como modo de se
descobrir, ou seja, ir além das superficialidades do mundo moderno.

Nos trabalhos de observacdo das manifestagbes culturais, como as
campanhas, as festas e os ritos religiosos, utilizamos o recurso da fotografia.
Procuramos fotografar as imagens sacras, as pessoas, as atividades, habilidades e
mostra-las para as pessoas entrevistadas, mas tinhamos como meta obter falas,
depoimentos, conversas, que nos permitissem ir mais profundamente nos
entendimento dos conteudos das suas manifestagdes culturais. Com as criangas,
pediamos para que desenhassem as suas moradias, € aos poucos fomos obtendo
desenhos riquissimos em conteudos e saborosas narrativas, a respeito da vida nos

quartéis.

Ao estabelecermos didlogos com os congadeiros, seja a partir das fotos ou de
desenhos, percebiamos que os objetivos estavam sendo alcangados, também, por
outros caminhos. Quando nos propusemos a identificar os sentidos e os conteudos
dos seus arranjos e estratégias urbanas, nao haviamos imaginado que, no decorrer
do proprio trabalho, estariamos flexibilizando e ajustando os caminhos
metodoldgicos, e neste processo também percebiamos que, entre os familiares e
vizinhos, era tecida uma rede de solidariedade, cuja preocupacado era fazer da

Congada algo mais do que uma festa.

O trabalho de campo foi primordial para a percepcao das manifestagdes das
pessoas nos espacos publicos e privados. Ndo sei ao certo quantas vezes fomos

aos quartéis, mas quando nos sentimos saturados e saturantes, resolvemos reduzir
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as visitas. As vivéncias com o0s congadeiros nos levaram a constatar varias
preocupacgdes com a festa e as razdes pelas quais ela continua sendo praticada. No
campo, também, percebemos mudancgas, no espago urbano, que redefiniram a vida
dos congadeiros, sendo de grande impacto o caso das migragcbes dos familiares

para a periferia da cidade.

Dessa forma, as analises que realizamos, até aqui, estdo na ordem dos usos
e das apropriagdes do espaco da cidade, promovidos por pessoas que desenvolvem
suas praticas sociais no urbano, provocando, nele, atuagbes que devem ser
pensadas de forma mais abrangente. Milton Santos (1980, p.98) nos ajuda, com a

seguinte conceituagédo:

O espaco € uma realidade objetiva, um produto social e um subsistema da
sociedade global, uma instancia. Sua andlise supde a construgdo de uma
epistemologia genética do espago geografico, fundada no fato de que as
mudancas histéricas conduzem a mudangas paralelas da organizacédo do
espaco.

Milton Santos (1980, p.125), em outro momento, discute o processo de
mudanca das relagcbdes sociais e da ndo permanéncia das fungbes que cada ser

ocupa neste processo:

Nenhuma sociedade tem fungbes permanentes, nem um nivel de forgas
produtivas fixo, nenhuma é marcada por formas definitivas de propriedade,
de relagdes sociais. <Etapas no decorrer de um processo>, como Libriola as
definiu, as formagdes econdmicas e sociais ndo podem ser compreendidas
sendo no quadro de um movimento totalizador, no qual todos os seus
elementos s&o variadveis que interagem e evoluem juntas, submetidas a lei
do todo.

Quanto a religiosidade, metodologicamente, procuramos proceder as nossas
investigacées por observacbes e, também, por comparagdes com outros grupos
sociais, principalmente, os catdlicos praticantes, e assim pensar as diferencas e

particularidades com que os congadeiros expressam as suas devogdes.

No primeiro capitulo, pensamos alguns aspectos teéricos da cidade e do
espaco urbano. No caso de Uberlandia, consideramos a sua condicdo de pélo
regional das regides do Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba. Partindo desta
contextualizag&o, procuramos pensar as condi¢cdes socio-espaciais das pessoas que
fazem a Congada, na cidade. O conteudo do capitulo se concentrou nos fazeres
humanos, decorrentes de praticas sociais que resultaram em estratégias para se
viver na cidade. Destacamos as formas de organizacdo da comunidade negra, suas

estratégias, até chegarmos a Congada. Preocupamo-nos em analisar o contexto
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histérico e espacial dos sujeitos da Congada, ou seja, procuramos abordar a sua
condicao socio-espacial, para além de um conjunto de fungdes econdmicas,
politicas, sociais e culturais. Portanto, a problematica abordada no capitulo foi a de
decifrar as substancias intricadas nas estratégias espaciais dos congadeiros, dentro
da cidade. A Congada foi sendo estudada na perspectiva de compreender o
tradicional, ou mesmo a manutengao de certos aspectos da cultura e do modo de
vida, principalmente o religioso, o profano e o sincretismo dai decorrentes, bem
como os varios conteudos, inclusive comunitarios. Consideramos, também, os
principios da identidade dos congadeiros e a vida na cidade como uma manifestagao
que se realiza a partir de encontros e (re) encontros de pessoas, potencializando,
celebrando e re-elaborando acordos, ou seja, a sua dimensao também politica.
Procuramos, fundamentalmente, analisar as formas de viver das familias
congadeiras e, assim, exploramos as razbes que impulsionam a organizacao e

manifestacdo dos negros, na cidade de Uberlandia.

No segundo capitulo, estudamos os costumes e as tradicbes da Congada de
Uberlandia e como os lugares dos congadeiros sdo concebidos, usados, apropriados
e negociados, na cidade. Partimos dos costumes e tradigdes e consideramos o
contexto das suas manifestacdes, para analisar o lugar da Congada e compreender
a sua manifestagdo como sendo resultante de acbes e reagdes do negro, em uma
cidade repleta de preconceitos. Na perspectiva da organizagdo dos congadeiros,
procuramos analisar a vida em varias das suas dimensdes, principalmente a partir
das manifestacbes que os congadeiros fazem da Congada na rua, na casa, no
bairro, na praga e na cidade. O nosso ponto de partida foram os costumes e as
tradicbes dos congadeiros e o tomamos como base da reprodugdo da vida na

cidade.

No terceiro capitulo, analisamos o lugar e os diversos lugares que véao-se
formando na cidade de Uberlandia, a partir da Congada. Perguntamo-nos e
procuramos responder a respeito dos ternos de Congadas, como os congadeiros
usam o espaco e fazem, da sua propria historia, fixada nos bairros da cidade, um

importante referencial de identidade.

Nesta perspectiva, pareceu-nos importante observar, descrever e analisar
como o congadeiro percebe o mundo, ou seja, como o lugar o instrumentaliza para

negociar os espacos publicos. Problematizamos os usos, isto €, como, no uso do
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espaco imediato da vida, o congadeiro organiza o seu quartel, ocupa os espagos

publicos do bairro e organiza o seu terno.

Pensamos que a definicdo dos lugares da Congada, dentro da cidade, dizem
respeito ao cotidiano dos congadeiros, pois entendemos que € por meio das suas
praticas sociais, principalmente de fundo religioso, que os congadeiros se apropriam
das ruas, das pragas, que tais lugares vao ganhando o significado dado pelo uso. E
passamos a perceber e a entender os sentidos atribuidos aos lugares, dentro da
Congada, por meio das relagbes familiares, comunitarias e de vizinhanga, nos
espacos publicos e privados. Assim, 0 nosso objetivo principal, no capitulo, foi o de
analisar a Congada como manifestagdo cultural de um grupo social, que sofre
alteragdes e mesmo redugdes nos seus costumes e tradicbes, mas mesmo assim
continua sendo uma forma de manifestacdo de identidade e pertencimento das

pessoas, em seus lugares de origem.

No quarto capitulo, consideramos a complexidade das relagdes socio-
espaciais que a Congada promove na cidade. Como a Congada reune pessoas, as
quais se organizam e representam forgas sociais, indagamo-nos: como elas ocupam
0 espacgo para desenvolver os seus rituais e relagbes de vizinhangas, em varios
pontos da cidade? Como a Congada existe na cidade e os préprios congadeiros
tecem uma rede de relagbes que basicamente incluem as suas familias e aqueles
que por algum motivo, se identificam com os rituais religiosos, decidimos analisar o
significado desta rede social. Partimos das redes familiares e iniciamos um trabalho
que procurou indagar a respeito do envolvimento das pessoas para com a Congada
e também compreender a sua capacidade de reatar relagdes, preservar e ampliar a
participagdo das pessoas, na festa. No desenvolvimento dos trabalhos de campo,
examinamos alguns aspectos constitutivos da rede social presente na Congada de
Uberlandia, quais sejam: a interconex&o entre os ternos e familias, as campanhas,
como estratégias sociais que resultam na coeséao interna e expanséo externa da
Congada, e as estratégias de reproducdo social do congadeiro, bem como a
consolidagdo dos ternos, como grupos sociais constitutivos da teia social que

sustenta e reproduz essa manifestagao cultural e religiosa, em Uberlandia.

Para analisarmos as relagbes que sustentam a Congada de Uberlandia,
decidimos verificar, em cada terno, a partir de itinerarios estabelecidos nas

campanhas, como o0s congadeiros, em suas praticas cotidianas, conseguem
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ritualizar os preparativos da festa e, neste processo, manter e ampliar o numero de

participantes.

Portanto, neste capitulo, procuramos analisar os conteudos das redes sociais,
as quais reunem diversas formas de sociabilidade, reciprocidade e estratégias. Isso
tudo indica que a substancia que gera e mantém a Congada deriva da persisténcia

das redes familiares, concretizadas e mantidas na vida e no vivido das pessoas.



CAPITULO | — A CIDADE E AS ESTRATEGIAS URBANAS DAS
FAMILIAS CONGADEIRAS
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A cidade de Uberlandia, a partir das décadas de setenta e oitenta do século
XX, comecgou a sofrer grandes transformagées, no que diz respeito, principalmente,
ao seu espaco urbano, com implicagdes na esfera econdmica, social e cultural. Essa
transformacao foi Impulsionada por varios fatores, como a intensificacdo do
desenvolvimento industrial, empresarial e por um processo de diversificacdo do
comércio e dos servigos, os quais levaram a cidade a uma reestruturagao urbana,

com implicagdes na dinamica espacial, demografica e econémica.

O municipio de Uberlandia/MG localiza-se na Regido IV — Mesorregidao do
Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba. A cidade é considerada o principal centro
administrativo, econdmico, cultural e universitario de importancia regional. A
populagao total do municipio e de 501.214 habitantes, sendo a urbana de 488.982 e
a rural de 12.232 habitantes. A taxa de crescimento &€ de 3,05 % ao ano
(Censo/IBGE/2000)*. Tendo seu ritmo de desenvolvimento acelerado, vem-se
afirmando como um importante centro industrial, comercial, atacadista distribuidor e

de prestacao de servigos.

Como a cidade é considerada, no estado de Minas Gerais, um pélo regional,
para desempenhar este papel Uberlandia tem, em seu territério, varios 6érgéos

publicos, estaduais e federais®.

* IBGE cidades. Disponivel em: <http://www.ibge.gov.br> Acesso em agosto de 2005. O ultimo Censo
sobre populagbdes ainda é o do ano 2000, no entanto, em outros sites, como o da Prefeitura
Municipal, os dados de crescimento sdo de 3,89% ao ano.

° Registra-se, na cidade, a presencga dos seguintes 6rgéos: 40? Superintendéncia Regional de Ensino,
Administracdo Regional do Governo do Estado de MG. Bolsa de Mercadorias de Uberlandia. Central
de Abastecimento Regional do Triangulo - CEASA/CEART, Companhia de Armazéns e Silos do
Estado de Minas Gerais — CASEMG, Companhia de Distritos Industriais de Minas Gerais, Companhia
de Habitagdo de Minas Gerais — COHAB, Companhia Energética de Minas Gerais — CEMIG,
Conservatério Estadual de Musica de Uberlandia, Delegacia Regional de Odontologia de Uberlandia.
Delegacia Regional de Seguranca Publica, Delegacia Regional do Trabalho, Departamento Estadual
de Estradas de Rodagem — DNER, Diretoria Regional de Saude. Empresa de Assisténcia Técnica e
Extensdo Rural MG - EMATER/MG, Federagdo das Associagdes Comerciais, Industriais,
Agropecuarios e de Servigos do Estado de Minas Gerais — FEDERAMINAS, Federagéo das Industrias
de Minas Gerais — FIEMG, FEPASA - Ferrovia Paulista S/A, Fundag&o Rural Mineira de Colonizag¢ao
e Desenvolvimento Agrario — RURALMINAS, Instituto de Pesos e Medidas do Estado de Minas
Gerais — IMETRO, Instituto de Previdéncia dos Servidores do Estado de Minas Gerais — IPSEMG,
Instituto Estadual de Florestas — IEF, Instituto Mineiro de Agropecuaria — IMA, Junta Comercial do
Estado de Minas Gerais, Procuradoria Regional da Fazenda Paranaiba, Sec.de Estado do Trabalho ,
da Assisténcia Social, da Crianga e do Adolescente - SETAS — CAD, Secretaria Estadual de
Recursos Humanos e Administracdo, Superintendéncia Regional da Fazenda Paranaiba, Tribunal de
Justica do Estado de Minas Gerais, Tribunal Regional Eleitoral. Fonte: IBGE cidades. Disponivel em:
<http://www.ibge.gov.br> Acesso em agosto de 2005. Organizagéo e adaptagéo: KINN, Marli Graniel,
setembro, 2005.
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Neste ambito, as instituicdbes publicas e privadas desempenham funcgbes
altamente complexas e a propria cidade é transformada em suas formas, funcéo,
conteudos, estruturas, tornando-se sede de amplos processos de producdo e

reproducado do espaco urbano®.

Salientamos que, em razao da diversificacdo das funcdes urbanas, a cidade
de Uberlandia, ao desempenhar um papel regional, torna-se cada vez mais
complexa. Como o nosso objetivo ndo é o resgate historico, como forma de
referendar as transformagdes no urbano buscando um nexo com o passado, neste
caso o estudo pressupde uma analise concernente a um tempo presente, com
algumas incursdes ao tempo pretérito. A partir da leitura de alguns dos postulados
que vieram definir o conceito de espaco, estabelecemos um vinculo entre 0 modo de
vida dos congadeiros e as multiplas possibilidades de suas transformagbes no
urbano. Por conta disso, ndo pressupomos o rigor condizente com a carga histérica

a ela vinculada.

Desse modo, neste capitulo, ndo estaremos estabelecendo uma
reconstituicdo de tempos pretéritos. O nosso objetivo ndo esta contido no resgate do
passado, como se todo ele pudesse ser abarcado de forma ampla e inquestionavel.
Entendemos que “ao discorrermos sobre o passado procuraremos 0s eventos que
interessam a nossa narrativa e desprezaremos tantos outros que nao corroboraram
(...)” (GOMES, 1997, p.31).

Segundo dados censitarios do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), a partir da década de 1980, Uberléandia passa a apresentar um crescimento

populacional continuo e vertiginoso, pois, em 1980, o municipio contava com uma

¢0 espaco é entendido segundo Lefebvre, como sendo o lécus da reprodugéo das relagdes sociais
de producgao. Milton Santos baseia-se nestas idéias para discutir os conceitos de modo de produgao,
formacao sécio-econdmica e espago, analisando a interdependéncia entre estes trés conceitos. Para
este autor, o espago somente é inteligivel por meio da sociedade. E esta mesma sociedade sé se
torna concreta por intermédio de seu espaco, do espaco que ela produz. Desta maneira devemos
falar em formacgéo sécio-espacial, pois sociedade e espago se inter-relacionam. Santos considera
importante os fixos e os fluxos no estudo do espaco. Na perspectiva da dialética, compreende-se que
ao mesmo tempo em que o espago € uma estrutura social subordinada ele também é subordinante.
Segundo o autor, o espago deve ser analisado por meio das seguintes categorias: estrutura,
processo, fungcdo e forma. Como formas espaciais temos aquilo denominado de aspecto visivel,
exterior de um objeto, que pode ser observado em diferentes escalas. A fungéo é a tarefa que o
objeto desempenha. A forma e a fungcdo ao serem analisadas indicam a natureza histérica do espaco.
A estrutura diz respeito a natureza social e econdmica de uma sociedade em um dado momento do
tempo: é a matriz social em que a forma e fungbes s&o criadas e justificadas. O processo é uma
estrutura em seu movimento de transformacao. E uma agéo que se realiza de forma continua visando
um resultado qualquer.
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populagdo de aproximadamente 200.000 habitantes e em 2002 passou a registrar
um contingente de mais de 500.000 pessoas.’ Associadas ao periodo de maior
crescimento da cidade, estdo também as desigualdades sociais urbanas. Nos
bairros em que residem os congadeiros, procuramos analisar, no presente, 0s

arranjos e estratégias deste grupo social.

Com o objetivo de decifrar as relagdes que constituem a Congada, na cidade
de Uberlandia, fomo-nos embrenhando em reflexdes que procuramos estabelecer a
partir do exercicio de se pensar o tedrico e o empirico, o que explica a escolha de
pessoas para dialogar a respeito das estratégias que elas estabelecem, para viver

em Uberlandia.

A medida que nos aproximavamos dos locais de moradia dos congadeiros,
observavamos que a casa n&o era apenas um arranjo habitacional, mas um lugar

repleto de manifestagdes culturais, de pertencimentos e de identidades.®

4 Segundo o IBGE, no inicio dos anos de 1980, o municipio contava com uma populagdo de 200 mil
habitantes e no censo de 2000 a populagédo atingiu o contingente de 501.214 habitantes (Fonte
IBGE—Censo de 1980 e http://www.uberlandia.mg.gov.br). Acessado em agosto de 2005.

A respeito do conceito de identidade referenciamo-nos nas seguintes idéias:, "grupos étnicos sdo
categorias de atribuigdo e identificacdo realizados pelos proprios atores e, assim, tém caracteristica
de organizar a interagdo entre as pessoas" (1988, p. 189). Desta forma, o conteudo cultural destes
grupos se expressa, principalmente, por sinais, tracos, com 0s quais as pessoas procuram exibir sua
identidade (roupas, lingua, habitos, etc), por padrées de comportamento e procedimento julgados
corretos pelos integrantes do grupo. Como os grupos étnicos apresentam expressdes coletivas, é
valido dizer que é possivel a coexisténcia, no mesmo ambiente, de varios grupos étnicos cuja
integragao realca e mantém as diferencas. O contato produz a diferenga e estas se defrontam onde
estdo as chamadas ‘fronteiras’. As fronteiras, em nosso entendimento, podem-se caracterizar de trés
formas distintas: podem ser geograficas, dicotomizando centralidade e periferia; politicas, quando
enfatizada a questado dos interesses fundamentais, vistos principalmente nos grupos de resisténcia e
nos movimentos sociais e, por ultimo, o que mais nos interessa: fronteiras culturais. Pressupondo a
inexisténcia de uma separagdo sistematica entre estas, podemos perceber que as relagbes sociais
estaveis sdo mantidas através das fronteiras baseadas em estatutos étnicos. A interacdo em um
sistema social ndo leva ao desaparecimento das fronteiras, pelo contrario; as diferencas culturais
podem permanecer apesar do contato inter-étnico e da interdependéncia dos grupos (Barth, 1988,
p.188). Em outras palavras, para Barth, deve-se entender o fendmeno da identidade através da
ordem das relagdes entre grupos sociais. Segundo ele, “... identidade € um modo de categorizagao
utilizado pelos grupos para organizar as suas trocas. Também para definir a identidade de um grupo,
o importante ndo é inventariar seus tragcos culturais distintivos, mas localizar aqueles que séo
utilizados pelos membros do grupo para afirmar e manter uma distingdo cultural. Uma cultura
particular ndo produz por si s6 uma identidade diferenciada, esta identidade resulta unicamente das
interacdes entre os grupos e os procedimentos de diferenciagéo que eles utilizam em suas relagbes
(p-182)" In: SOUZA, Jurandir de, A construgéo da identidade a partir da danca e da religido - S/d.
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Inicialmente, pensamos em uma problematica capaz de nortear a pesquisa na
especificidade do objetivo do primeiro capitulo, ou seja, analisar as estratégias
urbanas dos congadeiros a partir das especificidades da Congada, em Uberlandia.
Isto &, na medida em que ela diferiria de outras festas de negros, em outras cidades
brasileiras, qual seriam as condi¢gdes geradas para o negro viver na cidade?
Pensavamos em uma problematica central e comegcamos a entender que a Congada
de Uberlandia ganhava muito mais especificidade, na medida em que os

congadeiros se colocam como tarefa pensar/refletir/revelar o mundo em que vivem.

Nesta diregcdo, compreender as formas de viver em Uberlandia envolve
pensar o modo como, na cidade, os negros congadeiros desenvolvem as suas
estratégias e por meio delas continuam se reproduzindo como grupo social,
principalmente enquanto criadores/geradores de praticas proprias. Na perspectiva
das praticas socias que se realizam na vida e no vivido, Seabra (1996) propde um

entendimento a partir da existéncia humana:

(...) a energia vital, o homem como espontaneidade, mesmo tendendo a
recuar, ndo pode desaparecer, que ele ndo desaparece a proporgdo que
cresce a artificialidade do mundo. Essa energia se reelabora de um ponto
de vista humano, e com isso pode-se dizer apenas que a parte cega da
histéria diminuiu, porque as relagdes de propriedade foram invadindo
dominios amplos da existéncia, alcangando costumes e alterando-os. No
entanto é no vivido, como o nivel da pratica imediatamente dada, que a
natureza aparece e transparece, como corpo, como uso. E nesse nivel que
0 prazer, o sonho, o desejo se debatem, e que os sentidos da existéncia
propriamente humana, ndo se deixando aniquilar, podem se insurgir.
Possibilidade que se funda nas particularidades (SEABRA, 1996, p.74-75).

Entendemos que tal raciocinio ilumina e nos ajuda no entendimento das
praticas sociais em nossa sociedade, cujos sentidos e significados podem ser
examinados a partir das particularidades da vida e do vivido dos congadeiros, na
cidade. Deste modo, ndo estaremos analisando a festa pela festa, mas pensando no
modo como 0S negros se organizam para viver no urbano e, nesse processo, que

contradigbes produzem e com que profundidade elas se realizam na cidade.
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1.1 AS ESTRATEGIAS CONGADEIRAS DE SE VIVER NA CIDADE.

O tema principal desse sub-capitulo sdo as estratégias que os congadeiros
desenvolvem para viver em Uberlandia, bem como a relacéo entre a situagéo social
e espacial em que tais grupos se encontram na cidade, o modo de vida e a
consciéncia que eles geram. Neste proposito, partimos da sua situacdo soécio-
espacial dentro da cidade e percebemos que eles, historicamente foram-se
adaptando as imposi¢des decorrentes dos varios reordenamentos urbanos causados
pelos processos produtivos e reprodutivos da cidade. Em alguns casos, viver na
cidade, para os congadeiros, implicou permanecer nos lugares em que a valorizag&o
do solo urbano promoveu a especializacdo espacial, fazendo surgir, além da
especulacao imobiliaria, especialmente nos bairros tradicionais de Uberlandia, uma
histéria de resisténcias, idéias e costumes que forneceram, obviamente, as
substancias implicadas nas transformacgdes e que requereram adaptacgdes, ajustes e
que, portanto, influenciaram na criagdo e transformagéo de um modo de se viver na

cidade.

Mesmo considerando as varias transformagdes espaciais, a Congada
continua sendo praticada, expressando o modo de vida das pessoas, e entendemos
que a discussdo a respeito da sua manifestagdo, na cidade, € ampla. Dentro da
Geografia, podemos perceber algumas possibilidades de identificagao e analise das
estratégias urbanas, bem como as substéncias que movem esses processos, na

cidade.

Embora n&o tratando da Congada, as reflexdes de Correa (1989), em relagao
ao espaco urbano, indicam varias formas de abordagens, cada qual relativa as

correntes do pensamento geografico:

(...) Sua analise geografica é feita de diferentes modos, de acordo com as
diversas correntes do pensamento geografico. Assim, por exemplo, o
espacgo urbano pode ser analisado como um conjunto de pontos, linhas e
areas. Pode ser abordado a partir da percepcado que seus habitantes ou
alguns de seus segmentos tém dele e de suas partes. Outro modo possivel
de analise considera-o como forma espacial em suas conexdes com
estrutura social, processos e fun¢des urbanas. Por outro lado ainda, o
espago urbano, como qualquer outro objeto social, pode ser abordado
segundo um paradigma de consenso ou de conflito (CORREA, 1989, p.06).
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Além destas consideragdes, entendemos que o tema também pode reservar
armadilhas, principalmente aquelas derivadas da tentagdo de se construir um
panorama das reflexdes produzidas a respeito da cidade. O objetivo ndo é fazer uma
sintese da producéo cientifica da cidade e do espaco urbano. Sem duvida a
producao cientifica ai € ampla e complexa. Desse modo, preferimos demarcar
alguns entendimentos a respeito da cidade e do urbano, para poder tratar das

relacbes que dao sustentacdo as pessoas que fazem a Congada na cidade.

Tratando da historicidade do surgimento das cidades, o Geografo Milton
Santos propde uma reflexéo, a partir do método comparativo. Para ele, na transi¢cao
do feudalismo para o capitalismo, a cidade aparece como o lugar do trabalho livre:
“este lugar, a cidade, se diferencia do campo, entre outros motivos pela possibilidade
desse trabalho livre. A cidade aparece, entdo, como uma semente de liberdade”
(SANTOS, 1997, p.52-53).

Mas o que dizer quando nos deparamos com a necessidade de conceituar a
cidade e o urbano? Segundo Carlos, (1994, p.21): “A cidade é uma realizagcéo
humana, produto e obra, por isso tem a dimensdo do movimento da vida humana”.
Neste sentido, também podemos interpretar que a cidade de Uberlandia é resultado
das relagbes sociais de produgdo, as quais indicam processos e uma relagao
dialética entre cidade e a sociedade, ou seja, ela é também criacdo e criatura e,
neste processo, transforma a vida do citadino. Esta nocdo de sujeito/ator esta

expressa nas colocagdes de Carlos (1992, p. 91).

A cidade, através do trabalho humano, transforma-se constantemente e,
como decorréncia, modifica a vida do cidadao, seu cotidiano, suas
perspectivas, desejos e necessidades, transforma as relagbes com o outro e
suas relagdes com a cidade, redefinindo as formas de apropriacdo e o modo
de reproducgéo.

Na perspectiva de o cidad&o gerar possibilidades de realizagéo e de negagéao
de sua cidadania, a cidade aparece como possibilidade. No entanto, seria esta a
situacdo que nos ajudaria a pensar as contradi¢cdes internas das cidades? Ou seriam

os diferentes usos e apropriagcbdes da cidade a expressdo maior deste momento?

Para enfrentarmos tais problematizagdes e refletirmos sobre possiveis
respostas, em relacéo ao direito a cidade e ao espago social da nossa sociedade,
recorremos a SANTOS, (1987, p.129).
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Trata-se, de fato, do inalienavel direito a uma vida decente para todos, n&o
importa o lugar em que se encontre, na cidade ou no campo. Mais do que
um direito a cidade, o que esta em jogo é o direito a obter da sociedade
aqueles bens e servicos minimos, sem 0s quais a existéncia nao é digna.
Esses bens e servicos constituem um encargo da sociedade, através das
instancias do governo e sio devidos a todos. Sem isso ndo se dira que
existe o cidadao.

Para o autor, a existéncia do cidadao € complexa e esta relacionada a
conquista dos direitos que assegurem a dignidade humana. Sendo assim, tudo
parece decorrer de relagdes que impulsionam processos politico-sociais, inerentes
ao desenvolvimento da sociedade e dos seus processos de urbanizagdo. Nesta
perspectiva, podemos colocar outros problemas, principalmente o da fragmentacéo e
articulagao das partes que constituem o espaco urbano. No caso dos objetivos deste
sub-capitulo, € preciso considerar que “(...) o espago urbano é simultaneamente
fragmentado e articulado: cada uma de suas partes mantém relacdes espaciais com
as demais, ainda que de intensidade muito variavel" (CORREA, 1989). Portanto,
devemos lembrar que tal variabilidade das relagdes indica processos sociais e uma

relacao dialética entre espaco e sociedade.

Na perspectiva de se entender o espaco, torna-se importante considerar as
reflexbes de Henri Lefebvre (1974, p.88-89), principalmente no que se refere a

complexidade do espaco social.

Or, I'espace (social) n'est pas une chose parmi les choses, um produit
quelconque parmi les produits; il enveloppe les choses produits, il comprend
leurs relations dans leur coexistence et leur simultanéite: ordre (relatif) et/ou
désordre (relatif). Il résulte d’une suite et d’'um ensemble d’opérations, et ne
peut se réduire a um simple objet. Pourtant, il n’a rien d’une fiction, d’une
irréalitt ou <<idealité>> comparable a celle dum signe, dune
représentation, d’'une idée, d’'um revé. Effet d’actions passées, il permet des
actions, em suggére ou em interdit. Parmi ces actions, les unes produisent,
d’autres consomment, c’est-a-dire jouissent des fruits de la production.
L’espace social implique de multiples connaissances.

Essas consideracbes diferem, portanto, da definicdo de espaco enquanto
“coisa” fisica, que pressupde algo acabado, concluido e concebido a partir de um
pensamento que nao considera o movimento de transformacdo das coisas e do
espaco.’ No ambito das interacdes do espaco social, Santos (1990, p.122) afirma

que:

O espaco deve ser considerado como um conjunto de relagdes realizadas
através de funcgbes e formas que se apresentam como testemunho de uma
histéria escrita por processos do passado e do presente. Isto €, o espago se

° Esta idéia se baseia fundamentalmente na obra “La production de I'espace. Paris: Anthopos,1986.
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define como um conjunto de formas representativas de relagdes sociais do
passado e do presente e por uma estrutura representada por relagbes
sociais que estdo acontecendo diante dos nossos olhos e que se
manifestam através de processos e fungdes. O espaco é, entdo, um
verdadeiro campo de forgas cuja aceleragdo € desigual. Dai porque a
evolugdo espacial ndo se faz de forma idéntica em todos os lugares.

Outras caracteristicas importantes do espaco séo as desigualdades e a sua
mutabilidade. No caso dos congadeiros, 0 espago em que moram e praticam as suas
tradicdes, além de fragmentado, é desigual. Considerando-se que Uberlandia tem a
sua dinamica influenciada pelos negécios capitalistas, pois ao reunir as principais
empresas atacadistas, tais como Martins, Peixoto e Arcom, em seu territorio, se
constitui como o principal centro atacadista do pais. Nesta perspectiva, entendemos

as contradi¢des do espacgo urbano conforme Correa:

(...) o espaco urbano, especialmente o da cidade capitalista, é
profundamente desigual: a desigualdade constitui-se em caracteristica
propria do espago urbano capitalista. Em segundo lugar, (...) porque a
sociedade tem a sua dindmica, o espago urbano & também mutavel,
dispondo de uma mutabilidade que é complexa, com ritmos e natureza
diferenciados (CORREA, 1989, p.08).

Nesta perspectiva, viver na cidade, estabelecer ritmos de vida proéprios,
implica as pessoas terem que se submeter a varias imposi¢cdes sociais, derivadas de

contradigbes geradas no proéprio processo produtivo, pois, como nos escreve Carlos:

(...) o espaco se reproduz de um lado a partir da contradigao entre produgao
socializada e apropriagédo privada e de outro a partir da luta no interior da
sociedade entre o que é necessario ao processo de reproducao do capital e
0 que a sociedade como um todo necessita (...) (CARLOS, 1992, p.84).

A questdo do espaco envolve também uma discussdo da produg¢do, néo
apenas das coisas, mas do espaco social, na qual estdo envolvidos processos,
inclusive, de reprodugdo de relagbes sociais. No caso dos congadeiros, esses
processos nao vao acontecendo ao acaso, séo formulados num embate pratico que
implica o reconhecimento da prevaléncia do seu direito a cidade. Nesse sentido, a
discussao aponta para o entendimento do cotidiano urbano, mas de um cotidiano,

além de fragmentado, articulado, repleto de simbolos e significados.

Embora Seabra ndo esteja tratando do cotidiano do congadeiro, o que ela
escreve a respeito do cotidiano é elucidativo para pensarmos a condi¢cao de vida e

do modo de vida no espago urbano, inclusive do congadeiro.

O cotidiano emerge para analise na metamorfose das formas de uso do
tempo vivido; que o cotidiano urbano prolonga e explicita o sentido da
urbanizagdo capitalista pela generalizacdo de um modo de vida no qual
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foram sendo aprofundadas as separagdes no ambito da vida social
(SEABRA, 2004, p.122).

Estes processos se estabelecem na cidade e tém de subverter relagdes
sociais, costumes e tradi¢cdes. Isto significa que, em tese, o espago urbano é um
espaco repleto de imposigdes sociais que geram contradicbes e apontam
possibilidades, inclusive da democracia, cidadania; em outros termos, € um direito a

cidade que se conquista no espaco vivido. Desse modo, segundo Correa:

O espacgo da cidade é assim, e também, o cenario e o objeto das lutas
sociais, pois estas visam, afinal de contas, o direito a cidade, a cidadania
plena e igual para todos. Eis o que é o espaco urbano: fragmentado e
articulado, (...) condicionante social, um conjunto de simbolos e campo de
lutas (CORREA, 1989, p.09).

Em Uberlandia, este campo de disputas e negociagcbes é complexo e
silencioso, pois, com relagdo aos negros, eles sempre viveram sob pesadas
imposicdes. Desse modo, € importante compreendermos o espacgo urbano como
processo que revela, perdas e caréncias importantes para a realizagcdo do humano,

principalmente de espacgo e tempo.

Neste sentido, em relacdo ao espaco construido pelos congadeiros, é
necessario levar em consideracao, além das herancas histéricas, as necessidades e
os interesses do grupo de se criar um espago concreto e funcional para suportar e
mediar os conflitos, tensbes e contradigbes que surgem na vida e no vivido das
pessoas. Este carater fundamental das cidades reflete as caracteristicas das
sociedades que as criaram e moldaram, em fungcéo de necessidades e interesses.
Na perspectiva de buscar subsidios para o entendimento dos conflitos relacionados
a producdo e uso dos ambientes construidos pelos congadeiros, procuramos
observar e, na medida do possivel, comparar os argumentos de Harvey (1982), em
relacdo aos objetivos que fundamentam os processos de criagao do espaco e dos

modos de viver na cidade.

(...) a sociedade capitalista precisa, por necessidade, criar uma paisagem
fisica — uma massa de recursos fisicos construidos pelo homem a sua
propria imagem, apropriada, em linhas gerais, as finalidades da produgéo e
do consumo. (...) esse processo de criagdo do espago € cheio de
contradicbes e tensdes e que as relagdes de classes nas sociedades
capitalistas geram, inevitavelmente, fortes conflitos (...) (HARVEY, 1982,
p.06).

A pretendida criagdo do espago, a partir dos recursos fisicos, para atender as

necessidades e interesses da sociedade, reproduz, em linhas gerais, as coisas, as
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mercadorias. Atender as finalidades da produgéo e do consumo significa, conforme
Seabra (1996, p.82) (...) que mercadorias ndo sdo apenas os produtos que saem
das fabricas, mas que fragmentos e momentos da existéncia social também se
realizam nos circuitos de valorizacdo do capital’. Portanto, no contexto da
modernidade, entendemos que a vida e a cidade se modificam rapidamente,
suprimindo e alterando costumes e expondo novos conflitos e oposicbes que vao
recusado e reprimindo aqueles que n&o cabem nas prescri¢des do espacgo urbano

das cidades do nosso tempo.

No entanto, o humano continua, e mesmo em relagao aos fragmentos da vida
e da existéncia social, estes podem ser pensados sob as imposi¢cdes da sociedade
capitalista e da velocidade das transformacdes. No espaco social, mesmo sob fortes
imposi¢cdes, criam-se e redefinem-se as praticas sociais que se ligam ao vivido,
gerando varias contradicbes. Nesse sentido, o pensamento de Carlos é

esclarecedor:

A vida das pessoas se modifica com a mesma rapidez com que se reproduz
a cidade. O lugar da festa, do encontro quase desaparece; o numero de
brincadeiras infantis nas ruas diminui — as criangas quase ndo sao vistas; os
pedacos da cidade sdo vendidos, no mercado, como mercadorias; arvores
sdo destruidas, pragas transformadas em concreto. Todavia, o mesmo
modo de vida urbano que expulsa das ruas as brincadeiras infantis,
aprisionando criangas e adolescentes, produz o seu inverso, e joga nas ruas
centrais da cidade ou nos cruzamentos de alta densidade criangas
vendendo coisas ou roubando (CARLOS, 1992, p.19).

Pode-se dizer que a cidade & lugar social, historico repleto de contradi¢coes
que potencializam e medeiam embates, disputas e negociagcdes entre grupos
sociais, instituicdes e idéias, as quais fornecem estruturas, herangas historicas e,
seguramente, influenciaram e transformaram a consciéncia das pessoas e o0s

processos que as redefinem constantemente.

No entanto, como a Congada representa costumes e tradicdes, ha também
uma importante dimenséo cultural de herangas histéricas que se ligam ao vivido.
Mesmo ndo se tratando de uma anadlise pontual do espacgo do congadeiro, mas do
espaco urbano, Carlos (1992, p.22) argumenta que: “Ha residuos e resisténcias nos

subterraneos que fogem ao processo homogeneizador e terrificante do capital’”.

Desse modo, quando pensamos em considerar os aspectos culturais e
arquitetbnicos dos quartéis de terno de Uberlandia, seguramente nao definiremos,

por eles mesmos, as diferengas que representam na cidade, mas sua resisténcia ao
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aspecto homogeneizador do processo capitalista.

Pensar a cidade, desta forma, exije uma conceituacdo de carater
extremamente abrangente, que consiga englobar amplas formas de cidades, por
meio dos tempos. Neste momento, Uberlandia convive com uma expressiva méo-de-
obra desqualificada para o mercado de trabalho urbano, que s6 encontra ocupacéao
em atividades de baixa renda e pouco prestigio. Tal situagdo determinou, ainda, a
reordenagao de valores e papéis sociais no interior dos grupos de Congadas e,

consequentemente, novas estratégias que lhes permitissem viver na cidade.

Examinando o comportamento dos negros, que priorizam as suas
comunidades, identificamos formas e relagdes residuais estipuladas, historicamente,
por pessoas pertencentes a grupos de ternos de Congadas de Uberlandia. Por
intermédio da analise desses grupos, percebemos algumas estratégias urbanas que

eles estabelecem para viver na cidade.

Nas visitas aos quartéis dos ternos, procuramos analisar as formas e os
conteudos dos diferentes estilos de vida das pessoas, bem como as suas maneiras
de interpretar e reagir as imposi¢cdes sociais, decorrentes de um espaco urbano de
uma cidade que se apresenta como sendo moderna e repleta de oportunidades
sociais, as quais, entretanto, ndo estado inteiramente acessiveis para grande parte da

populacgao.

Pensar na condicdo dos congadeiros nos levou a refletir a respeito dos
desencontros e a analisar os principios éticos e morais das pessoas que fazem, dos
seus acervos culturais, energias importantes de modo a promover estratégias para
viver em Uberlandia. Durante a pesquisa, sempre nos chamaram a atencdo as
formas de sociabilidades estabelecidas entre as familias, as quais nos pareceram
muito relacionadas com a forma de sociabilidade que caracterizou a sociedade

brasileira, desde o periodo colonial até meados do século XX."® Nesse periodo, a

10 Segundo a antropdloga Lucia Helena Vitalli Rangel, um “Outro fato que ajuda a compreender a importancia
desses festejos esta relacionado com a forma de sociabilidade que foi caracteristica da sociedade brasileira.
Desde o periodo colonial até meados do século XX, a maioria da populagéo de todas as regides do Brasil vivia
no campo (até 1950, 70% da populagéo brasileira vivia na zona rural; (...). Fossem colonos e agregados das
fazendas agricolas ou vaqueiros em grandes fazendas de gado, fossem pescadores nas regides litoraneas ou
seringueiros na Amazonia, fossem sitiantes por esse Brasil afora, os brasileiros viviam integrados em grupos
familiares, entendendo-se como familia o conjunto de pais e filhos, tios e primos, avés e sogros. As relagdes
familiares eram complementadas pela instituicio do compadrio, que servia para integrar outras pessoas a
familia, estreitando assim os lagos entre vizinhos e entre patrdes e empregados. Até mesmo os escravos
podiam ser apadrinhados pelos senhores de terra. Havia duas formas principais de tornar-se compadre e
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maioria da populagdo brasileira vivia no campo, integrada em grupos sociais,
entendendo-se por familia até trés geracdes, ligadas por lagos consangulineos e, por
vezes, compadrio. Por varias vezes fomos surpreendidos com definicdes dos
moradores, com relagcéo a seus locais de moradia, como sendo quilombos urbanos.
Embora representassem, para os membros da comunidade dos congadeiros de
Uberlandia, formas de continuarem morando proximos uns dos outros, em uma
época de crise aguda, em que a sociedade encontra-se profundamente abalada com
a ruptura das relagdes sociais, e em que o0s sujeitos sociais atuam diferentemente
das suas tradi¢cdes, resolvemos analisar como as familias geravam as suas

condigbes de moradias.

Iniciamos, entdo, um trabalho de visitagdo aos quartéis de Congada, os quais
se encontram instalados em varios bairros de Uberlandia. Procuramos observar
como se constroem as especificidades de se morar na cidade, em um segmento de
pessoas envolvidas com as manifestacdes da cultura negra, e como elas se
encontram inseridas em uma estrutura econémica e social urbana, marcada pelo

individualismo.

Como forma concreta de organizacdo das moradias e sede dos ternos de
Congada, o quartel abriga os familiares do dono de terno e, por relagbes de
parentescos, as fidelidades, criadas em outros momentos e circunstancias histéricas,
vao-se reafirmando entre os moradores. A sua permanéncia em alguns bairros vai-
se concretizando, com base ndo somente na identidade do negro, mas,
principalmente, no principio da sociabilidade. Como a cidade, em seu processo de
desenvolvimento, havia criado bairros periféricos, nem todos os congadeiros
estavam na periferia. Por varias vezes, perguntamo-nos em que medida o modo de
vida dos negros poderia ter influenciado a sua permanéncia em areas tradicionais da
cidade e de reduto dos quartéis, forjando uma dindmica que poderia indicar

estratégias organizacionais no espaco da cidade.

comadre, padrinho e madrinha: uma era, e ainda é, através do batismo; a outra, através da fogueira. Nas festas
de S&o Jodo, os homens, principalmente, formavam duplas de compadres de fogueira: ficavam um de cada
lado da fogueira e deveriam pular as brasas dando-se as mdos em sentido cruzado.
<http://www.festajunina.com.br/livro/1.htm> acessado em janeiro de 2005.
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Figura 01 — Quartel do terno Mogambique Princesa Isabel, bairro Patriménio. As
comemoragdes da congada ocorrem no quintal. Os demais usos decorrem de um acordo tacito
entre os moradores. Cada um ocupa o espacgo conforme as suas necessidades.

Fonte: KINN, Marli Graniel, out. 2004.
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Figura 02 — Quartel Mogambique Princesa Isabel, bairro Patrimonio. As residéncias ocupam
todo o terreno. O corredor separa, individualiza e permite privacidade as moradias dos
familiares.

Fonte: KINN, Marli Graniel, nov. 2004.

Tinha-se, de um lado, a cultura urbana, com a sua diversidade de aspectos, e,
do outro, o modo de vida do congadeiro, com a sua consciéncia de grupo, ou seja,

de que a familia deve ficar sempre proxima de seus membros.

No meu caso, quando eu comprei a minha casa, eu ja fiz ela pensando no
meu grupo, pensando na Congada, ha uma preocupacao da familia ficar
proxima, como se fosse um gueto. Isto vem da formagao do préprio negro,
que é ficar em volta, tudo préximo um do outro, que nem os quilombos.""

Ficar juntos implicava também a manifestacdo dos usos costumeiros e
coletivos da casa, do quartel, nos quais se descobria que morar juntos era, além de
uma necessidade, um costume, transmitido oralmente, de geracéo para geracgao.
Tratava-se de praticas que se desdobravam em sociabilidades, costumes e
tradicdes, as quais eram vistas pelo grupo como um fator de resisténcia que, em

sintese, precisava ser mantida.

M Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Azul de Maio, abril de
2005.
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A casa do dono do terno n&o é mais dele, quando se monta um terno de
Congada, a casa é da comunidade. No meu terno nés somo hoje 228
pessoas, 10% do pessoal do terno que prepara a festa, ndo faz a festa,
porque a festa € uma construgcdo do grupo. A gente € uma comunidade.
Nao s6 o terno, o quartel, mas também a rua onde acontece a festa é pra
gente a nossa localidade, aquilo & nosso, nosso territorio. 2

Esta heranca cultural do negro, marcada pelo costume, o qual & singular,
representa a legitimagcéo de um modo de ser das pessoas que participam de varios
rituais religiosos na cidade. A légica e a mentalidade em que as suas praticas séo
elaboradas desempenham uma funcgao racional e se afirmam como forca de uma

cultura historicamente subordinada.

O nosso terno sempre foi no Saraiva, nés moramo aqui no Planalto ja faz
tempo, eles aqui ndo conhecia a Congada, com noOs eles passaram a
conhecé. Na época da campanha nés fizemo primero la no quartel no
Saraiva e depois aqui no Planalto. As campanha aqui no bairro é com os
vizinho, a gente junta o pessoal, o povo vem pra se encontra, conversa, fala
da vida, entdo n&o importa quantos vem, eles doam prenda pro leildo e eles
também vém rematar, n6s colocamo no passeio da rua e rapidinho as
prenda acaba, vocé tem que sabé se da bem com a vizinhanga, mesmo
quem n&o é da Congada participa. '

Os antigos congadeiros, principalmente os capitdes e seus familiares,
moradores dos bairros tradicionais da cidade, como o Santa Mbnica, Tibery,
Patrimdnio, e os demais membros da comunidade viram-se obrigados a "negociar"
suas residéncias, devido a pressao econémica que o capital mobiliario, representado
pelas imobiliarias, vem exercendo sobre eles, desde as décadas de 1970 e 1980,
quando a cidade quase que duplicava a sua populacdo, a qual passa de 124.706
para 204.961 habitantes.

Muitas imobiliaria ficam pressionando as pessoa do bairro pra vendé suas
casa pra construi prédios, muitos morador ja venderam e compraram
terreno em bairro distante. Eu continuo aqui com a minha casinha no meio
dos prédio. Volta e meia eles bate na minha porta. Eu ja disse que s6 saio
daqui depois de morta, eles tdo perdendo tempo. S6 aposentada e nédo
preciso deles.™

Impossibilitados de continuarem vivendo no lugar de origem, alguns
congadeiros passam a se dirigir para a periferia da cidade, criando, inicialmente, um
novo quartel, para atender as necessidades de moradia da familia e de encontros

comunitarios entre congadeiros. Como n&o se trata apenas de acomodar os

12 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Azul de Maio - abril de
2005.

3 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Esposa do comandante do terno
Sainha, maio de 2005.

" Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Capitad do terno Marinheiro de Nossa
Senhora do Rosario, maio de 2005.
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membros tradicionais da Congada e familiares do nucleo familiar, a moradia dos

capitaes também acaba abrigando outros parentes vindos de fora da cidade.

Este contingente de pessoas logo percebe as dificuldades e vai morar, pelo
menos no inicio da sua chegada a cidade, junto dos seus parentes, nos bairros
periféricos, enquanto outro fica a mercé da prépria sorte, morando de aluguel, até
que o seu problema seja "resolvido". Geralmente a solugdo encontrada € a de se

juntar com um parente e comprar um terreno e, em seguida, construir a moradia.

Quando néis compramo esta casa, o terreno tinha espaco pra construi mais
cémodo,ai eu troxe o meu irmao, meu cunhado, um sobrinho com a mulhé e
as crianga, hoje néis temo o nosso quartel de congo aqui e todo os parente
sdo membro do terno, antes eles participavam de outro terno, mas a
distancia, hoje eles sdo do meu terno, eu ndo podia deixa eles na rua."®

Além deste contingente migratério, historicamente, os negros da cidade, que
abandonam os bairros de origem, pressionados por uma nova ordem econdmica,
social e cultural, acabam indo morar distante dos quartéis dos seus respectivos
ternos. Eles acabam vivendo uma realidade sécio-econdmica ainda mais
diferenciada, pois a saida deles para a periferia ndo significa, apenas, mudar de
bairro, significa romper com os seus pertencimentos e relagcdes de sociabilidade,

construidas no cotidiano, e que os envolviam constantemente.

(...)eu ndo pudi mais fica aqui no bairro, a moradia fic6 muito cara e o salario
nao é suficiente, t6 morando longe do quartel, mas graga a minha irma que
emprestd a casa, hoje nbéis temo o nosso terno aqui, eu sé venho no final de
semana no quartel, pois como eu sbé o capitdo, tudo depende de mim pro
terno copﬁtinué, a minha irma que anota os recado, depois eu do jeito de
resolveé.

Mas, aos poucos, acabam reconhecendo que sair, também, significa sofrer
com a falta de infra-estrutura e pelas péssimas condi¢des de vida, viver afastado dos
seus costumes e tradigdes. Esses deslocamentos, na cidade, fizeram com que eles
encontrassem um mundo desconhecido e foram percebendo que nele estavam
inseridos. Esse processo gera, para os congadeiros, um duplo impacto. Primeiro,
com a transferéncia para a periferia da cidade, e depois, quando foram obrigados a
conviver com as distancias que os separam de seus parentes, amigos e vizinhos de

ternos de Congadas.

1 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Verde e Branco, maio
de 2005.

16 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Congo S&o Benedito,
maio de 2005.
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Eu n&o consegui mais ficad neste bairro, o aluguel é caro, me distanciei
bastante do meu terno nesses ultimo ano, moro num bairro longe, tudo é
dificil la, mas é o que eu consigo paga, por isso que eu venho de vez em
quando no terno, eu participo mais é da festa, o resto é o capitdo que cuida. R

Como eles foram sendo empurrados e engolidos pela cidade, tornaram-se
sujeitos que acabaram se constituindo em parcela de um contingente que acaba
envolvido no processo de aceleragao da periferizagédo da cidade e expondo-se aos

niveis de pobreza social e politica a que foram submetidos.

Aqui neste bairro, perto do centro, onde eu vivia antes da cidade crescé
tanto, eu tinha a amizade de quando eu era crianga, depois tive que i pra
um bairro distante, no comeco nem Onibus passava direito, era um
sacrificio, quando chovia noéis ficava preso, nem asfalto tem em algumas
rua, eu sinto muita falta da minha gente, hoje ja fiz bastante amizade, mas
mesmo assim eu sinto falta, depois a violéncia é muito grande no bairro. 18

Na obra “A cultura das cidades”, Lewis Munford (1961) nos coloca diante de
possibilidades de compreensdo das humanidades dessa forma de organizagéo
espacial, denominada cidade. Para o autor, a cidade € vista para além de uma forma
de organizagdo do espacgo pelo homem, é considerada a expressao concreta de
processos sociais, na forma de um ambiente construido sobre o espaco. A cidade é
a expressao de processos sociais amplos e, portanto, reflete as caracteristicas da

sociedade.

A relagao dos congadeiros com a cidade decorre de uma realidade historica
e, como tal, a vida deles € uma condensacao de significados e projetos que se
superpdéem, pois onde vivem, mesmo que em quartéis, onde a propriedade é
privada, as suas manifestagdes culturais enfrentam desconfiangas. As reunides e os
ensaios emitem sons e suscitam varias desconfiangas, inclusive religiosas, o que os
leva a enfrentar as diferengas culturais, pois o espago € também do vizinho, o qual
nem sempre esta disposto a tolerar as batidas dos tambores, decorrentes dos seus

encontros sociais.

Quando néis viemo pra esse bairro ninguém conhecia terno de congo, o
primero ano que ndis saimo com o terno, tinha poca gente, os vizinho
ficavam desconfiado de nossas manifestagdo, ndo entendiam bem, hoje
todo mundo conhece nosso terno aqui no bairro, tem muita gente que néo
da bola, outros gosta, participa dos nosso ensaio.

v Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Soldado do terno Congo Branco,
outubro de 2005.

18 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Soldado do terno Marinheiro de Nossa
Senhora do Rosario, abril de 2005.

19 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do Terno Verde e Branco, maio
de 2005.
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Para os congadeiros, a julgar pela manifestacao dos outros, existem diversos
interesses, no interior da cidade. As diversas fisionomias das moradias vao-se
confundindo na mesma imagem da rua e do bairro. Todas as diferengas sé&o
resultados de interesses diversos, como siléncio, imaginarios, modos de vida e

formas de religiosidade, uma realidade complexa.

Muitos vem pra Congada pensando que ela vai trazer algum beneficio pra
ele, néis sempre coloca que € um movimento da nossa cultura, da nossa
religiosidade, a Congada é uma manifestacdo igual pra todos os
congadeiro, e como ndo é facil, sempre vai té alguém na cidade que nao
gosta, precisamo respeita a legislagdo da Prefeitura, o respeito aos vizinho,
pra que a gente possa continua, uai, n6s precisamo do apoio. 2

Manifestar a sua cultura na cidade significa, além de ter que conviver com o
diferente, respeitar a legislacdo municipal e estabelecer relacdes com a vizinhanga,
de tal forma que Ihes permita um apoio estavel para enfrentarem uma disputa diaria
e se integrarem a realidade que |Ihes € imposta. Essas estratégias referem-se a uma
permanente busca para alcangar meios que lhes déem condi¢cbes para continuar
participando das Congadas, em um cotidiano que tem que estar, sempre, sendo

reinventado.

Eu sempre morei no quartel, agora moro com a esposa, os filho, eu me sinto
como um membro que fez familia. A casa n&o é estranha pra mim, eu sei
tudo deste lugar e eu sei que eu preciso sabé, sendo como é que eu vou
dizé: eu sou do quartel do congo! eu sou da Congada. Mas tem uma coisa
que eu sei que eu preciso que é arruma o meu lugar (...) 2

Neste sentido, a moradia do congadeiro, dentro das caracteristicas
especificas com que se realizou nos quartéis, ou seja, da necessidade de viver em
grupo, criou a sua proépria estrutura espacial, definindo os seus lugares na cidade.
Nos quartéis, eles demonstram redefinicbes de valores e formas de vida social
rearranjadas, as quais engendram um grupo social que emerge das relagbes entre
familiares. Considerando-se as suas caréncias de moradia, trabalho e renda, as
reacdes foram-se traduzindo em relagbes que se manifestam como um modo de

viver no espacgo urbano.

Apesar de as moradias resultarem de necessidade, as relagbes nao sé&o
somente de trocas de coisas ou favores, mas envolvem simbolismos que

possibilitam a producdo de sentimentos, sabedorias, os quais implicam novas

20 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Presidente da Irmandade Nossa
Senhora do Rosario, maio de 2005.

z Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Irm&o do capitado do terno Mogambique
princesa Isabel, maio de 2005,



52

sociabilidades e reciprocidades. Assim, mesmo que 0s quartéis sejam estratégias
importantes e significativas, decorrentes de um processo intenso de redefinicdo da
cidade, na atualidade, esses grupos continuam tendo suas residéncias desejadas

pelas imobiliarias.

Depois que a cidade cresceu, esse bairro ndo € mais do pobre, a maioria
dos vizinho ja se mudaram, as imobilidria compraram suas casa e
construiram esses prédio. Os que sairam daqui é porque o dinheiro que
recebiam da imobiliaria dava pra compra um terreno grande no bairro mais
retirado, o preco € mais barato. E também achava que o lugar no bairro tava
ficando rico e eles nao tinha condigao de se manté aqui.22

O lugar de moradia vai-se estruturando em torno de uma identidade comum,
construida a partir de elementos culturais de outros momentos histéricos, mas
coexistentes, nos quartéis. Trata-se de valores sociais e culturais que promovem e
potencializam, no interior dos quartéis, a vida na cidade. Assim, cada elemento da
cultura material e imaterial tem uma importancia na organizagdo das moradias, na

estruturacao hierarquica da colénia, geralmente estabelecida pelo capitao.

2 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Capitad do terno Marinheiro de Nossa
Senhora do Rosario, abril de 2005.
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Figura 03 — Os diversos usos do quintal do terno Mogambique Princesa Isabel, bairro
Patriménio. Os moradores transformaram o espago em area de servico.
Fonte: KINN, Marli Graniel, jan. 2005.

O fato de os congadeiros perceberem suas condi¢des reais e, diante delas,
expressarem os seus significados, € uma manifestacdo importante na compreenséo
da situagdo em que vivem, na cidade. A falta de qualificacdo para o exercicio de
funcdes mais complexas e de recursos que melhorem a condigdo dos congadeiros,
no meio urbano, impede o processo de mobilidade ocupacional e frustra suas

aspiracdes de ascensédo social.

Eu ndo tive muitas condigcdo de estudar, a gente sabe que precisa
conscientizar o negro dos seus direito, € l6gico que eu quero dar condigao
do meu filho ter estudo e melhor condicdo que eu, mas nao é facil, quantos
negro tem hoje na universidade na nossa cidade? Eu conheg¢o muito poco, o
negro ta sempre relacionado ao trabalho bracal, a rendimento baixo, é dificil
nao é facil, eu sei que nao vai sé facil pro meu filho.*®

Os depoimentos sintetizam, com certa fidelidade, os argumentos de parte

desse grupo e justificam os sentimentos que tem em relagédo a vida. Em oposigéo a

% Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Comandante do terno Sainha, maio de
2005.
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condicao sécio-econdmica, os congadeiros tém, como referéncia, a vida de devogao
aos Santos. Quando a avaliam, o que pesa, ainda, sdo as aspiragdes idealizadas na

participacéo dos ternos, da igreja e da fé nos Santos.

Se pra ndbis negro sempre foi dificil, a fé que nodis temo nos santo é que
alimenta as nossa vida. Eu sei que em todas as dificuldades Nossa Senhora
e Sao Benedito tdo comigo e minha familia, a pessoa que nao tem fé nao
vive nesse mundo, eu sempre digo que a minha fé move montanha.?*

As dificuldades existem, mas apesar da separagao da vida em dois mundos,
as familias expressam seguranca de que irdo participar das Congadas, pois mesmo
distantes de conquistarem melhores condicbes de vida, nos quartéis, elas,
conjuntamente com seus parentes, oferecem, aos seus, mais chances de estudar e
trabalhar. Para a familia, participar da Congada apresenta-se como algo bastante
definido.

Eu sei que nao t6 mais perto do quartel, t6 morando num bairro distante,
mas eu sO fiél ao meu congo, ndo participo de todos os ensaios e
campanhas, mas na festa eu sempre v6 ta la com meu uniforme e o0 meu
instrumento pra fazé bonito.?

A organizagdo comunitaria, os valores morais e éticos dos congadeiros,
mesmo com a mudanca de bairro, fazem com que o ajuste social e psicoldgico

dessas pessoas se torne, ainda que dificil, possivel.

Como mudar de bairro significa, na maioria das vezes, ficar distante dos
quartéis, isto determina novas condi¢cdes de vida, gerando uma situacdo de
mudanca de habitos e, consequentemente, agravando sua condicdo socio-
econdmica, pois os seus deslocamentos resultam na ampliagdo dos gastos. O grau
de frustracdo e de conflitos familiares também se amplia, principalmente pela nao-
possibilidade de permanecerem préximos uns dos outros, o que sé se tornaria viavel
se eles pudessem resistir ao processo de valorizagdo dos iméveis e da crescente

especulacao imobiliaria.

As mudangas ocorridas nas estruturas familiares desse contingente
populacional sdo, entdo, entendidas como resultantes da pressao exercida pela
sociedade local e global, que desarrumou os seus referenciais tradicionais, de lugar
e de morar, e indicou a diregcao das transformagdes que se processaram no interior

do grupo social, afetando a sua organizagéo territorial.

2 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Capita do terno Catupé Nossa Senhora
do Rosario, abril de 2005.
% Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Soldado do terno Verde e Branco
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A cidade cresceu muito, sai do quartel com o terno até a igreja Nossa
Senhora do Rosario € complicado, principalmente com as crianga, os carro
nao respeita, nem todo mundo mora proximo do quartel tem que espera pra
se reuni, na verdade néis temo que té paciéncia e se organiza, senao a
festa ndo acontece.”®

No contexto destas transformagdes, os congadeiros geraram as

possibilidades para se ajustarem a uma nova ordem socio-espacial.

A minha casa que foi construida pensando no quartel, quando o terno se
redne, a casa ndo é mais do capitdo e da familia, a casa é o quartel do
terno, onde todos se sentem em casa, n6és somo no quartel uma
comunidade de congadeiros.27

Um forte sentimento de pertencimento tende a eliminar as diferengas entre os
que vivem préximos ao terno e os que moram em bairros distantes. O deslocamento
permeia o cotidiano do grupo e indica, quase sempre, um dominio consciente do
processo de mudanca, pelo qual passaram e ainda estdo passando. Deslocar-se
pelas ruas da cidade também representa, para eles, uma devocgéo, ir até o quartel
significa o acesso a sua comunidade, aos bens culturais, o conforto psicologico, o

lazer, a educacéo cultural e a afirmacao da sua religiosidade.

Contudo, as estratégias que eles tém que utilizar para participar das suas

manifestacdes culturais nem sempre sao expressas como sendo uma dificuldade.

A Congada pra mim é vida, é sabé que a cada ano a nossa manifestagcéo
vai t4 renovada, eu nasci dentro da Congada, e s6 quero para quando
morré, como meu pai, e quero passa isso pros meus filho, quando eu néo
pudé comanda o terno, eu sei que um deles pega o comando. 2

Desfazer as dificuldades e obter satisfagéo é se afirmar como sujeito que age,
para continuar com a sua tradigdo. Nesta perspectiva, as contradicbes encontradas
na cidade e reveladas quando as expectativas de moradia e emprego néo sao
atendidas, e pelas frustragbes dai decorrentes rapidamente séo interpretadas como
sendo resultantes de um longo processo historico, que tende a mudar pelo

engajamento das pessoas em movimentos negros.

O negro sempre foi marginalizado, ndo é facil de vivé na cidade sendo
negro, as portas ndo se abre pra nés, eu acredito que conscientizando o
negro, fazendo que ele participe e reivindique os seus direito na cidade, o
negro se organizando politicamente pode surti efeito, principalmente de
quem comanda a cidade, se eles percebé que nés estamo organizado, e
que nés conhecemo os nossos direitos, eles recuam e prestam atengéo.29

% Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do temo Congado Congo Branco, agosto de 2005.
2 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Azul de Maio, maio de 2005.
2 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Capitéd do terno Catupé Nossa Senhora
do Rosario, Abril de 2005.

2 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Comandante do terno Sainha, maio de
2005.
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A transferéncia de alguns congadeiros para outros bairros também suscitou a
criacdo de outros ternos. Decorrendo dai o surgimento de outros grupos de
Congada, quartéis, bem como formas de interpretar a sua condigdo social e propor

outros conteudos as suas manifestagdes culturais.

Aqui no bairro Planalto, com o apoio do padre, n6s conseguimo nos
organiza e fazé uma festa pra comunidade, fora do calendario da festa
oficial da Congada, hoje nés conseguimo realiza a festa de Sdo Benedito, é
sempre perto do dia 13 de maio, dia da libertagdo dos escravo, precisamo
lembrar desta data. A Irmandade n&o gosté muito, acha que duas festa
pode separa os congadeiros, mas pensamo o contrario, até a nossa missa é
conga, voltada para os rituais do negro. E uma forma de conscientizagdo da
raca negra.>®

Propor e organizar outras manifestacdes religiosas significou, além das
transformacdes nos cddigos sbcio-culturais e naqueles de ordem econémica, também,
a transposicéo do modo de ver a cultura dos negros, para além da Congada. As novas
estratégias estdo sendo postas em pratica, ndo sem gerar desconfiangas,
principalmente entre os membros mais antigos e tradicionais da Congada. Contudo, a
condugéo de novas formas de manifestagcdo da cultura negra requer habilidades para

nao acarretar rompimentos de lagos de sociabilidade entre os ternos tradicionais.

Os desgastes psicoldgicos, gerados pelas proprias exigéncias de adaptacéo a
nova condigcdo sdcio-espacial, levam essas pessoas a uma aproximagdo maior com

a comunidade.

A Congada acontecendo todo ano, traz pro negro o sentimento que suas
manifestacédo estéo viva na cidade, € importante manté isso que pra nés é a
comunidade congadeira, mesmo alguns integrantes do meu terno n&o
morando perto do quartel, inclusive em outras cidade, eles sabem que o
quartel continua sendo deles, nés somo unido, isso ndo que dizé que a
gente vive na santa paz, as vez o pau quebra, mas o nosso sentimento pelo
congo é mais forte, gragas a Deus.*’

Essa adaptacéo né&o inclui formacao de nova identidade e nem novas formas
de sociabilidade intra e extra familiar, bem como a reformulacdo dos lagos
interpessoais. A referéncia continua sendo o quartel, quer este represente o ponto
de encontro tradicional, quer o novo.

O nosso quartel € nosso lugar de encontro, é aqui que tudo se resolve,
desde o puxdo de orelha, as orientacdo das madrinha pras menina, dos
capitdo pros soldado, eles entende que aqui é o nosso territorio, o lugar de
nossa manifestacao e pra fazé bonito la na rua, no meio de tanta gente
diferente, é preciso organiza a casa, qué dizé o quartel, né!*

%0 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Comandante do temo Sainha, maio de 2005.

3 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Capita do terno Catupé Nossa Senhora
do Rosario, abril de 2005.

32 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do tero Verde e Branco, agosto de 2005.
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Falar do quartel como local da manifestagéo da cultura € um orgulho para os
capitdes. E no quartel que se d& o inicio da organizacdo fisico-espacial do terno; o
lugar, apesar de complexo, € a expressao de pertencimento para os de dentro da
comunidade e a partir do qual vao reafirmando as suas identidades, fundadas nos

seus costumes e tradigdes.

Figura 04 — Quartel do terno Sainha, bairro Saraiva. Os componentes reunidos em dia de
preparativos para as campanhas. Afinam seus instrumentos e se preparam para fazer as
cantorias em homenagem aos Santos da Congada.

Fonte: KINN, Marli Graniel, jun. 2005.

Os parentes e conhecidos que ali se encontram tém um papel de grande
importancia porque, de alguma forma, servem como suporte no acolhimento dos que
vém de outros lugares, para os ensaios. Embora ndo tenham todos os recursos para
oferecer conforto, € no quartel que as pessoas podem receber o basico para a
pratica de suas manifestacdes e, assim, os capitdes tornam-se, a partir de suas
experiéncias, lideres comunitarios. Nesse sentido, sdo investidos de autoridade e

respeito em relagdo aos rituais da Congada.
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Porque eu sb6 o capitdo, eu ndo posso tratd os meus soldado a pontapé,
gritando, como muito por ai fazem, mais experiente e sabendo que eles me
respeita, eu tenho que té paciéncia e respeito com os soldado, s6 assim pra
um terno se manté, senao eles pega e vai pra outro terno ou monta o seu
préprio terno™.

A vida dos congadeiros faz parte de um passado que se repete na memoria
das pessoas e é idealizado pelas suas evocacgdes religiosas, principalmente pelo
fato de viverem e dominarem amplamente os sentimentos que nutrem em relagéo ao
lugar de seus encontros e manifestagdes. Por outro lado, a identidade com a cidade
€ uma profusdo de imagens e situagdes que rompem com aquelas estruturas

familiares, econdmicas e culturais regularmente constituidas.

A gente sempre enfrenta dificuldade ao sai na rua com o terno, o movimento
dos carro no bairro ja4 é uma preocupacgéo, a reacado das pessoa sempre &
imprevisivel, tem umas que param d&o apoio, acham bonito, tém outras que
ignora, algumas até ofendem, mas isso é a falta de conhecimento do que
existe na cidade, preconceito, dificil mesmo é o centro da cidade, nos bairro
onde as campanha é realizada o pessoal ja conhece™.

Fazer parte da Congada significa que seus valores culturais continuam sendo
redefinidos, com base nos novos grupos de vizinhos e amigos, compostos pelos
seus e, também, por outros, que estdo fora do seu circulo de relagdes, que
compreende os dominios dos quartéis. A imagem do congadeiro, em relagdo ao
quartel e a sua casa, estende-se para uma projeg¢do diferencial entre o lugar de
morada e do encontro comunitario. Esse € o parametro da dimens&o da situagao
que enfrentam e é a Congada, como manifestagcéo cultural de um grupo social, que

vai dar sentido ao seu lugar na cidade.

1.2 OS PRINCIPIOS DA IDENTIDADE E VIDA NA CIDADE.

No projeto de vida do congadeiro encontra-se um tipo de estratégia,

ideologicamente assegurada pela sua identidade, que lhe garante uma efetiva

3 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Mogambique Princesa
Isabel, junho de 2005.

3 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Esposa do capitdo do terno Sainha,
agosto de 2005.
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mobilidade soécio-espacial. O trabalho autbnomo, em diversos setores da economia
urbana, seria o aspecto principal que concretizaria esse projeto, mesmo nao
conseguindo dimensionar sequer possiveis obstaculos, como a baixa remuneragéao e
as incertezas dai decorrentes. Diante da realidade que se apresenta, onde
incertezas se impdem, a Congada se reafirmou como parte de um conjunto de

estratégias de um grupo social.

Em Nossa Senhora do Rosario eu vejo toda minha vida, eu vejo os meus
antepassados,toda uma tradigdo que eu espero que ndo acabe, a forca
maior sou eu, se sai bem feito, se sai mal feito o meu congo, sou eu.Eu
cuido desde o vestimento até o prato de comida que o convidado come no
dia da festa. E também eu tenho a responsabilidade do meu congo, aonde
0 congo vai eu to junto. Se eu néo tiver eles nem saem.Eu sou meio galinha
choca, corro pra um, fago pra o outro®®.

Essas palavras expressam uma forte dedicacdo das liderangas, ndo apenas
em relagdo aos aspectos culturais, mas também psicoldgicos, liderancas estas que
tém tratado seus membros como se fizessem parte da familia. Como se tivessem
direitos a atencdo dos seus lideres para expressarem problemas gerados nas

diversas esferas da vida.

As narrativas a respeito da dedicacdo dos capitdes aos seus soldados
ganham uma multiplicidade de sentidos, pois sao reflexos, muitas vezes, dos
momentos econdmicos e politicos vividos pela sociedade. Esses momentos podem
ser considerados como forma de manter juntos, nos quartéis, os parentes, amigos e

vizinhos.

A minha maior for¢ca, minha maior arma € o bastdo que meu pai me deixou e
Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito, a partir do momento que eu
impunho o meu bastéo, que eu t6 junto de Nossa Senhora do Rosario e Sao
Benedito e eu saio de minha casa, do quartel com meu povo, porque aqui é
tudo familiar para um louvor com eles, ai eu me sinto protegida, porque eu
confio em Deus e a minha fé eu sei que é certeira e eu nunca fui
desamparada.O meu terno é tradigao passada.*®

Ser capitdo, dedicado aos seus soldados, representa, para esses lideres, o
lugar que ocupam na comunidade. O capitdo ocupa um lugar de referéncia, de
exemplo e significa ser honesto, aquele que procura caminhos e tem disposi¢céo para
organizar, conduzir e resolver problemas de varias ordens, dentro e fora dos

quartéis.

% Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Capitéd do terno Catupé Nossa Senhora
do Rosario, abril de 2005.

% Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Catupé Nossa
Senhora do Rosario, abril de 2005.
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O nosso terno tem 65 criangas. Como capitdo eu tenho muito compromisso
e responsabilidade, porque tem muitos que te olham como idolo,
principalmente as criangas, elas véem no capitdo um Deus, isso é incrivel,
entdo vocé tem que dar exemplos e ser exemplo, porque elas adoram o
congo. Os outros membros do terno também esperam muito do capitao,
como lider que n6s somo pra eles, eles esperam resultado, ndés temo que
resolvé os problema do terno.*

Existe entre eles uma acentuada imagem, resultante da dedicagao ao grupo,
que diferencia o seu trabalho dentro do terno daquele porventura desenvolvido fora
dos quartéis. Enquanto capitdes, se auto-definem como antigos "guardides das
tradicbes” ou "ancides que sabem varios segredos". Nesse sentido, o conhecimento
aparece como prestigio intelectual, a experiéncia sendo usada como forca e meio

pelo qual se exerce lideranca.

A gente aglienta cada uma (...) Nossa Senhora, tem que gosta, trabalha
muito, tem dia que ndo dorme, perde o sono, entre os congaderos da
conflito, tem muita competicdo entre os terno, entre a Irmandade ndo. Até a
roupa, se um terno usar a cor igual a outro, ele ja vai na diretoria reclama. A
festa pros de fora é tudo muito bonito, mas quem ta dentro, Nossa Senhora,
tem que té muito amor, gosta e sé persistente, fazé respeitd, sendo acaba
desistindo, n&o da conta de tanto pobrema.*

Ao mesmo tempo em que se ressalta a necessidade de conhecimento, cria-se
um impedimento fundamental, porque se exige, idealmente, menos juventude e mais
maturidade aos capitdes de terno. Neste caso, a representacéo do jovem se traduz
numa certa indisponibilidade e uma certa incapacidade de e para o exercicio da
atividade de capitdo e das responsabilidades que acompanham a estrutura
ocupacional do cargo. Mesmo assim, o posto somente podera ser ocupado com
lideranga, pensada na perspectiva do conhecimento a respeito da cultura dos negros

congadeiros.

A ideologia do conhecimento a respeito da Congada estd centrada na
oposigcdo que alguns capitdes fazem ao "jovem", condigdo de inexperiéncia que a
comunidade tende a n&o aceitar. Ter conhecimento significa a condicdo moral de
garantir a reproducéo das tradicbes da Congada e, seguramente, a melhoria das
condi¢cdes de se fazer os rituais religiosos cada vez mais comprometidos com as
antigas tradicbes. Para isso é preciso que seja acionada a identidade de

capitao/provedor, aquele lider que da garantia de respeito pela tradicdo e o

37 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Azul de Maio, margo
de 2005.

%8 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Presidente da Irmandade Nossa
Senhora do Rosario, abril de 2005.
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reconhecimento da comunidade. Afinal, ser capitdo € ser capaz de contribuir para a

manutengdo de uma tradigdo centenaria, cuja transmissao ocorre pela familia.

Sé capitdo, em primero lugar tem que té responsabilidade, sabé que vocé
carrega um terno, e vocé € a pessoa que resolve os pobrema, O cargo de
capitdo vem de familia, aqui no meu terno tudo come¢d com meu avd, que
passO pro meu pai e nestes Ultimo ano passou pra mim que sb o filho mais
velho, isso é tradi¢gdo de familia, na falta de alguém da familia tem que sé
uma pessoa muito proéxima e que seja responsavel, e de carater, por isso
que a gente j&4 vai passando esses ensinamento pros nosso soldado,
sempre tem um que se destaca é lider.*

Fica claro que € por meio do conhecimento que os capitdes de terno buscam
a afirmagéo de serem reconhecidos como lideres capazes de conduzir 0 seu grupo.
A competéncia e o conhecimento adquirem conotacdes positivas e, em oposigéo as
nocdes de “jovem”, oferecem ao capitdo uma dimensao importante, apontada pelo
significado moral que adquire aquele que ocupa o posto de lideranca. Quanto aos
soldados de ternos, néo ha distingcado em relagdo a sua faixa etaria. Ser soldado é
assumir a condicdo de membro da comunidade, por meio da qual ficam
compensadas as desigualdades sociais instaladas na cidade. Dai a dificuldade que
encontram esses sujeitos sociais para entender a perversa contradicdo a que estéo
expostos, no urbano. Eles, sendo portadores do status de congadeiros, ndo se
diferenciam daqueles que estédo, ou deveriam estar, na condicao de serem capazes

de ter a garantia do direito a cidade.

1.3 ESTRATEGIA URBANA E VIDA RELIGIOSA.

As familias dos capitdes de terno, nos bairros tradicionais da cidade, assim
como dos demais bairros, sdo denominadas “moradores de lugares especiais”,
categoria que remete a uma maneira de morar diferentemente na cidade,
principalmente no que se refere a uma infra-estrutura do bairro e pela predominancia

de uma alta densidade populacional, em relagdo as demais moradias.

%9 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Catupé Azul e Rosa,
setembro de 2005.
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Quando meu irm&o construiu a casa que também é quartel, ele chamé eu e
a minha esposa e as crianga pra fazé um cémodo pra gente mora, ele sabia
que noés tava com dificuldade, hoje ja tem um sobrinho, o filho dele que
cas0, cada um vai construindo o seu cantinho aqui no quartel, da pra todo
mundo mora junto, e depois nois tamo perto do quartel, isso & bom.*

E uma caracteristica regional que pode ndo se aplicar a outros centros
urbanos do pais, mas se constitui em uma territorialidade que n&o deixa de

evidenciar estratégias de se viver na cidade.

Com o crescimento da familia, os filhos experimentaram as primeiras
transformacdes na dindmica doméstica. Antes de casarem, viviam na e da casa
paterna, em grupos nucleares, mas, enquanto filho, mais ou menos dependente.
Quando casam, os lagos de parentesco se ampliam e se fortalecem, no compadrio e
na vizinhanca. Ressalte-se que as distancias fisicas entre os ternos e entre as
casas, em certos casos, correspondem a varios quildbmetros, impondo um certo

isolamento que, entretanto, ndo os impede de manter essas relagdes.

O cotidiano dessas familias é partilhado, em sua totalidade, e tem como eixo
central a religiosidade e a festa. Todos participam, resguardados os limites de idade
e de sexo. As mulheres cabem as atividades domésticas, a criagédo dos filhos e a
funcdo de auxiliar o marido/capitdo na manutencdo dos quartéis. Aos capitaes,
lideres comunitarios sdo destinadas as tarefas mais pesadas, aquelas relacionadas

a sua condicao de "chefe de familia e de terno".

Na casa do capitdo, a garantia da autoridade, da "ordem" familiar e da
hierarquia do homem sobre a mulher, do mais velho sobre o mais novo é um

principio fundamental.

Aqui na nossa familia e no terno ja é uma tradigdo, tem uma hierarquia, nao
que eu como capitdo mando em todo mundo, mas a forga maior € minha,
minha esposa como madrinha do terno respeita as ordem que eu do, os
mais jovem tem que acatd os ensinamento dos mais velho, tudo é a
experiéncia que a vida lhe da, tem que té essa ordem sen&o nao funciona.*'

Enquanto permanecem nos quartéis, a vida transcorre dentro desses
padrbes. A saida da casa paterna é a primeira e mais significativa ruptura imposta a

essa "ordem" e dinamica familiar.

40 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Segundo capitdo e irm&o do capitdo do
terno Verde e Branco, agosto de 2005.

“ Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Congado Congo
Branco, setembro de 2005.
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Quando vocé tem todos por perto é facil de controla, meus filhos, dois ndo
mora mais aqui no quartel, casaram e foram pra outra cidade, mas eles
volta quando da, principalmente pra festa, os que tdo comigo continua
seguindo os ensinamento do meu pai dentro do terno, mas nao é facil
segura debaixo das nossas asa, a gente perde o controle, eles cresce e
querem sé dono do seu nariz.*

Mudar-se para outra residéncia impde uma reviravolta nessa estrutura. O
impacto da desorganizagao inicial € marcante e vai-se revelando como elemento
desarticulador das relagdes familiares. No entanto, ha aqueles que permanecem e
indicam uma resisténcia aos novos padrbes, os quais néo traduzem as formas de

organizacéao social e familiar existentes nos ternos.

Por outro lado, as novas estratégias domésticas que vao se estabelecer
podem corresponder a uma rearticulacéo da sociabilidade e de convivéncia ajustada

as condi¢des da vida urbana.

Como nem todos consegue vivé perto, a gente tem que adapté as coisa pro
momento que tamo vivendo hoje, mas quem vive junto no quartel, além de
sé parente, tem que sé familia, uns ajuda os outro, ninguém pode vivé
individualmente, ndés somo varios e tem que tolera muita coisa.”

A vida no quartel é vista como um modo tradicional de viver na cidade, ou
seja, de uma organizagao domeéstica antiga, em que as pessoas vivem proximas
umas das outras e convivem com diferentes geragdes. Aos poucos fomos
compreendendo o significado e as possibilidades de se romper com a vida privada,
com o isolamento e com a intolerancia. A vida nos quartéis € uma negociagéo e
cabe aos capitaes, pela consciéncia da sua autoridade enquanto "lider", demonstrar

um maior entendimento da situagao.

Aqui ndo tem essa de um sabé mais que o outro, o que a gente faz é
conversda, sempre se respeita a opinido do mais experiente, no caso o mais
velho, também a opinido das mulhé é muito importante, a minha esposa
como madrinha do terno, na minha auséncia ela responde pelo terno, e os
soldado respeita, ela sabe conduzi.*

Os entendimentos e encaminhamentos dos problemas gerados no cotidiano
dos quartéis de terno sdo compartilhados com as mulheres, elas ajudam seus
maridos capitédes na condugao do terno e também na complementagdo dos ganhos

familiares. A sua participagao representa ampliacédo das possibilidades de ganhos

42 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitad do terno Catupé Nossa Senhora
do Rosario, abril de 2005.

** Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Mogambique do
Oriente, julho de 2005.

4 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Verde e Branco,
agosto de 2005.
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monetarios e de se ter alguém que responda pelo terno na auséncia do capitéo,
afirmando uma lideranga familiar. Apesar da condicao de trabalhadora remunerada,
elas ndo conseguem abandonar o trabalho doméstico da casa. Mas, em alguns
casos, o trabalho feminino remunerado acontece em casa; sao atividades de
costura, baba, passadeira e, por meio desses servicos, elas podem ter a afirmacéao
da sua condigdo de mulher e de madrinha do terno, conseqientemente, uma

afirmacao da sua identidade dentro da Congada.

O patriarcado, ou seja, a "ordem" familiar, que continuara, no tempo, nao
prevé um deslocamento acelerado da autoridade do capitdo. No interior do nucleo
familiar, o que é regra perde a forca e a rigidez, ndo resistindo ao contato com o
novo, com a diversidade da vida moderna. S&o essas encruzilhadas que se colocam
como desafio para a identificagdo de um novo status familiar, que podera definir o

cotidiano dessas familias e que sera decisivo para a continuagao da Congada.

Os congadeiros foram produzindo a sua identidade, sofreram imposi¢cdes e,
aos poucos, procuram restabelecer as suas raizes. Esta € uma experiéncia que vem
sendo marcadamente positiva para eles. Dos ensaios até a realizagao da festa, no
centro urbano, ha um longo caminho percorrido, que os tem levado, aos poucos, a
ganhar a cidade, a renovar as esperangas de ampliar o respeito pelas suas
manifestacbes. Nas campanhas, as adversidades que vao-se interpondo,
principalmente nas ruas, e tornando cada vez mais complexas as possibilidades de
uma mobilidade sb6cio-espacial, o que demonstra a magnitude do seu envolvimento

pelo direito de manifestar-se no urbano.

Nesse engajamento politico, incluem-se nas campanhas, além dos soldados,
as madrinhas, as criangas e os adolescentes, representados pela necessidade de
envolvimento e representatividade dos membros da comunidade. Neste quadro, o
que se observa € uma cumplicidade do grupo familiar e da comunidade, embora, em
alguns momentos, para alguns membros da Congada, tenha sido considerado

"humilhante" sair com os ternos pelas ruas da cidade.

Quando eu era adolescente e acompanhava o0 meu pai com o terno nas
campanha e nas festa, batendo caixa, eu sentia vergonha, me perguntava o
que tava fazendo ali, com toda aquela gente olhando pra nés. Eu nao tinha
consciéncia, ndo sabia o que era a manifestagdo do congadeiro. Hoje meu
filho sai com n6s com a maior tranquilidade, sempre ZPassei pra ele a
importancia dessa nossa manifestagao religiosa e cultural. °

45 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Comandante do terno Sainha,
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Humilhante por caracterizar uma manifestagédo que foi por varios momentos
ridicularizada, pois, para os outros, aqueles que observavam os desfiles, isto era
algo incompreendido. Agora, os menores se véem seduzidos a sair as ruas para
participar das campanhas, cumprir com as obrigagbes para com os Santos da
Congada, pois € importante arrecadar prendas, ou seja, tudo o que, no fim das

campanhas, possa representar fartura na festa.

Ndo s6 o resultado das doagbes é importante, mas, em igualdade de
condi¢gdes, encontra-se nas campanhas uma proje¢cédo de uma mobilidade social que
vai definir sua identidade, a qual se configura como uma estratégia de ampliagao da

consciéncia do negro, na cidade.

As campanha é importante porque ndis fica mais conhecido nos bairro, no
préximo ano mais gente se torna admirador do nosso terno e também
cresce os devoto dos santo, a Congada vai ficando mais importante na
cidade, as doagéo ajuda, mas ndo é o mais importante pra nés, e sim a
aprovacéo dos outro.*®

Assegura-se, por meio desta estratégia, o aspecto da divulgagcéo. Por outro
lado, o precisar fazer as campanhas favorece o acesso aos outros bairros, e isto,
quando se da, € compensador, pois amplia as possibilidades de aumentar as
doagbes para a festa. Muito embora sempre digam que o objetivo é arrecadar
donativos, de fato o desejo do grupo é também "ampliar o numero de participantes”.
Esse aspecto representa um caminho para fortalecer o terno. Almejar ter um terno

com mais componentes permite maior visibilidade e prestigio.

No grupo nem todos sédo parentes. No meu grupo todo ano chega gente
nova, se vocé chega la e diz que quer dancgar no grupo, eu te pergunto de
que grupo vocé veio, se venho de outro grupo eu peco para ir ao capitdo do
terno para pedir uma carta falando que vocé esta saindo, mas se vocé
chega e diz que nunca dangou, nao sabe como pega numa caixa, ai &€ do
seu jeito que eu quero.E mais facil de ensinar. No meu quartel, nés somos
hoje 228 pessoas. E um dos maiores ternos da cidade, quem chega e aceita
0s nosso regulamento, sera recebido.*’

Muito embora a condig&o de criangas e adolescentes teoricamente lhes cause
uma série de restricdes, na pratica sao elas que desenvolvem o papel de animar as

campanhas, desempenhando nas ruas da cidade a alegria da festa.

A incidéncia de criancas e adolescentes nos quartéis € uma estratégia

setembro de 2005.

46 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Verde e Branco,
a7gosto de 2005.

4 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Azul de Maio, abril de
2005.
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importante de organizagdo do terno e parte de um conjunto de valores

desenvolvidos pelos congadeiros, de ndo deixar “morrer” a Congada.

As criangas gostam de participar, tem menino que pega tambor, ripilique, as
menina gosta da bandera, ela ta dangcando, amanha ja tem a irma dela que
vé, que vai queré também, assim a familia vai indo, envolve toda a familia,
desde os mais pequeno.*®

Para os capitdes, tanto a participagdo das criangas quanto a dos
adolescentes abre uma oportunidade de ampliar a mobilidade social e funda-las na
ideologia de uma pratica social que, por sua vez, € elaborada a partir das
representacdes que tém da sua cultura e religiosidade. Ha, de certa forma, uma
compreensao de que as condi¢des de vida, principalmente das privagdes pelas
quais passam, foram geradas por mecanismos sociais que as empurraram para a

periferia da cidade e da sociedade.

Vocé ndo tem aquela base pra estuda, eu tinha que ter uma base pro meu
filho fazer isso, eu nao tive, ele me cobra, talvez ele vai fica até mais inferior
que eu, porque eu ndo tive, o outro ndo vai té, ai vai fica aquela
escadinha.Chega num ponto, vocé vai fazer um curriculo pra um trabalho,
tem um tal de perfil, que é complicado, tem que ter curso superior, fala outra
lingua, o negro psicologicamente pra passa fica dificil, se passa uma coisa
que fere ele, ele descontrola, &€ de histéria mesmo, vem de dentro da
pessoa.*’

Entretanto, as oportunidades para que os filhos tenham condicbes para
enfrentar o mercado de trabalho estdo representadas por aquilo que os pais podem
oferecer, que seria o resultado das conquistas do movimento social negro, em
relacdo ao Estado, e de realizagéo, do esforco de grupo, na remocgao dos limites

impostos pelas estruturas econémicas e politicas que regem as relagdes urbanas.

Certamente, os impedimentos de ordem material e simbdlica, existentes na
cidade, ndo somente geram indignagcdes entre os congadeiros, mas também
envolvimentos mais densos com os ternos, gerando uma esperanca de que é possivel

romper com o sentimento de instabilidade, e inclusive, melhorar a sua auto-estima.

Como responsaveis pelo terno, nés precisamo transforma a Congada nao
s6 um momento de alegria e festa, mas precisamo fazé através da Congada
que nossos direito seja respeitado, que o nosso futuro seja de melhor
condiggo, fazé essa meninada acredita, t& esperanca de uma vida mais
digna.

Na medida em que visualizam a oportunidade de ver a concretizagdo de

48 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a esposa do capitdo do terno Sainha, maio de
2005.

49 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Comandante do terno Sainha, maio de 2005.
50Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Comandante do terno Sainha, setembro de 2005.
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mudangas soécio-econdmicas em suas vidas, também criam a certeza das
diferencas, que s&o provocadas por uma sociedade desigual, que dificulta a
realizacdo de seus projetos individuais, familiares e comunitarios. A busca de
afirmacao de suas identidades e sentidos, que ultrapassam a Congada, € uma forte
caracteristica dos congadeiros, e evidentemente, tanto no plano individual como no

coletivo, eles vao estabelecendo e ampliando os seus projetos.

A Congada é um movimento de massa, nés temos que aprender tirar as
necessidades dentro da Congada, a Congada é um meio, hoje, de
politicamente nés poder responder. NOs iniciamos um trabalho de
conscientizagcdo do negro, ele tem que estuda, nés temos que reintegra os
livros sobre a histéria do negro dentro da escola, pra eles ter orgulho,
porque ndo tem, mas tem que prepara o professor pra da aula, em relagao
do afro-racial.”’

Quando se observa o cotidiano dos congadeiros que passaram por
transformacdes decorrentes das redefinicbes do espaco urbano, acentuando as
diferenciagdes sociais, percebe-se uma articulagéo, baseada no grupo de terno. Ele
constroi, em conjunto com os demais, a sua identidade, a partir da religiosidade, e
potencializa outras derivagdes, inclusive politicas. A religiosidade, nas relagbes
urbanas, € a referéncia principal desses grupos, € ocupa um espago mais
significativo na formacdo da identidade, abrindo caminho para uma mobilidade
social. E o religioso que possibilita a integragéo e articulagdo, bem como é a forma

que oportuniza suas condi¢des de existéncia.

Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito representa pra mim, € uma coisa
até inexplicavel, porque eu vejo ali toda uma vida, tanto que quando chega
perto da festa, eu trabalho, eu passo raiva, eu choro, mas assim até com
uma certa alegria, porque nao é um sofrimento, ndo € um esforgo perdido,
em N.S. do Rosario eu vejo toda minha vida, eu vejo os meus
antepassados, toda uma tradicdo que eu espero que ndo acabe,
homenagear os Santos € uma gléria, eles s&o nossa protegéo.52

No depoimento dos capitdes encontramos imagens da realidade que
compdem um quadro que funciona como demarcador dos seus costumes e
tradigcbes. O acesso aos ternos e, portanto, a sua identidade de congadeiro, € uma
condigdo indispensavel para que possa, nao so exercer os seus direitos de cidadao,

mas sentir-se cidadao.

> Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Sainha, maio de 2005.
52 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Capité do terno Catupé Nossa Senhora
do Rosario, abril de 2005.
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A heranga cultural de determinados grupos sociais é marcada pelo costume®.
Costumes que representam a legitimagédo de um modo de ser de grupos sociais,
manifestados por meio de reivindicagdes de novos direitos e de enfrentamento aos

preconceitos e imposi¢des das classes dominantes.

Recorrendo, neste capitulo, ao historiador Thompsom (1998, p.22), sobre os
costumes em comum da Inglaterra do século XVIII, entendemos que eles funcionam
como referenciais éticos e morais de uma classe e que, de certa forma, estabelecem
principios e valores para se efetivarem reivindicagdes de varias ordens. Para o autor,
a cultura plebéia tem, nos costumes, o seu referencial de aprendizado. As
sabedorias, o saber pratico e o conhecimento eram herangas transmitidas entre
geragdes, que se diferenciavam da educacéo formal consentida aos patricios. De
alguma forma muito sofisticada, assegurada pela pedagogia materna e familiar, as
tradicbes eram perpetuadas pela transmissdo oral. Trata-se de um cultivo dos
costumes dentro de uma cultura que nao se sujeitava ao dominio ideoldgico dos
governantes. As normas morais da plebe séo definidas dentro da classe, que resiste
em nome do costume. Uma moral com um conjunto de normas e obrigagbes
reciprocas, de idéias de justica e bem-estar social, enfim, uma ética a orientar a

conduta dos individuos de comunidades relativamente pequenas e integradas.

No caso da Congada, o cultivo dos seus costumes e tradigbes € transmitido

por meio da familia e da comunidade, mas, principalmente pela reciprocidade®, das

*® Os costumes realizam algo - ndo sdo formulagdes abstratas dos significados nem a busca de
significados, embora possam transmitir um significado. Os costumes estdo claramente associados e
arraigados as realidades materiais e sociais da vida e do trabalho, embora n&o derivem simplesmente
dessas realidades, nem as reexpressem. Os costumes podem fornecer o contexto em que as
pessoas talvez fagam o que seria mais dificil de fazer de modo direto[...], eles podem preservar a
necessidade da acéao coletiva, do ajuste coletivo de interesses, da expresséo coletiva de sentimentos
e emocgdes dentro do terreno e dominio dos que deles co-participam, servindo como uma fronteira
para excluir os forasteiros. (THOMPSON, 1998, p.22).

>4 Segundo. Woortmann: A reciprocidade, seja como troca obrigatéria, seja como o espirito que se
opdem ao da mercadoria, opera no Interior do Sitio (ou de outras construgcdes sociais analogas)
porque este sendo um territorio de reciprocidade, € também um campo de honra. O principio em jogo
€ o0 da honra e ndo o da honestidade. A honestidade é devida a todo e qualquer individuo, no
contexto da construgdo cristd do mundo, que transforma o estranho em préximo. Na concepgao
cristd, o irmé&o a que se refere a citagdo do Deutorondmio, € a humanidade, constituida por individuos
morais em sua relacdo com Deus, pai dessa humanidade. No universo que estamos examinando, a
honra delimita um campo especifico para o jogo da reciprocidade, como bem mostra Bourdieu (1977),
onde as praticas sdo obrigatérias, pois 0 que, realmente, esta em jogo € o fodo (a comunidade, a
casa’, etc.). Se a reciprocidade exige um outro para que possa haver a troca, ela supde, também, a
construgdo de um nds que se contrapde a um outro outro — o estranho. Esse nés é constituido por
Iguais em honra. Por Isso, a reciprocidade se realiza no Interior de um territrio que &, também, um
espacgo de ldentidade. A reciprocidade opera, entdo, no contexto da honra. Ela se da, indepen-
dentemente das diferengas econbémicas ou sociais que possam existir no interior do sitio, entre
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atividades culturais, no entorno dos ternos, que sédo grupos de pessoas que tém,
dentro da Congada, habilidades em fazer seus instrumentos e exercitar, a partir dos
costumes e tradi¢des, suas identidades com os lugares, simbolos religiosos, evento

e com a cidade.

Figura 05 - Instrumentos da Congada — Caixa, instrumento de percussédo, usado
para marcar o ritmo do terno e a pataguma, instrumento inspirado no garimpo de
pedras preciosas. — Terno Beira-mar de Sdo Benedito - Bairro Morumbi.

Fonte: KINN, Marli Graniel, out. de 2005.

Como os ternos mantém, entre os seus membros, alguns costumes em
comum, estes fornecem as substancias para que as pessoas se envolvam na
socializagdo dos conhecimentos e habilidades, o que seria dificil de fazer de modo
formal, por outras instituicbes, por exemplo, a escola. Neste sentido, o costume de

deixar as criangas circularem pelos lugares onde sdo guardados os instrumentos é

pessoas que sdo iguais em honra, pois a reciprocidade € uma questdo de ponto de honra (Bourdieu,
1977). Por outro lado, a reciprocidade obrigatéria e a honra — pois a reciprocidade s6 & possivel
entre pessoas (e nao individuos) com senso de honra que encarnam a honra do grupo que
representam: a familia, a parenteia ou o proprio todo englobante que constitui o campo de honra —
sdo os atributos de uma ordem hierarquica. A ordem social, que é guiada pelo principio da
reciprocidade, é guiada, também, pelos principios da honra e da hierarquia. (WOORTMANN, 1990.
p.39).
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uma maneira de preservarem o interesse pelo congado deste a mais tenra idade. O
aprendizado, como agao espontanea, que vem do interior dos modos de ser, permite
as pessoas ajustes pontuais e que potencializam a expressdo coletiva de

sentimentos e emogdes dentro do terno.

As nossa crianga parece que ja nasce gostando de congo. A gente sai para

0s ensaios e eles querem ir junto, querem que faga uniforme (...) O meu
menino ja me acompanha faz temJ)o, mas ele ficou mais interessado
quando ganhou da avé um chocalho®.

Figura 06 — Terno Catupé Azul e Rosa, bairro Santa Mébnica. A casa do capitdo, no
periodo de Congada, serve de deposito para os instrumentos. No local, as criangcas
apreendem, brincando, a gostar da Congada.

Fonte: KINN, Marli Graniel, jul. de 2005.

Atualmente, os grupos de ternos sé&o identificados pelas cores de seus
uniformes e pelo ritmo da batida de seus instrumentos de percussdo. Cada terno é
caracterizado por uma vestimenta, em que as diferencas usadas para a
discriminacdo de cada grupo aparecem nos blusdes, sainhas, chapéus, bastdes,
fitas, instrumentos e ritmos musicais. As suas tradicdes sdo repassadas pela

transmissao oral e sua heranga passada entre geracdes pelos pais e avos.

> Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Madrinha do terno Sainha, jan. de
2006.



Figura 07 — Cavaquinho, instrumento de cordas, usado para se
obter harmonia nas cantorias do terno Sainha, bairro Saraiva.
Fonte: KINN, Marli Graniel, out. de 2005.
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Figura 08 - Desfile dos ternos de Congada em frente a capela de
Nossa Senhora do Rosario. Duas geragdes de Congadeiros desfilam
no dia da festa.

Fonte: KINN, Marli Graniel, out. de 2005.

As manifestagbes dos ternos tornaram-se resistentes porque a histéria oral
dessas pessoas € muito presente nos seus falares e remontam a experiéncias

vivenciadas pelos pais e avos.

Nossa Senhora do Rosario ndo se chamava Nossa Senhora do Rosario, é
um apelido, tanto que quando o negro passou pro Brasil, ai que Santa
Efigénia que era protetora dos negro, ela pegou o rosario, primero so6
andava com o colar, entdo Santa Efigénia tirou o colar e vestiu a Nossa
Senhora do Perpétuo do Socorro, ai quando chegava atrasado nas reuniéo
era muito Nossa Senhora e dai perguntava: qual € a Nossa Senhora que
tomou conta do Brasil, dos africano? Dai falaram que era Nossa Senhora do
Rosario, entédo ficou ela. Sao Benedito vem trazendo o menino de Nossa
Senhora do Rosario, o0 menino é branco, ele é preto, o povo naquela época
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ndo entendia, tava trazendo pra uni o preto e o branco, naquele tempo néo
era unido, era separado *°.

Figura 09 — A Congada de Uberlandia presta Homenagens aos
seus ancides. Sr. Charqueada — congadeiro de 103 anos de idade.
Congo branco.

Fonte: KINN, Marli Graniel, out, de 2005

A historia dos congadeiros, oralmente transmitida, registra o envolvimento

com as divindades catdlicas e como elas foram se tornando protetoras dos negros.

% Em pesquisa de trabalho de campo com 10 congadeiros tradicionais de Uberlandia, especialmente
0s mais idosos, percebemos que as historias se repetiam e optamos pela fala do Sr. Candido,
congadeiro de 94 anos, por ser um depoimento lucido e esclarecedor em relagéo aos padroeiros da
festa e pela sua capacidade de lancar interpretagbes de como o negro percebia e percebe a
sociedade brasileira, ou seja: “Sdo Benedito vem trazendo o menino de Nossa Senhora do Rosario, o
menino é branco, ele é preto, o povo naquela época n&o entendia, tava trazendo pra uni o preto e o
branco, naquele tempo nao era unido, era separado.” Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel
Kinn, em abril de 2005.
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Como os Santos foram sendo inscritos nas festas, os objetivos dos congadeiros e a
sua inclusdo nos rituais da Congada. Na verdade, sdo rituais que tendem a
permanecer e a se reproduzir, pela religiosidade e também pela inclusédo das

criangas.

No meu terno tem muita crianga, atualmente a admiragéo por parte delas é
incrivel, elas amam o congo, 0 que antigamente era o contrario, muitos da
minha época, pequeno sentia vergonha de sai vestido e tocando na
Congada, elas olham pra gente que ta na frente do terno com admiragéo, o
capitdo é a pessoa que vai realiza o seu sonho, de sé soldado mirim
congadero®’.

Figura 10 — Santa missa de encerramento da Novena da Congada. O evento reuniu os
congadeiros em louvor aos padroeiros da festa. O altar da capela de Nossa Senhora do
Rosario recebe a direita a imagem de Nossa Senhora do Rosario e a esquerda, a de Sao
Benedito.

Fonte: KINN, Marli Graniel, out, de 2005

Os entrevistados insistiram em contar as suas estratégias, em que tudo que
fazem e enfrentam para manter a Congada parece ser pensado e se materializa

como sendo parte importante do modo de vida das pessoas. Agir para continuar,

57 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Azul de Maio, abril de
2005.
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juntar pessoas e negociar espagos € também uma forma de manutencédo das
caracteristicas religiosas, dos rituais e das festas que implicam tradi¢gdes e costumes

no uso de varios espagos da cidade.

Uma festa sem leildo, ndo € bem uma festa, sabe fica meio sem graga.
Precisa ter leildo, a gente vé o povo participando, doado e disputando as
prenda (...) E uma alegria, uma felecidade, entdo nois faz porque faz parte
da Congada, € coisa da gente, da familia, dos antigos58.

A familia, enquanto coletividade que se constitui nos encontros que reafirmam
a identidade com o costume de sair as ruas, nos bairros da cidade, € soma de
herancas culturais, esfor¢os individuais e comunitarios, que véo se confirmando na

conquista de espacos de varios lugares.

Entendemos que os costumes e as tradigbes de se fazer a festa,
necessariamente, ndo precisam apresentar uma continuidade com o passado. A
festa, nos dominios da comunidade, entre outras visdes, € explicada por situacdes
que implicam a suspensao das distancias entre os individuos, na producdo de um
estado de efervescéncia coletiva e na transgressdo das normas coletivas. A
manifestacéo do individual e do coletivo, na doagdo de tempo, conhecimentos e

habilidades a Congada, aparece também como um conjunto de estratégias.

Na verdade, em todos os lugares por onde passa a Congada, ela contempla a
vitéria de reunir as pessoas. Uma capacidade de juntar no grupo, pessoas marcadas
pela pratica de relagbes de troca que se transformaram em costumes, lastreadas
pela reciprocidade. Nos ternos ela aparece constantemente e pouco importa se nela
esteja implicita uma doacéo simploria. O importante sempre foi o gesto, seja como
irreveréncia que se opde ao da mercadoria, a reciprocidade, que opera no interior da
familia ou de outras instituicbes sociais como tradicao porque este, sendo um ato

simbolico, € também um costume.

nés temo o leildo nas época da campanha e cada um da o que pode, uma
espécie de uma novena a gente faz nas casa quando as pessoas pede, ai a
gente faz o leildo, o que arrecada a gente vai usando no terno, tem uma
pessoa que precisa de uma cal¢ca, de uma camisa, as meninas precisa
vestir, entdo a gente usa de tudo isso pra menizar pras pessoas e poder
fazer a festa®®.

¥ Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Madrinha do terno sainha, abril de
2005.

% Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Congo Sdo Benedito,
margo de 2005.
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O costume de recolher as doagdes percorre as ruas enfrentando desafios, em
que o arrecadado se transforma em fundos para o terno e repercute no grupo como
uma conquista, o que leva as pessoas a se reconhecerem como vencedoras de
enormes dificuldades. Como esse costume é também uma exposi¢do, um momento
importante, segundo um dos capitdes, é aquele de admiracdo, contemplacédo e

envolvimento de outras pessoas, de fora do terno, com a Congada.

(...) a festa hoje €& mais aceita, o pessoal que gosta fica, os “branquinho” ja
tdo pedindo pra gente reza o tergo, quando a %ente chega no centro tem
toda aquela gente, é uma satisfacdo, admiragao. 0

Portanto, recorrer a tais fundamentagdes cria expectativas de encontrar, na
Congada, um movimento que n&o nega o passado, nem o repete. Em verdade, a
festa continua, mas continua fundamentada em costumes e tradigbes que sofrem, a
todo o momento, adaptagbes, ajustes e inclusbes, as quais estdo diretamente
relacionadas aos novos comportamentos dos congadeiros e ao tempo e ao espaco

da cidade.

Mesmo entendendo que as transformacgbes dos conteudos, dos costumes e
das tradicbes seja algo inevitavel, nem todos concordam com alguns fatos que
instituem novos comportamentos em relacdo as homenagens aos santos. Embora
nenhum dos pesquisados tenha externado criticas especificas a um determinado
terno, a forma com que cada capitao fala dos desrespeitos as batidas de cada terno,

na hora da festa em louvor aos Santos, demonstra alguns problemas.

O congado foi feito pra sé respeitado, s6 que tem muita gente que nao
entende. Acha que é sb pegar na bandeira, empunha um bastdo e sai
bateng1o caixa, muitos se mete, ndo entende nada de tradicdo, de louvor aos
santo” .

No universo que estamos examinando, a tradicdo evoca o passado, delimita
um campo especifico, quase que intocavel, para a pratica da Congada, e institui uma
referéncia com aquilo que é permitido e reprovado, como bem mostra a capitd do
terno Catupé, em que o respeitos as tradi¢des é obrigatorio, pois 0 que realmente,
estd sendo questionado, € a relacdo com o sagrado. Esse confronto acontece no
momento em que os ternos estdo louvando Nossa Senhora do Rosario e Sao

Benedito. Os congadeiros, os mais antigos, afirmam que isto tem que acabar, pois o

60 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Congo Sao Benedito
margo de 2005.

o1 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Capita do terno Catupé Nossa Senhora
do Rosario, abril de 2005.
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desrespeito pode ser interpretado como uma forma de um prejudicar o outro e,

depois, acabar por desestimular os participantes nos louvores aos Santos.

Entre os terno ha poblemas, um outro terno aqui do bairro, pra ficar maior
na festa, com mais gente, tentou levar integrantes de outros terno para o
seu, inclusive pra festa em Romaria®.

O respeito ao sagrado é cobrado de todo e qualquer congadeiro. A tradicao
do ritual envolvendo as santidades, entre os negros, € seguido a risca e transforma
aquele que desrespeita em um problema que precisa ser resolvido. Na concepg¢éo
da capita, o comportamento de trazer mais gente para um determinado terno, sem
ter cuidado com os rituais, afronta a tradicédo; ela se refere ao terno como uma
construcédo, alicercada no respeito aos santos. A disputa, muitas vezes, ocorre sobre
aspectos caracteristicos de um terno. Dependendo da situagdo, hd momentos em
que a competicédo cresce a ponto de criar rixas entre soldados de ternos diferentes e
até ternos inteiros. Ha manifestagcdo de descontentamento entre capitdes, que
passam a propor novos ternos. Esses outros, segundo alguns capitdes, com maiores
probabilidades de nao respeitar as tradigdes, pois praticam seus rituais e fazem as
suas representagdes sem ter compreendido os fundamentos das suas
manifestagbes. Ao desempenhar os rituais que caracterizam a Congada, fazem-no
dentro daquilo que lhes é possivel. Dessa forma, as manifestacdes particularizadas

geram tensdes com aqueles que querem manter as tradigdes.

As mudangas ocorrem no interior dos ternos e aparecem nos espagos
publicos. Embora os encontros acontecam uma vez por ano, mais especificamente
durante a festa, € neste momento que todos sdo observados. Quando os ternos
estédo fazendo suas louvagdes aos Santos, existem momentos em que a tradicéo se
impde e, em comum acordo, ndo mais do que dois ternos se cruzam, na batida das
caixas. O cruzamento é permitido, pois 0 uso do mesmo espago € negociado e
diferenciado pelo ritmo das batidas das caixas. Na tradicdo do congado, quem louva
os santos tem esse momento respeitado e nunca outro terno podera tocar seus
instrumentos no mesmo ritmo daquele que esta em frente ao sagrado. Portanto, no
dia da festa, quando 24 ternos e aproximadamente 3.000 congadeiros se juntam, em
um quarteirdo, no patio da Igreja, as tradicdes passam a serem adaptadas e este

processo nem sempre significa romper com as herancgas culturais.

62 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Capita do terno Marinheiro de Nossa
Senhora do Rosario, Margo de 2005.
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A adaptacdo dos costumes permite observar que os congadeiros realizam
algo importante, pois quando eles promovem reformulagdes, também anunciam
outras questdes que estdo relacionadas ao modo de vida das pessoas. Neste
sentido, é preciso compreender as praticas espaciais do congadeiro, pois as
pessoas que fazem a Congada sao seres sociais e vivem de forma organizada, na
cidade. Nesta perspectiva, a sua histéria de manifestacao é singular na totalidade a
que pertencem e, sendo assim, as representacdes, nos espacos publicos, ndo estéo
isoladas das experiéncias do vivido, ou seja, se € preciso fazer algumas adaptacdes
para manifestar as suas devogdes aos Santos, trata-se de posi¢cdes redefinidas pela

l6gica que concebe a vida urbana.

Portanto, os costumes ndo séo formulagdes abstratas dos significados, nem
desvinculados do modo de ser das pessoas. Mesmo que as adaptacbes estejam
resultando em competicéo entre ternos, pode-se entender que se trata, mais do que
de uma disputa, de algo que esta posto como desafio para os congadeiros, mas que
dificilmente representard ameacas insoluveis para os seus participantes. A Congada
€ uma manifestagcéo social que continua existindo na cidade, pois a esséncia esta na
sua capacidade de adaptacdo das tradicbes, que provavelmente vao exercer

influéncias nas identidades de seus praticantes.

Existe muita disputa, aqui em Uberlandia € uma das maior festa de congado
de Minas, acho que teria que ser uma festa mais preservada, mais
respeitada, aproximada, os proprio irméao de congado, tem gente ali que nao
sabe nem o que que é a religiao, batem as caixas quando o outro terno ta
fazendo louvagéo aos Santos, € um desrespeito as nossas raizes®.

Sem duvida que os desencontros ocorrem, principalmente, quando estes sao
promovidos por aqueles que ndo conhecem a tradigdo. Com relagéo ao costume do
uso dos espacgos publicos, na festa, temos que discuti-lo no ambito da contradicéo e
do posicionamento politico dos congadeiros, o0 qual se revela em
descontentamentos, pois eles, ao se manifestarem, questionam a politica que define
e disciplina o uso do espago urbano. Para realizarem suas campanhas e desfiles,
precisam que as ruas e pracgas tenham iluminagdo, segurancga, limpeza, dentre
outros servigcos. No mais, os costumes e tradi¢cdes revelam outros significados, que a
cada ano se tornam mais densos e mais complexos que aqueles relacionados aos

desentendimentos entre os varios grupos de terno, expressados nas falas dos

&3 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Capitéd do terno Catupé Nossa Senhora
do Rosario, marco de 2005.
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congadeiros como o desejo de levar mais soldados a festa.

Segundo Hobsbawm (1985, p.23), sobre as invengdes das tradi¢des:

Espera-se que as invengdes de tradigbes ocorram com mais freqiéncia:
quando uma transformagéo rapida da sociedade debilita ou destréi os padres
sociais para os quais as velhas tradicdes foram feitas, produzindo novos
padrées com os quais essas tradicdes s&o incompativeis; quando as velhas
tradicdes, juntamente com os seus promotores e divulgadores institucionais,
dao mostras de haver perdido grande parte da capacidade de adaptagéo e da
flexibilidade, ou quando sao eliminadas de outras formas. Em suma, inventam-
se tradigdes quando ocorrem transformagdes suficientemente amplas e rapidas
tanto do lado da demanda quanto do lado da oferta.

Mesmo que os costumes e tradi¢coes estejam sendo redefinidos no interior da
comunidade dos congadeiros, esse movimento indica que a vida urbana e as formas
de fazer a festa, na cidade, fizeram com que a solidariedade e a reciprocidade

prevalecessem entre seus membros.

A gente faz o leildo, as vez vai na casa de outro terno quando é
convidado, a gente faz uma confraternizacdo. Eu mesmo quando da
Irmandade eles acham o caminho do meu quartel, eu acho bom demais.
Uma doac&o pequena que seja, € bom demais, ajuda no dia da festa. O
povo daqui que fala, a festa na minha casa € bom demais, é de fartura, a
gente come, bebe a vontade®.

A reciprocidade entre as pessoas cria um sentimento de envolvimento,
participacéo e solidariedade. Desse modo, a Congada tem que ser marcada pela
fartura e pela doagao. Questionados a respeito do envolvimento dos congadeiros, as

repostas nos remetem aos costumes familiares.

Quando o meu pai comprd essa casa, ele ja recebia visita do povo que
vinha da Serra do Salitre, entio eles ficava na casa até consegui um lugar.
Dai a gente foi crescendo nesse costume de recebe parentes, depois
passemo a recebe os soldado e assim foi. No dia da festa fica todo mundo
no patio e na rua, a gente arruma os fogao aqui fora e faz o almogo. Agora a
nossa familia mora tudo por aqui, a casa foi feita para a familia, assim
pensava 0 meu pai e € assim que eu penso.65

Interpretando a fala da capité de terno, a reciprocidade e o costume de ficar
proximo vem, seguramente, desde o continente africano, mas o que se tem de
memoria € que, desde o fim da escraviddo, os negros, ao se deslocarem para a
cidade, criaram estratégias espaciais que permitiram aos grupos familiares residirem

em um mesmo terreno.

Outro aspecto importante, relacionado aos costumes e tradigbes, € o da

64 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Capita do terno Catupé Nossa Senhora
do Rosario, marco de 2005.

85 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com: a Capita do terno Catupé Nossa
Senhora do Rosario, margo de 2005.
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alimentacao, pois mesmo tendo a cidade como moradia, a moral e a ética da familia
dos congadeiros segue uma racionalidade da fartura, principalmente nos finais de
semana e feriados. As pessoas do nucleo familiar que moram no mesmo terreno
procuram, enquanto grupo social, preservar relagbes de reciprocidade na vida
cotidiana; desta forma, vao procurando resolver os seus problemas, negociando em

familia os seus espacos.

No espacgo vivido das pessoas, o costume familiar dos congadeiros lhes
proporcionou interpretacdes e praticas importantes. Nas residéncias, por exemplo, é
possivel perceber os avds atentos aos movimentos dos netos, aos bens e a
seguranca do nucleo familiar. Os cuidados com a casa e com os familiares se
entrelagcam a outras praticas e tudo parece manifestar-se como doagédo de tempo,
pois entre os familiares existe um acordo, mesmo que tacito, de doar-se para o

grupo e para a Congada.

No entanto, as dificuldades existem e sao de toda ordem, inclusive de lugares
para preparar e desenvolver os seus rituais. Na perspectiva de compreendermos as
formas de garantir a realizagdo dos festejos, consideraremos a organizagéo
comunitaria, a ajuda mutua, a reciprocidade e a doagao, principalmente de tempo e

de saberes, de cada congadeiro.
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Figura 11 — Campanha e ensaio do terno Sainha nas ruas do Bairro Saraiva. Geralmente o
uso das ruas proximas aos quartéis dos ternos de Congada se constitui em desafios, pois
os veiculos atrapalham as andangas e ensaios dos congadeiros.

Fonte: KINN, Marli Graniel, ago. de 2005.

Por tais razbes entendemos que a comunidade dos congadeiros &, sem
duvida, uma poderosa instituicdo que se organiza por meio de uma ordem moral, de
valores éticos, os quais fazem com que ela mantenha viva as suas identidades com

o terno, com a rua, com o bairro e com a Congada.

Na perspectiva das rupturas comunitarias ou do grupo social, segundo Klaas
(1990, p.54-55) quando se rompe com valores tradicionais, quando os interesses
familiares tornam-se particulares, o projeto coletivo da familia deixa de existir.
Quando se introduzem os projetos individuais dos filhos, o individuo livre, n&o
obedecendo a tradicdo da familia — camponesa, no caso estudado pelo autor, pode
representar a dissolugdo da ordem moral. Como n&o se trata de camponeses, as
referéncias ao autor podem ser relacionadas ao rompimento do congadeiro com o

grupo familiar.
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Ele resolveu sai do grupo, foi pra outro terno, Ia no bairro que ele foi mora
nao tem tradicdo da Congada, entdo ele vai indo e se tudo ajuda ele logo
junta varios soldado. Entao é assim se a gente vai mora longe, ou o grupo
fica com dificuldades, faz outro terno®.

Na espacializacdo dos ternos de Congadas, sua organizacédo, de fato
produzida de modo urbano, ndo €& totalmente individualista nem totalmente
comunitaria. Ao mesmo tempo, torna-se capaz e incapaz de encontrar saidas
comunitarias para os seus problemas, implicados na organizagdo das suas
manifestagbes socio-culturais, a partir da Congada. Esta é uma situacéo social dos
congadeiros, em que as possibilidades de autonomia frente as suas tradicbes que
Ihes sdo acessiveis, cotidianamente, sdo individualizadas, na medida em que as
mediagdes em que vivem, e que se renovam a cada dia, denunciam o enorme
desencontro entre a comunidade, os congadeiros e a cidade, entre os resultados do
trabalho para se fazer e doar a festa e as condigbes de vida de cada pessoa, na

cidade.

Como na moral congadeira, baseada em padrdes éticos, o capitdo deixa de
ter a familia como sendo a sua totalidade maior, para se tornar uma lideranca
suprema do terno, percebe-se que a liberdade congadeira ndo é totalitaria, esta
sujeita a ordem hierarquica e a existéncia de inumeras tensdes, ndo sendo o mundo
da Congada uma harmonia inquestionavel. Na cidade, os soldados e a comunidade
conquistam seus espacgos e, em certos momentos, conseguem romper com OS
preconceitos, sobretudo o étnico religioso; neste relacionamento, principalmente na

festa, séo prestigiados pela Igreja Catdlica e pela Prefeitura.

€ Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o soldado do terno Congo S&o

Domingos, outubro de 2005.
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Figura 12 — Desfile dos ternos em frente a capela de Nossa Senhora do Rosario - Festa da
Congada reune autoridades civis e eclesiasticas — Praca da Bicota - outubro de 2004
Fonte: KINN, Marli Graniel, out, de 2004

O direito de usar os espacos publicos da cidade torna-se uma tradigdo que se
nutre pela pratica das reivindicagdes dos grupos de terno e resulta de um processo
de transformag¢des amplas nos costumes dos congadeiros. Transformacbes que
acabam por acelerar a invengao de novas tradicbes. Negociar espacos na cidade é
uma tradicdo nova e vai-se materializando em conquistas, na medida em que a
Prefeitura, no dia da festa, providencia o fechamento das ruas onde os rituais

acontecem.

Além da Prefeitura, as relagdes também acontecem com a Igreja Catdlica e,
entre as duas instituicdes, as negociagdes por espacos néo tém provocado embates
ou mesmo isolamentos da comunidade. A aceitacdo das manifestacées dos negros
faz parte de um processo de conquistas, impulsionado pelas demandas
apresentadas pelos congadeiros, em que a Prefeitura de Uberlandia assume o
compromisso de depositar, na conta da Irmandade e de algumas associa¢des de

ternos, recursos, sob a rubrica da subvencédo social. Quanto a Igreja, os seus
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representantes, continuam presentes no processo de se fazer a Congada, sobretudo

em seus momentos sagrados.

U -

Figura 13 — Senhor Deni e esposa — presidente e secretaria da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario.
Fonte: KINN, Marli Graniel, mai, de 2005.

Desse modo, a Congada, como manifestacdo dos negros e enquanto
patriménio® de um grupo social, se coloca diante da sociedade como capaz de
reivindicar espago, como um direito para se fazer a festa. Em verdade, os
congadeiros, organizados em seus ternos, agem e reagem as imposi¢cdes sociais e

neste processo vao reinventando as suas tradigdes.

As reinvencgdes das tradicdes na Congada, seguramente desempenham um
papel que seria complicado de desempenhar pelos congadeiros, a partir de

organizagcbes formais, pois, quando apresentam suas demandas para o poder

" Como a Congada é uma festa dos congadeiros, o correto € compreendé-la como um patrimonio
imaterial da cidade. Portanto, entende-se por “(...) patrimdnio imaterial os saberes (conhecimentos e
modos de fazer enraizados no cotidiano das comunidades), as celebrag¢des (rituais e festas que
marcam a vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do entretenimento e de outras préaticas da
vida social)” (http://www.Ipham.gov.br.intra.htmI> acessado em outubro de 2004.
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publico, eles cultivam a necessidade de agirem coletivamente e, neste processo do
coletivo, percebem a sua importancia, principalmente quando sédo chamados para

conversar com os representantes institucionais.

A gente se sente bem, mais ao mesmo tempo com uma enorme
responsabilidade quando assume a Congada. Assim, quando temo que faze
a festa, a gente se vé diante do representante da prefeitura, da Igreja e a
gente tem que conversa, apresenta, negocia (...) Dai tem que decidi e ai é
uma enorme responsabilidade de nossa parte, mas deles também (...)
Porque se for uma decisao errada vem cobranc;a.68

A capacidade de convivéncia dos congadeiros com as instituigdes, a qual se
tem revelado nos festejos, porém, dependente das possibilidades de negociac¢des
anunciadas a partir do prestigio politico que a Congada assume em relacdo a
cidade, é entendida como uma conquista do negro. Desse modo, relacionar-se com
o poder institucional local ndo significa um peso, um fardo ou mesmo uma

imposigao, para os congadeiros.

2.1 COSTUMES E TRADICOES NO AMBITO DA FAMILIA E DA COMUNIDADE.

Para além das negociagdes e dos prestigios politicos, procuramos analisar os
costumes e tradicdes em relagdo a familia, a comunidade e a Congada, pensando
nas suas possibilidades de autonomia, as quais existem, mas ndo se realizam
amplamente. Entendemos que existem limites, os quais, em fungdo do contexto
urbano, sofrem mutacbes e indicam superagdes de valores, principalmente da
comunidade e das pessoas que fazem da Congada uma manifestacdo que, no

ambito da cultura, é:

constituida de realidades e signos que foram inventados para descrevé-la,
domina-la e verbaliza-la. Carrega-se, assim, de uma dimensao simbdlica.
Ao serem repetidos em publico, certos gestos assumem novas
significagdes. Transformam-se em rituais e criam, para aqueles que os
praticam ou que os assistem, um sentimento de comunidade compartilhada.
(CLAVAL, 2001, p.14).

o8 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Sainha, agosto de
2005.
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Portanto, os ternos de Congadas expressam uma realidade em que a unidade
familiar e a propria comunidade n&o se organizam na sua forma classica ou
moderna, mas de diversas formas vém criando e atingindo novas rela¢des sociais e,
em grande parte, acompanham os processos de desagregacao de modos de vida
dos proprios congadeiros. A tradicdo e os costumes manifestam um sentido
histérico, pois a sua presenca na cidade revela estratégias ligadas ao que diz
respeito a transmissao de valores e praticas culturais que, de alguma maneira, sdo

reinventadas no processo de se ter a Congada na cidade®.

Como a Congada continua, observa-se que a transmissdo de valores
acontece no interior da familia, mas de uma familia do nosso tempo histérico, ou
seja, diluida e fragmentada, mas que se (re)encontra no processo de fazer a
Congada. Trata-se de (re)encontros que antecedem a festa, sdo realizados para
levantar fundos, ensaiar os rituais. Como estratégias de manter a familia e a
Congada, os congadeiros realizam reunides entre eles e ja permitem a inclusdo de
outras pessoas. Nesta perspectiva, a Congada se realiza tendo por base a familia,

porém ela n&o se restringe a casa do capitdo ou ao quartel do terno.

89 "por tradicdo inventada entende-se um conjunto de praticas, normalmente reguladas por regras
tacita ou abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos
valores e normas de comportamento através da repeticdo, o que implica, automaticamente, uma
continuidade em relagao ao passado". (HOBSBAWM, 1985, p.9).
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Figura 14 — Ensaio do terno Verde e Branco — Bairro Pampulha. Antes dos ensaios, o
capitdo chama todos os seus comandados para uma oragéo.
Fonte: KINN, Marli Graniel, mai, de 2005

Para Woortmann (1995), em “Herdeiros, Parentes e Compadres”, os colonos
teuto-brasileiros, imigrantes europeus do Rio Grande do Sul, concebem a familia, na
sua descendéncia, como sendo uma arvore - tronco. Na cultura dos congadeiros, o
quartel é a casa sede, tem raizes, historia, ele se constitui na centralidade do grupo,
ou seja, € o lugar de referéncia e de poder. O quartel corresponde ao lugar de saida
e de chegada dos soldados e do terno. O quartel € o lugar em que as pessoas,
sejam elas parentes, ou soldados, véao-se juntando e constituem uma organizagéo

hierarquica da Congada.

Esta organizacdo serve para refletir as tradicbes do grupo, suas raizes
histéricas e o papel da Congada como representacéo do negro na cidade, o que se
constitui em formas de manter vivas as tradigbes e as memoérias a respeito dos

sentidos, valores e saberes dos negros congadeiros.

Desse modo, a Congada, para as familias, € mais do que uma festa oficial

dos negros. Embora a suas manifestacées tenham uma data de inicio, o ano de
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1872, as raizes culturais de suas origens, certamente, nos levariam ao Continente
Africano. Contudo, a partir da migracéo dos negros, da regido do Triangulo Mineiro e
Alto Paranaiba, para a cidade de Uberlandia, € que a Congada assume dimensdes

agigantadas’®.

A grande presenca da populacdo negra em Uberlandia é datada desde a
metade do século XX; constituiu-se pelas redes de parentescos, amizade, as quais
criaram sociabilidades que foram definindo modos de vida dos negros na cidade. Os
locais de moradia continham os espagos urbanos comuns onde se concentravam as
familias negras e também em regides proximas aos trabalhos dos homens negros.
Esta populagéo vivia isolada das demais camadas da sociedade uberlandense e,

neste periodo, a cidade continha os espacos de segregacéo das familias negras.

As atividades dos trabalhadores negros na cidade eram compostas por
trabalhos junto das sacarias, pedreiras, olarias, do calcamento das ruas, de
curtumes, charqueadas, fabricas de banha e maquinas de arroz. O trabalho préximo
as suas residéncias, em uma cidade, na época, de pequenas dimensdes, fomentava
a migracédo de novas familias negras para a cidade. Esse processo migratorio era
incentivado pelas visitas que se faziam aos parentes e amigos em Uberlandia. Como
a maioria morava na roga ou em cidades proximas, o convivio com as outras
pessoas ja instaladas na cidade facilitava a sua vinda pois, além de terem uma
referéncia, se sentiam seguras para, junto dos parentes e amigos, construirem um

modo de viver e de se proteger em uma cidade repleta de preconceitos.

Por meio da solidariedade e identidade entre as familias negras, essas
pessoas, vindas de fora, se estabeleciam préoximas umas das outras. Desse modo,
quem tinha condigdes de moradia e trabalho auxiliava os recém-chegados,
providenciando alojamento e na busca de empregos no mercado de trabalho.
Constituindo, também, uma marca do grupo, das suas tradi¢des culturais e de

relagdes sociais.

® Sob a forma institucionalizada, ela se organiza desde a década de 1980. Destaca-se o dinamismo
comunitario dos ternos de Congada, sua capacidade de inovagdo e ampliagdo da participacdo de
adeptos, suas formas sociais de organizagdo comunitaria e sincretismo religioso. Assim, devemos
considerar a Congada como um fendmeno que pode ser explicado pela heranga cultural histérica dos
negros ex-escravos, principalmente da sua regido de origem, ou seja, o Congo Africano. De fato, em
alguns casos, a cultura africana foi determinante na moldagem da atual estrutura social dos
congadeiros. E claro que esta manifestagdo so foi possivel pela existéncia de uma estrutura familiar e
comunitaria capaz de absorver e reagir as imposi¢cdes decorrentes dos varios processos produtivos
impostos no campo e na propria cidade, pelas classes dominantes e suas instituigbes.
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Atualmente, os locais que eram de moradia das familias negras, devido a
urbanizagdo e ao crescente processo de especulagao imobiliaria, estdo sendo
reocupados por pessoas pertencentes a classe média. Apesar de varios congadeiros
nao residirem em seus bairros de origem, continuam sendo um grupo social, cujos
lagcos de parentesco lhe permitem estabelecer sociabilidade entre os descendentes
de uma mesma familia. Como de costume, os congadeiros se organizam no interior
dos ternos para continuar uma tradicdo que se inicia com o0s seus antepassados,
ainda na condicdo de escravos. Como continuam com as suas manifestagdes, a
forma como se organizam é fundamental para que a sociedade pense a condi¢cao

social do negro, na cidade’".

Estamos refletindo a partir de um contingente de descendentes de ex-
escravos, porém, neste momento, proletarios que conseguem se organizar e manter
a Congada como uma manifestacdo sincrética e constituir-se em forgca politica.
Como forga de trabalho transcendem a condi¢céo de viverem para o trabalho e, nesta
situagcéo de proletario, existe uma resisténcia a qual esta na postura da reproducéo,
pois para o congadeiro o importante é trabalhar para se viver e ndo se viver para o
trabalho. Nesta condi¢cdo, ndo existe apenas um homem para o trabalho, mas um
acervo cultural que se manifesta no modo de viver na cidade que se renova e vai

conciliando o trabalho com o ato de fazer a festa.

Aqui em casa ndis fizemo de tudo, uma menina trabalha em casa de familia,
a outra ajuda e olha crianga, eu fago trabalho como diarista. Mas na semana
e nos dia de festa eu ja aviso a patroa que nem me espere para o servigo,
nestes dias eu vivo para a Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito, para
a Congada né, para minha devogéo e religiéo72.

4 Segundo Alem: “O aspecto da histéria politica de Uberlandia, que pressuponho como fundamental
para este trabalho, é que forjou-se, desde os primoérdios do municipio, uma economia plenamente
burguesa, porém sustentada por praticas politicas de dominagédo direta e pessoal, nas quais
despontam a troca de favores, no ajuste dos interesses econémicos dominantes, e a prestacdo e
contraprestagéo de beneficios entre dominantes e dominados. Essas praticas recobrem as relagdes
sociais tanto na esfera privada como na publica, alcangando com alguma eficacia até mesmo sujeitos
politicos ndo imediatamente integrados a ordem dominante, o que, em parte, explica um certo
ajustamento sucessivo desses sujeitos a mesma ordem, ao longo da histéria da cidade.” (ALEM,
1991, p.81).

2 Pesquisa de campo realizado por Marli Graniel Kinn, com a capitd do terno Catupé Nossa Senhora
do Rosario, julho de 2005.
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Figura 15 — Desfile dos ternos na praga da bicota, centro da cidade de Uberlandia. Em toda a
Congada ¢ tradigdo que as meninas carreguem as bandeiras dos ternos. Criangas do terno
Verde e Branco do bairro Pampulha.

Fonte: KINN, Marli Graniel, mai. de 2005.

No cotidiano dos congadeiros, como representantes de um grupo social que
tem, na manifestacdo cultural, a expressdo comum de um universo repleto de
significados, estratégias, sabedorias e resisténcias humanas, os valores de origem

da Congada nem sempre poderao ser reproduzidos pelos seus descendentes.

Contudo, os grupos familiares que ocupam o mesmo lugar de moradia vao se
estruturando em torno de uma identidade comum, construida com elementos
culturais que existem no interior da Congada e, a partir de combinagdes de relagdes
sociais, conseguem reduzir certos desencontros, principalmente em relagdo as

formas de ocupacgéo dos espacgos privados.

Aqui é tudo parente, cada um tem a sua porta, tem a sua casa. Os filho, as
nora, os genro, netos, bisneto tem respeito, qualquer pobrema a gente se
entende, porque séo tudo familia. Como viuvei, sou dona do quartel e moro
na frente, posso cuidar da familia’.

3 Pesquisa de campo realizado por Marli Graniel Kinn, com a mée do capitdo do terno Mogambique
Princesa Isabel, julho de 2005.
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Nestes casos em que os parentes de varias geracées moram juntos recorrem
aos familiares, sendo, portanto, morar nos quartéis, uma negocia¢ao familiar, uma
estratégia coexistente com a cidade moderna. Essas coexisténcias promovem
metamorfoses de relagdes no interior do quartel e cada elemento da cultura material

e imaterial tem uma importancia na organizagdo das moradias.

Esta condi¢cao envolve uma possibilidade essencial: vivem numa cidade com
ares de metrépole e, ao se defrontarem com a necessidade de moradia, lazer e
seguranca, recorrem aos quartéis de terno. Na condigcdo de moradores de quartéis,
0s congadeiros sao proletarios que estruturam suas identidades sociais na familia,
adaptando valores, procurando construir estratégias em termos e sentidos que lhes

permitam obter autonomia, inclusive para viver na cidade.

A saida para enfrentarem as dificuldades de se viver na cidade moderna
depende dos costumes familiares, marca o inicio de relagdes sociais, das quais os
congadeiros nao podem abrir m&do. Assim, a familia dos congadeiros, embora tenha
determinagdes muito fortes no sentido do esgotamento das condigbes de
reprodugao dos seus membros, apresenta costumes que viabilizam a permanéncia

dos filhos, nela, por meio da moradia, que alguns chamam de coldnia’™.

™ Segundo Alfredo Bosi, “as relacdes entre fendmenos deixam marcas no corpo da linguagem (...)
colo é a matriz de coldnia enquanto espago que se esta ocupando, terra ou povo que se pode
trabalhar e sujeitar. Enquanto os gregos tratava-se de habitante de colénia.” (BOSI, 1993, p. 11) Em
nosso entendimento, colénia enquanto moradia dos congadeiros ndo se esgota no conceito. Ha, por
detras dos esquemas do desenho da crianga que explicou, por outras linguagens, o lugar que ela
morava, varios sentidos que se traduzem nas possibilidades de se construir, na cidade, estratégias
para nela viver. Portanto, as colbnias criadas a partir de relagbes sociais, talvez de diferentes
temporalidades, revelam as condi¢des dos congadeiros e foram transportadas para o texto como
estratégias urbanos que se fundam nos costumes e tradicdes dos congadeiros, resultando em seus
efeitos e em um caminho para o entendimento da vida e do vivido dessas pessoas.
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Figura 16 — Uma das criancas do terno Catupé do Bairro Patrimbnio fez o esquema para
que pudéssemos entender como era o quartel onde ela morava. O terreno é todo ocupado
e cercado. Uma das paredes das casas serve de murro. No dia da festa, o quintal e
corredores s&o usados para receber e abrigar os soldados do terno.

Fonte: KINN, Marli Graniel, abr. de 2005.



94
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Figura 17 — Esquema representando o conjunto de residéncias denominado por algumas pessoas
como sendo colbénia, mas entre alguns congadeiros como quilombo urbano. Para o congadeiro ela
também representa uma saida para enfrentar as necessidades dos seus familiares, principalmente de
moradia. O terreno mede 12 metros de largura por 30 metros de comprimento, nele foram construidas
cinco casas de aproximadamente 50m? cada uma. A entrada principal é protegida por um portao de
“ferro”, o corredor permite a circulagdo e acessibilidade das pessoas as residéncias, sendo que o
quintal serve como area de servico e de lazer.

Organizado e adaptado por Marli Graniel Kinn.

A partir dos arranjos habitacionais dos congadeiros na cidade, a Congada n&o
€ somente o elemento ou o instrumento de integragdo dos negros no meio urbano,
mas uma manifestagdo das habilidades dessas pessoas, lastreada na familia e nas
estratégias espaciais, que incluem as moradias e os usos do espaco pelos seus
membros. Nas coldnias, existe uma sociabilidade que vai sendo reproduzida a partir
da casa paterna, na qual o congadeiro vai criando outras sociabilidades, as quais
acabam por se manifestar no cotidiano. Mesmo na condi¢éo de filho, os membros da
colénia sdo sempre autbnomos, pois 0 pai ndo explora a sua prole, mas € aquele
que promove condigcdes de moradia, a partir do seu imével. Neste sentido, a familia
dos congadeiros, mesmo que parcialmente, vive também de praticas sociais e
espaciais relacionadas ao seu modo de vida, construido no meio urbano e mantido,

no quartel de terno, por relagdes familiares.

A sociabilidade, nos ternos, se reproduz a partir de valores sociais,
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seguramente processados e transmitidos historicamente. Portanto, na condigao de
filhos, os congadeiros se valem desses valores e dos lagos familiares para criarem
suas estratégias, em seus ternos de Congada. Contudo, isto ndo os impede de
incorporar novos valores. A cidade, portanto, ndo homogeneiza os costumes dos
congadeiros. No processo de satisfazer suas necessidades, a cidade moderna néo

contribui para a destruicdo dos costumes e tradigbes familiares.

Na medida em que a comunidade assume a fungao de fazer a festa, a
participacdo dos seus membros supde interacdo, por meio de uma hierarquia
familiar: a do pai, como capitdo do terno, e depois ao seu sucessor, o filho homem
mais velho. Somente na falta do filho homem a sucesséo sera passada para a filha
mulher, fazendo com que a semente, ou seja, as familias dos filhos, se reproduza
em varios quartéis, mantendo aspectos importantes de sua identidade, bem como o

nome do terno, as cores do uniforme, as batidas das caixas e a devogéo aos Santos.



Figura 18 — Ao ser entrevistada, a madrinha do terno Sainha, nos
mostrou como é confeccionado, pelas mulheres, os capacetes dos
soldados. O material utilizado em grande parte é reciclado. No caso
especifico, o reaproveitamento é de latas de éleo de cozinha .

Fonte: KINN, Marli Graniel, ago, de 2005.
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Figura 19 — Na casa dos congadeiros a religiosidade é percebida em
varios lugares. Imagens de S&o Benedito e Nossa Senhora, na casa
do Capitao do terno catupé Azul e Rosa. Bairro Santa Mbnica.

Fonte: KINN, Marli Graniel, ago, de 2005.

Desta forma, os congadeiros, no interior dos ternos, sédo capazes de definir
papéis sociais, 0s quais vao ser desempenhados por cada pessoa. Para além da
Congada, a comunidade exerce o papel de tomar decisdes, instituindo o
comportamento coletivo. Um comportamento simples, posto diante dos outros como
doacgao de varios conteudos, materiais e imateriais, relacionados aos costumes e

tradicdes destes grupos sociais.

Como sao pessoas que vivem em Uberlandia, em diferentes lugares, os

congadeiros, em seus ternos de Congadas, se organizam de forma particular e



98

assumem uma postura de dinamizarem os seus costumes e tradi¢des.

Como a gente mora longe, a gente consegue um 6nibus com a Prefeitura.
Esses dia, Ia na Igreja de Nossa Senhora do Rosério foi assim. O povo
combina de se encontra, em tal lugar e dai a gente liga, combina, um liga
pro outro e assim vai (...) Entdo a gente da um jeito, mas as vez, ndo tem
como fazé igualzinho de antigamente .

Seria mesmo um equivoco imaginar que a Congada possa ser organizada
como uma manifestagdo totalmente fiel ao passado das comunidades negras, no
municipio de Uberlandia, pois a cidade cresceu e, em pouco mais de duas décadas,

a populagédo mais do que triplicou’®.

2.2 COSTUMES E TRADICOES: ALGUMAS PERMANENCIAS.

Os congadeiros, apesar de suas origens africanas e, de certo modo,
manterem um modo de vida baseado na reciprocidade, ndo vivem somente dos
minimos vitais. As suas condigdes de proletarios urbanos e de moradores de
colénias lhes permitiram rendas que os tornaram consumidores de varias
mercadorias, inclusive de servicos. Seguramente, estamos diante de pessoas que
conseguem inscrever na festa varias doagbdes, que derivam dos seus ganhos

individuais e comunitarios.

Na prosa lucida e equilibrada de “Os Parceiros do Rio Bonito” de Anténio
Candido, ele analisa a cultura do caipira, ligada as formas de sociabilidade e de
subsisténcia que se apoiava, por assim dizer, em solugbes minimas, apenas
suficientes para manter a vida dos individuos e a coesédo dos bairros. Tendo
conseguido elaborar formas de equilibrio ecoloégico e social, o caipira se apegou a

elas como expressao da sua propria razao de ser, enquanto tipo de cultura e

& Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a madrinha do terno Congo Sainha,
outubro de 2005.

"® Segundo o IBGE, no inicio dos anos de 1980, 0 municipio contava com uma populacio de 200 mil
habitantes e no ano de 2005, segundo dados da Prefeitura municipal 0 municipio conta com 637 mil
habitantes, sendo que 607 mil vivem na cidade. (Fonte; IBGE-Censo de 1980 e
http://www.uberlandia.mg.gov.br). Acessado em outubro de 2005.
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sociabilidade. Na obra, é na festa que se define, com base no alimento, relagbes de
solidariedade, que reforcam os vinculos de vizinhanga, fortalecendo ndo apenas os

moradores do mesmo grupo, mas os de grupo diferente, acorridos a festa.

Festas, celebragbes mobilizavam as relagcdes sociais. O lazer era parte
integrante da cultura caipira; condicdo sem a qual n&o se caracterizava, nao
devendo, portanto, ser julgado no terreno ético, isto é, ser condenado ou
desculpado, segundo é costume’’. Na Congada, os sujeitos sdo proletarios urbanos
que nao perderam as habilidades de fazer a festa. No entanto, existe na festa um
conjunto de principios, morais e éticos, que definem limites, para permitir a

participacéo das pessoas.

Antes de a festa acontecer, no processo de fazer a festa, os congadeiros vao
vivenciando a cidade e todos os membros dos ternos vao dangando, cantando, para
realizar a festa, que ndo é para o homem, mas do homem negro para os Santos
negros e brancos. Sendo para os Santos, a tradicao se redefine e os congadeiros

nao ficam atuando somente nos bairros.

O congado pra mim é religido, o congado pra mim é uma tradigcdo, uma
maneira de eu manifesta a minha f&6 em Nossa Senhora do Rosario e Sao
Benedito, é tudo de eu ver a minha familia, meus amigos reunido pela fé
aos Santos. Reunido pela tradigdo, pra vocé manté o congado, vocé tem
que sabé vivé, o que é uma fé, o que € uma religiéo78.

As manifestagcbes dos ternos tornaram-se educativas, pois a memoria dessas
pessoas remontam a experiéncias vivenciadas por outras geragdes, que se

encontram na festa e socializam os seus saberes, costumes e tradigbes.

Nos preparativos, a comunidade participa na elaboracdo dos uniformes, na
manutengdo dos instrumentos. No dia do desfile, a comunidade, uniformizada, se
destaca do publico. Depois do desfile, os congadeiros e seus convidados se reunem
para um almogo. Portanto, a festa tem seus momentos e, em cada momento, ela

define as formas de participacdo de seus membros.

" Para os caipiras do Rio Bonito, a atuagéo da influéncia urbana, mesmo remota, introduz novos
habitos; as novas necessidades tém grande importancia na configuragdo da mudanga de cultura, pois
esta se apresenta, sob certos aspectos, como restricdo, ampliagdo ou redefinicdo de necessidades.
Se, por um lado, o caipira se desprende das técnicas e conhecimentos que constituiam o seu acervo
cultural préprio, por outro ele encontra técnicas e conhecimentos novos que, hum universo diferente,
compensarao a atrofia da sua cultura, pela sua incorporagdo a uma nova cultura.

8 Capita do terno Catupé Nossa Senhora do Rosario, abril 2005.
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Figura 20 — Na Congada de Uberlandia alguns congadeiros s&o
também habeis marceneiros. Cilindros de madeirite sendo
preparados para se tornar instrumentos de percussdo. Terno
Catupé Azul e Rosa, Bairro Santa Ménica.
Fonte: KINN, Marli Graniel, ago, de 2005.

As formas de manifestagdes culturais no espaco, por meio da festa, muitas
vezes assumem dimensdes gigantescas e a sua possivel equivaléncia, mesmo que
aparente, com as formas espetaculares, € uma tendéncia da atual sociedade.
Porém, a Congada nédo se restringe ao desfile espetacular das ruas da cidade. Ela,
enquanto processo, vai sendo realizada no decorrer de meses e tem o seu apice no
desfile dos ternos e devogao aos santos. Desse modo, a Congada, enquanto criagéo
da comunidade, vai sendo realizada no interior da familia, dos ternos, tendo como

espaco os quartéis, as ruas e o bairro.
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Nesses espagos a comunidade, reunida em torno da festa, consegue realiza-
la, com autonomia. Tendo conseguido elaborar formas de equilibrio comunitario e
social, o congadeiro se apegou ao seu lugar, como expressao da sua propria razéo
de ser, enquanto pertencimento, identidade e sociabilidade. Neste processo, a
comunidade define, com base na doacéo, relagbes de solidariedade, que reforcam
os vinculos de vizinhanga fortalecendo, ndo apenas os familiares, mas as pessoas

que se identificam com os festejos.

A Congada nao € apenas um desfile de ternos coloridos, ela representa
momentos que sao capazes de expressar os conflitos da vida moderna, bem como o
restabelecimento de uma certa ordem. Mesmo travestida de espetaculo, a festa
acontece em varios espacos do cotidiano urbano, ou seja, nos bairros, nas ruas de

Uberlandia.

Como de costume, os congadeiros, declaram amar ao Congo, e se trata de
uma manifestacédo de identidade, de estar bem consigo mesmo. E nos rituais que as
pessoas se encontram, fazem seus louvores e acabam se aproximando de outras

pessoas que, muitas vezes, nem as conhecem.

A gente ja ta entrando no meio da comunidade todinha, muitas pessoa
chamam pra ir na casa rezar um terco. Quando chamam a gente, ai a gente
leva o terno, levamo a santa, S&o Benedito e Nossa Senhora do Rosario,
hoje é mais aceita, & bom sé bem recebido, o terno se sente bem.”®

Referenciados pelos costumes e tradigbes, o processo de ser aceito e viver
sob os mais diversos preconceitos e provacdes, sobretudo de toleréncia, os
congadeiros foram desenvolvendo certas sensibilidades para identificar aqueles que

aceitam e os que nao aceitam o ritual religioso, em suas casas.

A gente vai naquelas casa que a gente sabe que ndo vai t& pobrema. A
gente s6 vai onde é chamado, e dai reza o tergo, faz leildo. No terno na
época da campanha a gente faz dia sim, dia ndo. 0

Continuar com a Congada é, ao mesmo tempo, um desafio e uma conquista,
que envolve vencer pesadas imposi¢cdes sociais, embora veladas, principalmente
relacionadas aos preconceitos étnicos e religiosos. Nas ruas, os desafios sao
conviver com a velocidade dos carros, com o desrespeito ao direito de o outro

freqUentar, usar os espacos publicos e manifestar as suas identidades, deixando

7 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Congo S&o Benedito,
Abril de 2005.
80 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Catupé Azul e Rosa,
Abril de 2005.
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neles suas mensagens e suas diferentes formas de viver.

Hoje trabalhei o dia inteirinho, fui fazé faxina em duas casa (...) Cheguei em
casa, s6 deu tempo de toma banho, trocar de roupa e ja fui na casa do
devoto reza o terco (...) Uai tem que ir 14 € compromisso e a gente faz feliz,
porque é pros santo, é pra nois e pros devoto (...)*".

Figuras 21 — Nos meses que antecedem a festa, agosto e setembro, os ritmos dos ternos sao
acertados nas reunides dos congadeiros. Terno Catupé Azul e Rosa ensaiando a noite, na rua,
em frente ao quartel, bairro Santa Ménica.
Fonte: KINN, Marli Graniel, ago, de 2005.

Queira ou nao, a falta de tempo ou as privagées ndo anulam os costumes e
as tradicbes que estdo relacionadas a festa, pois ela tende a ser um evento que
permite as pessoas conquistarem momentos de autonomia, os quais tornam
possivel estabelecer, mesmo que temporariamente, uma realizacdo pessoal,
estabelecendo rupturas com a monotonia da vida moderna. Seguramente por isso

ela contém, disfarcada ou explicitamente, os elementos que permitem aos

® Depois de trabalhar 12 horas, a congadeira do terno Azul de Maio se antecipa em relagéo a
chegada do terno em mais ou menos duas horas para rezar o terco na casa do devoto. Apés o ritual,
na casa do devoto, a senhora acompanhou o terno pelas ruas da cidade, percorrendo uma distancia
de aproximadamente 5 quildbmetros. No retorno ao terno, quase a meia-noite, quando estava me
despedindo, ela me convidou para a campanha do dia seguinte. Pesquisa de Campo realizada por
Marli Graniel Kinn em setembro de 2005.
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congadeiros viver na cidade, tendo que enfrentar inUmeras privagdes e caréncias de
varias ordens. Tais encaminhamentos certamente, representam conquistas, as quais
se manifestam no interior das comunidades e dos espacos construidos para se fazer
a Congada. Desse modo, a Congada persiste e pode ajudar a explicitar a
diversidade das relagcbes sociais e as diferentes experiéncias sécio-espaciais dos

congadeiros, na cidade.

Em nossas incursdes a esses quartéis, percebemos que algumas tradigdes se
mantiveram entre os ternos, principalmente em relagdo a hierarquia e a transmissao
de poder e fungbes, dentro dos ternos. Os ternos continuam se organizando em
quartéis, que também s&o as residéncias dos seus capitdes. Na sua organizagao, o
primeiro capitdo, geralmente, € o mais velho, o segundo ¢ o filho e, do terceiro até o
quarto, qualquer outra pessoa pode ocupar o posto, desde que escolhida pelo

primeiro capitéo.

Por exemplo, eu sou o capitdo, a casa do capitdo € o quartel, o terno sai da
casa do capitdo no dia da festa, reune acLui, o capitdo chama a atencéo se
tem algum problema, as ordens sai daqui. 2

Na perspectiva do género, homens e mulheres desempenham fungdes muito
especificas, dentro da Congada. Embora existam flexibilizagbes nas funcgbes, na
Congada, poucas mulheres desempenham os papéis dos homens, e vice-versa. Os
postos mais importantes sao os de capitdes e de cozinheiras, e todos tém uma
fung&o na organizagao do terno. Os homens representam as liderangas, definidas a
partir da experiéncia e do conhecimento a respeito dos ritos e rituais da Congada. As
mulheres detém varios conhecimentos e habilidades, sendo que os mais valorizados
sdo os de costura e gastronémicos. A primeira cozinheira da cozinha da Congada,

quase sempre, € a congadeira mais experiente do terno.

Os uniformes utilizados pelos ternos sao confeccionados pelos préprios

congadeiros, em suas casas.

A minha roupa eu sempre fago. Tenho cuidado com ela (...) ela tem que sé
muito bonita, limpa, bem passada e tudo mais (...) Ndo pode t& nenhuma
marca, dobra ou falta de frizo, ela vai me vesti pra eu i sauda o Santo. Entado
eu tenho que me dedica, nao posso fazé feio e nem fica de economia®.

O costume de doar-se para a Congada continua e se inscreve, na vida das

82 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o presidente da Irmandade Nossa

Senhora do Rosario, abril de 2005.
83 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o membro do terno Mogambique do
Oriente, maio de 2005.
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pessoas, como sendo um atributo de cada membro, uma responsabilidade que
ganha expressividade na rua, especialmente no dia de homenagear os Santos.
Como a devogcdo repercute em gastos, principalmente com o uniforme, as
vestimentas se tornam verdadeiras obras de arte, pois sdo confeccionadas pelos

membros do grupo.

Esse ano vou da uma reformada na minha roupa, ela t& muito boa, quase
nova (...) digo assim uma boa reforma, porque € uma roupa de rainha...
Uma beleza, uma coisa nossa (...) 8.

Se a roupa é uma coisa do congadeiro, € de se supor que eles possuem uma
preocupagdo mais ou menos idéntica, ou seja, vestir-se a altura das homenagens
aos Santos. Como sao pessoas habilidosas, a originalidade se verifica na forma com
que as pessoas combinam as cores dos seus uniformes. E tradigdo na Congada que
os uniformes sejam coloridos, combinados de diferentes maneiras. Cada peca é
trabalhada para proporcionar afirmacao e elegancia ao congadeiro. A partir das
vestimentas, & possivel compreender a devogédo das pessoas, a organizagao dos
congadeiros e o respeito que cada membro cultiva em relacdo a Irmandade de

Nossa Senhora do Rosario®.

8 Em grande parte, os uniformes s3o confeccionados a partir de varios materiais e podem ser
doados, comprados e reaproveitados, tudo depende das habilidades dos congadeiros. Pesquisa de
campo realizada por Marli Graniel Kinn, com: membro do terno Mogambique de Belém, setembro de
2005.

% A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito de Uberlandia- Minas Gerais é uma
associagéo religiosa e cultural, ndo partidaria, sem fins lucrativos, com vinculos perpétuo e fraterno
com a Igreja Catdlica Apostolica Romana. A Irmandade tem por finalidade promover as tradi¢cdes
religiosas associadas as devogdes populares a Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito, bem
como preservar e incentivar as praticas do Congado, Mogambique e outras modalidades de dancgas e
culturas afro-brasileiras. Tem como finalidade incentivar atividades que estimulem a formacao
religiosa e espiritual dos seus sécios. (Estatuto da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério e Séo
Benedito de Uberlandia - M.G.)
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Figuras 22 — Os uniformes femininos da Congada s&do confeccionados pelas madrinhas dos
ternos. Quando estas n&o tém habilidades, recorrem a outras pessoas da comunidade. As pecas
sdo das cores do terno. Nos meses que antecedem a festa, agosto e setembro, as costureiras
trabalham em ritmo acelerado.

Fonte: KINN, Marli Graniel, ago, de 2005.

(...) muitas das vez os ternos acabam reclamando aqui na diretoria da
Irmandade, sdo pobremas entre terno, a cor [Além das cores, pode-se
diferenciar os ternos a partir de outras pegas e aderecos, tais como:
chapéus e turbantes. Alguns usam penas em suas vestimentas e conforme
as originalidades de cada um, usam outros enfeites, como fitas, migangas,
medalhinhas, botdes, correntes, espelhos e bordados.] as vezes é idéntica
dos uniforme, ndo pode, tem que sé diferente um terno do outro, a gente
orienta os capitéo pra resolvé.®

8 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a esposa do Presidente da Irmandade,
abril, 2005.
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Figura 23 — A criatividade dos congadeiros também se revela nas suas
vestimentas. O chapéu como parte do uniforme dos soldados de
ternos expressam habilidades e despertam vaidades. O colorido, os
espelhos e as migangas servem para diferenciar um terno do outro.
Fonte: KINN, Marli Graniel, out, de 2005.

Nos ternos de Congada, as praticas da solidariedade de vizinhanga, como a
da doacéo, se evidencia ainda mais nas festas, principalmente de alimentos que
fazem parte da gastronomia tradicional da Congada, isto é: macarréo, arroz, feijao,
batatinha, 6leo de soja, carnes. As doacbes, além de representar solidariedade,

definem a posigéo social das pessoas dentro da Congada.

Na Congada, a fartura de alimentos é uma caracteristica marcante, mas que
depende de doagbes da comunidade e de alguns membros externos a ela. As
doagbes que chegam aos quartéis garantem uma refeicdo composta de pratos

variados e sem restricdes de quantidade.
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E nesta perspectiva que a festa da Congada parece nutrir-se de costumes e
tradicbes herdadas do passado, ou seja, dos residuos culturais, mas que na festa
sofrem varios ajustes. Para as comunidades, no caso dos ternos de congadeiros, a

festa é resultado de inumeras combinacgoes.

Como, para a Congada, as festas nao sao recriadas como uma manifestagéo
totalmente fiel ao passado das comunidades negras, preocupamo-nos em pensar as
estratégias comunitarias. Para poder explicar as realidades das Congadas, seus
entraves religiosos, politicos e comunitarios, € preciso conhecer as diversas origens
sécio-espacial dos congadeiros. Essas realidades s&o desveladas quando
abordamos a sua complexidade, a partir de algumas perspectivas. Por exemplo, os
congadeiros de Uberlandia tém incluido, no processo de fazer a festa e ocupar os
espacos publicos, uma populacdo urbana regional. As suas capacidades de
inovagbes, nas suas praticas cotidianas, e de propor respostas aos apelos
individuais e comunitarios estdo seriamente comprometidos por varias questbes e
nao sao resolvidos ou digeridos apenas pela intervencdo da Igreja ou do Estado.
Trata-se de adaptagdes de crencas e valores que convergem na manifestacdo do
negro, na cidade, como um ser social, moral, ético e politicamente com objetivos

particulares.

2.3 QUANDO OS COSTUMES E TRADICOES TORNAM-SE ESTRATEGIAS.

Considerar as manifestagdes e os proprios congadeiros como diferentes, nos
faz pensar nos costumes e tradigdes como formas e estratégias de fazer a Congada.
Seguramente, estamos diante de adaptagbes que se encontram enraizadas na vida
do congadeiro e parecem validas, sobretudo, para pensarmos a cultura material e

imaterial das pessoas que fazem a Congada.

Quando se tem fé a gente pensa que é tudo possivel (...) O engragado é
que é sim. Quando vocé comecga a fazer as coisas da Congada, vocé vé
que nédo é facil. Mais ai vocé pensa e mete a cara e quando todo aquele
povo se encontra no dia da festa la praga, vocé comega a entendé que
Nossa Senhora e Sao Benedito tém muita forga (...)%'.

87 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Catupé Azul e Rosa,
setembro de 2005.
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Ao considerarmos as crencas, as devogdes e o0s proprios sentimentos,
comegamos a perceber que o processo de envolvimento com a Congada é mais
complexo que o fato de fazer a festa. Na l6gica do envolvimento das pessoas com a
Congada, existe uma mistica de que tudo vai se resolver positivamente, ao final.
Para quem comanda a Congada, os desafios séo de toda ordem e o enfrentamento
das dificuldades é interpretado como uma provagao que todo o capitdo de terno tem
que passar. Cada conquista é progressiva e o comportamento racional revela
envolvimentos e habilidades, inclusive, de estabelecer negociagdes com varias
instituicdes, sem, contudo, desaparecerem da Congada as suas referéncias magico-

religiosas.

Eu acho que n&o é facil, tem coisa que vocé nem imagina que tem que
enfrentar. Tem situagdo que eu fico pensando, como é que eu segurei e a
gente segura, porque ndo € assim pra gente, é pra tudo. Eu assumi uma
responsabilidade e ndo posso falha (...), se os santo t& do nosso lado, ta
tudo certo®.

Seguramente, ha interpretagdes e revisbes dos objetivos da Congada em que
0 passado, como tradicéo, e o presente, como compromisso, se combinam. Neste
sentido, entendemos que, no interior do mundo dos congadeiros, assumir a direcéo
do terno se constitui por meio de componentes éticos e morais, de origens residuais,
ou mesmo parecidos com aqueles presentes nas comunidades tradicionais dos

negros de Uberlandia.

A gente foi criado de maneira muito rigida, entdo quando assume um
compromisso é pra fazé. A gente foi ensinado a té respeito (...) Nossa
Senhora e Sao Benedito é por nois deste |a da época da escravidao das
época braba. Mais noéis acha que & muito importante continua com a
Congada, porque a gente viu os nosso tronco trazé a tradigcdo até aqui.
Daqui pra frente € com nois, mais é pra fazé uma coisa boa®.

Esse respeito as tradigbes cria sentimentos de pertencimentos e de
comprometimento com os conteudos da festa. Em verdade, em relacdo a reedicéo
da Congada, os congadeiros tendem a assumir o compromisso de torna-la cada vez
mais respeitada, o que lhes permite o exercicio de certas habilidades em relagcéo aos
seus direitos de se manifestar na cidade, e isto € o que os distingue da condigéo de

outras pessoas urbanas.

Assim, na condigdo de congadeiros, fazem da Congada uma forma de

88 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Comandante do terno Congo Sainha,
setembro de 2005.
89 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Catupé Azul e Rosa,
setembro de 2005.
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manifestacéo que €, ao mesmo tempo, autbnoma, porém, incapaz de romper com 0s
conteudos religiosos do catolicismo, cujas imposi¢cdes sdo percebidas, mas aceitas
como uma estratégia politica que |hes garante aceitabilidade e tutela da Igreja. No

entanto, a condi¢cdo declarada de catdlicos representa algumas contradigdes.

Eu me vejo como catodlica, mais eu freqiiento também outra religido (...). Eu
gosto de pedir protegcao nas duas, as vezes eu me sinto afro-catolica... Na
Igreja eu pego protegdo espiritual, mas na outra eu vou pra fecha o corpo.
Mais é assim tem muita gente que é assim®.

Mesmo que tenham que viver a religiosidade de maneira diferente, essas
praticas tém um aspecto historicamente positivo, inclusive na conquista de
autonomia, sobretudo em relagdo a comunidade, a Igreja, ao Estado e a cidade. Mas
nao podemos concluir, dai, que essa situagao apresente uma positividade, apenas
pelo fato de os congadeiros apresentarem resisténcias culturais que, de certa forma,
demonstram sobrevivéncias dos seus costumes e tradi¢des, bem como dos
conteudos histéricos de outras épocas, ou seja, “como eu lhe dizia, antes do negro

ser catolico, ele era africano”.

Como entendemos que os congadeiros apresentam compromissos com as
suas tradigdes, os quais se tornam resisténcias, consideramos que estes sé&o
importantes as discussbes e avaliagdbes comunitarias, principalmente das suas
relagdes com o mundo. Em varios aspectos, principalmente das representacdes, das
opinides e das crengas, os negros tendem a transformar a comunidade em uma

instituicdo capaz de discutir, aceitar ou rejeitar os novos valores sociais.

Segundo Antonio Candido:

(...) sdo chamados fatores de persisténcia, ou permanéncia, os que
contribuem para a continuidade dos modos tradicionais de vida; e de
transformagéo, os que representam a incorporagao aos padrées modernos.
Todas as vezes que os individuos e os grupos se encontram em presenca
de novos valores, propostos ao seu comportamento e a sua concepgéo do
mundo, podem teoricamente ocorrer trés solugbes: os valores sao
rejeitados, e os antigos mantidos na integra; os valores sdo aceitos em
bloco, e os antigos rejeitados; os valores antigos se combinam aos novos
em proporgbes variaveis. E o que se observa nos contatos culturais,
decorrendo, na mesma ordem, as seguintes consequéncias:
enquistamento; desorganizagao; aculturagdo (2003, p. 252).

%0 Apbs um didlogo de duas horas, a pessoa com quem conversava, de uma maneira muito elegante,
me fez entender outras questdes, e por isso resolvi ndo citar o seu nome. Pesquisa de campo
realizada por Marli Graniel Kinn, com um membro do terno Nossa Senhora do Rosario, abril de 2005.
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Considerando que a realidade so6cio-espacial do congadeiro uberlandense é
diversa da do caipira analisado por Antbnio Candido, seguramente, em algum
momento, deve ter surgido, para ambos, necessidades novas, que muitas vezes
impossibilitaram a sociabilidade entre mundos diferentes, bem como o surgimento de

uma cultura harmonica.

Na perspectiva politica da festa, temos os costumes e as tradi¢des de sujeitos
sociais que realizam algo importante, pois a sua manifestagdo ocorre concretamente
no espacgo da cidade e estdo claramente associados e relacionados as realidades
sociais vividas pelos congadeiros. A sua continuidade depende, principalmente, do

envolvimento comunitario, mas, sobretudo, das habilidades destas pessoas.

Como resultado deste processo, temos os ternos de Congo, os congadeiros,
a Congada e a festa revelando momentos de irreveréncia, os quais estao ligados
aos aspectos do modo de vida do negro, de algo resultante de um conjunto de
praticas que vém das tradicbes e costumes dos sujeitos, atravessam os seus
acervos culturais, estdo nos modos de ser dos congadeiros. Por outro lado, as suas
habilidades em fazer a festa representam persisténcias que vao-se traduzindo em
permanéncia, contribuindo para a continuidade e descontinuidade dos modos
tradicionais de vida, ou seja, existem transformacgdes nas quais estdo incluidos os
meios de vida, pois representam a incorporacdo de novos padrdes, inclusive
modernos, que se combinam em distintas propor¢cées e definem a Congada como
manifestagcdo do negro na cidade. Portanto, a realizagdo das possibilidades de
cultivar suas identidades esta relacionada a modernidade, a cidade, aos costumes e
tradicdes, herdados de outras geragcbes que, neste processo, sdo transformados,

adaptados, ajustados, miniaturizados e transpostos para a Congada.

2.4 COMUNIDADE E VALORES POLITICOS NA TRADICAO DA CONGADA.

A comunidade congadeira ocupa, na cidade, varios espacos, para promover

as suas manifestacdes. Trata-se de lugares ocupados por parentes, vizinhancas,
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amigos e devotos. O acesso aos lugares e aos grupos € dado por uma combinagao

de principios de parentesco com o principio moral e ético da Congada.

Entende-se por congadeiro aquele que consegue responder pela nogéo de
reciprocidade, que se afirma pela negacao do isolamento, da pessoa que vive para
além do mundo do trabalho. Entende-se o congadeiro por alguém que responde por
uma ordem moral, um modo de ser, uma pessoa que desenvolve, no espaco,
relacbes sociais fundamentadas na familia e pensadas como pertencentes a um

grupo étnico, que se afirma por meio das suas praticas sociais.

Ja Ihe digo que fazer a festa ta no sangue. A gente cumpre com 0s nossos
compromisso direitinho, mais quando inicia as campanha, nos precisa ta
junto. Dai eu nao sei dos outro, mais a 9ente faz de tudo pra ficar meio livre
para faze o que a gente sempre fez (...) !

A Congada reune os congadeiros, além de outros significados que possa ter,
na medida em que integra os soldados e as suas familias. E integrante, também, das
representacdes culturais dos negros na cidade e, com eles, a comunidade dos
congadeiros como um todo. N&o ha representacdo do negro sem a Congada, as
manifestacdes nos espagos publicos € uma conquista dada pela subsun¢ao ao todo,
representado pela comunidade, isto é, pela subordinacdo do soldado ao terno e do

terno a Congada.

Na Congada, as regras para a sucessao sao claras e objetivas. No caso do
posto de capitdo, ele é passado do pai para o filho mais velho, se este pertencer ao
terno, e é o terno de Congada que materializa e oportuniza a organizacdo e a
manifestacdo dos congadeiros. O congadeiro realiza uma ética tradicional, fundada
na reciprocidade, na honra e na hierarquia. Neste sentido, deve sempre guardar

respeito a quem orienta e ordena a Congada.

Capitdo é capitdo, ele € uma pessoa preparada, foi preparada pelos mais
velho, eles é quem observa e vé se a pessoa vai seguir direitinho. Eu
sempre segui 0 que o meu pai me passo e ja td passando o que acho que é

certo®.
A especificidade da manifestacdo do negro, em Uberlandia, se daria em
funcdo das singularidades das situagcbes vividas no terno. O conhecimento da
realidade analisada rebate, imediatamente, no plano tedrico, 0 que se pensa da

Congada, ou seja, como sendo uma manifestagao folcloérica.

o Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com um soldado do temo Catupé Azul e Rosa,
setembro de 2005.
92 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Amarelo Ouro, agosto de 2005.
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Sem ter o devido conhecimento da histéria da Congada, muitos falam como
se fosse uma manifestagéo folclorica. A festa € uma manifestacao religiosa,

as pessoas na cidade nido dao o devido valor cultural a festa.”

A Congada, como expressao de um modo de vida, é uma afirmacao dos

sujeitos que fazem a festa e que impéem, ao mesmo tempo, comportamentos,

interpretacées e defesas de conteudos que eles entendem como expressivos de

suas praticas sociais. Portanto, no espaco vivido dos congadeiros, eles promovem

interpretacdes, atribuem-lhes novos sentidos, ao mesmo tempo em que contestam

conceitos apregoados indevidamente.

Figura 24 — Os simbolismos da Congada aparecem em varios
lugares, inclusive nas vestimentas e aderegos dos congadeiros.

Capitdo do terno Mogambique Princesa Izabel — Bairro
Patriménio — Bastdo e coroa: poder, respeito e lideranca na
Congada.

Fonte: KINN, Marli Graniel, out, de 2005.

9 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Azul de Maio, margo

de 2005.
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Ao estudar a Congada, entendemos que ela ndo nega o posicionamento das
pessoas, ao contrario, promove seus proprios espacos de reflexdes e
entendimentos, os quais derivam da forma com que os congadeiros se véem, na
cidade. Quando possivel, esta interpretacao se transforma em poder, para conseguir
opor-se as versdes tendenciosas a respeito da Congada. Na perspectiva das
manifestagcbes, a Irmandade, além de representar a comunidade dos congadeiros, é
a instituicdo que pode pedir a Secretaria de Obras da Prefeitura do municipio que,
nos dias de festa, limite os acessos as ruas do centro da cidade somente aos
pedestres. E ela também que fornece as empresas de televisdo, radio-difusdo e
jornais as informacdes a respeito da festa. Nos ultimos dois anos, a presenca de
politicos foi marcante, mas o que esta em questao € o modo como os congadeiros,
influenciados por esta ou aquela tendéncia politica, produziram um entendimento
sobre a realidade na qual vivem e o modo como esta manifestagdo se realiza. Tal
fato significa que o congadeiro, em Uberlandia, por meio da Congada, atende a uma
preocupacgado ampla e n&o pode ser, simplesmente, entendido como pessoa que se

manifesta no espaco da cidade, sem seus conteudos politicos.

Para tanto, a nosso ver, existe a manifestacdo de um sentimento que
ultrapassa, ndo s6 a aplicacdo de rituais religiosos, mas, fundamentalmente, tem
expressado, em profundidade, o movimento de um grupo social mais ou menos
coeso. Mais ou menos coeso, porque as condigdes que a cidade de Uberlandia
oferece para os congadeiros cultivarem suas tradigbes e costumes também flutuam
entre a garantia e a incerteza de apoios politicos e financeiros. Diante de incertezas,
coloca-se o desafio, sempre renovado, da elaboracdo de novos sentidos as
manifestagcbes dos congadeiros. Portanto, o que se coloca é: o que a Congada

produz de novo? Em que direcdo caminha essa “nova manifestagao”?

A caracteristica que a gente tenta manter na Congada, que € a unido entre
0s grupos, ter o envolvimento com os jovens na escola, no trabalho, tirando
das drogas, essa é uma das fun¢des da Congada hoje. Viver para Congada
(...) Se vocé nasceu na Congada, vocé ja vive para a Congada e na
Congada. A Congada é uma devogé094.

Mas, € necessario pensar no dinamismo desta devogéo, pois nela parece
estar assentado o processo de interpretacdo da Congada para outras atribui¢des.

Retirar os jovens das drogas faz parte da consciéncia moral, e os usos costumeiros

% Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Azul de Maio, margo
de 2005.
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dessa moral, opositora as mazelas do mundo, sdo manifestacbes que derivam da
cultura dos congadeiros. A resisténcia contra as sedugdes do mundo moderno, ou
seja, da impessoalidade das relagdes sociais, para os congadeiros, resultam em
manifestagcbes politicas de cunho reivindicatério, pelo direito de fazer da Congada

uma protecao contra as afligbes do cotidiano.

O conflito de interesses é marcado por uma identidade cultural que prioriza a
familia, o culto religioso, no espaco publico® e a liberdade de expressdo. Desta
forma, cria oposicdo no que lhe é imediatamente possivel, ou seja, aos habitos

costumeiros da religiosidade somente nos espacos fechados dos templos catdlicos.

Noéis também cumpre com 0 nosso compromisso na nossa capelinha. Na
rua, quando a gente sai, faz a campanha ou desfila, € uma coisa muito
diferente. A gente aparece (...). E 0 nosso jeito de homenagear os nosso
Santos (...) A gente aprendeu que assim é que é o correto... € batendo as
nossas caixa na rua que tudo acontece... é leva a santa nas casa.. e isso
tem que continua®.

Examinando o comportamento dos congadeiros, que prioriza "os espagos da
rua", manifestados como o "ritual nos espacgos abertos", mas ndo em oposi¢cao ao
ritual nos espacos fechados, observamos formas de reag¢des a ordem estipulada
pela cidade. Por intermédio da analise da moralidade dos congadeiros, procuramos

destacar os principios da ética da comunidade congadeira de Uberlandia.

A rua é publica, ela € minha é sua é nossa. Entdo ndo ha como a gente ficar
s6 no fechado. O problema é o carro, mais o carro é dirigido por uma
pessoa e entdo tem que funciona a lei... Entdo a gente pensa a nossa festa

. 97
na rua com os mesmo direitos (...)" .

Neste processo, consideramos também uma outra forma, ou modo de vida do
ser social, bem como as suas formas de interpretar e reagir perante as imposi¢des
sociais do espaco. Tais atributos do humano, enquanto ser social, lhe permite

identificar, na cidade, as mistificacées e desmistificacées do valor econémico.

*® Para compreender as manifestagdes dos congadeiros nas ruas e pragas da cidade, recorremos a
seguinte definicdo de espago publico: “Fisicamente, o espago publico €, antes de mais nada, o lugar,
praga, rua, shopping, praia, qualquer tipo de espaco onde nao haja obstaculos a possibilidade de
acesso a participacao de qualquer tipo de pessoa”. (GOMES, 2002, p. 162)

% Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Soldado do terno Congo Sainha,
a7gosto de 2005.

o Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Catupé Azul e Rosa,
agosto de 2005.
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A festa da Congada é mais que uma festa, ela é a devogéo que os devoto
tém em Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito, eu diria que a festa é
pros santo, tudo que a gente faz é pros santo, sendo ela ndo existiria®®.

Os costumes manifestados na cultura do congadeiro, muitas vezes,
representam reivindicagdes de novos direitos, pois a época da modernidade, em que
as relagdes sociais s&o marcadas pela segregacéo espacial, tem-se, ao lado dos
costumes congadeiros, com a sua consciéncia e 0s seus usos costumeiros

transmitidos oralmente, uma forma de resisténcia.

Esta heranca cultural e religiosa, marcada pelo costume de ocupar a rua, o
qual é singular, representa a legitimagdo de um modo de ser das pessoas. A logica e
a mentalidade em que as suas praticas sao elaboradas desempenham uma funcao

racional e se afirmam como forgca de lei da religiosidade de uma etnia.

Ocupar a rua, como costume, faz parte da religiosidade e constitui-se no
modo de pensar, sentir, agir e reagir dos congadeiros. Na base do ritual religioso
esta a manifestagdo do direito, reclamado historicamente, de ser livre, bem como a
forma que o negro congadeiro encontra e utiliza para se expressar como diferente e

se afirmar frente as imposi¢cdes da sociedade.

A Congada tem, nos seus costumes religiosos, o seu referencial de
aprendizado. As sabedorias, o saber pratico e o conhecimento da cidade funcionam
como uma heranga, transmitida por geracgdes, que se diferencia da educacéo formal,
pois se trata de um ensino que faz parte de um modo de vida e das praticas soécio-

culturais dos negros.

Neste processo, as tradicbes sa&o repassadas pela transmissdo oral e
adaptadas para a vida na cidade. Trata-se de uma forma de cultivar os costumes,
dentro de uma cultura que se articula com o Estado e a Igreja. As normas morais da
Congada séo definidas dentro dos ternos e podem resistir ou ceder aos modelos

culturais da modernidade, em favor do costume.

Mas, ao mesmo tempo em que essa identidade, formada a partir de varios
elementos (religido, cultura, valores éticos e morais, dentre outros) dos congadeiros,
se afina em parte com a modernidade, ela abre espago para o surgimento de uma

identidade étnica associada ao seu tempo. Embora tudo isso caracterize um modo

9 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Congado Congo
Branco, setembro de 2005.
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de vida, é preciso reconhecer que mesmo em processo de adaptagcdo existem
ambiglidades; observa-se, em alguns congadeiros, uma manifestacdo de respeito
as instituicdes, acatando o que Ihes é proposto, porém isto ndo os inibe na tomada

de decisao, inclusive em relagdo a tomada de outro caminho.

Nés temo que acatar e passar pra os mais jovem a tradicdo, mas nao
podemo ficar sé rezando e louvando aos santos, é preciso buscar saida, ir
atras de recursos, conhecimento que prepare o jovem para os desafios que
a cidade impdem. Fica s6 esperando que algo acontega, por milagres, nao
vai melhora a vida do negro é preciso correr atras™ .

Thompson (1998, p.20) observa estas ambiglidades sociais como um
problema que ja havia, em outro momento histérico, preocupado Gramsci. Este
ultimo pensador chama o homem comum de "homem massa", com duas
consciéncias tetricas ou contraditérias: conforme o status quo, quando tem
necessidade de seguir a ordem dominante, para sua sobrevivéncia; e conforme o
"senso comum", derivado da experiéncia de exploracdo e compartilhada com os

seus companheiros.

A Congada promove, entre seus participantes, uma nocéo legitimadora. O
congadeiro defende as suas manifestagbes baseadas ou lastreadas nos seus costumes
e praticas sociais, sobretudo as religiosas. Neste sentido, ocupar as ruas da cidade é
uma tradicdo que resulta em exposig¢édo das tradicoes e dos festejos. A manifestagcéo da
religiosidade é fundamentalmente marcada pela exposigéo dos seus rituais. Apoiando-
se na tradicdo catdlica da procissdo das imagens de Santos, que muitas vezes
tornavam-se simbolos da fé do povo, pois os devotos buscam reverenciar as suas
santidades em publico, os congadeiros fizeram, deste costume, também uma

conotacao de forca politica.

Neste sentido, o congadeiro tem em comum o objetivo de obter o direito de
tornar publicas as suas formas de manifestar devogdo aos Santos catdlicos. Este
posicionamento gira em torno dos seus costumes, e mobiliza movimentos de
resisténcias em que a religiosidade se apresenta como uma legitimagao de seu

modo de ser na cidade.

Como se trata de uma forca politica em constituigdo, isto significa considerar

que a Congada faz parte de um processo de manifestacées do congadeiro que se

% Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Sainha, agosto de
2005.
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realiza pela superagao, por meio de posi¢cdes que misturam resisténcia, identidade e
postura critica, em relagdo ao mundo vivido %, Portanto, pode-se afirmar que existe,
ao longo da constituicdo da Congada, em Uberlandia, um movimento constante de
superacao e de busca de novos caminhos para se obter aceitabilidade. Deste modo,
pressupde-se que a elaboracdo de nogdes e conceitos de direito a cidade apareca
articulada a pratica social, enquanto totalidade que se define, dinamicamente, e nos
permite pensar a dimensdo cultural do congadeiro a partir e por meio da sua

religiosidade.

2.5 INFLUENCIAS E MULTIPLICIDADE DE INTERPRETACOES NA CONGADA.

A Irmandade dos Homens de Cor de Nossa Senhora do Rosario, criada em
1916, tem suas origens ligada a Igreja Catdlica, que aparece como um marco
importante no cenario da Congada. E nesse momento que se oficializa a Irmandade
dos homens de cor dentro da cidade de Uberlandia, com chancela da Igreja
Catdlica. Os descendentes deste mesmo grupo vao criar o estatuto da Irmandade e
definir os critérios para ser membro individual e do grupo. Em 1992, o0 mesmo grupo
vai fazer uma reforma do estatuto. E também no estatuto foram definidos quais os

ternos que fazem parte da Irmandade.

Em 1992, eram 12 ternos, a saber (conf. Mapa 2): Congo Sainha,

Mocambique Pena Branca de Nossa Senhora do Rosario, Congo Camisa Verde,

1% O mundo vivido, na perspectiva geografica, poderia ser considerado como o substrato latente da
experiéncia. O comportamento, no espago e no tempo, seria observado como os movimentos
superficiais dos icebergs, cujas profundidades podemos sentir sé6 vagamente. Se se fala da
experiéncia individual ou coletiva, os padrées visiveis de movimento e a atividade consciente podem
ser elucidadas pela exploragdo do dinamismo das tensdes de suas bases subjacentes. Problemas
aparentes na experiéncia diaria do mundo, sdo espelhados no conflito entre o que os individuos e os
grupos tém como acertado sobre o lugar, o espago e a sociedade, por um lado, e o que as
instituicdes administrativas e funcionais dos sistemas espaciais e bioecoldgicos tém como certo na
organizagdo dos meios ambientes, por outro lado. A fenomenologia desafia cada individuo a
examinar sua prépria experiéncia, a tornar-se sujeito mais do que objeto de pesquisa e, entdo,
procurar por denominadores comuns na experiéncia dos outros. Necessitamos de uma linguagem e
de um conjunto de categorias que irdo nos habilitar a investigar a experiéncia do mundo vivido e a
comunicarmos a seu respeito. BUTTIMER, A. Aprendendo o dinamismo do mundo vivido. In
CHISTHOFOLETI, Antonio (org.) Perspectivas da Geografia. Sdo Paulo: Difel, 1982.
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Congado Congo Branco, Congado Nossa Senhora do Rosario Catupé, Mogambique
do Oriente, Terno de Catupé Azul e Rosa, Marinheiro de Nossa Senhora do Rosario,
Terno de Congado Santa Efigénia, Mocambique de Belém, Marinheiro de S&o
Benedito, Mogcambique Princesa Isabel. De la para ca (1992-2005) foram criados
mais 12 ternos a saber: Azul de Maio, Catupé Nossa Senhora do Rosario, Verde e
Branco, Amarelo Ouro, Congo S&do Benedito, Mogambique Estrela Guia, Congo
Prata, Congo S&o Domingos, Mocambique Guardibes de S&o Benedito,

Mocambique de Angola, Beiramar de Sao Benedito, Mogambique Raizes.
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Os ultimos nove anos (1996 a 2005) marcam um momento na Congada em
que se amplia o numero de ternos. No conjunto, desenvolve-se uma ampliagdo da
festa, que passa a influenciar a maioria dos congadeiros. Como tudo ocorre
paralelamente com o aumento dos ternos, esses novos capitdes surgem de varios
fatores associados a divisdo da familia, a insatisfacdo com as orientacbes dos
antigos capitdes e, principalmente, com a migragéo dos filhos para outros bairros.
Em verdade, o criador de um novo terno torna-se o primeiro capitdo e a ele é
concedido o poder de orientar e conduzir os seus membros. Geralmente, os novos
capitdes sdo membros dos ternos ja existentes e, como se tornam pais de familia,
em certos casos, tém que sair da casa paterna. Com o passar do tempo, ao se
sentirem prontos para organizar o seu quartel, solicitam permissao para a irmandade

e formam um novo terno.

A necessidade da criagado do novo terno Mogambique Raizes em 2005, foi
para resgatar a tradigdo da Congada dos tempo passado, comegando com
o negro no lugar de origem, a Africa, nés vamo mostrar desde as roupa
usada até os utensilios, a muasica, o canto. O nosso terno é formado por
jovem, a maioria pensa que o jovem qué o modismo, as coisas nova do
mundo moderno, nés tamo mostrando o contrario, o que era a tradicdo dos
nosso antepassado, os negro escravo'"".

Mesmo fundamentada em costumes e tradigbes, a Congada apresenta fissuras
que suscitam interpretagcdes e que fundamentam o surgimento de novos ternos. As
novas idéias surgem a cada momento e, por meio da criagdo dos ternos, tendem a
manifestar-se de forma diferente, e assim a conceber e a ocupar novos espacgos. No
entanto, os congadeiros, continuam cultuando varias santidades, fazendo dos
simbolos catélicos ndo um fim em si mesmo, mas um ritual repleto de significados,
cujas formulagcbes expressam sentimentos e emocgdes, ocupando, por vezes, um

terreno de dominio pessoal, servindo como uma explicacdo das praticas sociais.

O significado da festa da Congada pra mim tem um significado muito
grande, primeiro eu nasci no dia do congado, eu nédo fago festa de
aniversario, o aniversario pra mim é a festa da Congada. Eu nasci numa
segunda-feira, quando eu nasci meu pai tava dangcando congo na porta da
Igreja, louvando Nossa Senhora do Rosario e S&o Benedito. Meu avd
passou pro meu pai, meu pai passou pra mim, ta no sangue '%.

As idéias expostas pelos congadeiros fiéis aos Santos padroeiros, as quais

servem de base para as suas manifestagdes, afirmam uma posicao de preservacao

%" pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitso do terno Mogambique Raizes,
Maio de 2005.
102 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Catupé Azul e Rosa,
abril de 2005.
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de sua identidade, cultura, crencga, fé e religiosidade e, com isso, os seus rituais

ganharam visibilidade.

Eu acho que eu ja disse que eu amo a Congada, fago de um tudo para a
festa. Parece que a gente é uma parte, um pedacgo da Congada. Depois tem
as homenagem, as roupas, os Santos (...) tem também a nossa gente (...)
Entso a Congada ¢ a nossa cara'®.

A festa religiosa, como parte da representagcéo do grupo, pode apontar para a
incorporacgao de varios aspectos da vida social que ele desenvolve na cidade; nesse
sentido, a Congada se apresenta como um fato histérico e, como tal, manifesta uma

preocupacgéo com o futuro.

Hoje sdo 24 ternos, agora nos proibimos de cria outros terno. O motivo as
vez é o desentendimento entre os membro do terno, dai sai e cria outro
terno, tem outros que ndo mora mais no bairro, fica longe do seu terno e
pede pra cria um terno na sua comunidade'™.

Ha uma multiplicidade de entendimentos, preocupagdes que se justapbem e
se superam, movimentos que ndo podem ser limitados, nem definidos claramente,
tanto num momento historico determinado quanto ao longo do processo de
constituicdo da Congada e na histéria de vida das pessoas. As opinides sao
diversas, relativas e seus objetivos; como tais, estdo sempre relacionadas a

identidade de um grupo social.

A festa da Congada é levar a tradigdo que vem da raiz, eu so paro depois
que morrer e mesmo assim eu sei que 0 meu menino assume pra nao deixa
a tradigdo morré. A festa em si, agora eles tdo pensando em fazer alguma
coisa , o pessoal do congo ta pensando no social, ter um movimento, um
local dos congaderos, movimento do estudo, uma profissdo, querer ajudar
de todo o jeito o pessoal da Congada'®.

Convém lembrar que a Congada de Uberlandia tem mais de um século; neste
periodo, ela migrou do rural para o urbano e, nesta migragéo, o grupo teve que se
inventar, abrindo perspectivas para pensar a festa de diversos modos. N&o existe,
portanto, um movimento linear que vai da festa a manifestacdo dos costumes e
tradicbes até chegar as identidades de um grupo social. Como estamos tratando do
movimento, teremos que considerar o contraditorio e as superag¢des dai decorrentes,
principalmente para entender o processo da Congada, pois o caminho é cheio de

meandros.

108 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Soldado do terno Congo Sainha, agosto de
2005.

104 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitao do terno Azul de Maio, marco de 2005.
105 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn - Capitdo terno Congo S&o Benedito, abril/05
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Pra quem ta dentro, fazé a festa todo ano n&o é facil, tem que aguenta cada
uma, dé trabalho, dor de cabega, entre os congadeiro tém desentendimento,
eles competem entre os terno. Quando nao resolve no terno eles correm pra
Irmandade resolvé'®.

A Congada é uma manifestacdo altamente positiva, mas convive com a
multiplicidade de sentidos, significados e, nessa perspectiva, o pensamento dos
capitdes nao é homogéneo, mas multiplo. Trata-se de entendimentos variados, em

movimento e em construgéo.

Tem que té muito cuidado, muita responsabilidade. Eu sozinho eu ndo sou
nada, por isso vamos uni, mas uni mesmo, crescé, mas numa boa
harmonia, muito respeito, carinho, amor, muito carinho a causa, se néo
gosta, tem de gosta disso, mas a gente vai indo bem, muito jovens'® .

Essa multiplicidade de entendimentos a respeito da Congada tem
proporcionado um debate cerrado em torno da capacidade da festa em produzir uma

identidade sobre o propésito do grupo social.

A Congada toda foi voltada pra religiao, no passado era um ritual negro, de
cultura africana, mas com a imposi¢édo da Igreja fazia a transferéncia de seu
culto afro para o catélico, muitos abdicaram de seu credo para o catolicismo.
Era a Unica forma de ter a Congada, de ter as suas manifestagdes culturais
preservadas, revestir a Congada em algo que era permitido. A Congada nao
é folclore, como é visto por muitos, hoje na cidade, ela € uma manifestacéo
cultural religiosams.

Portanto, os desafios também s&o diferenciados. Por outro lado, a
constituicdo de uma identidade cultural de grupo se move num contexto histérico
social, o que significa dizer que as mudangas nos modos de pensar tornam a
Congada um conjunto de manifestagbes diretamente relacionadas as
transformacdes econémicas, politicas e sociais da época e do espago em que vivem

0s congadeiros.

A Congada néao é vida, mas o congado pra mim é tudo, o congado pra mim
é religido, € uma maneira do meu povo manifestd a fé e de eu ver todo
mundo reunido pela fé. Nao é vida, porque se vocé ndo soubé viver, vocé
ndo mantém o congado se n&o sabé vivé, vocé tem que té uma certa
convivéncia, uma certa educagdo. O congado pra mim ndo é vida é uma
coisa muito importante. Eu vivo pra manté o congado, eu vivo pra luta pra
nao deixa o congado acaba, principalmente o meu. A espada que 0 meu pai
deixd eu quero podé carrega até Deus permiti'®.

1(’E’Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Presidente da Irmandade, abril/05.

107 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Presidente da Irmandade, marco/05.
108 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn - Capitdo do terno Azul de Maio, margo/05

109 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Capitd do terno Catupé Nossa
Senhora do Rosario, abril de 2005.
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O problema € como compreender as interpretacdes da Congada, tendo a
realidade dos congadeiros por base e tendo os conteudos religiosos, produzidos
pela manifestagcdo dos congadeiros, no espaco publico, para o que a Igreja Catdlica

tem um papel central.

E na espacializagdo dos ternos que as tendéncias de crescimento da
Congada ficam mais claras. Fica mais claro, também, o lugar de origem dos
congadeiros, e ai se |&, com nitidez, a origem socio-espacial dos seus membros e as
suas localizagbes mais recentes. Sao localizagbes histéricas, mas demarcam,

também, a condigcéo espacial, nem sempre periférica, dos ternos, dentro da cidade.

Essa nossa festa comegou com o meu avd que fazia a festa antigamente
nos Olhos d'agua. Dai mudou pra ca, tudo ali na Educagéo Fisica da
Universidade era do meu av0, ensaiava ali, ndo tinha nada disso construido
que tem hoje. Naquela época era mais dificil. Eu nasci nesse lugar, eu
tenho muito amor por esse lugar, meus pals morreram aqui, € heranca do
meu avd. Eu continuei com muito trabalho "’

Como a cidade foi crescendo, os ternos tradicionais foram sendo
incorporados a malha urbana e ficaram dentro da cidade. Em consequéncia, as

propriedades dos congadeiros foram sendo valorizadas.

Eu continuo morando aqui, adoro esse luga (...) Pensa que antigamente
tudo isso aqui era mato de cerrado (...) Muitos dos vizinho ja sairam, nao
aguentaram a pressdo do dinheiro (...) porque a cidade cresceu (...) Mais,
eu so saio daqui pra derradeira morada (...) Isso aqui é heranga dos tronco,
dos pai, dos avd (...)111

Sem duvida ha resisténcias distintas, mas também aqueles que cedem a

pressao.

Muitos acha que o lugar no bairro tava ficando rico e sairam pra compra
com o dinhero da imobiliaria um terreno grande, s6 %ue num bairro muito
longe de tudo e agora né&o participa mais deste terno

Os ternos tradicionais e os mais recentes construiram a Congada em muitos
momentos com muito dialogo entre eles. Esta é uma caracteristica marcante da

Congada de Uberlandia.

Do ponto de vista da histéria da producéo da cidade, ha um papel importante
das imobiliarias, pois elas vao personificando o processo de incorporagao,

valorizagéo e venda da cidade. No processo de crescimento da cidade também se

1o Pesqmsa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Presidente da Irmandade, Abril de 2005.
Pesqmsa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Presidente da Irmandade, abril de 2005.
Pesqmsa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Madrinha do terno Marinheiro de

Nossa Senhora do Rosério, marco de 2005.
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ampliaram o conjunto das relagdes entre os congadeiros e desse modo ocorreram
os deslocamentos, internamente, das pessoas. Comeg¢am a surgir outros ternos de
Congada na cidade e a prépria Irmandade fica um tanto preocupada, pois em menos

de 10 anos, o numero de ternos duplicou, passando de 12 para 24 ternos.

O tema deste capitulo envolveu os costumes e tradicbes e preocupamo-nos
em analisar as relagbes mantidas entre o congadeiro e as varias instituicbes com
que o grupo esta envolvido. Nesse sentido, o objetivo foi o de decifrar os significados
das praticas sociais, incluindo o religioso, tornando-se esta uma preocupagéo
central, que nos proporcionou alguns entendimentos, mas gerou indagacdes a
respeito dos usos do espaco urbano, bem como do processo de pertencimento aos

lugares, e das relagdes de vizinhangas, no entorno dos quartéis de terno.



CAPITULO Il - LUGAR E VIZINHANGA DE BAIRRO NOS RITUAIS DA
CONGADA.
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O processo de formagédo de um terno, na cidade de Uberlandia, tem seus
momentos de simplicidade e de complexidade. Em termos de pratica social, parece
ser simples reunir pessoas que sejam devotas de Santos Catodlicos e que,
historicamente, tenham estabelecido identidades com os rituais dos congadeiros da
cidade. No entanto, o terno precisa de um lugar para fixar a sua sede, reunir seus
membros, fazer os ensaios e rituais. E no bairro que o terno vai se localizar, onde os
congadeiros vao ocupar as ruas, as pragas e, nesses ambientes, bater suas caixas,
entrar nas casas da vizinhanga, para cumprir com as promessas e devog¢ao as
santidades. Durante muito tempo o ritual se repetiu anualmente, pelo menos desde a

instituicdo da Congada no municipio, no final do século XIX.

Mas como a vida na cidade e a prépria cultura n&o s&o estaticas, o espago
urbano e os costumes dos congadeiros sofreram varias transformacdes. E fato, no
entanto, que o congadeiro pode, em seus bairros conviver com a vizinhanga,
preservar aspectos das suas praticas sociais e culturais que julgou importante serem
mantidos. Porém, é preciso analisar que as relagdes entre vizinhos também se
modificaram, porque a vizinhanga também mudou. Essas mudancgas se traduzem em
uma articulagdo com as diferengas, ndo mais de identidade religiosa, mas socio-
econdmicas. A regido de Uberlandia, desde a década de 1950, com o projeto de
integracdo nacional, cujo principal marco foi a projecéo e construgdo de Brasilia,
naquele momento, vivia a crenga no progresso infinito. A efetivagcdo da capital
federal no Centro — Oeste impulsionou elementos do progresso em Uberlandia, bem
como acirrou as cobrangcas do engajamento da participagdo popular no projeto
desenvolvimentista do Estado brasileiro. Como resultado, a cidade passou a sofrer
transformagcdo em sua malha urbana e um desenvolvimento tecnolégico que,
independentemente da velocidade de sua expansdo, causou mudangas

significativas na composi¢cao populacional dos diversos bairros da cidade.

A velocidade das mudangas vem ampliando também os descontentamentos e
despertando o saudosismo, sendo comum ouvir dos capitdes que, antigamente, o

bairro aceitava melhor as manifestagdes sagradas e profanas dos congadeiros.

Este tipo de comportamento poderia estar sendo usado para denunciar as
dificuldades que os negros enfrentam para desenvolver e praticar os ritos que
antecedem a realizacdo da festa, na cidade. No entanto, resolvemos refletir a

respeito das estratégias dessas pessoas, no ambito do bairro, bem como os
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conteudos das praticas sociais e culturais que se desdobram no cotidiano dos

congadeiros e as questdes relacionadas ao lugar do habitar dessas pessoas.

Ao pensarmos o lugar da Congada, consideramos o bairro e o quartel onde se
encontram os congadeiros na cidade. Mas nos questionamos a respeito da sua
compreensao, enquanto expressido geografica. O quartel seria uma singularidade,
descentrada, deslocada da vida da cidade? Como, no segundo capitulo, ja haviamos
estudado as tradicbes e os costumes da Congada, comegavamos a pensar a
realidade e percebiamos, no lugar, uma dinamica que se anunciava como unica, ou
seja, resultante de caracteristicas historicas e culturais, intrinsecas ao processo de
formacado dos ternos de Congada. Porém, nédo se tratava de uma expressao
contraditoria da globalizagdo, mas de um ponto para se pensarem as articulagbes

entre a cidade e as formas de ser das pessoas.

Neste sentido, o lugar dos congadeiros se apresentava, ndo em constituic&o,
mas articulado concretamente com a cidade e varias instituicdes, e nesse processo

percebiamos as suas especificidades.

A origem dessas especificidades poderia ser analisada e discutida a partir dos
seus conteudos histéricos, os quais fomos encontrando na casa, na rua e no bairro e
que estavam intimamente relacionados ao processo de expansao e producdo da

cidade.

Em verdade, os quartéis, por meio de uma ampla rede social, conseguiram
reunir e incorporar, paulatinamente, varias instituicbes, inclusive aquelas

considerados como as mais conservadoras, como, por exemplo, a Igreja Catdlica.

O reconhecimento desses lugares, a partir das relagdes de vizinhancgas,
assegurava, as pessoas que viviam nos quartéis, identidades e pertencimentos que
lhes haviam propiciado a ampliagdo das relagdes sociais com o espago e
entendimento a respeito da cidade, indicando simultaneamente que os quartéis e os
ternos eram diferentes e desiguais em relacédo as formas de viver e de morar na

cidade.

Na perspectiva de compreender o lugar, Carlos (1996. p.26.) entende que: “O
lugar é o mundo do vivido, é onde se formulam os problemas da produgdo no
sentido amplo, isto €, o modo como é produzida a existéncia social dos seres

humanos”. Neste sentido, n&o se trata de pensar o lugar como sendo o0 espacgo da
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acumulacdo de riqueza, mas da manifestacdo do humano. Portanto, entendemos
que os lugares da Congada néao ficaram vulneraveis a influéncia direta da cidade

moderna.

No caso dos quartéis, as pessoas, em virtude do desenvolvimento gradativo
dos processos que foram redefinindo a cidade de Uberlandia, reagiram de forma
diferente e foram desenvolvendo concepc¢des de espaco e de tempo para se viver no
espago urbano. Os congadeiros se manifestaram, criaram e redefiniram relagdes e
no seu ritmo, na velocidade das suas relagdes, foram-se organizando no espaco.
Gracgas as suas habilidades politicas, a partir de seus ternos, foram-se tornando

cada vez mais capazes de juntarem gente.

A dimens&o dos espacos foi, aos poucos, sendo redefinida, e as negociagdes
pelo uso do espago foram assumindo um reflexo direto do aprimoramento das suas

habilidades politicas de negociarem o uso do espago urbano.

Por meio destas consideracdes foi possivel pensar a importancia do lugar na
investigacdo geografica da Congada. Com relagdo a vida no lugar, Carlos (1996.

p.20), estabelece o seguinte entendimento:

(...) € no lugar que se desenvolve a vida em todas as suas dimensoes.
Também significa pensar a histéria particular de cada lugar se
desenvolvendo ou melhor se realizando em funcdo de uma
cultura/tradicdo/lingua/habitos que lhe sdo proprios, construidos ao longo da
histéria e o que vem de fora, isto € o que se vai construindo e se impondo
como consequéncia do processo de constituicdo do mundial.

Mesmo que essas considera¢des nao se refiram, pontualmente, a Congada, a
contribuicdo é abrangente, pois trata-se da vida e do vivido, que se realiza nos
lugares. Assim, comegamos a perceber e a entender como o congadeiro percebe o
seu mundo e se relaciona com a cidade e com o seu grupo. Para Carlos (1996. p.20):

E através de seu corpo, de seus sentidos que ele constréi e se apropria do

espaco e do mundo. O lugar é a porgéo do espago apropriavel para a vida —
apropriada através do corpo — dos sentidos — dos passos de seus
moradores, € o bairro, € a praga, é a rua, e nesse sentido poderiamos
afirmar que n&o seria jamais a metrépole ou mesmo a cidade /afo sensu a
menos que seja a pequena vila ou cidade — vivida/conhecida/reconhecida
em todos os cantos. Motorista de Onibus, bilheteiros, sdo conhecidos-
reconhecidos como parte da comunidade, cumprimentados como tal, ndo
simples prestadores de servigo. As casas comerciais s&o mais do que
pontos de troca de mercadorias, sdo também pontos de encontro.
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Esta concepgdo do lugar encontra-se nas varias manifestacdes dos
congadeiros, que indicam a iminéncia da eclos&o de outras concepg¢des do espaco e
do tempo. Seguramente, elas s&o coexistentes com o sagrado, o profano, o
simbdlico, e neste sentido sentimos a necessidade de pensarmos nas formas com
que os congadeiros poderiam estar consolidando o uso do espaco, dentro dos
moldes possiveis. Como entédo buscar o entendimento do lugar? Para Carlos (1996.
p.25), “Podemos buscar o entendimento do lugar nas praticas mais banais e
familiares, o que incita a pensar a vida cotidiana segundo a légica que |he é prépria

e que se instala no insignificante, no parcelar, no plural”.

Na medida em que nos aproximavamos dos quartéis sentiamos as
contradigbes internas, as quais, no ambito familiar, constituiam-se na principal razao
de existéncia dos quartéis. O lugar, segundo esta percepc¢do, seria também uma
manifestacédo da existéncia de praticas sociais e uma revelagdo das formas dos

usos.

Mesmo a teoria consultada sendo resultado de estudos relacionados aos usos
dos espacgos na metrépole, interessa-nos considerar o lugar como uma posigéo e
situagdo ocupada por um sujeito social que Ihe permite viver e pensar o espago
vivido. Segundo Carlos (1996. p.26):

A producgdo espacial realiza-se no plano do cotidiano e aparece nas formas
de apropriacdo, utilizagdo e ocupacdo de um determinado lugar, no
momento especifico, e revela-se pelo uso como produto da divisdo social e
técnica do trabalho que produz uma morfologia espacial fragmentada e
hierarquizada. Uma vez que cada sujeito se situa num espaco, o lugar
permite pensar o viver, o habitar, o trabalho, o lazer enquanto situagbes
vividas, revelando, no nivel do cotidiano, os conflitos do mundo moderno.

Na realidade, o que pretendemos, de fato, neste capitulo, € compreender
como as pessoas da Congada, em seus lugares, antes limitados aos espagos
proximos aos quartéis, devido aos mecanismos de segregacao étnica e, portanto,
muito restrito, conseguem, a partir das relagbées de vizinhancgas, estabelecer formas

mais amplas de uso dos varios espacos do bairro.

Em termos das suas manifestagbes, as pessoas da Congada ocupam os
espacos publicos e privados. Ha os espagos de ensaios, que sdao de dominio
publico, ou seja, as ruas, pragas, e também de dominio privado, tal como o espacgo

da casa e do quartel.

Quando se pensa a experiéncia de se fazer os rituais da Congada na rua,



130

percebe-se que as suas manifestacbes vao sofrendo ajustes, reducdes, pois as
pessoas tém que competir com os automéveis, com a invasdo das calgadas pelos
lojistas e donos de bares e de “boteco”. Também n&o podem ficar batendo de porta
em porta, fazendo varios leildes e produzindo sons em suas caixas depois das 22:00
horas. No ambito do privado, da casa, ela continua essencial, porque séo as praticas
da comunidade ao nivel do vivido, incluindo o que se denominam as praticas do

sagrado e do profano, que permitem as aproximagdes entre vizinhos.

Nos espacos publicos, as representagcdes ocorrem com a permissdo da
Prefeitura e dos vizinhos. Como campo, de experimentagéo, no qual € permitido que
se exercitem habilidades, conhecimentos e interacbes entre os congadeiros e os
seus vizinhos, as ruas e as pragas dos bairros se constituem em espagos

privilegiados para manifestar as tradicbes da Congada.

Todo o0 ano eu participo das campanhas, eu gosto, minha méae gostava,
acho bonito, gosto de arrecada as prenda, me sinto bem, porque o povo da
Congada faz isso pra santa, eu sé devota de Nossa Senhora do Rosario'".

Nos rituais que antecedem as festas, principalmente nas campanhas e leildes,
a rua é tomada como parte do espago da vida, e como tal integra-se aos rituais
religiosos. Na rua, as significagées e sentidos de fundo religioso sdo socializados
com o0s vizinhos e com outras pessoas, que acabam concebendo e elaborando,
naquele espaco, uma interpretagcdo de representacdes ja assimiladas em outros

lugares.

Eu saio da minha casa e participo no leildo na rua porque me lembra dos
leildo da festa de Reis na roga, a diferenga na Congada & que eles faz
bastante no improviso, qualqué cantinho da calgcada pée uma mesa e da
certo, faz isso pra Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito, como devota
de Nossa Senhora do Rosario eu participo arrecadando as prenda'™.

No ambito do vivido, das manifestagbes, quer seja no dominio publico, como
no privado, os envolvidos na Congada ndao apenas usam as ruas dos bairros, como

também concebem a rua como o seu lugar no bairro.

Em época de campanha e na propria festa da Congada, a rua é o nosso
lugar de manifestacdo aqui na cidade, néis ndo podemo se fecha , por
exemplo no estadio, como sugeriu a secretaria da cultura, néis temo que

"> Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a devota de Nossa Senhora do Rosario,
campanha do terno Sainha, agosto de 2005.

4 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a devota de Nossa Senhora do Rosario -
Campanha Congo Sainha , setembro de 2005.
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mostrz’m)ro povo de Uberlandia que a Congada existe, a rua do bairro é
nossa .

Embora os congadeiros e devotos dos Santos da Congada sejam vizinhos, a
vida no bairro nao se resume tdo somente nas relagbes de vizinhanga. Com a
valorizagdo dos terrenos de certos bairros tradicionais da cidade que,
historicamente, eram redutos de congadeiros, como é o caso do bairro Patrimonio,
na década de 1990, estes passam a ser reocupados por prédios de apartamentos.
Esses novos moradores tornam a vida no bairro carente de contatos entre diferentes
pessoas, e € nestas condigbes que novos valores s&o agregados, abandonados ou

modificados.

Anos atras o bairro n&o era assim, esse bairro era considerado dos negro,
agora construiram todos esses prédio, a minha casa quase que sumiu, &
bonito de vé tudo isso moderno, o povo que mora la a gente nem conhece,
mas os nosso da Congada, continua firme, a gente usa a rua pros ensaio,
quem nao gosta nem abre a janela’"®.

Todavia, n&do se deve tomar unicamente o espago da rua como palco
privilegiado da constru¢do de uma sociabilidade especifica. Fato marcante é a
ocorréncia, nos quartéis, durante sucessivas noites, de reunides de vizinhos e
congadeiros que, apo6s o trabalho diario, se agrupam para fazer e tocar musicas. Em
frente a casa do capitdo, como parte do ritual de espera, dos soldados do terno, para
iniciar as campanhas, vdo sendo também organizadas as serestas. Geralmente,
iniciam-se como brincadeiras entre os musicos e percussionistas, estendendo-se

enquanto o terno aguarda pela chegada do ultimo soldado.

A cantoria é pra afina a voz e os instrumento e néis vai cantando enquanto
0 povo vai chegando (...) Quando chega o ultimo soldado, dai nois sai'".

No terno Sainha, em agosto e setembro de 2005, as cantorias comegavam
com a chegada dos instrumentistas de corda do terno, e isto era mais ou menos as
19:00 horas; e s6 terminavam quando os soldados e madrinhas chegavam a casa do
capitdo. Contudo, esse entretenimento varia conforme as habilidades musicais dos
componentes do terno, pois nem todos os ternos tém, entre seus soldados, pessoas

que tocam violdo, cavaquinho, sanfona, dentre outros instrumentos. A espera com

s Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o congadeiro do terno Verde e Branco,
maio de 2005.

!1° Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a mé&e do capitdo do terno Mogambique
Princesa Isabel, junho de 2005.

"7 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Sainha, setembro de
2005.
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musica tem um outro aspecto, ela atrai vizinhos, e € mais praticada no periodo das

campanhas, aos finais de semana, quando o trabalho diario diminui.

Durante a noite, nos meses de agosto, setembro e outubro, os quartéis e as
ruas de entorno continuam sendo o palco privilegiado de sociabilidade. Mas, depois
de todos os membros reunidos, sdo a reza do tergo e os leildes que ocupam as ruas
e as atencdes dos vizinhos. E na rua que se estabelecem as relacdes que vao

sustentar o ritual da Congada e as praticas sociais que |he ddo sustentacéo.

Em geral, os sons das caixas anunciam que o terno esta na rua, e as casas
que, geralmente, sdo fechadas entre nove e dez horas da noite, se abrem para que
0s seus moradores vejam a marcha dos componentes do terno. A situacdo que
antecede a passagem do terno é facilmente perceptivel, pois a Unica luz que se
percebe nas casas é a da televisdo. Com a aproximacédo do terno, mesmo sem
desligar a televisao, as pessoas saem das casas e vao até o portdo, geralmente alto
e gradeado, de ferro, e ndo raro protegido com cerca elétrica; e na divisa dos

espacos privado e publico, os moradores saudam os componentes da Congada.

Em outras ocasides, as pessoas ja estdo nos portdes das suas residéncias;
observa-se, ao mesmo tempo, entusiasmo e indiferenca dos vizinhos, para com a
Congada. Mesmo nas casas proximas aos ternos foi possivel observar varios
comportamentos, inclusive o de fechar portas e janelas quando os tambores

comegam a repicar sons e ritmos da Congada.

Sabe, se encontra gente de todo o tipo. Gente que gosta e que n&o gosta e
gente que fica la, entéo faz porque é da gente'"®.

8 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno de Catupé Azul e
Rosa, agosto de 2005.
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Figura 25 — A Congada é um acontecimento que reune pessoas. Nos periodos de
campanhas e leildes a vizinhanga aguarda pela passagem dos ternos de Congada nos
portdes das suas residéncias. Noite de leildo no bairro Saraiva.

Fonte: KINN, Marli Graniel, ago, de 2005.

No bairro, os ensaios acontecem uma vez por semana e, geralmente, no meio
da semana. Como uma manifestagdo de respeito, cumpre-se o horario estabelecido
pela Prefeitura e jamais se bate caixa além das 22:00 horas. Nos finais de semana,
contudo, os ensaios se estendem até mais tarde, mas nunca além das 23:00 horas.
No sabado e no domingo, a vizinhanga costuma se recolher mais tarde, e as ruas
ficam com mais gente, sendo que, nesses dias, nas casas visitadas, o dono costuma

oferecer um café para os componentes do terno.

Nos quartéis, normalmente, os ensaios s&o descontraidos, em alguns casos
chegam até a ser festivos, mas isto ocorre, sobretudo, nos meses de campanha. E
quando os congadeiros visitam os lideres e deles recebem orientagcdes para, nos
dias das campanhas, saberem o que fazer, durante as visitas. Neste aspecto,

também é importante a figura do capitéo, pois é a ele que a vizinhancga se dirige para
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pedir uma visita do terno. Com o primeiro capitdo de terno, o vizinho pede a

presenca dos soldados em sua casa, e trata com ele os detalhes do ritual.

Aqui na casa desse devoto, ele pediu pra gente fazé a campanha porque
ele é fiel fervoroso de Nossa Senhora, como sacristdo ele pede pra mais de
um terno, ele dexa marcado o dia, e antes da gente vim ele arruma as
prenda, convida os vizinho devoto, é s6 chega e fazé o ritual, eles ja ficam
esperando''®.

Tratados os detalhes do ritual, o primeiro capitdo reune o terno e se dirige a
casa do vizinho. Nesses encontros, a emocgédo toma conta dos visitantes e dos
visitados, e € também nesses encontros que ocorre um maior numero de criangas,
que transformam a rua num espaco de lazer. E tanta gente, que os jovens e adultos
ocupam os quintais das casas para louvar os Santos, pois a vizinhanga reunida, ao

aceitar receber os Santos, também tem que se preparar para receber os que trazem
as imagens.
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Figura 26 — As rezas sdo uma incumbéncia feminina. Mulheres reunidas na casa de um
devoto rezam aos Santos da Congada. Bairro Planalto — Uberlandia.
Fonte: KINN, Marli Graniel, ago, de 2005.

1% Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Catupé Azul e Rosa.
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Nessas ocasibes, os rituais sao preparados por etapas. Na frente, pelo menos
duas horas antes da chegada do terno, vao as rezadeiras, que chegam na casa do
devoto e |4 iniciam o tergo. Mais tarde, vao os soldados com suas caixas e com uma
comissao de frente, formada pelas meninas do terno, geralmente a rainha e a porta
bandeira. Os vizinhos, principalmente as pessoas mais idosas, sentam-se a frente
de suas casas, de modo a observar a movimentagdo do terno e, na rua, passam a

se comportar como espectadores do ritual.

Além da rua, por sua vez, para os integrantes do terno, a casa do devoto que
quer receber as imagens dos Santos da Congada é, comumente, considerada,
mesmo que por algumas horas, como um espago importante de sociabilidade.
Embora n&o seja uma residéncia de congadeiro, pois habitam apenas as pessoas
devotas dos Santos, os moradores se comprometem a receber as imagens e a
oferecer um lugar na casa para as homenagens. Enquanto as imagens
permanecerem na casa, principalmente nos finais de semana, observa-se a

presenca de vizinhos devotos dos Santos.
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Figura 27 — A rua é o espago de manifestagdo e de preparagdo da Congada. Pessoas da
vizinhanga do quartel do terno Sainha assistem as campanhas e participam dos leildes
arrematando prendas. Ao fundo pessoas com sacolas de plastico carregam as suas
aquisi¢des. Bairro Saraiva.

Fonte: KINN, Marli Graniel, ago. de 2005.

Eu sb vizinha do seu Sebastido, ele é muito devoto de Nossa Senhora do
Rosario, a sua esposa me avisdé que hoje teria reza de terco 1pr.éa santa,
entdo eu t6 aqui porque também acredito no poder de fé da santa 0,

120 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a vizinha do devoto de Nossa Senhora
do Rosario, setembro de 2005.
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Figura 28 — Um dos rituais mais importantes da Congada é a passagem dos santos pelas
casas dos devotos. Devota dos Santos da Congada recebe o oratério com as imagens de
Sao Benedito e Nossa Senhora do Rosario. Bairro Saraiva — Uberlandia.

Fonte: KINN, Marli Graniel, ago, de 2005.

O envolvimento dos vizinhos com a Congada é pautado, basicamente, no
grau de devogdo com os Santos; quando eles propdem a visita do terno, também
recolnem as prendas no bairro e as entregam para os leildes. Muitas vezes, os
ternos visitam familias que, como devotas, acham bonito o ritual, mas, neste caso,

M

nao se trata de “amigo”, “vizinho” e/ou “conhecido”.

A gente faz campanha pra quem for devoto dos santo, ou é apreciador da
nossa manifestagdo, ndés nao escolhe, o importante & sabé que vai sé bem
recebido com nosso ritual. Quando é muita gente que Eede a gente olha
um poco a distancia, pra ndo cansa muito os soldado, ne'.

Em suma, nos rituais, desfiles, tercos e leildes, define-se a proximidade entre
aquelas pessoas que garantem o acesso dos Santos e dos congadeiros ao espaco

da casa. Quando da realizagdo de festas organizadas pelos ternos, a separacéo

121 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Verde e Branco,

agosto de 2005.
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entre os espacos da casa e da rua torna-se quase nula. Durante a realizagdo das
campanhas, das quais participamos em vinte e quatro oportunidades, pois
acompanhamos uma campanha em cada terno, percebemos que o quartel de terno
tornou-se como que uma extenséo da rua, tanto no que concerne a realizacao de

atividades sagradas, quanto aos leildes das prendas.

|

.

Figura 29 — As relagbes com o sagrado também ocorrem nas residéncias visitadas pelos
congadeiros. Na cozinha, quando da realizacdo das campanhas, o espago € organizado para
receber as imagens sacras. Como todos entram para louva-las, a separagéo entre os espagos da
casa e da rua tornam-se quase que nulos. Bairro Saraiva

Fonte: KINN, Marli Graniel, ago, de 2005.

Nas campanhas, € uma pratica comum, entre os congadeiros e vizinhos que
recebem as imagens sagradas da Congada, colocar a mesa da cozinha na calgada
da via publica e, sobre ela, acomodar as prendas ofertadas pela vizinhanga. Esta
exposicao das campanhas no espaco publico, além de transportar méveis da casa
para a rua, € uma forma de expor a sociabilidade construida, em parte, pela
religiosidade e devogédo aos Santos Catdlicos, e que tende a se estender até as

pessoas que participam dos leildes.
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Figura 30 — Os leildes também ocorrem nas ruas. A mesa com as
doacdes dos vizinhos é colocada na calgada, proximo a porta da casa
dos devotos dos Santos da Congada. Sobre a mesa, além das prendas,
um caderno em que os resultados do leildao sao anotados em detalhes;
valor do lance e total arrecadado no leildo.
Fonte: KINN, Marli Graniel, ago, de 2005.

Além disso, € comum permitir-se a realizagéo, na casa dos devotos, de rituais
religiosos e leildes de prendas, entre vizinhos. Abrir a casa para a Congada é
também resultado das doagdes de um determinado grupo social para a festa. Desse
modo, e, por meio das doacdes, estabelecem-se novas sociabilidades e

confraternizagdes entre congadeiros e ndo congadeiros.
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Figura 31 — As doacgbes de prendas para a Congada estabelecem novas sociabilidades e

confraternizagdes entre congadeiros e vizinhanga. Casal de amigo de uns dos capitdes de terno
de Congada.

Fonte: KINN, Marli Graniel, ago, de 2005.

Na perspectiva de se considerar a capacidade inovadora das pessoas que, a
cada ano, criam novas estratégias para incluir os vizinhos nos rituais sagrados e
profanos das campanhas, o convivio no bairro cria também modelos de
comportamento, novas técnicas de comunicagdo, que geram acertos, acordos e
desconfortos, dentro de um mesmo terno.

A gente avisa os soldados que hoje tem campanha, encontra na rua, da um
alé por telefone, mais mesmo assim nao adianta, tem uns que sé vem pro
dia da festa, se vé, hoje ndo da pra sai, ndo tem gente suficiente pra baté as
caixa, o comego das campanha, més de agosto é sempre assim, dificil de
comegd, depois pega o tranco 2

Pensando, mais especificamente, nos integrantes do terno, estes nao se
restringem aos moradores vizinhos do quartel, ou das ruas mais proximas. Em

conversas informais, as pessoas se referiam a existéncia de uma suposta area de

122 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Catupé Azul e Rosa,

agosto de 2005.
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atuacéo do terno. Contudo, os proprios congadeiros afirmavam que os soldados vém
também de outros bairros, e a “area” de atuagdo de um terno ndo se resume
meramente aos moradores do entorno do quartel e do proprio bairro. O alcance de
cada grupo, seguramente, tem raizes histéricas, mas com o crescimento da cidade,

valorizacao dos iméveis, eles foram forgados a buscar outros lugares para morar.

O nosso terno quase ninguém mora mais aqui no bairro onde fica o quartel,
0 pessoal muda muito, as condigdo financeira é dificil, muitos ndo tem
dinhero pra pegéa o Onibus e vim fazé a campanha na semana, nao da pra
exigi, acaba vindo em algumas campanha, vem mais gente no dia da festa,
mas eles continua fiél ao terno'%.

A partir desta situacédo, ou seja, de que a producdo da cidade tem-lhes
imposto varios desafios, a especulacao imobiliaria nao foi suficiente para afastar o
congadeiro do seu terno de origem. Como as pessoas se deslocam de bairros
distantes para participar dos ensaios e campanhas do seu terno, comegamos a
observar que a area do terno pode representar varios lugares, organizados a partir

da Congada, e que sédo ocupados por aqueles que fazem parte do grupo.

Num sentido amplo, pode-se tomar, como membro do terno, as pessoas que
moram em diversos bairros da cidade, mas que geralmente moraram, por um certo
tempo, proximas do seu quartel. O congadeiro vai migrando pela cidade e, embora

esteja distante de seu quartel, retorna para participar dos rituais.

Dessa forma, o soldado do terno nem sempre estd morando nos arredores do
quartel que ele freqlienta, mas as distancias ndo o impedem de participar do seu terno

de origem, mesmo que para isso tenha que tomar varios énibus, ou negociar caronas.

Pra participa do desfile e da festa, o povo faz qualqué coisa, tem gente que
pega mais de quatro 6nibus, mas é certo da sua participacdo, no desfile na
Igreja nunca ninguém deixd nos na mao .

Contudo, é importante frisar que, apesar de a localizagdo geografica dos
soldados, em relagédo ao quartel, possuir uma certa irregularidade, do ponto de vista
das distancias, em certos casos, o congadeiro que migra acaba criando novos
simpatizantes da Congada. Com a migracdo das pessoas da Congada para a
periferia da cidade, tem-se tornado possivel, ao congadeiro, estabelecer, fora do

espaco do quartel, principalmente com a vizinhanga da sua nova moradia, certos

123 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Comandante do terno Sainha,
setembro de 2005.

124 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Sainha, setembro de
2005.
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enlaces que acabam por promover aproximagdes e envolvimentos com outras
pessoas e, neste processo, os congadeiros vao promovendo novas sociabilidades e,

em alguns casos, acabam por optar pela criagdo de um novo terno.

No entanto, enquanto ndo se criam as condigcbes para se estabelecer um
novo terno, as possibilidades de envolvimento com o antigo sdo diferentes e
implicam redefinicbes dos encontros, pois além de participar deles, o congadeiro que
mora distante do terno tem que voltar para casa e estar pronto para, no dia seguinte,
‘ganhar a vida". Neste sentido, pareceu-nos que as perdas, em relacéo a vida de
bairro, séo significativas. Embora se trate de contextos diferentes, pontualmente, ao
que nos interessa, ou seja, em relacdo ao empobrecimento da vida de bairro,

Seabra escreve que:

A idéia mais geral a ser assegurada € a de que, no plano da vida imediata,
esteve sempre presente uma dimensdo de espaco; no entanto, a pratica
espacial implicada na vida de bairro encolhe, diminui e se torna contingente
no que resta. Esta é uma evidéncia no empobrecimento na vida de bairro.
(SEABRA, 2004, p.85).

Sem duvida, a migragdo de congadeiros na cidade diminui as representacdes
da Congada no bairro em que se localiza o terno. Nesta perspectiva, certamente, a
Congada, na vida do bairro, também sofre empobrecimentos de varias ordens, mas
principalmente de pertencimentos, identidades e de dominios do proprio espaco,

pelos congadeiros.

Antigamente nois fechava a rua, o quarteirdo. No dia da campanha a rua o

quarterao era nossa, n&o tinha como o carro passa. Agora passa tudo'?®.

128 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Presidente da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario, maio de 2005.
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Figura 32 — Os usos das ruas implicam o enfrentamento de varios perigos. Nos periodos de
campanhas, elas ndo sdo interditadas pelo poder publico. A Congada acaba dividindo
espaco com os carros. Bairro Saraiva.

Fonte: KINN, Marli Graniel, ago, de 2005.

No entanto, é necessario entender que a comunidade de congadeiros surge e
a sua transformacgédo ocorre a partir de relagdes sociais estabelecidas em uma
dimensédo da rua e da casa, e ndo necessariamente no bairro. As estratégias
estabelecidas entre congadeiros, para ocupar os espagos publicos da rua e da
pracga, acabam por redefinir sentimentos, pertencimentos, criando novas identidades,
que nao incluem o bairro como um todo. Neste sentido, pareceu-nos oportuno

retornar ao conceito de lugar.

(...) produto das relagdes humanas, entre homens e natureza, tecido por
relagdes sociais que se realizam no plano do vivido, o que garante a
construgdo de uma rede de significados e sentidos que sdo tecidos pela
histéria e cultura civilizadora produzindo a identidade, posto que é ai que o
homem se reconhece por que é o lugar da vida. (CARLOS, 1996, p.29).

Pensar a Congada a partir do lugar trata-se de pensar a cotidianidade, a
identidade e os seus significados, geralmente atribuidos aos espacgos a partir dos

usos, nos quais estdo relacionados o ato de habitar e manifestar-se culturalmente. E
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no intimo do habitar congadeiro que as manifestagées culturais aparecem como
expressdo de sentimentos, emocgbes, conflitos e tolerdncias, mediadas pela
religiosidade. Como analisamos, os vizinhos se convidam a participar dos rituais
religiosos, pois, ao nao ter habilidades para fazer o ritual, abrem as suas casas para
receber aqueles que trazem as imagens sagradas e, nesses momentos das

campanhas, ocupam um lugar de destaque entre os devotos das santidades.

No entanto, as vizinhangas de bairro, devotos dos Santos, sao sujeitos sociais
que nao tém conhecimento imediato dos diferentes processos de fazer os rituais e
prestar homenagens. Desta forma, a vizinhanga, em certos momentos, assiste ao
ritual por considerar que quem sabe conduzir tudo € o congadeiro, e cabe a ela
receber bem os ternos, pois sao eles que carregam a imagem de Nossa Senhora do

Rosario e Sdo Benedito.

Eu s6 vizinha do quartel do seu Antdnio, na época de campanha eu s6 a
primera a recebé a santa na minha casa, eu ndo s6 da Congada, mas
gosto, tenho um sentimento, sé devota de Nossa Senhora do Rosario,
sempre que precisd, ela me ajudd .

Desse modo, mesmo convivendo e participando dos assuntos da vida
cotidiana, o terno é parte do bairro e, como tal, € vivenciado por pessoas que se
identificam com ele. Sendo assim, o terno é constituido de diversos lugares,
inclusive fora do bairro sede, em que o quartel, a rua e o entorno do terno revelam
formas de usos, que transforma e junta as pessoas, pela busca de afirmagbes do
grupo, no espacgo. Neste processo, a Congada e os congadeiros, muitas vezes,

ultrapassam a identidade com o bairro.

(...) eu ndo sbé do bairro, moro bem longe daqui, mas eu s6 soldado do
terno, q,uando a gente vem aqui pras campanha e ensaio o quartel é
nosso 2

A referéncia, aqui, € ao lugar da Congada dentro do bairro e da cidade, onde

pessoas pdem em pratica conhecimentos, habilidades e no¢des de cidadania.

A Congada néo é so6 festa, ela & importante pro negro para forma cidadao,
tird o menino da malandrage, do Perigo, trazé pra escola, pro trabalho, nés
do terno temo essa preocupacao '%%.

126 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a vizinha do terno congo Sdo Benedito,
agosto de 2005.

12 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o soldado do terno Mogambique de
Belém, agosto de 2005.

128 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o membro do terno Sainha, maio de
2005.
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As nogbes de cidadania que emergem e resultam de uma condigdo de
subalterno, no quartel dos ternos juntam pensamentos, sentimentos, dando
significados as manifestagdes do grupo social. Como grupo, seus componentes néo
se manifestam apenas a partir de rituais, mas de praticas cotidianas que ocupam
varios espagos que, percebidos pelas criangas, passam a ser representados de uma
maneira simples, mas rica em detalhes, que nos levam a pensar nas interpretacdes
que as criangas da Congada estabelecem com a casa, o quartel, a rua, a pracga, a

igreja e com a cidade.

3.1 CRIANCAS CONGADEIRAS: LUGARES E OLHARES.

Nos trabalhos de campo, procuramos e valorizamos, até percebermos as
criangas, apenas os depoimentos de pessoas atuantes dentro do grupo, sujeitos que
se manifestavam, que falavam e que sem duvida sempre tinham algo a dizer a
respeito da Congada. Sempre procuramos os adultos. Ao pesquisar a Congada,
procuramos Os responsaveis pelos ternos, os capitdes, com alguma excegao a
mulher capitd e, na medida do possivel, iamos conversando com as pessoas

presentes nos momentos das entrevistas.

Nos dialogos com os capitaes, ao lado destes, sempre estava a sua esposa,
que se manifestava e enriquecia os depoimentos, pois quase sempre sio elas as

madrinhas do terno e, portanto, tém uma funcao especifica e de respeito no grupo.

Nas visitas aos quartéis sempre encontravamos pequenos observadores
debrugcados nas janelas ou espiando pelas portas; eram as criangas da Congada
que, no dia da festa, vestidos nos seus uniformes encantam um publico de
espectadores. Com a nossa presenca nos quartéis, elas passavam a fazer parte de
um grupo que nao falava, eram silenciosas, mas muito observadoras daquilo que
estava acontecendo. Observavamos que elas gostavam de ser fotografadas, mas,
diante dos adultos se calavam, ficavam retraidas e certamente educadas para assim

agirem, comportavam-se diante dos estranhos com desconfianca. As brincadeiras de
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crianga, repletas de algazarras, que existiam antes das entrevistas, davam lugar ao
siléncio.

Observando o siléncio das criangas, depois de algumas visitas aos ternos,
fomos pedindo permisséo para fotografa-las e depois, mostrando a elas as imagens,
houve uma aproximacéo. Mesmo sem dialogos, notavamos que as fotografias Ihes
despertavam sorrisos e satisfacdes, pois elas se reconheciam como parte do grupo.
Com a autorizagéo dos responsaveis pelas criangas, marcamos uma tarde em que
elas se reuniriam no quartel para manifestar, por intermédio de seus desenhos, o
sentido da Congada, do quartel e da sua participagdo no terno, as relagdes com a

familia e a vizinhanga do bairro, e como elas se véem no dia da festa.

Neste dia elas se encontraram no seu mundo, da timidez e do siléncio,
espalhadas pelo piso cimentado; com folhas de papel e lapis coloridos debrucaram-
se nos seus desenhos, trocavam idéias com os colegas, ignoraram por completo o
mundo dos adultos. Neste momento, tornando-nos observadores silenciosos; as
criangas eram as protagonistas que falavam, posicionavam-se e, diante do seu
desenho ou do colega, estavam revelando para nos o significado de fazer parte de
uma comunidade que tem na Congada uma manifestacdo de fé, de religiosidade e
de representatividade da cultura negra na cidade. Deste encontro, resultaram varios
desenhos, mas como somente alguns autores resolveram falar a respeito dos
significados dos seus trabalhos, selecionamos onze figuras para representar

fragmentos de um olhar de crianga em relagdo a Congada.



Figura 33 — DESENHO. O lugar ¢ da festa. Os congadeiros saem da casa, do espaco privado, para
ocuparem a rua. As representagdes da Congada passam, ao mesmo tempo, a ocupar os dois
espacos. O desenho da crianga sobre o lugar da Congada representa a sociabilidade do congadeiro,
o qual recebe os integrantes do terno e visitante de bragos abertos. O bastao representa o poder do
capitdo. Para a crianga o objeto & tomado como referéncia, o sonho e o desejo em recebé-lo e, no
futuro, tornar-se um lider de terno. O local é o quartel do terno, que também é moradia da sua familia.
Uberlandia, maio de 2005.




Figura 34 — DESENHO. O lugar, enquanto espago vivido, ¢ retratado pela crianga a partir da moradia
e com as suas casas, quintais e corredores. O corredor e o quintal sdo lugares da reunido dos
congadeiros. Os espagos sem constru¢gdes s&o usados para as reunides e ensaios do terno. No
corredor central aparece a organizagéo hierarquica do terno em dia de festejo. Na frente do desfile do
terno, aparece a figura da rainha, com a bandeira, depois o primeiro capitdo, com um bastao
imponente, e a seguir o segundo capitdo. No espaco privado, cercado pelas habitacdes, registram-se
as figuras mais importantes de um terno e ambos estdo no interior do quartel, em dia de festa.
Uberlandia, maio de 2005.




Figura 35 — DESENHO. Na casa dos congadeiros, a Congada divide espagos com os moradores. Ao
lado direito da sala, onde estdo a TV e o sofa, registra-se o lugar reservado para se guardarem os
instrumentos de percusséo e o estandarte do terno. O espacgo vivido da crianga € representado a
partir do interior da sua moradia. A simplicidade da moradia leva as criangas a defini-la como sendo o
barracdo do terno. Destacam-se quatro espagos na casa: a esquerda a sala, a direita o quarto do
terno, no centro o corredor e, por ultimo, a cozinha. Os moéveis estdo distribuidos pelos cémodos; o
Unico destes que tem paredes é o do terno. A crianga registra o local, dentro da casa do capitdo, em
que sdo guardados os pertences do terno, como um local fechado. Uberlandia, maio de 2005.




Figura 36 — DESENHO. A rua, como espago publico, aparece como lugar das manifestagdes
congadeiras. Em dia de festa, a rua passa a ser uma extensdao do quartel. Ela & arrumada,
organizada pelas mulheres e criangas. Como parte do terno a via publica torna-se lugar de festa, de
exposicdo e de encontro; enfeitada com arranjos de bandeirinhas e bandeirolas, estendidos nos
varais, ela se assemelha a outras ruas, em festas tradicionais do interior do Brasil. As bandeirolas s&o
tradicionais das festas juninas. Registram-se também os 50 anos de histéria e de tradicdo do terno
Catupé, na cidade de Uberlandia. Uberlandia, maio de 2005.
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Figura 37 — DESENHO. O espacgo publico, para as criangas congadeiras, faz parte do cotidiano e
assume contornos na vida publica. Elas fazem parte das cenas comuns da rua. Em grupo vao
exercitando habilidades resultantes de suas convivéncias no bairro. As criangas estdo deixando o
quartel e ocupando as ruas do bairro. Sempre a saida do quartel € acompanhada pelos irm&os mais
velhos, pais ou avOs. A crianga se vé no seu mundo brincando, sem adultos, sem os perigos da
cidade. Nesses lugares, o sol é sorridente, a arvore e as nuvens sdo coloridas. Neste mundo de
lugares e pertencas, todos sdo bem-vindos. Uberlandia, maio de 2005.



Figura 38 — DESENHO. Nos lugares publicos, na rua e na praga, os componentes de ternos se
organizam para exercitarem as suas habilidades artisticas. Esses espagos, embora fisicos, também
dizem respeito a uma conquista que os congadeiros atribuem aos acordos que eles estabelecem por
meio das suas manifestagdes na cidade. Como se trata de campanhas, os componentes estédo
vestidos com roupas normais. Os componentes estdo descontraidos e ndo existe uma preocupagao
com a organizagao hierarquica do terno. Na frente do terno ndo aparece a figura da rainha com a
bandeira, mas aparecem apenas os percussionistas do terno. Mesmo em se tratando de campanhas,
o lugar é todo preparado com bandeirinhas. A campanha foi retratada como sendo de dia; isto ocorre
por varios motivos, mas, neste caso, ela ocorreu para incluir as criangas. Uberlandia, maio de 2005.




Figura 39 — DESENHO. A praca, enquanto lugar do desfile dos ternos, € também o lugar de conflitos,
de problematizac¢des da vida social. Na viséo da criancga, a praga esta limpa, para receber as pessoas
da Congada. O terno desfila na pragca em que esta localizada a Igreja Nossa Senhora do Rosério.
Destacam-se os estandartes coloridos, sendo carregados pelas meninas das bandeiras, e os
meninos, com o0s seus instrumentos musicais, tocando para os Santos padroeiros da Congada. Nesse
espaco, os problemas sociais ndo sao assinalados e nem assumem significagdes. Pelo olhar da
crianga, a praga ndo é uma arena onde ha conflitos, embates, debates e didlogos. Uberlandia, maio
de 2005.




Figura 40 — DESENHO. Poderiamos dizer que, no dia da festa, o espago publico é o lugar das
identidades religiosas, das afinidades congadeiras, do reconhecimento e do prestigio. O momento
retratado é de profunda devogéo e de forte carga simbdlica. As diferengas, quaisquer que sejam,
devem-se submeter as regras do desfile e das homenagens aos padroeiros. Esta representado o
mastro, ja erguido pelos congadeiros. No mastro, estdo as santidades da Congada. A capela de
Nossa Senhora do Rosario, preparada e enfeitada para a festa. As criangas congadeiras, meninos e
meninas, estdo dancando em homenagem aos seus padroeiros, em frente a capela Nossa Senhora
do Rosario, a qual se encontra de portas abertas. Uberlandia, maio de 2005.




Figura 41 — DESENHO. O lugar é simbdlico. O simbolo do cristianismo e a capela aparecem em azul,
pois esta é a cor do manto de Nossa Senhora do Rosério. No lugar sagrado, as pessoas se juntam,
dao as maos e terminam por tentar demonstrar que o costume de festejar continua juntando pessoas
e nos convida a refletir sobre o conceito de espacgo publico. O grupo do terno se junta para desfilar e
ocupa o espago publico, o qual é também o espaco do sagrado, demarcado pela capela de Nossa
Senhora do Rosario. Destaca-se nas figuras dos capitdes, da rainha e das meninas da bandeira;
cada um, carregando os elementos simbolicos da Congada, ocupa seus lugares no desfile. A crianca,
menina, ocupa a comisséo de frente; auxiliada pelo adulto, ajuda na condugéo da bandeira do terno.
Uberlandia, maio de 2005.




Figura 42 — DESENHO. No espago da Congada, qualquer tipo de uso é possivel, desde que ndo
haja obstaculos. A festa abre possibilidade de acesso aos lugares e a participagdo de qualquer tipo
de pessoa. Para a crianga, os lugares ocupados pela festa devem ser respeitados e a historia
revivida, a despeito de todas as diferencas e discérdias. A capela de Nossa Senhora do Rosario, toda
enfeitada para os dias de festa da Congada, esta pronta para receber a todos, inclusive as inUmeras
pessoas que por ali circulam e convivem. Para a crianga, a homenagem ocupa todo o patio da capela.
As bandeirinhas indicam que é dia de festa. Na festa, ela percebe apenas os desfiles de terno e os
representa, a partir da farda/uniforme dos seus componentes. Uberlandia, maio de 2005.
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Figura 43 — DESENHO. A crianga, ao representar os lugares da Congada, retne, por meio de desenhos
e esquemas o seu lugar de moradia, a rua, a praga e a Igreja. Os lugares assumem varios sentidos, que
se traduzem nas possibilidades de se fazer a festa, na cidade. Desse modo, as coldnias, criadas a partir
de relagbes sociais, seguramente de vérias temporalidades, revelam as condigbes dos congadeiros e
foram transportadas para o desenho como estratégias urbanas que se fundam nos costumes e
tradicdes. Fragmentos da vida estdo nos desenhos, resultando em seus efeitos e em um caminho para
o entendimento da vida e do vivido dessas pessoas, na cidade. O conceito de lugar envolve
pertencimentos, identidades e conquistas, mas também conflitos e insegurangas. Tudo isso aparece
nos desenhos, a partir do percurso do terno, o qual tem um itinerario que a crianga vai retratando, desde
a saida do quartel até a sua chegada no patio da capela de Nossa Senhora do Rosario. Em todo o
percurso, destacam-se os percursionistas, cuja fungdo € alegrar a caminhada do terno. No meio dos
soldados percursionistas estdo também as criangas. Elas desfilam em frente a Capela e comemoram
junto dos adultos o desfile do seu terno. Uberlandia, maio de 2005.
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Para as criangas, o quartel e a rua tém outros contornos, especialmente em
dia de festa. Para as criangas, fazer parte da comunidade, ser um dos seus
membros, ndo € somente habita-la, é, sobretudo, perceber-se como de dentro dela.
Neste sentido, os desenhos revelam formas de participacdo e de interpretacao das
criancas a respeito de lugares que fazem parte de um modo de vida comum, que
emerge de seu cotidiano, das rela¢gdes com a familia, comunidade, vizinhanga, bairro

e cidade.

3.2 VIZINHOS E TERNOS DE CONGADA: APROXIMACOES, DOACOES E
APROPRIACOES.

Como € impossivel estabelecer relagbes com todo o bairro, é no vivido que os
congadeiros tecem, com as vizinhangas, as estratégias e arranjos, os quais vé&o
criando os critérios para o uso dos espacgos publicos e privados. Trata-se das
especificidades do lugar, que acabam se manifestando dentro do terno, no quartel,
mas, sobretudo, fundamentadas em um modo de vida, com forte tradi¢cao religiosa,

na qual vai-se afirmando e reafirmando uma identidade de congadeiro e de devoto.

Como devoto de Nossa Senhora do Rosario, € uma beng&o e privilégio
recebé a Santa, sei que aqui em casa ela vai protegé a familia, todo o ano
eu peco pra mais de um terno de Congada trazé a Santa e fazé o tergo 129,

Noéis do terno traz a Santa na casa do devoto, porque sabe que ele respeita
a gente e aprecia a nossa Congada (...) a nossa divogao e fé que também
é dele ™.

No decorrer do tempo, as pessoas vao tecendo novas relagbes e
aproximagdes com aqueles que demonstram ter um envolvimento com os simbolos
profanos e sagrados da Congada. Desse modo, o sagrado e o profano compéem o

principal do simbolismo e da cultura dos congadeiros, em Uberlandia; ele é

12 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o devoto de Nossa Senhora do Rosario
e sacristdo, agosto de 2005.

30 pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a madrinha do terno Verde e Branco,
agosto de 2005.
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representado por pessoas que criam, em meio a dificuldades de toda ordem, uma
sociabilidade modular, fundamentada no jeito de ser do congadeiro e inspirada em
suas humanidades, e que também cria sociabilidades que levam ao surgimento de

solidariedades entre diferentes pessoas.

Nas relagdes de vizinhanga, os congadeiros vao estabelecendo, entre si e
com os vizinhos de bairro, relagdes carregadas de conteudo simbolico, assimilado
por aqueles que vivem e/ou pertencem a um determinado terno. Neste sentido, “o
lugar é a porcao do espaco apropriavel para a vida” (CARLOS,1996, p. 20) Mas, na
perspectiva do bairro e para diferencia-lo de lugar, recorremos as argumentacgdes de

Seabra :

Lembremo-nos ainda uma vez: o bairro como unidade socioldgica relativa,
nunca definiu a realidade social, mas revelou-se, na histéria urbana, como
necessario; talvez por isso se tenha afirmado que ‘sem bairros, como sem
ruas, pode haver aglomeragéo, tecido urbano, megal6poles’. Mas nao existe
cidade. (SEABRA, 2004, p.85).

Nesta perspectiva, o bairro € onde se localiza o quartel e este, como uma
dimensao importante na construgcdo do lugar do congadeiro, e, principalmente, para
a vida e para o vivido, é capaz de apresentar aproximagdes entre grupos sociais
desiguais. Para o congadeiro, ser convidado para levar os Santos até uma casa de
um devoto notavel, principalmente aqueles que tenham realizado conquistas
econdmicas e/ou politicas, como uma pessoa de cor branca e empresaria, tem

varias implicacoes.

Uma campanha que fic6 marcado pra mim, foi no bairro de uma senhora de
otro nivel que o meu, ndis levamo a santa , ela era devota e fez promessa,
tinha pobrema pra dormi, fizemo a campanha e o leildo ao redor da piscina,
depois teve um lanche pra todo o terno™’ .

No entanto, todo o conteudo simbdlico, que é construido durante o processo
de aproximacgao entre pessoas sociais e economicamente diferentes, é resultado da
relacdo que os congadeiros estabelecem com os seus pares e vizinhos por meio da
devocéao aos Santos Catolicos. Neste processo de construgcdo da vida, o congadeiro
cria solidos lagos com o lugar, onde cada imagem de santo, cada ritual por eles

elaborado passa a ter um significado especial.

Na casa do devoto que tinha piscina, o congadeiro analisa que os Santos da

Congada tém o poder de ignorar, passar por cima das diferengas socio-econémicas

131 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Catupé Azul e Rosa,

setembro de 2005.
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entre as pessoas de uma mesma devogao. Por outro lado, eles apenas se
emocionam, porque aconteceu uma unica vez, pois se tratava de uma promessa que
tinha a ver com a saude da devota e que, para ser cumprida, precisava de um terno

de congadeiro.

Os rituais caracterizam o lugar dos ternos nos varios bairros de Uberlandia.
Na experiéncia cotidiana das pessoas, os seus valores culturais, as suas tradi¢gdes e
0s seus costumes, tudo isto associado a Congada, possibilitaram aos ternos se
afirmarem na cidade como um grupo social organizado e, fundamentalmente, como
devotos de Santos Catdlicos. Seguramente, a Congada € a esséncia das
manifestagbes culturais do "negro" na cidade. Sdo pessoas com estilos de vida,
niveis de renda e tipos de trabalhos, se nao idénticos, muito proximos uns dos
outros. Mas é no grupo de terno que, em particular, caracterizamos os congadeiros

como membros da comunidade.

Na perspectiva do conceito de comunidade e para pensarmos as formas com
que os congadeiros se organizam no espacgo da cidade, formando forgas politicas,

entendemos que:

(...) E o termo [comunidade] que aplicamos a um povoamento de pioneiros,
a uma aldeia, uma cidade, uma tribo ou uma nacg&o. Onde quer que os
membros de qualquer grupo, pequeno ou grande, vivam juntos e de modo
tal que partilhem, ndo deste ou daquele interesse, mas das condi¢des
basicas de uma vida em comum, chamamos a esse grupo comunidade. O
que caracteriza uma comunidade é que a vida de alguém pode ser
totalmente vivida dentro dela. Nao se pode viver inteiramente dentro de uma
empresa comercial ou de uma igreja; pode-se viver inteiramente dentro de
uma tribo o de uma cidade. O critério basico da comunidade, portanto, esta
em que todas as relagbes sociais de alguém podem ser encontradas dentro
dela (MACIVER; PAGE, 1973).

O grupo social que estamos estudando nao significa a expressao
"comunidade negra", como uma categoria social sem ligacdo com o modo de vida
urbano e de certo modo capaz de criar momentos de irreveréncia. Referimos-nos
aos congadeiros de Uberlandia como um grupo de sujeitos sociais que ocupam
espagos muito carregados de simbolismos e significados, dentro da cidade. Assim,
0s congadeiros representam parte de uma comunidade urbana que é organizada e

institui varias formas de reciprocidade em suas relagdes sociais.
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Eu gosto de vivé aqui, ndis vive em familia, todos se ajudam, os pobrema de
um é de todos '*.

Para o congadeiro, a palavra comunidade parece |he sugerir algo de bom.
Podemos pensar no sentido de seguranga, ou mesmo, no quartel, como um lugar
aconchegante, familiar, ético, moral, mas também com seus conflitos, tensdes e
desencontros. Viver na comunidade parece ser compartilhar das relagbes sociais
gue o grupo cria a partir de interesses que nem sempre correspondem a maioria das

pessoas.

No lugar & possivel perceber a cotidianidade, a identidade, os significados
que os sujeitos sociais lhes atribuem. Como pertencimento, o quartel e o seu entorno
€ marcado pela experiéncia de grupos sociais que aprenderam a transformar os

seus costumes e tradigdes em uma afirmacéao étnica.

A gente qué que a nossa manifestacdo seja reconhecida como a cultura do

negro € ndo como a maioria vé na cidade como folclore, o que néis fizemo

é a nossa tradicdo, € a nossa etnia'®.

No lugar em que se localiza o quartel, as pessoas se encontram em
comunidade e as relagbes sociais que tornam possiveis a continuidade das suas
manifestacbes sdo geradas e nutridas neste ambiente. H4 uma singularidade nestes
lugares, pela propria condigdo socio-espacial dos congadeiros, na sociedade
uberlandense. O quartel se transforma em sustentaculo da sua prépria existéncia.
Em suas experiéncias e sentimentos comunitarios, o quartel € o lugar em que o
sujeito é aceito e mantém vinculos de sociabilidade e de identidade com o grupo, e
nesse processo a vida lhe ensinou a ir compartilhando as condi¢cbes basicas de uma
vida em comum. Sdo as condigbes sociais, mais ou menos homogéneas, que
caracterizam o congadeiro, e as suas relagdes sociais, em comunidade, podem ser

decifradas dentro dela.

(...) Em sua grande maioria, as comunidades s&o fixas e extraem das
condicdes de sua localidade um forte laco de solidariedade. Até certo ponto
esse lago local tem-se enfraquecido no mundo moderno em virtude de se
estenderem os meios de comunicacao; isso € particularmente evidente
através da penetracdo de padrbes urbanos dominantes em areas rurais.
Mas a extensdo de comunicacdo é, em si propria, condicdo de uma
comunidade maior, se bem que ainda territorial (MACIVER; PAGE, 1973).

132 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o irmdo do Capitdo do terno

Mocambique Princesa Isabel, abril de 2005.
133 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo terno Sainha, agosto de 2005.
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Como estamos pensando na comunidade do interior do terno, que mantém
lacos de afetividade, mas que também apresenta dissensos e cria outros
sentimentos, é preciso chamar a atengéo para a nogéo de lugar, ou seja, nem todos
os lagos afetivos dos seres humanos com o ambiente material vao-se processando
no sentido de apenas despertar sentimentos de pertencimento com o lugar, “por ser
o lar e o l6cus de reminiscéncias e meio de ganhar a vida”. Tuan (1980, p.107). E
preciso também pensar nas energias e sinergias, bem como nas oposi¢cées e no
surgimento de novos lacos de pertenca. Neste sentido, parafraseando a professora
Odette Seabra (2004, p.193), também entendemos o lugar como decorrente das
relagbes humanas com o espago que, pela cotidianidade, suscita, nos seres
humanos, lagos afetivos nutridos, sobretudo, pelo tempo e pela representatividade
do sistema simbdlico criado ou herdado, contribuindo, assim, para a sua afirmacao e

representacao social na cidade.

No mundo moderno, com padrdes urbanos, os lagcos de solidariedade, o
sentimento de pertencer ao lugar, ou mesmo o desejo de compartilhar com o outro,
entre os membros dos quartéis, tém-se redefinidko e, em certos casos,
principalmente, os principios de sociabilidade tém-se transformado. Na comunidade
dos congadeiros tem-se 0 conjunto de pessoas que se encontram no mesmo lugar e
ocupam as ruas, as pracgas do seu bairro para, nos dias das campanhas, as quais se

iniciam a 60 dias do principio da festa, transformarem-se em usadoras do espaco.

A rua nas nossa campanha, ultimamente n&o tem pobrema, quem nao
gosta ndo pde o pé pra fora de casa, ja quem aprecia vem sauda a gente.
Os leildo como é feito na frente da casa do devoto, a vizinhanga até
participa, 9osta de remata as prenda, vé s6 o movimento, a rua quase fecha
de gente™.

Ter acesso aos lugares publicos da cidade e saber usa-los para a
concretizacdo dos encontros e rituais da Congada envolve saberes que derivam e
resultam de praticas sociais permeadas e fundamentadas pelo modo de ser das
pessoas.Tal situagao € possivel, nos dias atuais, porque se tem no grupo, além do
apego as tradigbes religiosas, as quais proporcionam praticas cotidianas, que vao, a
partir do uso do espaco, delimitar territérios dentro do bairro, uma sacralizagéo da

Congada como forma de representacado do negro na cidade.

134 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Verde e Branco,

agosto de 2005.
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Minha devocdo € em Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito, quando
preciso é pra eles que recorro, a festa que meu terno faz é pros santo. Tudo
é em nome dos santo, a f¢ move montanha, eu acredito e sempre s6
recompensada por eles'®.

A religiosidade vivida pelo congadeiro e pelos vizinhos, embora por estes
ultimos em momentos muito particulares, ou seja, os das campanhas, em que
compartilham do mesmo sentimento, € uma especificidade dos devotos dos Santos
da Congada. Na perspectiva do religioso, o qual vai tecendo outras relagbes, o
espaco do cotidiano € convertido também em espaco do sagrado, especialmente

guando os sujeitos sociais estao envolvidos com as visitas aos vizinhos.

Figura 44 — Altar no corredor da casa de um capitdo de terno. Nas casas dos congadeiros
sempre se reserva um lugar para colocar os Santos de devog&o. Durante as campanhas, nas
casas dos congadeiros existe uma organizagédo de cenarios religiosos. A toalha e as flores
brancas representam paz e tranqilidade.
Fonte: KINN, Marli Graniel, ago. de 2005.

Nesses momentos, hd uma organizagdo de cenarios religiosos que
contribuem para uma comunicagéo do devoto com os vizinhos e de ambos com o

sagrado.

135 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Capitd do terno Catupé Nossa
Senhora do Rosario, abril de 2005.
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Nés entramo em contato com os soldados eles vém, mas n&o pense que é
porque eu chamei, o santo e as santa também chamam. Os vizinhos acha
bonito e se é pra santa acha que tem que ajudar136.

Como pessoas dindmicas e capazes de expressarem suas experiéncias na
reproducdo dos encontros, para ir a outros lugares, geralmente em busca de
doacgbes e assim realizar a festa, e isto tudo em uma sociedade tdo complexa,
entendemos que um outro aspecto que chama a atencédo é a sociabilidade que a

Congada consegue estabelecer entre os catdlicos e os umbandistas.

O povo do congado se dissé que nado vai aos centro, pede bengao aos pais
de santo, t& mentindo, eu mesmo participo, ja vi muita gente do congo Ia, na
verdade eu s catdlica, bem me considero uma afro-catélica’’ .

Mesmo que as pessoas dos bairros ndo participem diretamente dos rituais,
eles se tornam espectadores muito respeitosos. Os motivos estdo relacionados a
religiosidade, que ndao é s6 de um grupo étnico, mas de uma comunidade que
consegue se inscrever no lugar e no seu entorno, obtendo de varios moradores

aceitabilidade, admiragdo e momentos de solidariedade vicinal.

1% pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o 2° capitdo do terno Catupé Azul e
Rosa, setembro de 2005.

137 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Capitd do terno Catupé Nossa
Senhora do Rosario, maio de 2005.
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Figura 45 — Nas residéncias dos congadeiros os Cenarios religiosos s&o sincréticos. As
imagens catodlicas e ndo catdlicas ocupam o mesmo altar. Na foto, as imagens do Preto
Velho e da Negra Preta, Sdo Sebastidao e Sdo Pedro estao juntas no mesmo altar.

Fonte: KINN, Marli Graniel, ago, de 2005.

Como se trata de um grupo que ndo ascendeu social e economicamente, mas
que é capaz de praticar os seus encontros sem comprometer as suas conquistas,
certamente por isso conseguem reafirmar, no vivido, suas identidades, preferéncias
e devogdes. Sao sujeitos que compartilham, com os seus membros, 0s costumes,
habitos e tradicbes congadeiras. No olhar da elite, dos "bem-sucedidos", todas as
praticas sociais dos congadeiros, estdo associadas a um comunitarismo do outro,

dos fracos, dos subalternos, que precisam desses lagos para sobreviver.

Mas se pensarmos no contrario do que esta elite vé com distanciamento,
podemos perceber que os lagos comunitarios dos congadeiros s&o tecidos entre os
seus membros e as vizinhangas de bairro, criando uma relagdo de sociabilidade e
solidariedade, com responsabilidades éticas, de comprometimento a longo prazo,

que néao se dilui e esta registrada, na histéria secular da Congada, como um modo
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de vida, que se reproduz na cidade com dinamismo, mesmo sobre determinagdes

que nao sao suas.

Neste contexto, os congadeiros podem ser considerados como usadores'*®
do espago do bairro e da cidade que, conforme suas necessidades e desejos,
redefinem trajetos, projetos, porque podem produzir, para si, territérios que Ihes
proporcionem o direito de fazer na cidade e nos bairros os seus encontros, ritos e
rituais sagrados e profanos. Contudo, esses usos dos espacos dos bairros e da
cidade nao ocorrem autonomamente. Como moradores da cidade, de varios bairros,
a ocupacao do espaco € negociada e, em grande parte, essa negociacao é feita sob
a legislacéo elaborada pela sociedade e registrada no Plano Diretor da cidade. Em
Uberlandia, ele foi concebido como um “instrumento basico da politica de
desenvolvimento e expansado urbana do Municipio e na busca de melhor qualidade
de vida para a populagédo, assegurando, na estruturacdo dos bairros e da area
central’™*®. Desta forma, o Plano Diretor estabelece as regras e os principios de se

viver na cidade.

138 Empregamos o termo usadores, considerando as definicbes da Professora Odette Carvalho de
Lima Seabra. Em suas argumentagdes, ela considera que: “Lefebvre propde conteudos diferenciados
para usager e “usager’. Assumimos por usager o usuario e por “usager’ o usador. Veja-se a
proposito: “Que se considere agora o espago daqueles que se nomeia com palavras desajustadas e
hostis (Iés “usagers”) os usadores. Ndo existe palavra bem definida e possuindo uma forte conotagéo
para os designar. A pratica espacial os marginaliza até na linguagem. A palavra (“‘usager”) usador tem
alguma coisa de vago, de suspeito... chega mal a expressar, enquanto os signos de sua situacao se
multiplicam e por vezes saltam aos olhos”™ Henri Lefebvre, La production de l'espace, Paris:
Anthropos, 1974, p.418”. Em outro momento, Seabra analisa a condi¢gdo do usador escrevendo que:
“‘De modo que para o usuario estdo os modos de consumo, com o que se forja a identidade do
consumidor, enquanto para o usador estdo relagcdes de qualidade que implicam fluxos de sentidos
ligados a realizagdo de energias vitais: o espago do corpo, os alimentos, o sono... A gestao total do
cotidiano como objetivagdo da industria cultural e de estratégias politicas do Estado, sobretudo no
aspecto mercadoloégico, ao definir um plano de embate no préprio cotidiano, fez nascer o usuario mais
citadino que cidad&o. Quando o Estado € o outro dessa relagdo, ele articula, organiza, justifica, trata
de ter precedéncia e, em nome de uma suposta cidadania, encaminha os embates sem ter nenhuma
solugdo; encaminha sempre instituindo, em que pese a historia ja registrar a metamorfose do usuario
em usador, aquele que usa sem mediagdo. Arranca o uso. Nesse duro embate entre propriedade,
representada pelo Estado, e apropriacao, ja se recusa o caminho do institucional, até porque o uso
pode, no limite, ter-se tornado vital. Os embates acerca do uso do espago tém sido exemplares.
%996, p.78;79)

Em sintese, o capitulo sobre politica urbana (Capitulo da Politica Urbana) da Constituicdo Federal
Brasileira aprovada no ano de 1988, versa e delimita aos municipios as competéncias quanto as
politicas de desenvolvimento urbano dos mesmos. Dentre as varias leis constituintes desse capitulo
ha a “Lei do Plano Diretor”. A “Lei do Plano Diretor” é obrigatéria as cidades com mais de 20.000
(vinte mil) habitantes e, em especial, aos municipios que integram regides metropolitanas e
aglomeragdes urbanas; municipios onde haja potencial e interesse em fomento de atividades
turisticas e municipios onde haja, em suas areas, significativo impacto ambiental decorrente de
diversas atividades. O Plano Diretor engloba o territério total do municipio, devendo ser
reformulado/adaptado a cada dez anos — pelo menos — e considerar, em sua formulacdo, elementos
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Portanto, a espacializagdo das manifestacbes dos congadeiros, na cidade,
sofreu redefinicbes, principalmente nas formas de usos dos espagos, pois
Uberlandia, sendo uma cidade de mais de vinte mil habitantes, teve que organizar o
seu Plano Diretor e dentro dele estabelecer as normas para a boa convivéncia. Para
isso foram contemplados “os efeitos positivos e negativos de empreendimento(s) ou

atividade(s) quanto ao comércio, transito e qualidade de vida da populacédo”.'*

As normatizagbes do Plano Diretor, sobretudo aquelas relacionadas a vida na
cidade, urbanizaram a Congada, mas, para os congadeiros a norma principal a ser

respeitada é a do siléncio ap6s as 22:00 horas.

Todo ano quando chega perto das campanhas, nés da Irmandade tem que
pega a licenga na Prefeitura pros terno podé baté caixa e fazé o tergo, o
leildo, e sé pode até as dez hora da noite, tem que respeita sendo prejudica
na licenca™'.

das Constituicdes Federais, Estaduais e Municipais. Cidade de Uberlandia - Lei Complementar n°
078 de 27 de abril de 1994. Disponivel em: http://www.uberlandia.mg.gov.br. Acesso em: 22/10/2203.

%% No que diz respeito ao Plano Diretor, observa-se que as cidades brasileiras, em decorréncia do
crescimento urbano desordenado, podem ser pensadas e compreendidas na perspectiva de sua
divisdo em duas: a cidade formal, onde o planejamento urbano se faz presente, com infra-estrutura e
servigos basicos disponiveis e a cidade informal, ou seja; a cidade que se origina e cresce fora do
tracado original e muitas das vezes do tracado ideal da cidade em si, sem condi¢des de infra-
estrutura satisfatorias ao bem estar de seus moradores. A Constituicdo Federal aprovada no ano de
1988 e o posterior Estatuto da Cidade, Lei Federal n.°. 10.257/2001, regulamentadora dos artigos 182
e 183 da referida Constituicdo, versam quando da criagdo de instrumentos que delimitam aos
municipios a criagdo de planejamentos a garantir bom funcionamento e gestdo das cidades. Os
mecanismos dessa regulamentacdo da politica urbana, relevando-se as caracteristicas Unicas de
cada municipio, dao origem ao Plano Diretor Municipal, instrumento onde as leis que criam e regem o
planejamento das cidades s&o pensadas e discutidas. O Plano Diretor, por sua vez, orientado pelo
Estatuto da Cidade — na premissa de ndo se incorrer na separagédo entre corpo técnico, politico e
popular — estabelece a participacdo da populacdo em sua formagdo. E, assim, considerada como
uma Lei pactuada, ou seja; fruto do consenso entre Executivo Municipal, Camara dos Vereadores,
orgaos estaduais e municipais, setores técnicos afins e organizag¢des/instituicdes ligadas diretamente
a populagéo, bem como a populagdo em si. Em sua elaboragcdo, as etapas compreendem-se na
mobilizagdo da sociedade, constituicdo do nucleo gestor, preparagdo do processo, divulgagéao,
capacitagcao do grupo diretamente envolvido, leitura participativa da cidade, formulacdo da estratégia
de seu regimento, construgao do projeto de lei, discussdo em nivel municipal (camara de vereadores
municipal) e, se aprovada, imediata implantacédo do plano e intenso monitoramento. MINAS GERAIS.
CREA-MG - Conselho Regional de Engenharia, Arquitetura e Agronomia de Minas Gerais. Para
entender o plano diretor. Belo Horizonte: CREA -MG, 2005. (CARTILHA).

! Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com um membro da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario, abril de 2005.
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Figura 46 — A preocupagdo com a organizagéo do terno e dos seus componentes € constante.
Respeitadores da hierarquia congadeira, mesmo nas campanhas, em primeiro lugar vai a
porta bandeira do terno, em segundo o capitdo e por ultimo, os soldados dancgadores. Os
congadeiros nestes rituais tornam-se habeis “usadores” do espacgo da rua.

Fonte: KINN, Marli Graniel, ago., de 2005.

Qualquer que seja a complexidade das manifestagcbées culturais, elas sao
vividas pelos congadeiros e, quando ocupam o “espacgo publico”, fundamentalmente,
o fazem tendo, como justificativa principal, a de que é para os Santos.

Em Nossa Senhora do Rosario eu vejo toda minha vida, eu vejo 0os meus
antepassados, toda uma tradigdo que eu espero que ndo acabe, a forga de
tudo ta4 nos Santos nossos protetores, tudo que a gente faz na Congada e
antes nos bairro € pros santo, sédo eles que conduz nos'*2.

Como, por meio dos Santos, ha alguma apropriagdo do espago, as
manifestagbes culturais de fundo religioso criam, necessariamente, territorialidades
da fé. Logo, € do maior interesse dos congadeiros discernir, nos espagos publicos e

privados, as formas e os processos pelos quais ocorrem as apropriagbes dos

espacos, no sentido mais amplo, da Congada.

42 pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com um membro do terno Catupé Nossa
Senhora do Rosario, abril de 2005.
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Embora a Congada ocupe os espacos publico e privado, é no espago da
moradia, que o congadeiro desenvolve um modo de usar os lugares, apropriando e
conjugando formas de morar e cultuar os seus Santos e que se traduz em uma

interacao do sujeito com suas santidades.

Figura 47 — A Congada como tradicdo dos negros de Uberlandia ocupa varios lugares
dentro da familia e de suas casas. Nas residéncias dos devotos, os espacos vdo sendo
negociados e se organizam, definindo formas de morar e cultuar os seus Santos. Na foto, as
imagens sagradas ocupam o espaco da cozinha e é nele que acontecem as oragdes.

Fonte: KINN, Marli Graniel, ago., de 2005.



170

Figura 48 — Quando a sala é o lugar do encontro e das oracdes
entre congadeiros, a estante relne varios elementos simbdlicos, e
ela mesma se assemelha ao altar dos simbolismos, inclusive de

varias mercadorias.
Fonte: KINN, Marli Graniel, ago., de 2005.

As bases para o entendimento das praticas religiosas estdo nos elementos
especificos da cultura do subalterno, numa formagéo especifica dos congadeiros. E
nesse sentido que se pensou em uma aproximagao do congadeiro, das suas formas

de morar e de cultuar as santidades.

A minha casa néo é s6 da minha familia, ela € do meu grupo de terno, ela é
da Congada. Pra nés quanto mais irmdo de sangue e de congo fica
proximo, morando juntinho, melhor. O negro sente essa necessidade de
ficar tudo proximo um do outro, assim os lagos sdo mais forte e a ajuda
também ™.

% Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Azul de Maio, abril de
2005.
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Os espacgos de representagcédo constituidos pelos congadeiros vdo sendo

definidos com e sobre as dificuldades e facilidades do espago do bairro e da cidade.

Esses dias nois tava batendo caixa, dai o home veio e disse que o filho dele
tava dormindo e que ndis tinha que respeita o sono dele. Dai ndis disse que
nao tinha jeito, tinha que se feito daquele jeito**.

Quando tem leildo o povo respeita passa com o carro assim bem
manerinho, as pessoas das vizinhanga arremata as prenda e € assim desse
jeitinho(...)"*®.

Essa interpretacdo de que tudo tem um jeito para realizar as praticas
religiosas, apesar de ser resultado do pensamento e da ag&o dos negros, representa
concepgdes de espago as quais derivam de suas experiéncias no uso das ruas do

entorno dos seus ternos de Congada.

Sabe-se que o congadeiro se articula politicamente para ser respeitado. E por
isso, também, demonstra varias habilidades em lidar com a legislacdo, de
reconhecer-se e mover-se no espago, mesmo que para isso tenha que interpretar a
legislacao e descobrir que ela ndo é simplesmente uma imposi¢gdo, mas uma forma

de se obter cidadania.

Dia de semana néis sabe que é até 10:00 da noite, entdo a irmandade pega
licenga, dai ndis ta dentro da lei (...) Entdo se alguém reclama nois mostra a
licenca da Prefeitura, porque ndis n&o vai bater depois da licenga'*®.

As habilidades para lidar com suas manifestacbes na cidade, tornam o
congadeiro um sujeito que apresenta facilidades em abstrair-se para conceber-se
como cidadao que tem direitos e deveres e entender que, sobre o espaco da cidade
e do bairro, existe um poder constituido que lhe garante direitos e Ihe atribui deveres
e que Ihe permite elaborar uma representagao e interpretacdo dos usos do espaco,

como algo também institucionalizado e que tem forca legal.

A Prefeitura é quem diz que é até as 10 da noite, nois vai e respeita entdo
nao tem jeito dos vizinho ou do povo dos outros bairro reclama (...) Sabe é
muito simPIes a rua & de todo mundo, mais tem que obedecé a
Prefeitura’’ .

' Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com um soldado do terno Catupé Azul e
Rosa, agosto de 2005.

145 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com um soldado do terno Sainha, setembro
de 2005.

146 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Catupé Azul e Rosa,
agosto de 2005.

47 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Mogambique
Princesa Isabel, junho de 2005.
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A convicgao de que o institucionalizado tem que ser respeitado aparece no
cotidiano, em que as pessoas vao desenvolvendo e praticando suas experiéncias na
cidade. No caso do congadeiro, sao praticas que podem ser consideradas como
derivadas de situagdes em que o Estado se faz presente. Para ele a Prefeitura

normatiza o uso do espaco e devera proteger aqueles que respeitam as leis.

Sabe ninguém esta fazendo nada errado se a Prefeitura concorda entéo ta
tudo certo. Sera que tem gente que manda mais que a Prefeitura'*®?

No entanto, € importante assinalar que as interpretagdes dos congadeiros nao
se dedicam a analisar as apropriacbes do espacgo possiveis no interior de um grupo
social, cujas concepgdes de espaco muitas vezes sdo mediadas pelos interesses de
produzir e vender a cidade. Na pratica se transgridem as leis, e, grosso modo, como
uma contradicdo da propria Prefeitura, no caso das festas do tipo "showmicios",
estas sdo toleradas até altas horas da madrugada, pelos préprios representantes e

candidatos a representantes do poder publico.

As relagbes sociais que definem as representacbes que o congadeiro
anuncia, entre as suas praticas sociais e espaciais, apresenta variagbes, e inclui
outros elementos, principalmente, os éticos e morais, de seus participantes. O
entendimento ou o sentido que se quer dar as suas representagdes tem o objetivo
de procurar compreender as relacbes do congadeiro e o poder que as
manifestacbes destas pessoas tém em relacdo a cidade. Em nossa reflexdo, as
praticas sociais e espaciais dos congadeiros, seguramente, estdo impregnadas de
sentido ético e moral, pois, na medida em que eles aceitam a legislagdo municipal,

agem pensando que atender as normatizagdes lhes assegura direitos a cidade.

O lugar do terno, que corresponde ao espaco de vida e vivéncia daquelas
pessoas congadeiras e de seus encontros e rituais, estdo delineados de forma que
pode ser reconhecido a partir da identificacdo de raizes culturais comuns,
identificaveis pela proximidade dos modos de vida, mas também por outros

elementos que as compdem.

Neste sentido, as formas de percepc¢éo da cidade ndo sdo apenas relativas ou
associadas a modos diferentes de apropriacdo dos lugares. No ambito do bairro,

certamente, a pratica social, relacionada a pratica dos rituais de seus habitantes,

8 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a Capitd do terno Catupé Nossa
Senhora do Rosario.
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possa estar conferindo, ao espago publico e privado, sentidos e significagdes que

ultrapassam o cultural e o religioso, estendendo-se até aos modos de vida.



CAPITULO IV - REDES SOCIAIS E AS CAMPANHAS DAS
CONGADAS DE UBERLANDIA.
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Neste capitulo trataremos das redes sociais de solidariedade e dos elementos
que as compdem, no interior dos ternos de Congada de Uberlandia. Com o objetivo
de capturar as substancias das redes, examinamos alguns aspectos constitutivos
das suas estruturas, quais sejam: a interconexado entre os ternos e familias, as
campanhas, como estratégias da coesdo interna e expansdo externa da
comunidade, e as formas de consolidagdo dos ternos, como grupos sociais

constitutivos da teia social que sustenta e reproduz a Congada, em Uberlandia.

Contemporaneamente, escreve-se a respeito das complexidades territoriais,
entendendo territério como campo de forgas, ou "teias ou redes de relagbes sociais".

Na perspectiva da teoria e do conceito, consideramos que:

As redes emergem nos ultimos anos como um padrao organizacional capaz
de expressar, em seu arranjo de relagdes, as idéias politicas e econbmicas
inovadoras, nascidas do desejo de resolver problemas atuais. Representam
um grau de complexidade politica de uma determinada comunidade ou
grupo e ndo podem ser criadas artificialmente, pois emergem de processos
culturais e politicos (AMARAL, 2005).

Nas perspectivas organizacionais, estruturais da comunidade, entendemos que:

Redes sao sistemas organizacionais capazes de reunir individuos e
instituicdes, de forma democratica e participativa, em torno de objetivos e/ou
tematicas comuns. Estruturas flexiveis e cadenciadas, as redes se
estabelecem por relagdes horizontais, interconexas e em dindmicas que
supdem o trabalho colaborativo e participativo. As redes se sustentam pela
vontade e afinidade de seus integrantes, caracterizando-se como um
significativo recurso organizacional, tanto para as relagdes pessoais quanto
para a estruturacdo social. Na pratica, redes sdo comunidades, virtual ou
presencialmente constituidas. Essa identificagdo é muito importante para a
compreensao conceitual. As definicbes de Rede falam de células, nos,
conexdes organicas, sistemas (...) tudo isso & essencial e até mesmo
historicamente correto para a conceituagédo, mas é a idéia de comunidade
que permite a problematizacdo do tema e, consequentemente, o seu
entendimento (OLIVIERI, S/d).

Partindo das experiéncias dos congadeiros de fazer a Congada coletivamente,
percebe-se, nos ternos, a construgéo de itinerarios no interior da cidade, tendo como
referéncia as relagbes sociais desenvolvidas entre amigos, devotos, parentes e
vizinhos. Esses encontros vao além do bairro onde se localiza o terno, acontecendo
em varios lugares da cidade. Cada terno de Congada estabelece uma densa teia de
contatos, a qual é resultado de um conjunto de relagbes especificas, que se
expressam sob a forma de colaboragéo, apoio, auxilios e influenciam na realizagéo
dos rituais religiosos e profanos, pois permitem aos seus componentes atingir os
objetivos da Congada, ndo s6 no interior de um Uunico terno, mas em varias

comunidades congadeiras nos espacos publicos e privados da cidade.
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Neste processo, vao-se estabelecendo varios lugares de encontro, ou seja,

por meio de praticas sociais e principalmente religiosas, nos varios espagos da

cidade, as pessoas vao estabelecendo e fortalecendo seus contatos, bem como uma

rede que se configura por varios motivos, nos quais estédo incluidas identificacbes

com o sagrado e o profano e pertencas culturais, étnicas, éticas, morais e

espaciais .

149 s " . . o . A

Com o objetivo de facilitar o entendimento do mapa 03 de localizagdo dos ternos, as descrigdes a seguir tém
por objetivo destacar algumas informagdes a respeito das campanhas e das redes sociais estabelecidas pelos
ternos e analisadas neste capitulo.

1-

10-

11-

12-

CONGO SAINHA: Localizado no bairro Saraiva, sob o comando do Sr. José Eustaquio Marques, seu
uniforme de cores branco e azul claro, antigamente era conhecido como "terno dos saias", a sainha branca
é a sua indumentaria caracteristica. E um dos ternos mais antigo de Uberlandia que conserva a sua
tradicdo mantendo seu ritmo, canto e fé. As campanhas do terno sdo realizadas nos bairros Saraiva,
Lagoinha, Santa Ménica e Planalto.

MOCAMBIQUE PENA BRANCA DE NOSSA SENHORA DO ROSARIO: Localizado na rua Botafogo, n.370,
no bairro Patriménio. Na frente do terno, como 1° capitdo, esta o Sr. Luis Carlos Miguel. Seu uniforme de
cor branca, simboliza a paz. Suas campanhas sdo realizadas nos bairros Daniel Fonseca, Tubalina,
Tabajaras e Patrimonio.

CONGO CAMISA VERDE. Localizado na rua Feliciano de Morais, n.147, no conjunto Bandeirante, usa as
cores verde, amarelo e branco no seu uniforme, para homenagear a Bandeira Nacional; € um dos ternos
mais antigos de Uberlandia. Seu trajeto é a rua Prata, avenida Floriano Peixoto, Afonso Pena, Cesario Alvim
e a rua Benjamin Constant, até a porta da igreja Nossa Senhora do Rosario. As suas campanhas sao
realizadas nos bairros Martins, Tibery e Santa Mdnica.

CONGADO CONGO BRANCO. Localizado na rua Roma, n.250, no bairro Tibery, sob o comando do capitdo
Osmar Aparecido, seu uniforme de cor branca e verde escuro. Suas campanhas sao realizadas nos bairros
Santa Monica, Brasil e Custodio Pereira. .

CONGADO NOSSA SENHORA DO ROSARIO CATUPE. Localizado na rua Cianita, n.30, no bairro Dona
Zulmira. Na frente do comando do terno esta o Sr. Marcos Silva. O seu uniforme é nas cores branca, rosa e
faixa azul. Na cabega usa uma coroa de conta de lagrimas. Realizam suas campanhas nos bairros Martins,
Jaragua, Patriménio e Jardim Brasilia.

MOCAMBIQUE DO ORIENTE. Localizado na rua Estrela Dalva n.574, no bairro Roosevelt, no comando
esta o senhor Belchior. Seu terno, com as cores verde, branco e rosa. Suas campanhas s&o realizadas nos
bairros Jardim Brasilia, Bom Jesus e Roosevelt.

TERNO DE CATUPE AZUL E ROSA. Localizado na rua Maria Dirce Ribeiro, n.488, no bairro Santa
Ménica, sob o comando do capitdo Enildon Pereira Silva. Seu uniforme tem as cores azul e rosa. Suas
campanhas sdo realizadas nos bairros Custédio Pereira, Tibery, Lagoinha, Saraiva e na Avenida Rondom
Pacheco.

MARINHEIRO DE NOSSA SENHORA DO ROSARIO. Localizado na rua Cecilio Jorge, n.258, no bairro
Santa Mobnica. Na frente do terno estad a senhora Maria Aparecida Martins. Seu uniforme é a camisa azul
marinho, calga branca, lengo branco e faixa amarela como suas cores principais. Suas campanhas séo
realizadas nos bairros Lagoinha, Tibery e Custédio Pereira.

TERNO DE CONGADO SANTA EFIGENIA. Localizado na Av. Maranhdo, n.207, no bairro Brasil, no
comando o capitdo José Jodo, seus uniformes de cores amarelo ouro, verde escuro e branco. Nasceu em
homenagem a Santa Negra Efigénia, como protetora oficial do terno. As campanhas sdo realizadas nos
bairros Marta Helena, Roosevelt e Nossa Senhora Aparecida.

MOCAMBIQUE DE BELEM. Localizado na rua lzaura Augusta Ferreira, n.498, no bairro Santa Mbnica
Ramon Rodrigues herdou a hierarquia de 1° capitdo. No seu uniforme predominam as cores branco e verde.
Um dos ternos mais animados de Uberlandia, como lema traz a paz, fraternidade e amor. Seguindo a
tradicdo, tudo & passado de pai para filho. Suas campanhas sdo realizadas nos bairros Santa Mbnica,
Tibery, Bom Jesus e Saraiva.

MARINHEIRO DE SAO BENEDITO. Localizado na rua Nicaragua, n.185, bairro Tibery. Estd no comando a
capitd Selma Souza Silva. Seu uniforme, com cores vibrantes, lengo azul pavéo, calga branca, faixa amarela
e chapéu branco. Com um rigido controle de hierarquia e muito familiar, este terno traz na sua formagao
congadeira as meninas da bandeira; madrinha da bandeira; primeiro capitdo, segundo capitdo, capitaes
auxiliares e soldados.Suas campanhas sdo realizadas nos bairros Santa Ménica, Operario, Brasil, Custodio
Pereira e Tibery.

MOCAMBIQUE PRINCESA ISABEL. Localizado na rua Tenente Rafael de Freitas, n. 200, bairro
Patrimbnio. Na frente do terno estd o capitdo Nestor Vital da Silva. As cores do uniforme s&o oja azul,
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Para analisarmos as redes sociais que vao sendo tecidas e que sustentam a

Congada de Uberlandia, decidimos verificar, em cada terno, a partir de itinerarios

estabelecidos nas campanhas, como os congadeiros, em suas praticas cotidianas,

conseguem ritualizar os preparativos da festa e, neste processo, manter e ampliar o

nuamero de participantes, bem como integra-los as suas redes.

13-

14-

15-

16-

17-

20-

21-

22-

23-

24-

camisa branca, fita azul na cintura, saiote azul-claro, calga branca e ténis branco. Suas campanhas s&o
realizadas nos bairros Tabajaras, Osvaldo Rezende, Morada da Colina e Patriménio.

MARUJO AZUL DE MAIO. Localizado na rua Cesario Crosara, n.3125, Bairro Roosevelt. Esta a frente do
terno o capitdo Rubens Aparecido Assungdo. Seu uniforme sdo nas cores azul e branco, com chapéu
branco adornado de fitas azuis e cravejado de madrepérolas brancas, calga e camisa branca e uma faixa
azul clara na cintura. Os marujos representam os histéricos marinheiros que resgataram Nossa Senhora do
fundo do mar. Suas campanhas sdo realizadas nos bairros Boas Jesus, Maravilha, Pacaembu, Santa Rosa,
Aparecida, Dona Zulmira, Martins e Jardim Brasilia.

CATUPE NOSSA SENHORA DO ROSARIO. Localizado na av. Juscelino Kubitschek, n.1292, bairro Dona
Zulmira, tem como capitd dona Shirley. Conhecido pelas cores do seu uniforme, azul e branco. Mantém a
ancestralidade ritmica herdada de seus avés, com o fortalecimento do elo de unidade familiar.Suas
campanhas sao realizadas nos bairros Tocantins, Jaragua e Tubalina.

CONGO VERDE E BRANCO. Localizado na rua Carvalho de Mendonga, n. 1550, bairro Pampulha, tem
como capitdo o sr. Silvio Donizete. Seu uniforme com as cores verde e branco, lengo verde e branco, faixa
verde, chapéu verde, calga e camisa branca. Suas campanhas s&o realizadas nos bairros Santa Ménica,
Lagoinha e Pampulha.

CONGADO AMARELO OURO. Localizado na rua Chapada do Araripe, n.664, bairro Sao Jorge, sob a
responsabilidade do capitdo Sr. Wander Martins. Seu uniforme de cor amarela e branca. O terno reafirma
valores antigos, de tradi¢do. Suas campanhas s&o realizadas nos bairros Santa Luzia, Granada e Viviane.
CONGO SAO BENEDITO. Localizado na rua Africa, n.205, bairro Tibery. No comando esta o 10 capitdo o
Sr. Antdnio Dama Neto. Suas cores sdo 0 azul, o branco e detalhes amarelo. Realizam as campanhas nos
bairros Custodio Pereira, Brasil, Santa Moénica e Tibery.

MOCAMBIQUE ESTRELA GUIA. Localizado na rua América Viana, n.455, no bairro Sdo Jorge. No
comando estd o capitdo Ocimar Candido Ferreira. O seu uniforme tem as cores laranja e branco. Suas
campanhas sdo realizadas nos bairros Viviane, Santa Luzia, Granada, Morumbi e Centro.

CONGO PRATA. Localizado na rua Bueno Brandao, n. 949, bairro Martins. No comando esta o capitdo
Vanderson da Silva, O seu uniforme tem as cores branco e prata. Suas campanhas sao realizadas nos
bairros Osvaldo Rezende, Dona Zulmira, Roosevelt e Martins.

CONGO SAO DOMINGOS. Localizado na rua Saturno, n.713, bairro Jardim Brasilia. O terno é representado
pelo capitdo José Herculano Candido. Suas cores sdo o branco, amarelo e laranja. Suas campanhas séo
realizadas nos bairros Roosevelt, Planalto e Jardim Brasilia.

MOGAMBIQUE GUARDIOES DE SAO BENEDITO. Localizado na Av. Alexandrino Alves Vieira, n.81,
bairro Santa Rosa. No comando do terno esta o Sr. Valdir Carlos Raimundo. Suas cores na indumentaria
sdo o0 branco e o rosa claro que representa a sensibilidade e humildade de Nossa Senhora. Suas
campanhas sao realizadas nos bairros Marta Helena, Brasil e Pacaembu.

MOCAMBIQUE DE ANGOLA. Localizado na rua Varginha, n.1790, bairro Daniel Fonseca, O capitdo do
terno é o Sr. Fernando Gomes da Silva. As cores do uniforme s&o branco e azul claro, que simbolizam a
eternidade celestial. Suas campanhas séo realizadas nos bairros Osvaldo Rezende, Martins e Bom Jesus.
BEIRAMAR DE SAO BENEDITO. Localizado na rua Videira, n. 561, bairro Morumbi. O capitdo do terno é o
sr. Luizdo, antigo integrante do terno Marinheiro de Sao Benedito. A primeira apresentagdo do terno foi no
dia 15 de maio de 2005 na festa de S&o Benedito no bairro Planalto.

MOCAMBIQUE RAIZES. Localizado na rua Botafogo, n. 470, bairro Patrimonio. O terno é representado pelo
capitdo Claudio, Antigo integrante do terno Mogambique Pena Branca. A primeira apresentagdo do terno foi
em outubro de 2005, na festa de Nossa Senhora do Rosario. Os uniformes foram confeccionados em
algodao cru. Suas campanhas séo realizadas nos bairros Tabajaras, Osvaldo Rezende e Patriménio.
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Considerando as relagdes e os enlaces resultantes da Congada, recorremos
ao cotidiano como categoria teérica de investigagéo das formas de uso do tempo, ou
seja:

(...) o cotidiano se refere, em principio, ao ciclo do tempo, de que a vida
cotidiana é proépria de nossa época (funde o viver e o vivido) e de que a
cotidianidade € o ritmo estabelecido na dialética do viver e do vivido,
restando, por considerar, no interior desse movimento contraditério,
primeiro, a manifestacdo dos modos de vida no cotidiano; depois uma breve
consideragdo da vida cotidiana como unidade de espago e de tempo.
(SEABRA, 2004, p.193)

Os elementos constitutivos dos modos de vida dos congadeiros s&o materiais
e imateriais e nos levaram a refletir a respeito do movimento légico de reproducéo da
Congada. O modo de vida parece fornecer as formas e os conteudos que, no
cotidiano, realizam-se, articulam-se, ou se confrontam nas redes sociais, cuja
funcdo nos pareceu ser a de promover sociabilidades a partir do quadro de vida dos

grupos envolvidos com a Congada.

4.1 TERNOS: CONFIGURACOES E SOCIABILIDADES NAS REDES SOCIAIS.

Em Uberlandia existem ternos que sao formados por mais de duzentas
pessoas. Porém, ndo é o tamanho, a antiguidade e a estética do terno e dos
soldados que s&o suficientes para dar conta das significagdes socioculturais e
espaciais de cada grupo. Partimos das representacdes locais e da idéia de terno e
de quartel. Os 24 quartéis, espalhados por varios bairros da cidade, formam, no seu
interior, aglomerados de pequenas casas e traduzem, nas suas formas concretas, as

normas morais e éticas para se viver no quartel e participar do terno de Congada.

E no bairro que se localiza o quartel de terno de Congada. Nem todos os
integrantes do terno moram no mesmo lugar, mas no dia de ensaio o capitdo aciona
a rede social e consegue se comunicar com 0s componentes, rapidamente. Ao
entardecer, na hora marcada, os soldados estao no lugar combinado, no quartel, e |a
enfrentam as dificuldades previstas e os imprevistos, para manifestarem-se como

congadeiros.
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Como o calendario do congadeiro sempre foi marcado pelas festas de carater
religioso, que ditavam o ciclo da vida e do vivido, a partir do més de agosto as
pessoas aguardam o inicio das campanhas. No principio do primeiro més de
campanha, os devotos se convidam para receber os ternos; como os quartéis se
localizam nos bairros, as pessoas que sabem, conhecem as campanhas e as rezas
do terco vao-se informando, junto aos vizinhos, sobre quando sera a visita a sua

casa.

Para os devotos, receber em suas casas a visita de um terno, com as
imagens dos Santos da Congada, Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito,
representa a possibilidade de serem abengoados e protegidos durante todo o ano.
Para os devotos, a visita ndao € somente dos Santos, mas é também de pessoas
que, tradicionalmente, fazem o ritual na cidade. Carregar as imagens dos Santos se
caracteriza como uma mediagdo, pois sdo 0s congadeiros que possuem as
habilidades de promover os rituais que acabam em encontros, entre pessoas
devotas, organizadas na rede social. Em certos casos, o devoto aproveita a visita
para pagar um voto, e torna a renova-lo na presengca dos congadeiros, ou seja,
assume um compromisso de receber as imagens e as pessoas que conduzem 0s

rituais.

Nos meses que antecedem a festa, agosto e setembro, na cidade, os sons
dos tambores indicam para os devotos que é chegado o momento de renovacéo de
votos e de praticas religiosas centenarias. Os membros dos ternos realizam as suas
campanhas, também, nos bairros vizinhos ao quartel, fortalecem relacdes entre

pessoas mediadas pelo sagrado e administram seu tempo, para fazer a festa.

Nas longas caminhadas realizadas ao acompanharmos as campanhas,
acabamos conhecendo lugares que ndo se apresentam a cidade como um cartao-
postal. Sdo bairros proletarios que surgem na esteira do crescimento e do
desenvolvimento urbano. Neles habitam boa parte dos pobres da cidade. Nesta
condicdo social, seus membros séo levados a se instalarem em lugares de pouca
infra-estrutura. Mas, mesmo convivendo com enormes privagdes, “a vida de bairro”
brota em meio as contradicbes e se intensifica com as vizinhangas; criam-se
distanciamentos e reciprocidades entre moradores, mas quando se pergunta a
respeito da Congada, a impressdo que se tem é que, de algum modo, todos a

conhecem.



181

A Congada ¢ festa, tradigdo dos negros. Eu acho bonito € coisa grande.
Tem varios santos. O pessoal que mexe com ela é respeitado. E de grande
movimento. Coisa de gente morena ',

Nas noites secas do Cerrado, nos meses de agosto e setembro, os ternos
tomam as ruas da cidade. Fazem seus rituais & noite, pois o periodo os favorece. E
também o horario em que a vizinhanga encontra-se em suas casas para receber os
Santos, fazer suas rezas, seus votos e comprometer-se, como parte de uma rede

social que contribui para a festa dos congadeiros.

A comunidade do bairro percebe que € por intermédio da Congada e dos
membros dos ternos que as suas praticas religiosas se realizam, que o seu lugar de
moradia, de relagbes de vizinhanga e, principalmente, a familia, pode vir a ser
protegida pelo sagrado. A mesma comunidade que ajuda o congadeiro a fazer as
campanhas também tem consciéncia de que é preciso criar condi¢cdes, ndo apenas
materiais, mas de aceitabilidade, e reconhecer no vizinho um aliado para garantir a
sua manifestacéao religiosa na cidade. Embora ndo haja como evitar os preconceitos,
€ preciso reconhecer que, num passado ndao muito distante, a Congada era
condenada, por acreditar-se que ela guardava, no seu interior, certas praticas

contrarias a religiao dominante, inclusive o feitico, heranga dos negros escravos.

Romper com esta interpretagdo implicou o consentimento da vizinhanga e
permitiu que a Congada se realizasse nos limites do bairro, no espago publico da rua
e da praga, bem como no espaco privado da casa e do quartel. E importante, para o
congadeiro, que a sua manifestacao religiosa tenha a aceitabilidade dos vizinhos.
Ser aceito por aqueles que moram ao lado €& obter do outro reconhecimento,
respeitabilidade e tolerancia, ndo somente em relacdo a sua religiosidade, mas

também a pessoa.

Desse modo, entre o congadeiro e aquele que mora ao lado existem inumeras
diferencas, que podem resultar em tensdes. De qualquer maneira, ndo se trata de
qualquer vizinhanga, pois sdo inumeros os fatores que os diferenciam,
principalmente a histéria de devogdo, a condicdo socio-econbmica e,
fundamentalmente, as praticas religiosas. Mesmo considerando que a vizinhanca

seja catdlica, é preciso entender que bater caixa para homenagear os seus Santos é

'3 Durante o trabalho de campo fomos reunimos varios depoimentos de vizinhos de terno na cidade
de Uberlandia e procuramos, nesta citacdo transcrever aqueles mais marcantes e que atendessem
aos objetivos desta parte do texto.
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uma tradicdo que coloca o congadeiro como alguém que é diferente, e por meio
deste ritual consegue manifestar o seu amor pelo Congo. Outro aspecto importante a
ser ressaltado esta relacionado a fatores culturais e étnicos, pois € por meio da
Congada que o negro conseguiu perpetuar os seus valores, apesar dos obstaculos;
teve que fazer adaptacdes do seu ritual africano, consagrando as suas divindades
aos preceitos do catolicismo e aos Santos catélicos. Desse modo, a convivéncia no
bairro se estabelece quando o vizinho torna-se tolerante, amigo das familias e,
quando catdlico, se identifica com os rituais, com as imagens sagradas, com 0s

Santos catélicos e com a santa madre igreja.

Outro aspecto importante é que, no interior da vizinhanca, nem todos séo
negros, congadeiros e catélicos. Porém, mesmo nao havendo identificacdo com o
catolicismo, a tolerancia se estabelece, fundamentalmente, em relacdo ao espaco
sagrado. Neste espaco, as pessoas tendem a se comportar de forma respeitosa,

sendo que a fé e a religiosidade ndo podem ser questionadas.

Figura 49 — A religiosidade que os devotos praticam € reverenciada, apoiada e, de certo
modo, apropriada dos congadeiros. Casa de um devoto dos Santos congadeiros, os quais se
relacionam com os congadeiros e buscam, nas préticas religiosas do negro, uma relagéo
com o sagrado, que ele dificilmente conseguem estabelecer na Igreja. Bairro Pampulha.
Fonte: KINN, Marli Graniel, jun, de 2005.
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Nas diferengas e nos interesses dispares, parece que a rede social se afirma
apenas no religioso. Em verdade, nesses casos, a rede chega a se estabelecer nos
periodos das campanhas. No entanto, entre os devotos, a religiosidade que os
congadeiros praticam é reverenciada, apoiada e, de certo modo, apropriada. Assim,
os membros da comunidade do bairro que se relacionam com os congadeiros
tornam-se moradores que buscam, nas praticas religiosas do negro, uma relagéo

com o sagrado, que ele n&o consegue estabelecer institucionalmente.

Em nossas andancgas, também foi possivel perceber a casa do congadeiro,
bem como o uso sociocultural dos espacos privados, ou seja, como € a rede familiar,
no espago do terno. Nesta perspectiva, foi determinante, para apreendermos os
sentidos das relagdes sociais, prestar atengcdo nas estratégias das familias,
principalmente no seu cotidiano, compreendendo também os lagos sociais, a
capacidade das pessoas de renovar 0s seus principios, morais e éticos, para

poderem enfrentar as dificuldades da vida.
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Figura 50 — As adaptagdes da casa para funcionar também como quartel leva muitas vezes as
familias a reduzirem a area de moradia para acomodar o terno, os soldados, bem como os
ensaios e as suas praticas religiosas. Casa do capitdo do terno Verde e Branco — bairro
Pampulha.

Fonte: KINN, Marli Graniel, jun. de 2005.

Os ternos encontram-se socialmente hierarquizados entre capitaes, podendo
chegar até o numero de quatro (primeiro capitdo, segundo capitdo e capitaes
auxiliares). Em alguns casos, existe a figura do comandante de soldados, mas, em
todos os ternos, existem as rainhas e meninas da bandeira. Em geral, cada terno
possui uma sede, ou quartel, que & ocupado por varias construgdes, que tomam
quase que todo o terreno, com corredores recobertos por cimentados, deixando uma
abertura em forma de quadrado, na qual é plantada alguma espécie de vegetal,
inclusive mangueira, protegida por muretas de tijolos. Ha sempre uma area livre de
edificagbes, cujos usos variam conforme o numero de pessoas, e que se transforma

facilmente, de espaco de trabalho em espaco sagrado e de lazer.
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Figura 51 — O quartel se forma a partir de areas livres de edificagbes. Os usos variam
conforme o numero de pessoas que residem no lugar. Quando é época de campanhas, a
casa se transforma facilmente. Casa do capitdo do terno Verde e Branco — bairro Pampulha.
Fonte: KINN, Marli Graniel, jun, de 2005.

O interior do quartel, geralmente a casa do capitdo é ordenada de tal maneira
que um cémodo fica reservado para o terno. No seu interior, no lado do pé direito

mais alto, ficam os instrumentos do terno.
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Figura 52 — Preocupagéo com a preservagéo e conservagao dos instrumentos da Congada. O
local reservado para os instrumentos € um saldo coberto, que aproveita a parede da casa e 0
muro que cerca o quartel. Casa do capitao do terno Verde e Branco — bairro Pampulha.

Fonte: KINN, Marli Graniel, jun, de 2005.

Na sala, ha a imagem do santo protetor. As imagens ficam dentro de um
oratério, sobre uma mesa e/ou sob uma bancada de granito ou ardésia, afixada na
parede. Geralmente, toda casa de congadeiro tem seu oratorio, localizado no corredor
principal, consagrado as divindades da Congada, chegando, em alguns casos, a

incorporar outras imagens, relacionadas as crencas da familia ou de membros dela.

Nas residéncias dos congadeiros, as imagens catdlicas convivem com outras
imagens e, possivelmente, representam aspectos de um importante sincretismo

religioso ', que caracteriza a rede social da Congada de Uberlandia.

¥ Como destaca o holandés André Droogers apud Ferretti Sergio F. Notas sobre o sincretismo
religioso no Brasil - modelos, limitagbes, possibilidades. Artigo publicado na Revista Tempo, n° 11,
julho 2001. Dep. de Histéria da UFF, Niter6i, Ed. 7 letras, p. 13-26 “O termo sincretismo possui duplo
sentido. E usado com significado objetivo, neutro e descritivo, de mistura de religides, e com
significado subjetivo, que inclui a avaliagdo de tal mistura. Por isso, muitos propéem a abolicdo desse
conceito”. Neste mesmo artigo, o autor destaca que: “Droogers lembra que a palavra sofreu
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Figura 53 — Quando nas residéncias ndo se tem um espago reservado para o altar, as
imagens sdo fixadas nas paredes das casas. Imagens de Nossa Senhora do Rosario e de
uma entidade do umbanda, chamada “Preto Velho”.

Fonte: KINN, Marli Graniel, ago, de 2005.

mudancas de significado, com o tempo, e que a distingao entre sua definicdo objetiva e subjetiva tem
raizes histéricas”. Em uma perspectiva histérica, o autor destaca que: “Na antigliidade, conforme seu
sentido etimolégico, significava ‘jungédo de forgas opostas face ao inimigo comum’. A partir do século
XVIII, tomou carater negativo, passando a referir-se a reconciliagéo ilegitima de pontos de vista
teolégicos opostos, ou heresia contra a verdadeira religido. Esse sentido negativo encontra-se
largamente difundido no Brasil(...)” No dmbito do nosso pais, o autor considera que: “O sincretismo
parece-nos evidente, no Brasil, pela prépria histéria do pais. Nossos colonizadores sempre contaram,
em seu territério, com a presenga de povos de procedéncias diversas, desde os romanos, na
Antigliidade e através de toda a Idade Média, com os chamados povos barbaros, e, depois, com os
arabes e judeus, até a época dos descobrimentos. Fomos formados, depois, com a contribuicdo das
mais diversas culturas, procedentes do continente africano, que se somaram as numerosas nagoes
indigenas encontradas em nosso vasto territério”. Dialogando com outros autores, considera que: “O
antropoélogo Roberto da Matta, em diversas reflexdes sobre a sociedade brasileira, defende o ponto
de vista de que ‘Devemos dar mais atengcio a palavras como ‘misturas’, ‘confuséo’, ‘combinacgéo’ e
outras mais, que designam aquilo que verdadeiramente & necessario conhecer: os intersticios e as
simultaneidades ou, como tenho afirmado no meu trabalho, as ‘relagdes’ (2001, p.2).
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Figura 54 — Oratério com as imagens dos santos padroeiros
da Congada. A esquerda a imagem de Nossa Senhora do
Rosario e a direta a de S&o Benedito. A decoracdo envolve
cortinas e flores. As imagens ocupam um lugar central da
casa. Bairro Patriménio.

Fonte: KINN, Marli Graniel, ago, de 2005.

Na cozinha, a familia se encontra, e embora sua dimens&o seja modesta, ela
€, a0 mesmo tempo, um lugar de sociabilidade e de restricbes. Comum a todos os

integrantes da casa, para os de fora ela nem sempre é aberta.

(...) a cozinha é lugar da familia, aqui a gente prepara a comida, fala da

vida, dos problema da vida e entdo os outro ndo tem de sabé das nossas
. 152

coisas >*.

132 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a m&e do capitdo do terno Mogambique
Princesa Isabel, maio de 2005.
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Figura 55 — Cozinheira da Congada. No dia que antecede a
festa, as mulheres praticamente ndo dormem. Cortar,
cozinhar e servir os alimentos se constitui nas principais
atividades. Na foto, a senhora esta picando quiabo. Bairro
Saraiva.

Fonte: KINN, Marli Graniel, out, de 2005.

Na maioria dos quartéis, a cozinha é organizada de tal maneira que, quando é
época de festa, os alimentos sédo preparados fora da casa, em um cdmodo préximo
da antiga cozinha. A transferéncia da cozinha para um espaco aberto é também uma
forma de atender a todos e ganhar rapidez, mas, sobretudo de dar visibilidade ao
que se esta oferecendo. Na cozinha fora da casa, os homens preparam as fornalhas
e as mulheres preparam os alimentos. A divisdo do trabalho é feita,
simultaneamente, com base no género e na idade. As mulheres mais experientes
preparam os pratos mais tradicionais, enquanto que as mais novas cortam,

descascam e limpam os alimentos.
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A idéia de terno, tal como formulada pelos capitées, implica a existéncia de
um grupo de pessoas de uma mesma familia morando préximo a casa do capitéo.
Em alguns casos, além de ser o lugar dos ensaios, € também onde se guardam os
utensilios de trabalho, bem como o produto do trabalho. Especificamente, no caso
dos “recicladores” de papéis, latinhas de aluminio, dentre outros, o material é
guardado no proprio quartel. Mas, o seu uso principal é para moradia e para receber

os soldados dos ternos durante as campanhas, ensaios e festejos.

(...) no quartel o povo mora, trabalha, festeja, cria os filho, vive a vida, mas
quando chega as campanhas, a gente faz os instrumento, borda os
unif%rsne, relne as crianga e recebe os soldado, quando pode da um
café ™.

Nas campanhas nao se pode isolar a rede social do fato da festa, bem como
da reciprocidade e sociabilidade a ela associada. As campanhas mobilizam usos do
espaco da rua, dos quartéis e dos devotos, recursos humanos e esforgcos de uma
coletividade, constituida a partir de sentimentos despertados e fortalecidos pela
religiosidade. A decisdo de fazer a campanha ndo é simplesmente uma operagéo
individual, mas coletiva, que coloca em jogo a manutencao de costumes, tradi¢des,

organizagcado e mesmo reforco da presenca deles no espaco.

193 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Mogambique
Princesa Isabel, maio de 2005.
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Figura 56 — Inicio das campanhas do Terno Sainha no bairro Saraiva. As campanhas
mobilizam os congadeiros, os quartéis a vizinhanga e a comunidade nos usos do espago da
rua.

Fonte: KINN, Marli Graniel, jun, de 2005.

Segundo todos os capitdes dos 24 ternos pesquisados, as campanhas sao,
ao mesmo tempo, uma tradicdo e uma inovagao permanente, pois nem sempre 0s
lugares visitados sdo os mesmos e, a0 nao se repetirem, os rituais sofrem
adaptac¢des. Como evento ciclico, além dos seus soldados, ela envolve os amigos e
devotos, que nem sempre se localizam préximos ao terno, mas fazem parte de uma
rede social, ndo somente da cidade de Uberlandia, mas da regido do Triangulo

Mineiro.

Para eles, as campanhas, sdo uma referéncia permanente. O terno é
patrimdnio do congadeiro e faz parte de uma ideologia de grupo. Ele é uma prética,
uma organizacao estratégica, fundamentada no modo de vida do congadeiro. Ele
nao € uma forma isolada, voltada somente para a festa. O terno existe e se mantém
no contexto de uma rede social que emerge de processos sociais amplos, em que as

pessoas se organizam a partir da casa, da rua, do quarteirdo. Ele é pensado e vivido
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em inter-relagdo com as pessoas que continuam se reunindo, mas que, nem

sempre, residem no bairro onde se localiza o quartel.

A rede social se estabelece para além do bairro e inclui parentes, amigos e
vizinhos, mas, sobretudo, devotos de Nossa Senhora do Rosario e Sado Benedito. A
construcao desta rede nos leva ao cotidiano, as experiéncias familiares, aos ternos,
que se articulam no contexto das redes sociais, dentro das quais eles interagem
para exercitarem as suas habilidades. Desta forma, ao estudar as unidades das
redes, consideramos os individuos, mas procuramos ultrapassar os seus atributos,
tais como sexo, idade, religido, posi¢cao na estrutura social. O que significa dizer que
o foco para se obter a compreenséo da rede foram as relagdes sociais, e que 0s
costumes e tradigbes que emergem da vida e do vivido devem também ser

pensados na perspectiva do concreto e do simbdlico.

No sentido concreto e simbdlico, a vida e o vivido, no interior dos ternos,
mostram o carater, ao mesmo tempo estruturado e ndo estruturado, das relagbes
entre os bairros a partir das redes sociais, fazendo da Congada uma manifestacao
sociocultural na qual o congadeiro se realiza, promovendo articulagdes, estratégias
que se revelam em exercicios de sociabilidade. Na pratica, tudo isto, € parte de um
processo dindmico que vai ligando varios lugares dentro da cidade. Esses contatos,
que se estabelecem e se articulam no cotidiano, no espaco da cidade e nos bairros,

sédo fundamentados nas praticas e nas representagdes de cada terno.

(...) nosso terno tem uma batida forte, tem ritmo, uso somente instrumento
de percussdo. As nossas cores sdo bastante conhecida. Entdo quando o
nosso terno t& em campanha o batido das caixa todo mundo reconhece e
depois quantos anos que a gente vive aqui'>*.

13 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Catupé Azul e Rosa,
setembro de 2005.
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Figura 57 - Congadeiros em campanhas pelas ruas do bairro
Saraiva. O ritmo das batidas nas caixas se constitui em um
importante elemento para distinguir um terno do outro.

Fonte: KINN, Marli Graniel, jun, de 2005.

A representacao dos ternos se refere a um conjunto imediatamente localizavel
no espaco da cidade. Isto facilitou o nosso trabalho, pois a partir das campanhas foi
possivel conhecer as areas de atuagdo de um terno, identificando o ritmo das
batidas das caixas. Como o som dos canticos também contagia as pessoas, nessas
andancas vao também surgindo novos contatos, novos pontos, que depois se
tornam partes da rede, a qual vai se nutrindo a partir das visitas. Em outras palavras,
0s contatos sdo sempre acordados entre as pessoas da Congada e costurados a
partir das identidades religiosas e étnicas e se transformam em pontos da rede

social tecida pelas campanhas. Trata-se de uma visitagao, por meio de convites, que
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estdo relacionados a votos familiares, originarios de promessas de conteudos

diversos.

A rede social ndo se revela, no espagco, de um momento para o outro,
seguramente porque ela estd em permanente constituicdo. O terno vai criando os
seus territérios a partir dos usos que eles fazem do espacgo. Sdo usos que se
expressam nos ensaios e nas campanhas. No entanto, as mesmas campanhas
assumem uma outra configuragcéo espacial, que nos remete a nogao de redes, pois,
nas visitas, os congadeiros percorrem varios itinerarios, cujos trajetos nédo estéo
delimitados por fronteiras. Como o processo € continuo, os lagos de solidariedade e
de apoio, entre os devotos, permitem-nos entender que, além dos limites do bairro,
existe uma configuracdo de redes sociais que revoga esses limites, mas isso tudo

vai acontecendo de forma acelerada e que parece se processar ao mesmo tempo.

Nao existe assim uma coisa da gente ndo poder ir no bairro que tem um
outro terno. Um exemplo, as pessoa sdo amigas, moram la no Santa Rosa.
Outro situacado, o vizinho muda e é devoto, entdo ndo tem essa coisa de
nao fazé campanha s6 por causa de bairro. O que existe & respeito (as
tradigdes da Congada), a gente ndo pode andar pra trds com a campanha e
nem cruzar o caminho de outro terno'*°.

A rede social, em seus aspectos de sociabilidade e solidariedade, também se
estabelece em relagéo as informag¢des e uma delas esta relacionada ao trabalho.
Nos encontros, as pessoas trocam informacdes e sugerem servi¢os, inclusive nao
urbanos. Desta maneira, a formagao técnica da forga de trabalho dos congadeiros
nem sempre lhes permite reproduzirem-se apenas por meio de uma unica atividade.
Como nem todos sdo especialistas, procuram fazer de tudo, o que implica a
diversificacdo de habilidades para desenvolver atividades que Ihes permitam obter

renda.

Aqui no meu terno cada um tem sua ocupacgéo. Ndo existe um numero pra
te dizé, mais tem gente que trabalha com reciclagem, faz servigo de roga,
trabalha com muitas coisas e vai vivendo. Agora tem também as pessoa
que sao fichada e € assim cada um se vira como pode156.

As opcdes de trabalho de obtencdo de renda, no terno e na familia, se
traduzem na diversificacdo das posi¢cdes sociais que ela atinge na comunidade. A

diversificacdo das atividades constroi a heterogeneidade entre os soldados de um

158 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Catupé Azul e Rosa,
setembro de 2005.
156 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Catupé Azul e Rosa,
setembro de 2005.
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mesmo terno e redefine o seu tempo de dedicagdo a Congada, surgindo posicoes
sociais confinadas ao dominio familiar. Ou, como disse um congadeiro, “em primeiro

lugar a familia”.

Hoje eu acho que nao vai da pra fazé a campanha, o horario ja ta tarde e os
meus soldado foram arranca feijao numa lavoura ai pros lados de lIrai. Eles
foram com um conhecido, amigo do pessoal clue arranjou pra eles (...) a
quando a coisa aperta a gente pega o que vem '’ .

Ser congadeiro também se refere as relagdes que ele estabelece na rede
social. Estando a familia em primeiro lugar, € por meio dessa referéncia que ele
produz e reivindica o seu posto no terno. O congadeiro define, enfim, o que é ser um
sujeito responsavel e capaz de assumir o posto de soldado, dentro do terno. Nesse
contexto, o que da uma significagéo particular a essa categoria € a configuragcéo de
sentidos que ela sugere. Segundo os capitdes, o congadeiro deve constituir-se,
cotidianamente, como alguém capaz de se manter, reproduzir as tradicdes e se

manter socialmente correto.

(...) a pessoa me procura, quer participar do terno, entdo como capitéo eu
vou vendo como é a pessoa. As vez ela vem indicada, tem conhecido no
terno, mais tudo é de muita responsabilidade, nao é apenas bater caixa, é
preciso ter responsabilidade(...)"®.

No seu cotidiano, as determinagbes sdo sempre a de ser uma pessoa
devotada as coisas do terno, quer dizer, o compromisso de participar das atividades
do terno. Mas as vezes isto ndo é suficiente, é preciso obter respeitabilidade, uma
imagem de alguém vinculado a Congada, e também atrelada a imagem de um
congadeiro devotado aos principios e interesses do terno. Neste sentido, a rede
social dos congadeiros faz parte de estratégias entre parentes e devotos, e seria
uma caracteristica positiva do congadeiro. A dedicagdo ao terno, aos membros do
terno, pode também caracterizar as influéncias das redes sociais na formacao

politica, moral e ética de seus membros.

A responsabilidade de manter a imagem dos congadeiros € uma tradicéo
inventada e praticada entre eles, pois a condi¢gdo do negro, dentro da Congada, das

redes sociais e da cidade, precisa ser apresentada como sendo de

197 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Catupé Azul e Rosa,
setembro de 2005.

198 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Mogambique
Princesa Isabel, julho de 2005.
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responsabilidade. Em geral, o congadeiro deve ser honesto, trabalhador, humilde,

devotado e bem aceito no terno e fora dele.

Ser honesto e solidario faz parte das representacdes e contribui para produzir
a imagem do congadeiro. Nesse sentido, a responsabilidade, além de seu carater
moral, transforma-se em uma referéncia, inclusive para os outros que querem
ingressar no terno. A esséncia da rede social € a solidariedade, mas n&o é de
qualquer ordem, ela devera promover auxilios entre seus membros, inclusive de

praticas e exercicios de moralidade.

Esse rapaz tava envolvido com droga e a gente foi trazendo ele para as
campanha e ele ta indo, ja ndo procura essas coisa, agora ele ja ta se
livrando e se Deus ajuda ele vai ser um bom soldado (...

Como cada terno, a partir de seus membros, se organiza espacialmente, usa
0 espaco e reforga suas identidades, a partir de uma rede social, tecer essa rede
social a partir de um terno e ter condicdes de acomoda-lo em um quartel tem, para
os congadeiros, um significado material e simbdlico importante. Em verdade, é a
condicdo de se tornarem pertencentes ao lugar, de estabelecerem relagdes,
resolverem conflitos, se imporem e negociarem em grupo ou individualmente os
usos do espago, bem como se tornarem, por meio das praticas sociais, um

importante e decisivo membro das redes que lastreiam a Congada.

As familias fazem com que os membros da Congada trabalhem para fazer a
festa, mas também para reatar relagbes, preservar e ampliar as redes sociais do

negro na cidade.

Entdo é assim, a gente vai ficando conhecido, um indica pr6 outro € vai
surgindo mais conhecido que gosta do nosso trabalho. Forma uma corrente
e vai crescendo, dai a gente vai se sentido importante. Hoje eu t6 la no
condominio, amanha t6 la na casa de um médico e assim vai. O meu
menino ja é capitdo de terno. E casado e trabalha comigo e gragas a Deus
nao falta servigo pra néis dois (...) Ele ndo mora comigo, sé trabalha junto,
mais também se dedica pro terno. Entdo é assim a gente vai levando (...)"®.

Entre os congadeiros, membros de uma mesma familia, quando ndo habitam
a mesma casa, ha uma relagéo que se estabelece no trabalho, no espago da cidade.
O fato de terem casado e sairem do bairro ndo gerou uma separacgdo total do

membro “desgarrado” com o grupo familiar de congadeiros. Além das possibilidades

1% Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Segundo capitdo do terno Catupé Azul
e Rosa, agosto de 2005

160 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o pai de um dos capitdes do terno do
senhor Rubinho, setembro de 2005.
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do trabalho em familia, eles retornam a casa paterna ou materna, para vivenciar o

processo de se fazer a festa.

Somando-se a tendéncia de viverem o processo de fazer a festa, os
encontros, geralmente, sdo de curta duragdo, e a distédncia fisica entre os
congadeiros, as vezes irrelevante, € motivo para que eles somente se encontrem

nas campanhas e ensaios.

Isso tudo indica que a substancia que gera e mantém a Congada deriva da
persisténcia das redes familiares, concretizada por meio da dialética entre a vida

cotidiana, o vivido e a festa.

Hoje a gente ndo tem somente a festa pra reuni a negrada. Hoje ta surgindo
outras coisas. Nois temo um campeonato de futebol que retne muitos
congadeiros. Temos os baile que também reune muitos congadeiros. A
senhora precisa ir 14 pra vé, junta uma negrada (...) (risos)'®".

101 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com presidente da Irmandade Nossa

Senhora do Rosario de Uberlandia. Janeiro de 2005.
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Figura 58 - Encontros entre congadeiros de um mesmo terno.
Embora os encontros, geralmente, sejam de curta duragéo, eles
acontecem com mais freqiéncia nas campanhas.

Fonte: KINN, Marli Graniel, jul, de 2005.

Desse modo, a rede social vai se formando e organizando entre as pessoas,
outras atuagdes, revelando os principios que os ordenam, na cidade que eles vivem.
Desse modo, as redes sociais vao sendo tecidas a partir de conteudos sociais, cuja
origem esta na solidariedade entre as pessoas. A cooperagao por exceléncia esta
relacionada a devog¢ao e a dindmica das configuragbes das campanhas e parece
explicar o sentido das redes sociais para a Congada e para a familia, no universo da

cidade.
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4.2 SOCIABILIDADE E FLEXIBILIDADE NAS REDES SOCIAIS.

Na literatura consultada, as redes que procuramos decifrar comegaram a se

revelar como sendo, também, uma forma de sociabilidade:

As formas de sociabilidade nas redes, bem como as respectivas relagbes de
identificagbes ou de assimetrias de poder, podem ser nomeadas de
maneiras diversas, ou de acordo com as seguintes categorias analiticas:
reciprocidade, solidariedade, estratégia e cognicdo (CASTELLS, 1999,
p.40).

Nessa perspectiva, analisar a inter-relacdo entre congadeiros e a rede social
pressupde reconhecer que estavamos diante de uma rede constituida por sujeitos
movidos por uma identidade étnica e religiosa, mas que se abre para outras
possibilidades, nas quais estéo incluidas as ampliagdes das relagbes pessoais com a
comunidade e a cidade. As redes familiares, na pratica, envolvem a comunidade.
Esse envolvimento torna-se importante para a compreensao dos objetivos dos
congadeiros. Neste propoésito, conduzimos a nossa reflexdo procurando estabelecer
uma interpretacaéo das redes sociais e considerando que, na Congada, elas também
sao:

(...) estruturas abertas capazes de expandir de forma ilimitada, integrando
novos nés desde que consigam comunicar-se dentro da rede, ou seja,
desde que compartilhem os mesmos cédigos de comunicagédo (por exemplo,
valores ou objetivos de desempenho). Uma estrutura social com base em

redes &€ um sistema aberto, altamente dindmico, suscetivel de inovagao,
sem ameacas ao seu equilibrio. (CALTELLS, 1999, p.566).

Mesmo abertas as inovagdes, percebiamos que os participantes das redes
tinham seus objetivos delimitados na construcado de diversas estratégias e arranjos
que, entre os congadeiros, geram ambiguidades, pois quando decidem a respeito

das suas manifestagdes, na cidade, instalam momentos de irreveréncia.

Sabé visita, atendé o pedido € uma coisa importante. A gente se sente
importante e tem que fazé tudo conforme do jeito que tem que sé, entdo o
terno faz por devocgéo, por respeito (...) Mas quanto mais campanha a gente
faz melhor (...) melhora o adjutério, mais casa a gente visita .

Em meio a Congada os congadeiros, além de tecerem uma rede de relagbes
que incluem suas familias, também se juntam aqueles que, por algum motivo, se

identificam com os rituais religiosos e profanos e que se sentem no dever de apoiar

162 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a esposa do capitdo do terno Catupé

Azul e Rosa, agosto de 2005.
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a realizacéo da festa. Na rede social os auxilios, ou seja, os adjutorios sao definidos
a partir da condicdo social do visitado e das suas promessas, bem como da
confianga que se cultiva junto aos membros dos ternos. Desta forma, a
confiabilidade tem suas raizes em principios comunitarios pré-existentes, tais como

da reciprocidade.

Figura 59 - Devotos dos padroeiros da Congada aguardando a visita do Terno Marinheiro.
Bairro Tibery.
Fonte: KINN, Marli Graniel, set, de 2005.

Nas nossa campanha & sempre assim, entre amigos. O terno sai vai ali,
depois vai mais longe, depois vem voltando até chega no quartel. Entdo a
gente faz a campanha para a pessoa cumpri 0 seu voto (...) nois recebe a
prenda pros Santos, entdo é uma troca que sai a festa'®.

A Congada, dinamizada pelas redes de parentes, amigos e conhecidos, se
torna uma instituicdo aberta, suscetivel de inovacdo. Nas trocas materiais e
simbdlicas desta rede social, também existem os donativos dos devotos, geralmente
amigos, que sao recolhidos pela familia que recebe as imagens dos Santos catélicos

e permanece com elas por uma semana. No entanto, quem desenvolve o ritual das

183 pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Comandante do terno Sainha,
setembro de 2005.
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campanhas sdo os ternos de congadeiros que, durante dois meses, orientam suas
vidas no sentido de levar as imagens sagradas as casas de amigos, devotos,
conhecidos e parentes. O ponto central de explicacdo dessa situacdo esta
relacionado aos processos de organizacdo social e as posicdes concretas dos
congadeiros. As redes passam a fazer parte de suas estratégias de organizacao e
de sobrevivéncia individual, do grupo e da festa, pois ocupam uma determinada

posicao na sociedade que ndo lhes permite arcar com todos os custos.

Portanto, a nogédo de rede, no caso dos congadeiros, ndo abarca apenas o
sentido classico de comunidade, mas gera estratégias e ambiglidades, pois no
congado, quando os congadeiros decidem destinar, durante dois meses, parte do
dia e da noite, para preparar a festa, além de a rede social estar bem afinada, eles

instalam momentos de rupturas com a disciplina do mundo do trabalho.

Figura 60 - Prendas recolhidas na campanha do terno Mogambique. A variedade e
quantidade das doag¢des dependem de varios fatores, dentre eles estdo as devogdes aos
Santos, a condi¢do socio-econdmica e o ciclo de amizade a que pertence o devoto. Bairro
Tibery.

Fonte: KINN, Marli Graniel, set, de 2005.
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Campanhas é uma tradi¢gdo, mais de muita dedicagéo. Os soldado tem que
ter tempo pra acompanha o terno. Entdo é assim: sai com o terno, volta com
o terno, depois vai mais longe, volta pré quartel. Amanha comeca tudo de
novo, depois de amanha é a mesma coisa e assim vai (...) Entdo quem
trabalha fichado tem problema (...) Dai, a gente sempre pra da conta, tem
que arruma tempo (...)164.

Ao considerar as campanhas como momentos de dedicagdo, busca de
donativos e de rituais religiosos, bem como de estratégias de expansdo e
consolidagdo dos ternos, percebiamos que, na rede social, persistiam acordos
tipicamente comunitarios e vivenciados, de forma muito particularizada, por seus

membros.

bem, o povo das campanha, que ndis visita, nem sempre € o0 mesmo povo
da Congada. Muda as pessoa (...) Sdo conhecido, devoto, gosta da gente,

mais na hora da festa fica s6 olhando, assim, meio afastado (...)165.

Também percebiamos que a Congada, em Uberlandia, ndo se apresentava
organizada no espago como uma unidade, mas como resultado de praticas sociais, e
que havia incorporado multiplos espacgos. Estrategicamente, a rede social,
principalmente entre os devotos e congadeiros, foi sendo organizada na cidade e
definida a partir de relagdes sociais carregadas de simbolismos religiosos, os quais

muitas vezes resultam em tensdes e acomodacgdes, ou seja:

As tensdes urbanas surgem como representagdes do espacgo — suporte de
memoérias contrastadas, multiplas, convergentes ou ndo, mas que delineiam
cenarios em constante movimento, em que esquecimentos e lacunas
constroem redes simbodlicas diferenciadas (MATOS, 2002, p.35)

Embora, desde sempre, o simbolismo esteja presente no cotidiano e no modo
de vida dos homens'™®, os congadeiros também imaginam e representam o seu
mundo, estabelecendo estratégias com objetividades muito precisas em relagdo aos
usos dos espacos publicos, ou seja, “precisamos fazer as nossas manifestacoes
para que todos vejam a negrada na rua (...)""®". Durante as campanhas, ao andar

pela cidade nos ritmos do humano, pois faziamos as andangas caminhando, as

164 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a esposa do capitdo do terno Catupé

Azul e Rosa, agosto de 2005.

165 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o 2° capitdo do terno Catupé Azul e
Rosa, setembro de 2005.

166 v o cotidiano se refere, em principio, ao ciclo do tempo, de que a vida cotidiana & propria de
nossa época (funde o viver e o vivido) e de que a cotidianidade é o ritmo estabelecido na dialética do
viver e do vivido, restando, por considerar, no interior desse movimento contraditorio, primeiro, a
manifestagcdo dos modos de vida no cotidiano; depois uma breve consideragdo da vida cotidiana
como unidade de espaco e de tempo” (SEABRA, 2004, p.193).

167 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Azul de Maio, abril de
2005).
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pessoas iam identificando os espacgos de suas manifestagdes na cidade, e a partir
de experiéncias individuais e coletivas definiam comportamentos, conhecimentos,

que os auxiliam na vida urbana.

Figura 61 — As meninas da bandeira participam das campanhas mesmo a noite. Mesmo nas
campanhas pelas ruas da cidade, carregar o estandarte com as imagens dos padroeiros da
Congada € uma honraria disputadissima por varias meninas. Terno Sainha — bairro Saraiva.
Fonte: KINN, Marli Graniel, set, de 2005.

(...) fazé a campanha d4 trabalho, tem que fica esperto, conhecé a cidade. a
vez nois procura fazé atalho, passa no terreno baldio, corta caminho. Vai em
frente, para pros carros, organiza o terno, espera o sinal (...) atravessa na
faxa (...) pede licenca'®®.

Como as campanhas s&o realizadas com o terno, nas ruas e pragas, batendo
suas caixas, os percursos estado plenos de lembrangas, experiéncias e memodrias.
Nestes deslocamentos as redes se estabelecem e fazem, dos lugares visitados,
espacos para o encontro, a reza, as observacgdes e divertir-se. Nos caminhos, as
pessoas vao misturando lagos comunitarios e étnicos, recriando redes de

sociabilidade e reciprocidade e isso tudo em meio as tensdes do cotidiano.

108 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o soldado do terno Catupé Azul e Rosa,
setembro de 2005.
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A rua, a praga, o bairro e o entorno do terno, além da sua materialidade,
contém um sistema de representacdo que aos poucos ia sendo percebido e
decifrado, pois sobre multiplos processos, os usos dos espacgos nao implicavam
apenas a formacéo de territérios, mas também o estabelecimento de pontos de

conexdes, 0s quais, nas campanhas, ganhavam visibilidade.

A gente chega na casa pra levar as imagem, mais noéis leva na casa
combinada (...) E, tem uma combinacéo antes da gente sai do terno. Entdo
ndis sai da primeira vez 14 no outro bairro, sempre assim do mais longe pro
mais perto (...) dai a gente tem mais facilidade, porque a gente ndo pode
volta tem que ser sempre pra frente'®®.

Figura 62 — As campanhas exigem dos congadeiros horas de caminhadas. Em uma das
campanhas do terno Catupé o capitdo conduziu os seus soldados por um atalho. Soldados
atravessando uma area de especulagao imobiliaria.

Fonte: KINN, Marli Graniel, set, de 2005.

Andar com as imagens sagradas, ou seja, com uma Santa de cor branca e
um Santo de cor preta, nas ruas da cidade, e leva-las as casas de pessoas brancas,
pardas e negras revela, além de devocgao, estratégias e sociabilidades que se

expressam em forma de ajuda mutua, entre pessoas que nutrem, pela Congada,

169 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Mogambique
Princesa Isabel, maio de 2005.
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varios sentimentos, tais como respeito, admiracéo e tolerancia. Nesta perspectiva,
as redes foram sendo analisadas a partir da sociabilidade e da solidariedade
implicita entre devotos e congadeiros. Desse modo, além das identidades, apoios e
negociagodes, tornou-se importante destacar a solidariedade nas redes sociais, entre

as pessoas que participam das campanhas.

Nas campanhas acontece também o leildo. Mas as prenda, quem arrecada
€ a pessoa que recebe os Santos, O dono da casa tem uma semana para
arrecada as prenda na vizinhanga. Quando ele vai na casa pedi ajuda pra
prenda ele ja convida pro leildo que vai acontecé naquele dia (...) Dai a
pessoa vai, mais ela as vez ndo tem nada a vé com o terno (...) Mas
também aparece aqueles que vem so6 pra arremata as prenda, e € assim
que a gente faz'™®.

Figura 63 — Sob a mesa, o oratério com as imagens dos santos da Congada. No ritual de
entrega do oratério na casa de devotos, no caso de pessoas de cor branca, todos se juntam
em oragdes. Bairro Brasil.

Fonte: KINN, Marli Graniel, set, de 2005.

0 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com a madrinha do terno Catupé Azul e
Rosa, setembro de 2005.
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Em uma outra dire¢cdo, podemos destacar as estratégias dos congadeiros e,
principalmente, quando estes se mostram pessoas dinamicas, inclusive para criar e

utilizar simbolos. O simbdlico, para Geertz (1973), esta relacionado a cultura.

O conceito de cultura que eu defendo, e cuja utilidade os ensaios abaixo
tentam demonstrar, € essencialmente semiético. Acreditamos, como faz
Max Weber, que o homem é animal amarrado as teias de significados que
ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas teias e sua analise;
portanto, ndo como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como

uma ciéncia interpretativa, a procura de significado (GEERTZ, 1973, p.14).

Como, nas campanhas, as pessoas percorrem varios caminhos, definidos a
partir dos proprios contatos entre devotos, e que sempre tendiam a escolher aquele
em que o congadeiro se sentisse enraizado, percebiamos que os rituais eram

também parte do discurso dos grupos sociais.

No estudo da cultura, os significantes ndo sdo sintomas ou conjuntos de
sintomas, mas atos simbolicos ou conjuntos de atos simbdlicos e o
objetivo ndo é a terapia, mas a analise do discurso social (DURKHEIM,
1989, p.36).

Neste sentido, os atos e conjuntos de atos simbdlicos ndo vinham apenas das
familias, as quais eram responsaveis pela transmissdo dos conhecimentos e
realizacédo dos aprendizados. Era também da comunidade, que se organizava em
redes, e destas eram tragadas as estratégias para usar os espacos da cidade. Neste
processo, a vida cotidiana, na cidade, permitiu-lhes criar territérios e redes sociais, a

partir das praticas sociais.

(...) ha um processo de valorizagdo do espaco, implicito nas relagdes sociais
0 qual, necessariamente, tem que se territorializar para permitir alguma
apropriagdo. Assim sendo, a espacialidade especifica do capitalismo,
discutida e interrogada por volta das questbes de segregacao sécioespacial
(década de 1970), ganhou graus de complexidade, mas torna-se mais clara,
se examinada a partir da vida cotidiana, porque o cotidiano ndo pode passar
sem espacos e tempos apropriados (territérios do uso), sejam quais forem
as separagdes ou, o grau de exclusdo que comporta. Sdo os fundamentos
desiguais desta sociedade que explicam a sua propria espacialidade.
(SEABRA, 2004, p.183).

No caso da Congada, as dificuldades econbmicas, as quais sao histoéricas e
fazem parte da vida do negro, se apresentam quando estes ndo conseguem
construir barracées nos ternos, tornando compreensivel a ocupagao das ruas e das
pracas, e neste processo, se concretizaram em territorios, a partir dos usos que as

pessoas fazem desses espacos.

Na cidade tem os que gosta e os que ndo gosta, entdo a lei € pra isso. Nao
sei se a senhora observou, mais 0 povo comega cedo. Sai daqui no maximo
sete e meia, daqui comega anda, faz tudo batendo caixa. Dai faz o leildo.
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Quando tem muita prenda, demora mais. Dai, na volta, se passa das deiz, a
gente anda sem bate'"".

Na perspectiva das redes, os grupos de congadeiros tiveram que conviver e,
na medida do possivel, se adaptar as urbanidades. Cada grupo representa uma
parte da Congada e, como tal, adotaram estratégias diferenciadas para moverem-se

na cidade, as quais aparecem nas suas praticas.

Como tem gente que conhece a gente, mais que tem vizinho que ndo gosta
de barulho, nois entao néo faz as nossas visitas sem avisa antes. Tem qzue
ta tudo combinadinho, acertadinho (...) Entao fica facil cumpri os horario'"2.

As acgdes do grupo de congadeiros, enquanto coletividade que se comunica,
troca informagdes e € influenciada pela sociedade moderna tornam-se reflexos
daquilo que um dia absorveram e, de forma particular, foram reproduzindo
comportamentos, praticas e procedimentos. Neste sentido, estar exposto aos
simbolismos e codigos da sociedade moderna, sem duvida, de maneiras
diferenciadas, implica entender como se processa a transmissdo de conhecimentos,
praticas e saberes, bem como estes sdo socializados. No caso da Congada, sera
que a exposicao aos atos simbdlicos obriga a reproducgéo indefinida de enunciados
ja estabelecidos, de atitudes recebidas da sociedade moderna? Neste momento,
podemos refletir em relacdo a capacidade de os congadeiros criarem e se utilizarem
dos ritos catdlicos, para se afirmarem como grupo social pertencentes a uma parte da
rede catolica da cidade de Uberlandia. Com relagcdo ao rito religioso, DURKHEIM

escreve:

O rito, portanto, ndo serve e ndo pode servir sendo para manter a vitalidade
dessas crengas, para impedir que elas se apaguem das memorias; ou seja,
em suma, para revificar os elementos mais essenciais da consciéncia
coletiva. Através dele o grupo reanima periodicamente o sentimento que
tem de si mesmo e de sua unidade; ao mesmo tempo, os individuos séo
reafirmados na sua natureza de seres sociais (DURKHEIM, 1989, p.447-
448).

A partir da expressdo "rede social", utilizada pelas ciéncias sociais,

procuramos entendé-las, a partir das campanhas da Congada, como sendo:

(...) instrumento de analise que permite a reconstru¢do dos processos
interativos dos individuos e suas afiliagdes a grupos, a partir das conexdes
interpessoais construidas cotidianamente. (...) Os processos estruturadores
das redes tém como origem as interagbes sociais estabelecidas pelos
individuos, quer dizer, a estrutura de sociabilidade presente em cada um

1 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o capitdo do terno Mogambique Princesa
Isabel, maio de 2005.

17z Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o capitdo do terno Verde e Branco, maio
de 2005.
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dos atores de uma interagcdo surge com base em "certos impulsos ou em
fungdo de certos propositos” e é organizada em campos sociais, elementos
de identidade de uma geografia social que permite, por exemplo, a
localizagdo dos individuos em uma estrutura social e as potencialidades
interativas entre eles. (EICHNER; SOUTO-MAIOR, 2004).

Entre os congadeiros, os ritos se apresentam revestidos de atos e conjuntos
de atos simbdlicos, os quais sao tomados de varias instituicdes, e o valor de cada
um vai sendo atribuido aos meios de difuséo cultural e a um conjunto de praticas
sociais, quase sempre atreladas ao discurso social proposto pelo grupo. Desse
modo, a rede social que se articula no espacgo por intermédio da Congada nao se
apresenta pelo seu carater puramente estatico; apresenta-se, antes de tudo, como

um movimento social, resultante de suas praticas sociais, dentro da cidade.

Em termos da pratica espacial da modernidade, ha os espagos de
representacdo que sdo de dominio publico (ruas, pragas, praias, bosques,
campos...) e também de dominio privado, tal como o espago do habitar. A
experiéncia do espacgo, na modernidade, vai sendo reduzida ao ambito do
privado, mas ela continua essencial, porque s&o as praticas do espaco ao
nivel do vivido incluindo o que se denomina publico e privado, que permitem
as apropriagdes do tempo. E, os espacos de representagdo, como campo
de experimentacdo, permitem que se exercitem habilidades; conhecimentos
em interagdes previstas e imprevistas constituem o teatro da vida; integram-
se a vida por significagées e sentidos. Considerando-se o dmbito do vivido,
do existencial, quer seja no dominio publico como no privado, quem usa o
espago pode também concebé-lo. Sdo os usadores que, conforme suas
necessidades e desejos, redefinem trajetos, projetos porque podem abstrair
a forma e produzir para si, apropriando-se! Mas ndo o fazem livremente.
Fazem-no enquanto pertencentes a uma sociedade. Fazem-no, em grande
medida, sob coagdes (SEABRA, 2004, p.92).
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Figura 64 — Ao feminino cabe a comissdo de frente do terno. O estandarte e o oratorio
carregados pela Rainha do terno caracterizam os elementos mais essenciais da consciéncia
coletiva.

Fonte: KINN, Marli Graniel, ago, de 2005.

Os usos dos espagos publicos também se transformam em espagos das
experimentacdes, pois ao fazerem as suas manifestagdes, seguindo regras e
normas estabelecidas pela sociedade, vao experimentando a legislagdo urbana para
se viver na cidade e socializando, com outros grupos, os resultados obtidos. Como
sujeitos e objetos de suas agdes, foram percebendo que também era possivel se

organizar para além do terno e do bairro.

Consideramos as especificidades ' das redes sociais, compreendemo-na

como sendo do interior da Congada, ou seja, sempre existiram e, neste momento,

'> Pensamos que as especificidades das redes sociais, que surgem no interior da Congada, nem

sempre encontraram equivaléncia com as classicas teorias consultadas. Mesmo assim, entendemos

que foi fundamental considerar o que se segue:

e “A nocédo de rede significa muito mais que um instrumento metodol6gico de analise de processos
interativos: € um conceito central na analise dos processos estruturadores da sociedade”.

e “O ponto central de andlise para os tebricos das redes se desloca do individuo (posigao
compartilhada por muitas correntes das ciéncias sociais), ator e unidade de andlise, ou da



210

criaram ambivaléncias no espagco. Como se trata de pessoas que viveram
historicamente, no municipio de Uberlandia, na condicdo de subordinadas,

consideramos em nossas analises que:

Rede de movimentos sociais sédo, por sua vez, redes sociais complexas,
que transcendem organizagbes empiricamente delimitadas, e que
conectam, simbodlica e solidaristicamente, sujeitos individuais e atores
coletivos, cujas identidades vao se construindo num processo dial6gico:

- de identificagbes sociais, éticas, culturais e/ou politico-ideoldgicas, isto &,
formam a identidade do movimento;

- de intercambios, negociacdes, definicho de campos de conflito e de
resisténcia aos adversarios e aos mecanismos de discrimina¢do, dominagéo
ou exclusdo sistémica, isto é, definem seus adversarios. (SCHERER-
WARREN, 2005, P.35).

A propésito destas consideragdes, destacamos que, na pesquisa realizada,
ao tratarmos das praticas familiares dentro das redes sociais, privilegiamos as suas
formas de organizagcdes ordenadas pela comunidade e, nesta perspectiva,

consideramos que:

Uma comunidade é uma estrutura social estabelecida de forma organica, ou
seja, se constitui a partir de dindmicas coletivas e historicamente unicas.
Sua prépria histéria e sua cultura definem uma identidade comunitaria. Esse
reconhecimento deve ser coletivo e sera fundamental para os sentidos de
pertencimento dos seus cidadaos e desenvolvimento comunitario (OLIVIERI
etal., 2002).

Esta concepgéo, de um lado, identifica a reproducdo dos grupos com fungao
social da familia; de outro, privilegia os lagos comunitarios, fazendo da comunidade
uma forga politica, moral e ética. No entanto, o eixo democratico da reproducgéo das
redes apresenta particularidades dentro da Congada. Na base das articulacdes,

encontra-se a comunidade, que tem demarcado as manifestacdes de sociabilidade

estrutura, elemento explicativo dos processos de organizagéo social, para as posi¢cdes concretas
dos individuos e das organiza¢des, em uma determinada sociedade, segundo os padrdes de
estruturagéo das redes em que estéo inseridos”.

e "A analise de redes parte do principio de que o problema central dos estudos sociologicos é a
nogéo de estrutura. Coloca-se maior énfase na analise dos condicionantes estruturais da agdo. O
caminho mais direto para o estudo da estrutura social € a andlise dos padrbes de lagos que
ligam as pessoas. A analise de redes busca as estruturas profundas de sociabilidade- padrées
regulares de redes- existentes por baixo dos sistemas sociais. Tenta-se descrever estes padrbes
e usar estas descricbes para aprender como as estruturas de redes condicionam
comportamentos e influenciam mudanca social."

e “Metodologicamente, a andlise de rede requer uma nova postura frente ao processo de
tratamento e coleta de dados. A unidade de analise n&do s&o os individuos, com seus atributos
(sexo, idade, religido, posigdo na estrutura social, etc.), mas a estrutura de redes. O que significa
dizer que os dados a serem coletados devem orientar-se para obter informagdes sobre as
relagbes sociais, e que os tradicionais métodos estatisticos devem também ser adequados”. As
idéias a respeito de redes foram retiradas do texto: EICHNER, Klaus e SOUTO-MAIOR, Breno
Augusto. A formagé&o do capital social em uma comunidade de baixa renda. In: Redes — Revista
hispana para el analisis de redes socialies - vol Vol.7,#2, Oct./Nov. 2004. Disponivel em:
<http://revista-redes.rediris.es> Acesso em setembro de 2004.
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da Congada e que constituiu uma dimensdo importante para aprofundar as
discussoes a respeito das redes. Neste ponto, optamos por analisar a rede, partindo
daquilo que ela representa para as pessoas da Congada, ou seja, um conjunto de
estratégias que se desdobram na organizagao das suas manifestacdes no espaco e

na delimitagao de territérios, por meio dos usos.

4.3 OS SENTIDOS DA CONGADA NA REDE SOCIAL DE DEVOTOS.

Nas campanhas com as quais trabalhamos, dois grupos parecem dar conta
do pessoal envolvido: os devotos e os soldados. Em nossas conversas, tornou-se
comum ouvi-los usar os dois termos para distinguir situacbes e atribuicbes. Para
entrar no universo das representacdes sobre os soldados e os devotos e entender,
nao sO as distingbes, mas também a abrangéncia espacial entre as pessoas que

participam da Congada, optamos também por vivenciar as campanhas dos ternos.

Quando a rede era acionada, as visitas nao eram inflexiveis, e isto se tornava
determinante para analisarmos o0s outros sentidos das campanhas, pois elas
projetavam o terno para além do bairro e, por vezes, promovia aproximacdes de
ternos e soldados num mesmo espaco. Ao fazer os trajetos, identificAvamos os
devotos e a sua real relacdo com o terno . Como, em grande parte, a relagdo era
de amizade e devocao, a relagao explicitava suas proprias formulagdes a respeito da
Congada e da religiosidade, entre os soldados do terno e os devotos dos padroeiros

da Congada.

% Percebemos neste momento que se tratava de um processo de ampliagdo da Congada, em que se

procurava incluir também os amigos e devotos. Como o critério era atender a solicitagdo dos devotos
nao existia énfase em colocar a visitacdo a um determinado devoto em lugar de outro. Para constituir
0 mapa, ndo selecionamos nenhum terno, fomos a todos os bairros em que os ternos estavam
localizados (quinze bairros). De um total de 24 ternos, procuramos acompanhar pelo menos um
evento de cada um em suas areas de atuagdo dentro da cidade. Quanto a constituicdo do numero de
campanhas que cada terno realiza, na maioria dos casos, ndo ha regularidade, mas uma ordem. Em
primeiro lugar, visitam-se as casas mais distantes do quartel, até se chegar, no final das campanhas,
ao quartel, no qual a identidade do terno se fortalece, entre soldados e vizinhos.
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Na perspectiva dos sentidos e significados da Congada, as liderangas surgem
pelo esforco permanente em enfrentar as dificuldades cotidianas. Do capitéo,
espera-se inteligéncia, ou seja, aquele que sabe negociar, relativizar e tomar
decisbdes, levando em conta as circunstancias e as possibilidades de atender as
reivindicagcbes do grupo. Todas estas qualidades sintetizam-se nos capitdes de
ternos e, desse modo, eles tornam-se uma lideranga capaz de articular o seu grupo

com a comunidade e com a rede social de devotos.

Figura 65 - Capitdo do terno Catupé Azul e Rosa se preparando
para a primeira campanha do ano de 2005. Para os capitaes, o
bastao deve ser bem cuidado e expressar dedicacado e amor pelo
terno.

Fonte: KINN, Marli Graniel, jun, de 2005.
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Os congadeiros, dentro da cidade, também se utilizam desta rede social para
obterem renda e objetivamente procuram ocupacédo em atividades no mercado de
trabalho, geralmente instaveis e de baixa remuneracdo. Contudo, a sua condi¢céo
como trabalhador urbano Ihes permite certas habilidades, de saber transitar de um
setor de atividade para outro, e se necessario recorrem a rede social para
desenvolver outra atividade mais ou menos importante. Porém, as possibilidades de
obterem, a partir da rede social, ocupagao, depende das habilidades da sua mao-de-

obra, o que lhes possibilita renda, inclusive fora do mercado urbano.

Mesmo tendo que trabalhar em varios lugares, para os congadeiros, 0 que
constitui a esséncia do pertencimento a um determinado terno é a identidade
histérica com as simbologias do terno; o que une os iguais, pois, segundo 0s
soldados, uma pessoa pode ter dois tipos de identidades: com as cores do terno e
com as batidas das caixas. As cores formam a identidade visivel do terno e a batida
das caixas demonstra o ritmo com que o terno se apresenta as santidades e também
ao povo da Congada. Aquele que pertence a um terno € identificado pelas cores e

pelo ritmo que, historicamente, o grupo imprimiu a Congada.

Desse modo, os quartéis sao lugares de manifestagbes, onde se permite que
seus membros exercitem habilidades, socializem conhecimentos e estabelegam
estratégias. Neste lugar séo possiveis interacbes com a vizinhanga que vive em seu

entorno, e enfrentar as dificuldades e conflitos decorrentes da vida moderna.

A partir dos quartéis, entendemos que as campanhas ndo sao rituais
inventados para somente fazer a festa, mas eventos que reunem diversas formas de
sociabilidade, reciprocidade, arranjos e estratégias. Sao rituais realizados por meio
de sistemas organizacionais, capazes de reunir espontaneamente grupos de

pessoas e promover envolvimentos participativos, em torno de objetivos comuns.

nois vai na casa do devoto, dai a pessoa nio precisa sé do bairro, pode sé
la perto de outro terno, se a pessoa € devota é d107 interesse dela a gente da
um jeito e vai fazé a campanha, o terco e o leildo °.

As visitas também se revestiam de sentimentos comunitarios, alias, profundos
e densos, que comegavam a nos indicar caminhos para analisar a rede social e
entendé-la para além de “um conjunto de nés interconectados” (CASTELLS, 1999,

p.566), seguramente ligados a um conjunto de praticas sociais e espaciais, cujas

175 Pesquisa de campo realizada por Marli Graniel Kinn, com o Capitdo do terno Catupé Azul e Rosa.
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bases estdo relacionadas, também, as redes sociais que a comunidade cria na

cidade.

A partir da vontade e afinidade de seus integrantes, as redes vao sustentando
e sendo sustentadas pela comunidade. O envolvimento das pessoas com a
Congada vai ampliando as redes, e elas vao-se caracterizando como um importante

e decisivo recurso organizacional das pessoas na cidade.

Figura 66 — As visitas aos devotos sdo acertadas antecipadamente. Geralmente, o capitdo
do terno é contactado por pessoas que fizeram votos. Na foto, congadeiros do terno Sainha
visitam uma familia em uma de suas campanhas pelo Bairro Saraiva.

Fonte: KINN, Marli Graniel, set, de 2005.
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Figura 67 - Esposas de congadeiros reunidas no passeio da rua, aguardando os soldados
para fazer o leildo das prendas arrecadadas junto aos vizinhos, devotos e familiares dos
congadeiros.

Fonte: KINN, Marli Graniel, set, de 2005.

Como as campanhas criam redes flexiveis e cadenciadas pela vida, as
relacbes se estabelecem por interconexdes entre devotos que supdéem doacgao de
tempo, mas que se apresenta a todos como colaboracéo e participagédo na afirmacéo
do grupo social. A despeito da importancia atribuida a festa, as relagcbées entre as

176 sao0 muito mais complexas do que a prépria Congada,

pessoas, espaco e territorio
pois as campanhas geram oportunidades de coalizbes e tensdes entre os seus

membros.

176 Raffestin, de forma enfatica, entende que “Evidentemente, o territério se apdia no espago, mas

n&o é espaco. E uma producéo, a partir do espaco. Ora, a produgao, por causa de todas as relagées
que envolve, se inscreve num campo de poder. Produzir uma representagdo do espago ja é
apropriagdo, uma empresa, um controle portanto, mesmo se isso permanece nos limites de um
conhecimento. Qualquer projeto no espago que € expresso por uma representacdo revela a imagem
desejada de um territrio de um local de rela¢des”. (RAFFESTIN, 1993. p. 44).
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Figura 68 - Leildo do terno Azul e Rosa, no bairro Brasil. Na Congada cada pessoa faz a
doacdo que lhe for possivel. Sobre a mesa, géneros alimenticios — Banana, rapadura,
bolacha, 6leo dentre outros.

Fonte: KINN, Marli Graniel, set, de 2005.

As campanhas assumem a funcdo de fortalecer a rede e os congadeiros
agem e atuam no sentido de promover visibilidade a rede social e, nesse processo,
acabam ampliando os lagos de solidariedade com varios lugares, bem como revelam
as suas habilidades e capacidades de renovar as relagbes com os devotos e
componentes da Congada. Nesta perspectiva, foi considerada a representacado e a
identificacdo simbdlica, bem como os significados e valores que o terno assume para

o grupo'’’.

Neste sentido, entendemos que as redes sociais, tecidas a partir da Congada,

tém um lastro histérico que proporcionou enraizamentos, identidades e afetividades

"7 Embora n&o tenha sido objetivo do capitulo, a representacdo desses processos nos remeteu a

formacgao histérica das redes familiares da Congada, as suas especificidades espaciais e, de certa
maneira envolve o bairro onde se encontra sediado o terno e se estende até aos mais diversos
lugares.
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do congadeiro com o terno e com os devotos das santidades da Congada. O
acompanhamento das campanhas permitiu-nos chegar as redes familiares dos
devotos e congadeiros e, a partir dos ternos, permitiu-nos posicionar o congadeiro
em um ambiente familiar e comunitario, resultante de trajetérias particularizadas,
dentro da cidade, mas, sobretudo, decorrentes do envolvimento do congadeiro com
os grupos familiares de devotos, bem como das experiéncias por eles vivenciadas,
no processo de tecer a sua propria rede social. O que significa dizer que, se de um
lado encontramos pessoas organizadas em nucleos familiares, e que sua inclusao
na Congada decorre de determinantes desta estrutura social, de outro, a devogéao
aos Santos indica que a rede social é também tecida e ampliada a partir das
identidades que os nao congadeiros nutrem com as santidades da Congada. Neste
sentido, o sagrado é igualmente significativo para ampliar as redes sociais que
potencializam as manifestacbes e acgbdes dos negros, as quais estabelecem

territorios e redes na cidade.



CONSIDERAGOES FINAIS
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O estudo da Congada que realizamos em Uberlandia, reunidos nos capitulos
precedentes, abordou a cidade e a condigao sécio-cultural e espacial das pessoas
que fazem a festa. Concentrando-se nos fazeres humanos decorrentes de praticas
sociais que proporcionaram a comunidade conquistas importantes a respeito do
direito a cidade, chegamos ao cotidiano e ao modo de vida. Destacamos as formas
de organizacao das pessoas e dos ternos de Congada na cidade, suas estratégias,
arranjos, até chegarmos aos conteudos das manifestacbes e representacdes dos

negros.

Tratou-se de uma abordagem que foi sendo construida na direcdo de
compreendermos as formas com que os congadeiros haviam estabelecido as
condigbes minimas para viverem na cidade. Por este caminho, consideramos os
costumes e as tradicbes e, aos poucos, fomos percebendo e analisando as
diferencas. Nos quartéis e nos bairros percebiamos que os seus moradores reuniam
varios atributos, que eram, ainda, particularidades de um grupo social que se

desdobrava em estratégias e arranjos para se viver na cidade.

A investigagdo dos costumes nos permitiu entender que os congadeiros
realizam algo importante, pois a sua manifestagédo ocorre concretamente e anuncia
varios significados. Muito embora ndo derivem simplesmente da realidade, os
costumes foram fornecendo o contexto em que os negros desenvolvem as suas
praticas sociais e de certo modo indicavam os mecanismos de uma ag&o coletiva.
No grupo, também estavam sendo processados os ajustes sociais relacionados aos
interesses, 0s compromissos sociais movidos por sentimentos e emogdes. Desse
modo, entendiamos que os costumes eram de dominio dos que deles participam,
servindo como uma referéncia moral e ética, usada para se defender e se proteger

das realidades materiais e sociais da vida e do trabalho na cidade.

No cotidiano das pessoas que participam da Congada, a socializagdo de
saberes, conhecimentos e habilidades iam aparecendo como parte do modo de vida
urbano. A tradicdo de ocuparem as ruas e pragas surgia como costume que, ao
longo dos anos, tem tornado possivel as suas manifestagdes, chegando a
representar um conjunto de estratégias, que tende a suprir as suas caréncias de
espacos na cidade. Com relacéo a tradicdo do uso dos espacgos publicos, na festa,
pensamos em discuti-la no ambito da contradicédo e do posicionamento politico dos

congadeiros, o qual se revela em entendimentos, pois eles, ao se manifestarem,
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assumem uma postura politica de nunca irem diretamente para o enfrentamento,
mas de negociarem o0s usos dos lugares publicos e garantirem minimamente as
condigcbes para realizarem as suas manifestacbes e, neste processo, definirem
conjuntamente com as instituicdes, Prefeitura Municipal e a Igreja Catdlica, os
lugares da Congada. Essas iniciativas, que, na pratica, se convertem em exercicios

de cidadania, servem também como ensinamentos no uso do espacgo urbano.

No mais, os costumes e tradigbes revelam significados, que a cada ano se
tornam mais densos e mais complexos e estdo relacionados aos entendimentos
entre os varios grupos, expressado no desejo de fazer a festa. Portanto, saber
negociar, para realizarem suas campanhas e desfiles, significa obter do poder
publico o compromisso de que ele providencie, nas ruas e pracgas, iluminagéao,

seguranca, limpeza, dentre outros servicos.

Como sujeitos atuantes, percebiamos que a vida dos pesquisados, ainda que
integrados ao processo social da cidade, para ser compreendida como manifestagéo

do diferente, teria que ser analisada como de dentro do urbano.

Mostrando a cidade a partir de aspectos sécio-econémicos e infra-estruturais,
procuramos compreender como 0S negros se organizam para viver no urbano e,
nesse processo, que estratégias e contradigcdes produzem e com que profundidade
elas se realizam na cidade. Desse modo, n&do bastava entendé-los como diferentes,
pois, mesmo nesta condicdo, ja se encontravam articulados ao processo de
urbanizacdo e, que, nessas condicbes, as suas praticas sociais geravam
irreveréncia, conformacdes e inconformagdes que iam aparecendo na administragédo
do seu tempo, principalmente quando decidem fazer a festa e se posicionam em

relac&o as doutrinas do mundo do trabalho.

Recuperando certos atributos da vida dos congadeiros, fomos percebendo
que o espacgo de cada terno era unico e cada grupo tinha o seu préprio jeito de lidar
com ele. Na relagdo com a cidade, fomos percebendo como 0s congadeiros se
convertiam em usadores do espaco. Neste processo, observamos superacgoes,
principalmente quando os congadeiros estabelecem relagcbes com o grupo, pois,
nesse movimento, tendem a remover obstaculos e agem em funcao de sentimentos,
conhecimentos e crencas que possuem de si mesmos, dos outros e dos lugares em
que vivem. As manifestacbes se concretizam em representacbes que surgem como

concepcdes de si e do mundo, e se tornam fundamentos para as suas praticas
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sociais, as quais aparecem no cotidiano, na vida e no vivido, a partir de um conjunto

de proposigdes inscritas no contexto do espago e dos lugares em que vivem.

Como resultado deste processo, percebiamos que morar na cidade, para o
congadeiro, ganhava especificidade, muito mais na medida em que as pessoas se
colocavam como tarefa pensar, refletir e agir no mundo em que vivem. Nesta
direcédo, viver, para as pessoas da Congada, em Uberlandia, envolve articulagbes e
elas as desenvolve permeadas pelos costumes e tradigdes e, por meio delas,
continuam se reproduzindo como grupo social, principalmente enquanto criadores e

geradores de praticas sociais proprias.

No desdobramento das analises em relagédo as praticas sociais, entendemos
ter contemplado a condicao social do negro, na cidade, e fomos elaborando
explicagcbes e entendimentos dos fatores organizacionais de suas vidas,
relacionados a vida no bairro, destacando a importancia do religioso e da

comunidade.

Como pessoas identificadas com a Congada, procuramos demonstrar que 0s
congadeiros n&do atuam, socialmente, em uma unica dire¢do. Por este motivo
procuramos evitar estuda-los a partir de uma concepgdo meramente evolucionista

das suas relagdes sociais.

Procuramos desvendar as praticas socio-espaciais dos congadeiros,
envolvidas em um processo em que eles vao enfrentando varios problemas e
construindo saidas, sob condi¢gbes limitadas e limitantes, estabelecidas e mantidas,
contraditoriamente, a partir de relagbes sociais que se nutrem em parte dos

costumes e tradicoes.

As relacgbes tradicionais, embutidas nos costumes e nas praticas sociais do
negro na cidade, foram sendo percebidas como residuais de tempos pretéritos, mas
que se estabelecem, neste momento, com fortes vinculos com as suas habilidades

politicas, as quais vém potencializando as suas manifestagdes, na cidade.

Como grupo social, fazem parte da modernidade e se encontram na cidade
envolvidos em uma légica que articula e redefine os seus acervos culturais. Neste
movimento, criam e também recriam relagdes sociais alternativas, que os ajudam a
suportar o 6nus de viver em uma cidade que cada vez mais se afirma como sendo

dos negdcios e, portanto, de custos elevados para as populagdes mais pobres.
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Assim, os congadeiros nem sempre sdo apenas articuladores de praticas
sociais do seu tempo, mas, a partir de costumes e tradigdes, tornam-se criadores de
estratégias para libertar as possibilidades nelas contidas para fluirem na cidade;

para se realizarem como possibilidade de tomar decisao no vivido.

Nesse sentido, foi observado que, por varias circunstancias, internas e
externas aos ternos de Congada, os lugares foram sendo concebidos, usados,
apropriados e negociados. Na perspectiva da organizacdo dos congadeiros,
procuramos analisar a vida em algumas de suas dimensdes, principalmente a partir
das representacbes que os congadeiros fazem da Congada na rua, na casa, no
bairro e na praga. Tomamos como base os desafios da reprodugdo da vida na
cidade e percebemos momentos de irreveréncia que tendem a romper,

principalmente, nos momentos da festa, com as imposi¢ées do mundo do trabalho.

No processo de se fazer a festa, analisamos os diversos lugares que vao-se
formando na cidade. Perguntamo-nos e procuramos responder a respeito dos ternos
de Congada, como os congadeiros usam o espacgo e fazem, da sua proépria historia,
fixada nos bairros da cidade, um importante referencial para fundirem as suas
identidades. Percebemos que se trata de interpretagdes e posicionamentos politicos
dos grupos sociais que, muitas vezes, convertem em agbes que representam

tomadas de decisbes em relagcdo aos grupos sociais a que pertencem e a cidade.

Nesta perspectiva, pareceu-nos importante observar, descrever e analisar
como o0s congadeiros percebem o mundo, ou seja, como o lugar, enquanto
pertencimento e identidade, oferece referéncias para eles negociarem os usos dos
espacos publicos. Percebemos entdo que os usos vao-se estabelecendo em fungéo
das habilidades dos congadeiros em negociar, isto &, no uso do espago imediato da
vida, o congadeiro organiza o seu quartel e define quais sdo os espacos publicos

importantes para as suas manifestacoes.

Nesse sentido, foi observado que a definicdo aos lugares da Congada, dentro
da cidade, dizem respeito ao cotidiano dos congadeiros, pois € por meio das suas
habilidades, sejam elas politicas ou n&o, que eles se apropriam das ruas, das
pragas, que tais lugares vao ganhando o significado dado pelo uso. Nos espacos
publicos e privados, por meio das relagdes familiares, comunitarias e de vizinhancga,
passamos a perceber e a entender os sentidos atribuidos aos lugares, dentro da

Congada.
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Esse grupo social, em seus arranjos e estratégias, desencadeiam um
movimento que fomos compreendendo e, na medida do possivel, capturando a sua
substancia a partir dos fazeres que, seguramente, ndo sao somente deste momento
historico, mas nos quais estéo incluidas, habilidades, saberes e conhecimentos que
se apresentam como sendo herangas histéricas, as quais sao reelaboradas e

assumem papel fundamental nas suas manifestagoes.

Pensando nas habilidades, percebemos que nelas se fundem conhecimentos,
costumes e tradicbes que os proprios congadeiros vao usando, inclusive, para
tecerem e reavivarem redes de relagdes que basicamente incluem as suas familias e
aqueles que, por algum motivo, se identificam com os seus rituais. O significado
deste exercicio vai sendo organizado aos poucos, com movimentos compassados

pela vida e assumem a forma de uma densa trama social.

Ao considerar que, no interior, das redes sociais, estavam sendo
estabelecidas varias tramas, cuja substancia teria que ser relacionada ao contexto
social de cada terno, procuramos compreender, a partir de praticas dos congadeiros,
0S nexos que eles estabeleciam com as instituicbes e com a cidade. Assim, no
decorrer da pesquisa, observamos nos encontros e reunides dos congadeiros,
formas de organizacdo que se constitui em forgcas sociais que se mobilizam na
ocupacao do espaco para desenvolver e fortalecer a partir de seus rituais e relagdes
de vizinhangas, em varios pontos da cidade, um jeito de assumir mesmo que por

alguns momentos, autonomia no processo de elaborar os seus festejos.

No que diz respeito as redes familiares, o envolvimento das pessoas nos
permitiu compreender a sua capacidade de reatar relagdes, preservar e ampliar a
participagdo dos seus membros e vizinhos, em varias esferas da vida. Os lagos
sociais entre as pessoas da Congada articulam-se, fazem e se refazem, em um
movimento continuo, permitindo a¢des de interconexéo entre os ternos e familias.
No seu interior as campanhas se apresentam como redes sociais que resultam na
coesdo interna e expansao externa dos ternos. As estratégias, como agéo pensada
de grupos sociais constitutivos da teia social, sustentam e reproduzem, ndo apenas

as manifestagdes culturais e religiosas, mas também o grupo social que a organiza.

Queremos dizer que a consciéncia do congadeiro ndo reside apenas no
tradicional ou no religioso, mas transborda para outras esferas da vida e se realiza

na amplitude do vivido. Portanto, no cotidiano, fomos percebendo a densidade dos
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sentidos de manter a familia morando muito prdéxima. Para isso, foi importante
compreender, a partir das moradias, que nao se trata apenas de opg¢bes ou de
necessidade, mas de praticas sociais que foram definindo modos de se viver na

cidade.

Como as praticas séo articuladas em torno de dominios especificos, da rua,
da praga e do bairro, elas constroem, por assim dizer, os préprios dominios dos

congadeiros, na cidade.

Como a Congada circula pela cidade, o espago do bairro, da rua, da praga, da
vida e do vivido se entrelagcam em varias tramas, tecidas com os mais variados fios e

lagos sociais.

Neste aspecto, o importante é destacar as relagcbes de parentesco e
vizinhanga, bem como as identidades religiosas, acordos e estratégias, no interior
dos grupos sociais que fazem a Congada. Na cidade, a especulagao imobiliaria Ihes
impo&e seletividade espacial; o bairro, ao contrario, ndo impde limites as redes sociais
e as suas articulagdes, pois a Congada n&o acontece apenas com as pessoas de
um mesmo lugar. Nas campanhas, as redes sociais vao estabelecendo flexibilidades
as relagbes, pois andar para atender aos chamados dos devotos tende a anular
certas fronteiras e, nesse processo, estabelecer novos pontos de encontros, ou seja,
nos levar a compreender que, nos rituais que antecipam a festa, os congadeiros vao

incorporando outros lugares.

Nas campanhas dos ternos de Uberlandia, percebiamos que o ato de visitar
uma determinada casa, distante do terno, se revestia de inumeros significados que,
historicamente, foram sendo elaborados, transmitidos, retransmitidos e nutridos por

meio das praticas sociais.

Percebiamos, entdo, que a agregacao de pessoas em torno dos rituais das
campanhas poderia estar indicando a existéncia de redes sociais e, neste sentido,
procuramos analisa-las a partir das relagbes sociais ja existentes. Os conteudos
eram estabelecidos pelos proprios congadeiros, sujeitos e objetos nesta
manifestacdo na cidade e, como tais, aos seus pares, se apresentavam como

depositarios e habeis transmissores de sociabilidade, confianga e reciprocidade.

Essas pessoas, em seus ternos, articulam-se no espaco, formando redes, e

as suas proposigcdes, também, se diferenciam nos seus dominios. S&o dominios
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que, na sua maior parte, sdo partilhados pela comunidade, e outros que, embora de
fora do terno, se juntam, pois ndo conseguem cumprir individualmente com os rituais

religiosos.

A partir de iniciativas isoladas, a Congada nao se realizaria, pois os rituais
estdo relacionados as praticas humanas, circunscritas nesse "dominio de relagdes

sociais", que inclui as experiéncias familiares e da comunidade.

Dessa forma, a comunidade se afirma, por meio da reciprocidade,
combinando e articulando varios lugares. Seguramente, a comunidade define os
usos do espaco da cidade, bem como a formacéao de territérios, cuja substancia esta
na identidade, solidariedade e reciprocidade dos seus membros. Neste sentido,
mesmo que as regras que permitem o uso do espago urbano sejam mais ou menos
impostas, € possivel também pensar acordos, fundamentados na sociabilidade, das

praticas sociais e espaciais.

A partir das experiéncias proporcionadas pelo estudo teérico e pelo trabalho
de campo, compreendemos que a Congada é uma manifestagdo social, em que ha
um universo de escolhas, proporcionado por vivéncias histéricas de produgao,
circulacao, consumo de sentidos e de valores, os quais ndo podem ser relegados as
esferas do supérfluo da existéncia humana, ainda que revestida de coloridos, brilhos

e prestigios.

O estudo da Congada, em Uberlandia, nos proporcionou, além de um cunho
investigativo, descobertas relacionadas as necessidades sociais que determinam a
sobrevivéncia organica, psiquica e social desta manifestagdo, bem como dos

sujeitos que a fazem no espaco da cidade.
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