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RESUMO

Este trabalho investiga a relevancia da critica humeana ao pensamento teleoldgico, a partir da analise
critica do argumento do designio exposta no texto dos Didlogos da Religido Natural e sua articulagdo com o
projeto filosofico do autor. Objetiva-se mostrar que a reflexdo de Hume a respeito da religido natural, ndo se
reduz a uma espécie de querela entre teismo e ateismo, deixando claro o entrelagamento existente entre a
recusa do raciocinio finalista e a critica ao determinismo teoldgico e cientifico, a fim de deixar evidente o
distanciamento do filésofo escocés da metafisica, sobretudo, das filosofias das ciéncias e epistemologia.

No texto dos Diélogos da Religido investiga-se também a estrutura argumentativa filosoéfica do autor no
intuito de precisar o sentido dialético e referencial cético presentes na sua compreensao e uso singular do
estilo dos dialogos e sua ruptura com o discurso filoséfico da tradigdo, precisamente platénico-aristotélica.

Em um segundo momento deste trabalho, precisamente no terceiro capitulo, a motivagéo maior consiste
em reafirmar o tom radical da critica humeana ao argumento do designio em que se investiga a articulacéo
entre os textos dos Didlogos da Religido natural e o da Histdria da Religido natural, procurando tornar clara a
manutencdo do padrdo da contrariedade dialética no contraponto que Hume apresenta entre politeismo e
teismo, bem como, a compatibilidade entre a postura de Hume na obra da Histéria da Religido natural e a do
expositor do ceticismo e critico maior do argumento teoldgico no texto dos Didlogos, a saber, Philo.

Além disso, ainda nesta parte do trabalho, busca-se localizar no conceito de contingéncias a expressao
da critica de Hume ao raciocinio teleoldgico da filosofia experimental da sua época, que pretende apoiar-se no
postulado da anélise observacional objetiva, da necessidade fisica da esfera natural e do agir humano.

No quarto capitulo o intuito é o de analisar o duplo papel que desempenha o conceito de circunstancia
no pensamento de Hume: elemento fundamental da sua visdo de um cosmo antifinalista e linha mestra da sua
ruptura com 0 pensamento teleoldgico presente nas reflexdes tradicionais e moderna sobre os problemas
morais. Detendo-se na andlise da nocdo de valor , particularmente nas reflexdes sobre o problema filoséfico
da felicidade, busca-se tornar clara a recusa de Hume a visdo teleoldgica religiosa e cientifica em suas
pretensdes de padronizacdo dos comportamentos humanos, ou “formas de vida”, enfim, da singularidade e
diversidade das multiplas formas de pensar, crer e viver de cada homem.
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ABSTRACT

This work examines the relevance of the humean critique regarding the critical analysis of the
argument of design ( purpose) exposed in the text of the Dialogues of Natural Religion and its articulation with
the author’s philosophical project. The object is to demonstrate that Hume's reflection in regards to the natural
religion does not confine itself to a kind of quarrel between theism and atheism, making clear the present
intertwining between the refusal of the finalist reasoning and the critique to the theological and scientific
determinism, in order to prove this scotch philosopher’s detachment from methaphysics, especially, from the
philosophies of the sciences and the epistemology.

The text of Dialogues of the Religion examines also the argumentative philosophical structure of the
author with the purpose of determining the dialectic meaning and skeptical referential present in his
comprehension and his singular utilization of style of dialogues and its rupture with the philosophical
discourse of tradition, precisely platonic-aristotelian.

In a second moment of this work, precisely on the third chapter, the major motivation consists of
reaffirming the radical tone of the humean critique of the design in which it examines the articulation between
the texts of the Dialogues of Natural Religion and of the Natural Religion History, endeavoring to make clear
the maintenance of the pattern of dialectic contrariness in the counterpoint that Hume presents between
polytheism and theism, as well as, the compatibility between Hume’s posture in the work History of Natural
Religion and that of the exposer of skepticism and principal critic of the theological argument in the text of the
Dialogues, that is, Philo.

Besides, still in this part of the work, one endeavors to locate in the concept of the contingences the
critical expression of Hume to the teleological reasoning of the experimental philosophy of his period , which
intents to base itself in the postulate of the objective observational analysis, the physical necessity of the
natural sphere, and of human acting.

In the fourth chapter the intention is to analyse the double role played by the concept of contingence
in Hume’s thinking . : fundamental element of his vision of an antifinalist cosmos and main support of his
rupture with the current teleological thought in the traditional and modern reflections regarding the moral
problems. Lingering on the analysis of the notion of value, particularly in the reflections about the
philosophical problem of happiness, it intends to make clear the refusal of Hume to the religious and scientific
teleological visions in their pretensions of standardizing the human behaviors, or “forms of life” in which it
becomes evident, once again, the dialectical tone of his sceptical philosophy.

Accompanying the dialectic argumentative structure present in the humean texts it endeavors to stress
the difficulties that Hume’s dialectic-sceptic argumentative structure presents to natural religion and science
in their normative and moralizing pretensions regarding the acting of individuals starting from the none in the
least fortuitous abstraction of the singularity and diversity of the multiple forms of thinking , believing and living
of every human being.
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INTRODUCAO

“Se nos podemos depender de qualquer principio o qual aprendemos da filosofia, este, eu penso,
pode ser considerado, como certo e indubitavel, de que ndo existe nada em si mesmo, valioso ou
decepcionante, desejavel ou odiavel, bonito ou deformado; mas que todos esses atributos advém de
constituicGes particulares e fabricadas pelos sentimentos humanos e afeto™.

A critica a metafisica no interior do pensamento de Hume néo €, no debate filosdfico, tema de analise
consensual. A maioria dos comentadores ndo deixa de abordar as consideragdes humeanas a respeito da
metafisica, delineando, no entanto, planos interpretativos divergentes2. H& controvérsias acerca do carater de
tal analise e de suas implicagdes no pensamento humeano, mas a centralidade e a importancia da questao
para a compreensdo do projeto filosofico de Hume ndo sdo colocadas em dividad. E nesse contexto de
divergéncias e incertezas que se pode vislumbrar que a continuidade da investigacao filosofica do sentido da
andlise da metafisica pelo filosofo escocés parece tornar-se um imperativo.

A maneira como Hume mantém, em seus textos, o procedimento continuo de dialogar com os
sistemas filosoficos da tradicdo e da sua época revela-se na afirmacdo da polarizagdo e do confronto entre
modos de abordar e considerar os problemas filoséficos que colocam em cena a visdo cética de Hume sobre o
préprio exercicio filosofico. Avesso a estratégia dogmatica da busca da homogeneidade e da eliminacdo do
padrdo de contrariedade entre perspectivas filosoficas, Hume opera uma reviravolta no uso, sentido e
estrutura discursiva da tradicdo, sobretudo, platonica aristotélica. Que na obra de Hume se apresenta um
pensamento dialético elaborado sob o pano de fundo de uma filosofia cética, alheia a qualquer modo de
pensar teleoldgico e determinista, é o que pretendemos neste trabalho mostrar.

E importante ressaltar que a motivagdo deste trabalho € a de alimentar expectativas quanto a
possibilidade de um ponto de vista cético vir a ser uma chave hermenéutica para a compreensdo do sentido
da considera¢do humeana sobre a metafisica, capaz de levar a relatividade a figura costumeira do Hume

1 HUME, David. The sceptic. In: . Selected essays,op.cit. , p. 97

2 Por exemplo Noxon, Olaso, Barry Stroud, Jodo Paulo Monteiro e Rosenberg advogam a existéncia de um pensamento
epistemoldgico e psicoldgico na analise de Hume ante a metafisica. De modo contrario, Popkin, Fogelin, e Livingston
sustentam a fidelidade do filésofo escocés a perspectiva cética na sua abordagem critica da metafisica.

3 Desde a classica abordagem de Hume de Leroy, Kemp Smith, passando por Michel Malherbe até os mais atuais
intérpretes do filésofo como Pierre Cléro, J. C. Gaskin e Livingston.
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como integrante da “ filosofia das ciéncias, ou ainda precursor do positivismo l6gico, como insistem em afirmar
0S Seus maiores expositores, como Carnap , por exemplo.

Levantando suspeitas sobre essa linha de interpretacdo, trata-se de averiguar se ha ou ndo um
anacronismo na filiagdo do pensamento antimetafisico de Hume ao positivismo e suas formulagbes mais
atuais. Seguindo outra linha hermenéutica, argumenta-se: se faz sentido reconhecer Hume como um
pensador critico da razdo especulativa, que se expressa no pensamento teoldgico e cientifico, nas suas
pretensdes de objetividade e previsdes, entdo ndo ha porque relacionar o seu pensamento antimetafisico ao
positivismo e sim a sua perspectiva cética incompativel com a visdo epistemologica que se apresenta na
versdo positivista da critica a metafisica.

No primeiro capitulo da presente pesquisa, traca-se um paralelo entre Hume e Carnap, na busca de
pontuar as divergéncias entre tais autores no que diz respeito ao sentido de andlise observacional, a
linguagem, a analise conceitual e a no¢do de conhecimento. Seguindo ambas reflexdes, tomou-se como
referéncias do filosofo, os textos Tratado da natureza humana, Investigacdes acerca do entendimento
humano, Ensaios estéticos e Dialogos da religido natural. E do logico, os textos do Manifesto de 1929,
intitulado A concepcao cientifica do mundo: o circulo de Viena, Filosofia y sintéxis logica e Pseudoproblemas
na Filosofia.

De fato, a vinculagdo da tematica da crenca e da vida comum a andlise da causalidade é aqui
reconhecida como fundamental para a compreensdo do sentido cético do projeto filoséfico de Hume, em
particular o significado do seu conceito de experiéncia, identificado a esfera pratica, da vida comum, que nao
carrega em si nenhum sentido andlogo a metodologia experimental, embora seja uma filosofia reconhecida
por ele como “experimental”. A despeito das afirmacfes costumeiras, parece possivel pensar que o termo
experimental ndo se encerra na exclusividade de uma conotacdo cientifica. Nesse contexto, objetiva-se
ressaltar o fio condutor e pano de fundo das analises de Hume sobre a causalidade, vinculadas a crenga, vida
comum, circunstancias e paixes: ndo a da definicdo, mas uma analitica do valorar.Portanto, adotando a
questdo do valor e do carater pragmatico da tematica da vida comum como tdpico fundamental na elucidacéo
do sentido cético da critica de Hume a metafisica, perseguiu-se o alvo maior no tratamento do nosso tema,
ceticismo e positismo, para ressaltar ndo convergéncias e similitudes, mas distanciamentos e divergéncias
que inviabilizam qualquer tipo de analogia entre a critica de Hume a metafisica e a versdo positivista desta.

A despeito das habituais afirmacfes de que o pensamento de Hume e a sua escrita envolvem
obscuridade e contradi¢cdes logicas e levando em conta a quase total inexisténcia de material bibliografico

acerca da escrita e argumentacdo humeana e sua relacdo com o carater do projeto filoséfico do autor
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escocés, 0 segundo capitulo analisa o carater dialético da forma do argumentar humeano a fim de explicitar o
distanciamento entre sua nogao de dialética — que se evidencia como conversa, manutengdo dos contrarios —
e a da tradicéo, de Platdo e Aristoteles.

Seguindo a estrutura da argumentacéo do filésofo em alguns textos precisos do Tratado da natureza
humana, Da Investigacdo sobre o entendimento humano e dos Diélogos da religido natural, busca-se
enfatizar a presenca e a continuidade do padréo dialético na sua forma do argumenta.

Seguindo ainda a suspeita da compatibilidade entre a postura de Hume ante a questdo da
causalidade, especialmente a sua recusa da no¢do de necessidade causal e outras reflexdes criticas sobre a
forma tradicional do dialogo, da necessidade logica das matematicas, da vida comum, busca-se averiguar a
vinculacdo entre 0 pensamento dialético, presente na forma de argumentacdo humeana, e sua recusa e critica
ao padrdo de exclusdo logica, presentes na dialética da Antiguidade, a fim de reafirmar a filiacdo do
pensamento de Hume a perspectiva cética; o carater singular e a positividade da dialética humeana; a
vinculacdo entre a tematica da vida comum em relacdo a questdo da causalidade, da critica do pensamento
metafisico, do sentido pratico desta critica relacionada a temética da vida comum.

Ao contrario do emparelhamento habitual entre 0 pensamento antimetafisico de Hume e o positivismo
l6gico, atendo-se as consideracdes presentes desde a sua obra juvenil até a da maturidade, Dialogos da
religido natural, objetiva-se ressaltar, no segundo capitulo deste trabalho, a singularidade da perspectiva de
Hume nas suas reflexdes sobre 0 modo do conhecer humano. Acredita-se que, ao filosofo cético, interessa
falar das contingéncias e da esfera passional como termos determinantes do conhecimento humano,
considerado ndo mais como uma tendéncia natural ou apreensao intuitiva de carater transcendente, mas sim,
como projecdes, construgdes valorativas involuntarias que se encerram nas inferéncias causais e
associacdes. Ao invés de um teorico do conhecimento, o fildsofo escocés apresenta em suas obras uma
abordagem do valor, fio condutor da sua critica ao pensamento metafisico.

No terceiro e quarto capitulos, procurou-se localizar nos conceitos de contingéncia,( cirrcunstancia) e
de desejo, inseridos na reflexdo sobre a felicidade, a singularidade da concep¢do de Hume a respeito das
acbes humanas na sua relacdo com a esfera passional, sendo essa visdo capaz de levantar uma critica
radical ao pensamento teleoldgico inscrito na teologia e filosofia experimental.

Nas consideracdes da critica ao argumento do designio - - tanto no texto da Historia da religido natural
como nos Dialogos nos detivemos, no terceiro e quarto capitulos deste trabalho, no conceito de contingéncia
a fim de mostrar as relacdes estreitas que tal termo mantém com as nog¢des do instantaneo, alteravel, instavel

e imprevisivel, que se mostra como a linha mestra da reflexdo sobre o casual em Hume, ao perseguir 0
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objetivo de confrontar-se com o raciocinio teleoldgico inscrito nas perspectivas teoldgicas, cientificas,
filosdficas e em particular morais da tradicdo e do seu tempo. Ao acentuar as idéias do casual e imprevisivel
na investida critica a cosmologia finalista da filosofia teista experimental, Hume expressa 0 seu pensamento
dialético que suspeita tanto dos pressupostos da supremacia e finalidade da razdo humana quanto da
possibilidade de padronizacdo da vida humana. Neste sentido, a forma dialética do argumentar humeano
apresenta-se plenamente compativel com a filosofia cética que viabiliza uma forma de pensar o viver e o fazer
humanos ndo mais atrelados a uma visdo determinista advinda do raciocinio teleoldgico das filosofias
dogmaticas e de suas pretensdes moralizadoras que objetivam homogeneizar as diversas formas de vida,
costumes, crencas, a partir de um modelo exclusivo e inflexivel.

Aqui, entdo cabe indagar: sera mesmo possivel ver na proposta filoséfica de Hume de experimentar a
incerteza e a flexibilidade a partir do didlogo continuo entre  diversos modos de pensar e de viver a
expressdo de um raciocinio teleoldgico? Em uma linha contréria a essa, Hume parece estar em dissonancia
com certa concepcao do saber, do viver, que identifica razdo, vida e regra, pois que elas tendem a encobrir a

parcialidade que suas perspectivas normativas sobre a “vida humana” carregam.
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HUME E CARNAP: CETICISMO E POSITIVISMO
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1 HUME E CARNAP: CETICISMO E POSITIVISMO

O célebre Manifesto de 1929, em que se encontram expostos 0S pressupostos centrais do positivismo
l6gico, assinado por Rudolf Carnap, Otto Neurat e Hans Han apresenta uma curiosidade: a inclusdo de Hume
entre 0s antecedentes historicos do positivismo logico. Os autores do Manifesto fazem uma aluséo ao cetico
escocés na genealogia desse movimento, a partir de um emparelhamento entre 0 positivismo e 0 empirismo.
Tal incluséo, feita pelos positivistas, ndo € de todo surpreendente, uma vez que, no debate filoséfico, a
questdo da critica a metafisica no interior do pensamento de Hume néo é tema de analise consensual.

A idéia de similitude entre Hume e o positivismo l6gico ndo se encontra presente apenas entre seus
maiores representantes, mas aparece explicitamente nas obras de seus principais divulgadores.

Na obra de Weinberg, O exame do positivismo (1936), 0 neopositivista cita o filésofo escocés como

referéncia intelectual da forma contemporénea do positivismo:

A virtude de Hume foi a aplicagio exaustiva e completa da descoberta de todas as formas de
raciocinio abstrato, e, em particular, da metafisica. Além disso, a procurada reducdo de
enunciados sobre questdes de fato relativas a enunciados que se referem unicamente a
experiéncia, foi a segunda grande antecipacdo que Hume elaborou para o desenvolvimento
subseqiiente do positivismo.

E aduz: “A tendéncia empirista do positivismo l6gico pode ser, com seguranca, eu creio, creditada a
Hume” 4,

Posicdo similar encontra-se ainda na obra de Ayer, Positivismo Logico (1959), em que o
neopositivista afirma: “E notavel que numerosos aspectos da teoria que hoje se considera especialmente
caracteristica do positivismo l6gico j& haviam sido enunciados, ou pelo menos, previstos por Hume” 5.

Ao fazer alusdo a Investigacdo sobre o entendimento humano, secéo 1V, em que Hume define como
“objetos da razéo” “as relagBes de idéias” e “as questdes de fato”, Ayer - enxergando uma analogia entre esta
definicdo dos objetos da razdo e a postura antimetafisica do positivismo logico - caracteriza a denuncia
humeana da metafisica como pseudoconhecimento, como se o fildsofo, de fato, estabelecesse o status de
conhecimento objetivo, tanto no campo das relacées de idéias (geometria, aritmética, matematica), quanto nas

relacdes de fato (a questdo da causalidade voltada para a experiéncia).

4 WEINBERG, Julius Rudolph. An examination of logical positivism.New Jersey: Littlefield, Adams, 1960. p.2-3.
5 AYER, Alfred Jules. El positivismo légico. México: Fondo de Cultura Econdmica, 1965. p.10.
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Assim, Ayer® conclui que, para Hume, o discurso metafisico ndo se enquadra nem em “proposicoes
formais” nem em “proposi¢fes faticas”, uma vez que ndo podem ser verificaveis empiricamente. Neste
sentido, garante o neopositivista que para o filésofo escocés, o discurso metafisico ndo se constitui em
proposicdes e ndo “tem sentido”. Dai porque uma das famosas passagens da Investigacao, se¢do XII, em que
Hume critica o discurso especulativo da teologia e, em seguida, condena os livros de metafisica, é
considerada por Ayer como uma postura mais radical que a do positivismo légico, o qual ainda concede um
valor poético a metafisica. Tal condenagéo da metafisica, aos olhos de Ayer, representa a ado¢ao antecipada,
por Hume, de uma postura positivista.

E necessario aqui lembrar que, na classificacdo dos objetos da razdo, no texto da Investigacao,
Hume ndo traca um paralelo entre relac@es de idéias e “proposicOes formais”, pois para este, ao contrario do
neopositivista, relacdes de idéias ndo se reduzem a complexos légicos, mas a impressdes. Ao se levar em
conta, ainda, que na tdo citada passagem néo aparecem 0s conceitos de “proposi¢des formais” e “proposicdes
faticas”, ja se pode assinalar uma certa extrapolacdo da interpretacdo positivista em relacdo as idéias
defendidas pelo escocés.

Considerado um dos maiores representantes do positivismo l6gico, Carnap faz 0 mesmo percurso da
interpretacdo de Ayer. Em sua obra Filosofia e Sintaxe Logica (1935), ele retoma o mesmo texto de Hume
(encontrado no final da se¢do XIl das InvestigacOes) e aponta a convergéncia entre 0 ponto de vista do
escocés e o positivismo l6gico, sublinhando tdo-somente a exclusdo da metafisica do campo do
conhecimento. Desse modo, Carnap afirma: “Concordamos com este ponto de vista de Hume, que diz [traduzido em
nossa terminologia] que s6 os enunciados da matemética e da ciéncia empirica tém sentido e que todos 0s outros
enunciados [como os da metafisica] carecem dele” ”.

Vé-se, entdo, que a inclusdo de Hume na genealogia do positivismo ldgico ndo é casual. Ela traz
consigo o pressuposto de que o escocés deve ser considerado um filésofo da ciéncia, epistemdlogo, digno de
reconhecimento por parte do positivismo l6gico, uma vez que este se considera um profundo devedor da
filosofia humeana. O carater precursor do projeto dessa filosofia consistiria em postular a possibilidade do
estabelecimento de critérios l6gico-empiricos adequados para legitimar e justificar o conhecimento cientifico.
Dai ser possivel, para a interpretacdo positivista, inserir Hume no rol dos filésofos da ciéncia.

Rosemberg chama a atencdo para o ingresso do pensamento de Hume na filosofia da ciéncia, como

caracteristica da época contemporanea. O autor ndo deixa de ressaltar que a razao desta tendéncia advém da

6 AYER, Alfred Jules. El positivismo...,op.cit., p.10.
7 CARNAP, Rudolf. Filosoffa y sintéxis l6gica. Madrid: Alianza Editorial, 1974. p. 306. Tradugéo de Carlos Sdlis.
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propria avaliagdo do positivismo logico, fundada no pressuposto da influéncia e convergéncia entre o seu
programa metodoldgico e o projeto filosofico de Hume. Assim, adverte:

Entre todos os filésofos que escreveram antes do século vinte, ninguém é mais importante para a
filosofia da ciéncia do que David Hume. Isso porque Hume é amplamente reconhecido por ter sido
a principal inspiracdo filosofica da mais importante escola na filosofia da ciéncia do século vinte —
0s assim chamados positivistas 16gicos. [...] Muitos deles preferiram o nome de empiristas Idgicos,
em parte, para enfatizar o seu maior débito & Hume do que a Comte. Eles reconheceram que
Hume levantou uma série de questdes que estabeleceram a lista de contelidos para seus
programas na filosofia da ciéncia. 8

No que concerne ao pensamento do fildsofo escocés, Rosenberg destaca a mudanca de enfoque no
ambito das reflexdes atuais da filosofia da ciéncia, em que ocorre um deslocamento: 0 Hume critico das
nocdes de poderes e conexdes causais cede lugar ao Hume empirista antimetafisico, precursor do positivismo
em suas formulacdes tedricas mais atuais, como a do Circulo de Viena, por exemplo.

Esta transferéncia, explica o autor, advém da repercussdo da avaliacdo negativa de B. Russell a
respeito da analise humeana da causalidade, que ainda ressoa na perspectiva dos positivistas que priorizam -
de modo andlogo a Russell, que advoga a presenca de inconsisténcias ldgicas e obscurantismo na
abordagem da causalidade em Hume - o tema da critica da metafisica. Minimizando os aspectos criticos e
antimetafisicos contidos nas anélises de Hume a respeito da causalidade, os positivistas acabam por relegar a
sua importancia ao campo da filosofia da ciéncia. °

Diante do comentario de Rosenberg?0, ndo parece dificil perceber que € justamente ao desvincular a
questdo da causalidade da critica humeana a metafisica que a interpretacdo positivista opera um corte
epistemoldgico, em que se vé esvaziar-se, em Hume, a propria questdo do pensamento antimetafisico. Ainda
a alusdo a repeticdo, por parte dos positivistas, da postura que outrora Russell mantinha ante o pensamento
de Hume parece ser ilustrativa na andlise do deslocamento do pensamento do escocés no campo da filosofia
da ciéncia. Neste sentido, pode-se dizer que, na medida em que 0s positivistas seguem a postura russeliana,
mostram que permanecem no esforgo de um pensamento “antimetafisico” que, ainda hoje, objetiva postular
que a legitimidade e a garantia do saber cientifico estdo ligadas a racionalidade, ao suporte das normas
l6gicas e empiricas. E neste contexto que tal postura positivista se incumbe de levar adiante o primado da

esfera cognitiva na relagéo entre ciéncia e experiéncia.

8 ROSENBERG, Alexander.Hume and philosophy of science. In: NORTON, David. Fate Ed.The Cambridge Companion to Hume.
Cambridge: Cambridge University Press, 1993. p.64-89.

91d., ibid., p. 65.

101d., loc.cit.
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Contudo, embora Rosenberg ressalte os fatores determinantes no deslocamento do pensamento de
Hume para o campo da filosofia da ciéncia e ainda discorde da retomada positivista do ponto de vista
russeliano quanto a centralidade da questdo da causalidade no pensamento antimetafisico do filésofo, o autor
nao estende a sua avaliagdo critica a ponto de chegar a uma recusa da interpretacdo positivista. Ao contréario,
seguindo essa mesma linha de andlise, Rosenberg considera 0 escocés um epistemdlogo, cujos propositos,

garante, sao similares aos do positivismo l6gico, asseverando que

Na filosofia de Hume, a epistemologia é a forca dominante. Seu compromisso para com o
empirismo — a tese de que o alcance, os limites, e a justificacdo do nosso conhecimento séo
advindos da experiéncia — conduz quase todas as suas outras concepgdes.[...] Isso forgaria Hume a
tomar partido em relagdo a quase todas as questdes que preocuparam a filosofia da ciéncia dois
séculos depois; a natureza do significado empirico e o problema da demarcacdo entre discurso
cientifico e ndo cientifico, os fundamentos das inferéncias indutivas, o carater das leis cientificas, a
estrutura das teorias cientificas e a natureza da explicaco cientifica, o carater de espaco e tempo e
0 status cognitivo das matematicas.1!

Ha de se notar, no entanto, que as conclusdes dos positivistas, assim como de muitos intérpretes de
Hume!2, sdo problematizaveis a partir do ponto de vista cético da filosofia do escocés. A figura desconcertante
do Hume positivista é satisfatoria apenas para quem ja aceitou essa linha de interpretagéo, para quem ja esta
convencido da sua verdade e ndo vé razbes para coloca-la em discussdo. Tal ndo é o caso de outras
abordagens da filosofia humeana — a de Richard Popkin, Pierre Clero e Yves Michaud — e também néo € o
ponto de vista adotado neste trabalho. Assim, parece plenamente plausivel, ainda hoje, questionar a
pressuposicao inscrita na interpretacdo positivista de que Hume endossa um pensamento epistemoldgico.

A fim de pontuar as divergéncias entre a versao cética da critica ao pensamento metafisico em Hume
e a versdo positivista, tomar-se-a0 em primeiro lugar as idéias centrais do positivismo l6gico, atendo-se ao
Manifesto, e depois, a perspectiva desta linha de pensamento, por meio de Carnap, mantendo constante o
contraponto com o pensamento de Hume. Objetiva-se destacar mais diferencas e distanciamentos do que
semelhancas e aproximacdes. Neste estudo comparativo, faz-se necessario retomar os textos do filésofo,
desde a sua obra juvenil, Tratado da natureza humana, revisitando também a Investigacdo acerca do
entendimento humano, até o escrito da maturidade, os Dialogos da Religido Natural.

Se é mesmo pertinente considerar que hé ligacdo entre a filosofia antimetafisica de Hume e o projeto

do positivismo légico, isso significa concordar que a atitude e o objetivo de Carnap e Hume, ante a

11 ROSENBERG, Alexander. Hume and philosophy of science, op.cit., p.65.
12 por exemplo: Kemp Smith, Noxon, Barry Stroud e Ezequiel de Olaso.
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investigacdo, sdo analogos. Parece que esta atribuicdo de identidade colocaria o positivismo l6gico numa
situacdo no minimo embaragosa, uma vez que a ninguém escapa que as proprias expectativas e posturas,
frente as teorias cientificas e o discurso filosofico, sdo distintas em ambos os autores, para ndo deixar de falar
do carater eminentemente filoséfico das abordagens do cético escocés.

Quando se retoma o texto do Manifesto de 1929, nota-se, na exposi¢cdo dos pressupostos positivistas
feitos pelos seus autores, que é a questdo da orientacdo cientifica que ocupa lugar central na natureza deste

projeto. Na explanacdo do perfil dos seus componentes, pode-se ler:

Nenhum dentre eles € o que se denomina um filosofo “puro”; todos trabalharam em um dominio
cientifico particular, e, na verdade, provém de diferentes ramos da ciéncia e originariamente de
diferentes atitudes filosdficas. Com o correr dos anos, porém, aflorou uma crescente unidade, efeito
da atitude especificamente cientifica.13

A postura cientifica dos positivistas, que se evidencia na adogao de critérios como a clareza (o uso de
linguagem rigorosa) e a possibilidade da verificagdo dos fatos (uso da experimentacdo), embasa-se na adogéo
de uma linha epistemoldgica da qual derivard o interesse pela demarcagdo do que tais pensadores
consideram como sendo cientifico e ndo cientifico. Para os positivistas, o saber cientifico é o conhecimento
“auténtico”, e este, para ser reconhecido como tal, necessita ser construido a partir de um discurso que
possua conteldo tedrico.

Em outra passagem do texto, depois de deixar explicito que o objetivo do movimento € o da unificacdo

da ciéncia, os autores do Manifesto explicitam:

A partir do estabelecimento deste objetivo, segue-se a énfase ao trabalho coletivo e igualmente o
acento no que é intersubjetivamente apreensivel. Dai se origina a busca de um sistema de formulas
neutro, um simbolismo liberto das impurezas das linguagens historicas, bem como a busca de um
sistema total de conceitos. Aspira-se a limpeza e a clareza, recusam-se distancias obscuras e
profundezas insondaveis.1

Nesse sentido, a linguagem assume, no positivismo, um lugar de destaque, pois a busca da clareza
conceitual marca a separagdo entre o ramo da ciéncia e o ramo da filosofia. Tal demarcag&o € instituida pelos
proprios positivistas, que declaram: “A concepgdo cientifica do mundo desconhece enigmas insollveis” 5.

13 NEURATH, O.; HANS, H.; CARNAP, Rudolf. A concepcao cientifica do mundo: o circulo de Viena. Cadernos de Historia da
Filosofia e Ciéncia, n.10, p.9. pp.5-20, 1992.

14 NEURATH, O . ; HANS, H. ; CARNAP, Rudolf. , op.cit., p10. (grifos da autora).

15d., ibid., p.10. (grifos da autora).



25

E a0 pensar a superioridade da ciéncia ndo s6 em relagéo a filosofia, mas as outras formas de saber
que os positivistas ddo prova de que assumem o modelo epistemolégico do conhecimento. Parece que Hume
— para quem o importante da filosofia ndo € a posse da verdade e do saber absoluto — finda por mudar o
modelo do conhecimento, radicaliza a perspectiva filoséfica cética, desde que ndo vé a filosofia como
conhecimento absoluto e locus da verdade, e extravasa o campo da epistemologialé. Neste ponto, pode-se
pensar entdo, que o interesse de Hume seja o de sinalizar que conhecimento, ciéncia e religido podem ser
ideologias, no estrito sentido de que tais discursos nao podem ser considerados neutros. Aqui, resguardando-
se a inspiracdo cetica do fildsofo, ndo parece dificil notar o carater extemporéneo do seu modo de pensar,
uma vez que ele antecipou muitas questdes que ulteriormente serdo abordadas por Marx e Nietzsche, por
exemplo.

A impossibilidade da solu¢do dos chamados problemas é resultado, segundo a perspectiva do
positivismo logico, tanto de um uso inadequado da linguagem na sua formulagdo — que é identificada como
obscura e considerada como uma especulacdo estéril —, como da nao utilizacdo da experiéncia como recurso
para verificagdo da veracidade ou ndo de seus enunciados e da autenticidade de seus problemas. Os
positivistas encaram, entdo, a ciéncia como um terreno distinto do filoséfico e creditam aquela a tarefa de
aperfeicoamento do discurso da filosofia, a partir da utilizagdo de uma linguagem cientifica que € capaz de
construir “[...] os verdadeiros problemas”. Para eles:

[...] 0 esclarecimento dos problemas filosoficos tradicionais conduz a que eles sejam parcialmente
desmascarados como pseudoproblemas e parcialmente transformados em problemas empiricos,
sendo assim submetidos ao juizo das ciéncias empiricas. A tarefa do trabalho filoséfico consiste
neste esclarecimento de problemas e enunciados, ndo, porém, em propor enunciados filoséficos’
préprios. O método deste esclarecimento é o da analise logica.l’

Ao se confrontar, na perspectiva deste trabalho — que consiste em questionar a inclus@o do filésofo
escocés no campo da filosofia da ciéncia —, a visao positivista de linguagem e a de Hume, percebe-se que
este, ao se firmar fora do modelo de conhecimento que norteia o projeto positivista, recusa a questdo da
constituicdo linguistica de sentido na forma do modelo cientifico. E que, para Hume, tal discussdo deve ser
repudiada, uma vez que trata do propoésito de normatizacdo da linguagem que, enquanto instrumento

disciplinar, torna-se dispositivo opressor das formas expressivas da linguagem.

16 Aqui estamos seguindo, em parte, a interpretacéo que Carlos Alberto Ribeiro de Moura apresenta em seu artigo: Hume para além
da epistemologia. Revista Discurso 20,1993. p.90-113.
17 NEURATH ; HAHN; CARNAP, Rudolf. A concepgéo..., op.cit., p.10.
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Hume propde a elogiiéncia como habilidade de um discurso. Esta proposta € inteiramente
transgressora em relagdo ao uso normatizado da linguagem representativa. O apelo a elogiiéncia, em Hume,
é um ato de desconstrucdo que, além de resgatar o valor metaférico da linguagem, rompe com a dita unidade
argumentativa da linguagem descritiva ou representativa e pde em xeque o principio de unificacdo entre
verdade, saber objetivo e discurso. Ao recusar a linguagem positivista, o fildsofo assume a retérica como estilo
proprio do filosofar sem pretensdes vas de objetividade, mas de interacdo social a partir da dimenséo
expressiva da retorica, propria de um pensar dialéticol8. Dai porque aconselha: “[...] ninguém deve jamais
desesperar de ganhar disputas com a hipdtese mais extravagante, se é bastante habil para pintar sob cores favoraveis.
A vitéria ndo é ganha por soldados armados, mas por trompetes, tambores e misicos do exército” 2°,

A eloqliéncia, ao minar a perspectiva de uma leitura linear que obriga o leitor a ficar atento a uma
cadeia de razdes, dispde em outra forma a apresentacdo de idéias: a montagem. Esta sim, € capaz de
capturar o leitor, seduzi-lo a partir de impressdes e ndo de uma suposta logica.

Em Hume, a poesia e a eloguéncia sdo os Unicos estilos que lhe convém: uma escrita que se funda
sobre a ficcdo, sobre hipérboles, que néo se reduz a expressdo da verdade, mas que se orienta pela busca
agradavel, da vivacidade que, por tamanha forca passional, dispensa o carater coercitivo da demonstracao

geométrica:

Muito da beleza da poesia e mesmo da eloqiiéncia séo fundadas sobre a falsidade e a ficgéo, sobre
hipérboles, metaforas e abuso ou perversdo de termos, desviados de sua significacdo natural.
Refrear os impetos da imaginacéo e reduzir toda expressao a verdade e a exatiddo geométricas
seria mais contrario as leis da critica justa, porque aquilo resultaria em uma obra que, apds
experiéncia universal, seria considerada como a mais desagradavel. 2

Nesse contexto cético, 0 uso da elogliéncia justifica-se pela valorizagdo da linguagem expressiva e
pela desvalorizacdo da linguagem representativa (a qual é considerada como poder espontaneo de
racionalidade) e cujo propésito seria o de fundar a construgdo argumentativa unicamente na soberania do
sujeito logico.

Entendendo por ceticismo a critica & pretensdo do conhecimento, a verdade e a certeza, faciimente

se percebe que ele é incompativel com o conhecimento cientifico e oposto, desta forma, a orientacdo cientifica

18 A questdo do pensamento dialético em Hume sera abordada de forma mais detalhada no segundo capitulo deste trabalho.

19 HUME, David. A Treatise .of human nature. Oxford: Clarendon Press, 1989. p.XIV. (Os textos transcritos foram traduzidos do
original, em inglés, da edicdo da Selby-Bigge/Nidditch pela autora deste trabalho, que também recorreu a tradugdo de Déborah
Danowski, Unesp, Sao Paulo, 2001, cuja traducdo também se baseou na edi¢do do texto do Treatise of human nature da edi¢&o
Selby-Bigge/Nidditch).

20 HUME. David. De la regle de gout. In:____. Les essais esthéthiques.Deuxiéme Partie. Paris: J. Vrin, 1974. p.84.
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adotada pelo positivismo légico, conforme foi indicado no inicio deste texto, mediante a referéncia ao proprio
depoimento dos autores positivistas que aparece no Manifesto de 1929.

A propria reflexdo de Hume acerca da causalidade é elucidativa para a compreenséo das distintas
posturas do filésofo e do positivista ante a ciéncia e a metafisica, pois a analise humeana da causalidade
aborda, de modo critico, ambos os discursos e, ainda, o discurso filoséfico da tradico.

No Tratado da natureza humana, Hume refere-se as infindaveis discussdes sobre tal tematica na
Filosofia Antiga e na Moderna, dando énfase ao carater ndo consensual e complexo da questdo. E nesse
contexto que o cético escocés mostra, de forma clara, a especificidade da sua analise e as divergéncias entre
a sua abordagem e a de seus contemporaneos, bem como a da tradicdo. Na descricdo que Hume faz das

controvérsias acerca da causalidade, portanto, ele aponta limitacoes:

Nenhuma questdo, por sua importancia e dificuldade, causou mais discussdes entre os filosofos
antigos e modernos que esta referente a eficacia das causas, ou seja, a qualidade que faz que
sejam seguidas pelos seus efeitos. Mas me parece que, antes de entrar nessas discussoes, ndo
teria sido mal se eles houvessem examinado que idéia se tem dessa eficacia, que € o objeto da
controvérsia. E especialmente isso que vejo faltar em seus raciocinios.?

O filésofo da provas suficientes de que ndo quer voltar as analises conceituais da tradi¢éo e as da sua
época acerca da causalidade. Neste sentido, & possivel designar a postura de Hume ante a investigacao
filosofica como exemplo de problematizagdo. Dai o tom enfatico das criticas que o filésofo cetico -
diferentemente de seus antecessores e contemporaneos - faz as limitacdes da pretensdo explicativa, que se
esforca para definir a causalidade, ao invés de buscar sua natureza essencial. Deste modo, Hume abre

distancia em relagéo a visao do discurso filosofico como explicagdo do mundo:

[...] os termos eficacia, acdo, poder, forca, energia, necessidade, conexdo e qualidade produtiva
sdo quase sinbnimos; e, por isso, € absurdo empregar qualquer um deles para definir o resto. Com
essa observacdo rejeitamos, de uma s6 vez, todas as definicbes comuns que os filésofos ddo para
poder e eficacia.?2

E, na Investigacdo acerca do entendimento humano, ao tocar no carater pratico da ciéncia, o cético,
mantendo-se longe da postura explicativa do cientista, marca o seu desinteresse em definir o que é

causalidade:

21 HUME, David. A Treatise... op. cit., 156.
22|d., ibid., p.157.
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A Unica utilidade imediata de todas as ciéncias € ensinar-nos 0 modo de controlar e regular 0s
futuros eventos mediante as suas causas. Por conseguinte, 0S n0ssos pensamentos e inquiricbes
sdo, a cada momento, empregues a propdsito desta relagdo: no entanto, sdo tdo imperfeitas as
idéias que a respeito dela formamos que é impossivel fornecer qualquer definicdo justa de
causa.?®

O interesse de Hume é analisar a questdo da eficacia e do poder causal, vinculando-a ao contexto
passional, esquecido nas andlises filosoficas. Assim, reduz as ideéias as impressdes:: “Em vez de procurar a
idéia nessas definices, devemos procura-la nas impressdes de que originalmente deriva” 24, Vé-se, assim,
que, para o cético, torna-se necessario e interessante pensar a ligacdo entre poder causal, impressoes € 0
valor inscrito nas inferéncias causais.

Em quase todas as suas consideracOes sobre a causalidade, Hume opera no registro da esfera
passional, desde que reduz as idéias as impressdes, e finda por instaurar, de modo original, uma pesquisa
sobre a questdo da relacdo de producgéo do saber e a questdo do valor, uma vez que, em sua descricdo dos
raciocinios causais, ele concebe o valorar enquanto “ato” humano por exceléncia, que ndo guarda o seu
fundamento em qualquer espécie de suporte empirico ou supra-sensivel.

Desse modo, o ponto central dessa nova formulacéo de andlise filosofica ndo consiste em focalizar,
na relagdo causal, um critério de justificacdo do saber empirico. Trata-se de pdr em cena a dindmica mental e
sua intrinseca vinculacdo as paixdes, que interferem na concep¢do e no processo do pensar. Isto ndo
significa, de forma alguma, adesdo a uma concepcdo mentalista, desde que, na énfase da multiplicidade e
diversidade das impressdes e sua vinculacdo a esfera mental, o que ganha relevo é a critica ao
substancialismo, que dilui a concepcao da razdo enquanto faculdade unitaria e soberana. Procurando mostrar
a interagdo entre a esfera passional e a cognoscivel, o filosofo expressa a sua aversdo ao intelectualismo,

quando diz:

[...] os mais finos sentimentos da mente, as operagdes do entendimento, as varias agitagdes das
paixdes, embora em si mesmas realmente distintas, com facilidade nos escapam, quando
inspecionadas pela reflexdo. 2

Livingston, ao comentar a critica de Hume & metafisica, ndo sé faz a distin¢do entre a postura de

Hume e a do positivismo l6gico ante a nocao de fato, como destaca:

23 HUME. David. An Enquiry concerning human understanding. Oxford: Clarendon Press, 1989. p. 76.
24 HUME, David. A Treatise..., op.cit., p.157.
% HUME, David. An Enquiry..., op.cit., p. 60.
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Hume néo aceitou a radical distin¢do entre fatos e valores que tem sido tdo importante para todas
as formas do positivismo e maioria das formas do empirismo. Para Hume, fatos sdo alcancados
através de percepgOes e todas as percepgdes (idéias tanto quanto impressées) sdo carregadas
emocionalmente. 2

Nesse sentido, o texto das Paixdes, que se encontra no livro Il do Tratado da natureza humana, €
prova suficiente de que, para Hume, as percep¢des ndo sdo simples atos de apreensdo pura de fatos,

fechadas e neutras; sua abertura a esfera passional torna possivel falar do valor como sua maior referéncia:

Os homens sdo tdo pouco governados pela razdo em sentimentos e opinifes, que julgam o0s
objetos mais por comparacdo que por seu mérito e valor intrinsecos. [..] todo objeto que se
apresenta aos sentidos e toda imagem que se forma na fantasia sdo acompanhados de alguma
emocéo.?’

Desse modo, o filésofo cético, sem entrar na questdo da verdade, no sentido da adequacdo do seu
discurso ao que o mundo fenoménico &, incluindo a causa no rol dos fendmenos, situa-se longe do empirismo
tradicional, que se baseia na maxima que postula a experiéncia e a apreensao intelectual, a intuicdo, como
fundamentos de nossos juizos causais. Seguindo outro percurso argumentativo, ja para Hume, na experiéncia,
0 padrdo empirico ndo € equivalente as atribuicbes envolvidas nas inferéncias causais. Neste contexto, 0

cético recusa o postulado da objetividade da andlise observacional. No Tratado, adverte:

Suponhamos que se apresentem a nos dois objetos, dos quais um € a causa e 0 outro o
efeito. E claro que, pela simples observagdo de um ou de ambos os objetos, jamais
percebemos o laco pelo qual estdo unidos, nem seremos capazes de afirmar com certeza que ha
uma conexdo entre eles.?

E na Investigacao:

Sabemos que, de fato, o calor € um concomitante da chama, mas acerca do que seja a conexao
entre eles nada mais conseguimos do que conjecturar ou imaginar. Por conseguinte, € impossivel
que a idéia de poder provenha da contemplacédo dos corpos.?®

Ao tratar as inferéncias causais como expressoes da forma humana de valorar, o interesse de Hume
parece ndo ser outro que o de lancar uma critica mordaz contra a razao especulativa em suas pretensoes de

objetividade. Hume parece alertar para a ténue fronteira entre a esfera passional e a racionalidade

26 LIVINGSTON, Donald. Humes philosophy of common life. Chicago and London: University of Chicago Pess.1984. p.272.
21 HUME. David. A Treatise..., op.cit., p.372-373.

281d., ibid., p.162 (grifos da autora).

29 HUME, David. An Enquiry..., op.cit., p.64 (grifo da autora).
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pretensamente objetiva, quando se infere, a partir de uma suposta repeticao e identidade entre eventos, uma
necessidade absoluta no mundo fisico. Desta maneira, tais atributos sdo concebidos, pelo cético, ndo como
naturais ou inatos a0 homem, mas enquanto producfes advindas das circunstancias proprias que envolvem

as inferéncias causais:

Se a repeticdo ndo revelasse nem produzisse nada de novo, ela poderia multiplicar nossas idéias,
mas estas ndo sofreriam nenhum acréscimo em rela¢do ao que sdo quando da observacdo de um
caso isolado. Por isso, qualquer acréscimo como a idéia de poder ou de conexdo oriundo da
multiplicidade de casos similares é copiado de determinados efeitos da multiplicidade e sera
compreendido quando compreendermos esses efeitos. [...] ndo podemos extrair dessa repeticao
nenhuma inferéncia, nem toma-la como objeto de nossos raciocinios, sejam eles demonstrativos,
sejam provaveis.30

O problema a que Hume se refere, nessa passagem, diz respeito a maxima cartesiana de que “o
efeito tem sua realidade advinda da causa”. Nota-se claramente que, no trecho referenciado, o que se torna
um enigma é o efeito da multiplicidade de casos: a idéia de necessidade. E, ao tocar na questdo da repeticéo,
0 problema que € colocado é o da origem da necessidade fisica.

No texto citado, Hume lanca fortes suspeitas de que seja a demonstracéo da repeticdo de casos uma
prova irrefutvel da idéia de necessidade. O problema mesmo, portanto, esté no status de fundamento que se
da, desde o pensamento aristotélico até o cartesiano, a demonstracdo de natureza logica. Esta, enquanto
relacdo de idéias, ndo pode, para Hume, ser incluida como exemplo de sua adequacdo ao mundo natural. Na
recusa da pretensdo de objetividade da demonstracéo, o cético mostra que a atribuicao de titulo de realidade,
inscrita na propria valoracdo de uma identidade entre tempos distintos — o valor de semelhanca, como se
tratasse, de fato, de uma repeticdo de um mesmo evento — conduz-nos a origem passional da idéia de

necessidade, e ndo da simples repeticdo. E, aqui, ele exibe o famoso exemplo da bola de bilhar:

[...] concordar-se-a que os diversos casos da conjuncédo de causas e efeitos semelhantes, sdo em
si mesmos, inteiramente independentes, e que a comunicagdo de movimento que vejo agora
resultar do choque de duas bolas de bilhar é inteiramente distinta daquela que vi resultar de um
impulso semelhante ha um ano.3!

Na passagem acima, interessa mostrar que a conjungdo de eventos néo significa, de modo algum,

uniformidade. Entdo, adverte que ndo € desta conjuncdo que advém a idéia de necessidade causal; tal idéia

30 Hume, David. A Treatise..., op.cit., p.163.
311d., ibid., p.164.
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nao se encontra inscrita no mundo, mas € identificada a determinacdo da mente na criacdo da atribuicdo da
idéia de semelhanca, a qual advém, por sua vez, a projecdo da idéia de necessidade ao mundo, como
realidade. Desse modo, logo um pouco mais adiante, ainda no texto do Tratado, explicita:

[...] nada de novo é revelado ou produzido em nenhum objeto por sua conjungao

constante com outro novo, ou pela semelhanca ininterrupta de suas relagdes de

sucessdo e contiguidade. Mas € dessa semelhanga que provém as idéias de  necessidade,
poder e eficacia?

E, na Investigagdo, reafirma que eventos conjuntos constantemente ndo constituem condicdo da

atribuicdo de uma conexao causal:

[...] O a experiéncia nos ensina como é gque um evento segue constantemente outro, sem nos
instruir acerca da secreta conexao que os liga entre si e 0s torna inseparaveis.3?

A concepcdo de necessidade fisica relacionada a atribuicdo de similaridade se estende a obra da
maturidade do filésofo, em que ja ¢ identificada ao processo da analogia. Embora esta, ao ser formulada,

tenha o costume como elemento central da sua convicgéo, ndo deixa enquanto tal de envolver incerteza:

Ja observamos milhares e milhares de vezes que uma pedra cai, que o fogo queima, que a terra
tem solidez, e quando uma nova instancia desse tipo se apresenta, fazemos sem hesitar a
inferéncia  costumeira. A exata similaridade dos casos da-nos uma seguranca perfeita da
ocorréncia de um evento similar; e jamais se procura ou se deseja uma evidéncia mais forte do
que essa. Mas sempre que se afasta da similaridade dos casos, diminui-se proporcionalmente a
evidéncia; e ela pode afinal ser reduzida a uma analogia muito ténue, reconhecidamente sujeita ao
erro e incerteza.3

Se, para Hume, ndo hé distingao entre fato e valor, como Livingston3s ressaltara de modo pertinente,
entdo pode-se crer também que ele ndo concebe causalidade como conexdo real, no sentido de uma
descoberta da razéo nas suas pretensdes de objetividade, mas como uma relacéo que € externa aos proprios
termos. O fildsofo escocés enfatiza, entdo, que a valoracdo ndo € o proprio sujeito que cria e, portanto, ndao
tem conhecimento de como tal operacdo se da, e estad intimamente vinculada as impressdes. Falando do

carater criativo da valoragdo inscrita na inferéncia causal, ele diz:

32 HUME. David. A Treatise..., op.cit., p.164.

33 HUME. David. An Enquiry..., op.cit., p.66 (grifos da autora).

34 HUME. David. Dialogues concerning natural religion. In . Dialogues and Natural History of Religion.Oxford: Oxford
University Press,1993. p.46.

35 | IVINGSTON, Donald. Humes..., op.cit., p.272.
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Pelo menos deve reconhecer-se que um tal poder ndo é sentido, nem conhecido, nem mesmo
concebivel pela mente. Sentimos unicamente o evento, isto &, a existéncia de uma idéia, [...] mas a
maneira como essa operagao € levada a cabo, o poder pelo qual é produzida, esta inteiramente
para além do alcance de nossa compreensao.3s

E, na Investigacdo, anuncia o fim do primado do poder cognoscivel, a razéo, sobre as idéias, uma vez
que estas estdo inter-relacionadas as impressdes: “A autoridade da vontade sobre suas proprias faculdades e
idéias de modo nenhum é mais compreensivel” 37,

No Tratado, Hume deixa clara a sua concep¢éo de causalidade como relacdo. Ao falar da projecdo da
idéia de necessidade inscrita nas inferéncias causais, com o seu bom humor e sem deixar de ser satirico em
relacdo a razao especulativa da corrente racionalista, descreve necessidade como valor, que, como tal, ndo se
encontra nos objetos. Nesta passagem, entre outras, aparece explicitamente a referéncia a condicdo de
submisséo da esfera racional.

Observe-se:

[...] necessidade € algo que existe na mente, e ndo nos objetos. E jamais poderemos formar a
menor idéia dela se a considerarmos como uma qualidade dos corpos. Ou bem ndo temos
nenhuma idéia de necessidade, ou entdo a necessidade ndo € sendo a determinagdo do
pensamento a passar das causas aos efeitos e dos efeitos as causas, de acordo com a
experiéncia de sua unido.

Qual seria a conseqiiéncia da sua concepcdo de determinacdo do pensamento a esfera passional,
seja no ambito da raz&o ou do desejo? A derrocada do cogito cartesiano como senhor de si. Hume néo deixa
de se valer da ironia ao falar sobre a propalada postulagdo do autocontrole, que se inaugura na Etica a
Nicomaco, de Aristételes, e que € posteriormente consolidada na nocéo de sujeito do conhecimento, nas
MeditacBes de Descartes. Frontalmente contra a idéia de autonomia, no Tratado e nas Investigacdes, o0 que

se vé é a profunda mudanca que o filosofo cético instaura ante a no¢ao de vontade e liberdade humanas:

Temos o comando de nossa mente sobre nossa vontade até um certo grau; mas, além deste,
perdemos todo o dominio sobre ela [..] em vdo esperariamos chegar a uma idéia de forca
consultando nossa propria mente.39

E nas Investigacoes:

3 HUME. David. An Enquiry..., op.cit., p.68.
371d. Ibid., p.74.

38 HUME. David. A Treatise..., op.cit., p.165-166.
39 1d., ibid., p.161.
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Por que é que a vontade tem influéncia sobre a lingua e os dedos, e ndo sobre o coragéo e o
figado? Esta questdo jamais nos embaracaria se estivéssemos conscientes de um poder no
primeiro caso, e ndo no Ultimo.40

E ainda:

[...] este autodominio é muito diferente em diferentes ocasides. Um homem com saude detém
mais a sua posse do que um enfraquecido pela doenga. Somos mais senhores dos nossos
pensamentos de manha do que & noite; mais no jejum do que apds uma lauta refeicdo. Podemos
dar alguma razdo para estas variacdes, exceto a experiéncia? Onde esta, pois, 0 poder de que
pretendemos ser conscientes? Nao existe aqui uma substancia, seja espiritual ou material 4!

Em tom de sarcasmo ante o postulado cartesiano do autodominio, o cético ressalta a interferéncia dos
estados distintos aos quais se esta sujeito, e os fatores externos que determinam a irregularidade das agdes
humanas, exemplos suficientes para reduzir a pé o postulado da estabilidade nas disposi¢des humanas,
pressuposto maior do autodominio.

Neste sentido, a critica de Hume ao voluntarismo cartesiano também tem como alvo certo a propalada
idéia de neutralidade e imparcialidade das inferéncias causais, que € postulada pelo positivismo, ainda na sua
forma contemporanea — nomeadamente no pensamento de Carnap (como ainda neste texto havera a
oportunidade de se ressaltar).

Retomando a Ultima passagem citada do texto humeano, importa notar que o filésofo faz mencéo a
experiéncia, incluindo-a como exemplo da inexisténcia de neutralidade e liberdade da razdo humana na
questdo da conexdo causal. Para Hume, a idéia de necessidade € mais do que uma mera Suposi¢ao
voluntaria ou apreensdo perceptiva. Da referéncia as circunsténcias, nesta mesma passagem, pode-se
compreender que, para o cético, a idéia de necessidade se assenta nas proprias circunstancias do ambiente
experimental, isto €, na intervencdo do costume e do habito presentes em nossas inferéncias. Por este motivo,
ele ndo vé neutralidade, nem liberdade alguma na proje¢do da necessidade na inferéncia de vinculo causal.
Logo no inicio do texto do Tratado, que versa sobre a questdo da conexdo causal, Hume ja dava pistas da sua

recusa ao voluntarismo e ao postulado da neutralidade da andlise observacional:

Apbés uma repeticdo freqliente, descubro que, quando um dos objetos aparece, 0 costume
determina a mente a considerar aquele que usualmente o acompanha, e a considera-lo de um
modo mais intenso em virtude de sua relagdo com o primeiro objeto. Portanto, é essa impresséo ou
determinacgdo que me fornece a idéia de necessidade.*

40 HUME, David. An Enquiry..., op.cit., p.65.
4 HUME, David. An Enquiry..., op.cit., p.68. (grifo da autora).
42 HUME. David. A Treatise..., op.cit., p.156 (S6 o primeiro grifo consta no texto original em inglés, os demais sdo da autora).
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E, quase no final do texto do Tratado, na se¢do acerca da conexdo causal, indaga, em tom de ironia:

Quantas vezes ndo devemos repetir para nds mesmos que a mera visdo de dois objetos ou a¢des
quaisquer, mesmo relacionados, jamais pode-nos dar a idéia de um poder ou de uma conexao entre
eles; que essa idéia nasce da repeticdo de sua unido; que a repeticdo ndo revela, nem causa nada
nos objetos, influenciando apenas a mente, mediante a transicdo habitual por ela produzida; que
essa transicdo habitual é, portanto, a mesma coisa que o poder e a necessidade, 0s quais,
conseqiientemente, sdo qualidades das percepcdes, e ndo dos objetos, e sdo sentidos [...] em lugar
de percebidos externamente nos corpos?4

Neste ponto, pode-se perceber, uma vez que as impressdes se impdem ao “sujeito”, que ndo ha
nelas rastro de uma vontade, decisdo, escolha, nem a possibilidade de recusa-las. Entdo, para o cético,
acOes, pensamentos, associacoes, inferéncias estdo submetidos as impressoes, as circunstancias, a habitos e
costumes.

Mas a Hume interessa ir mais longe na sua critica a razdo especulativa, na sua pretensdo de
objetividade e autonomia. A fim de enfatizar a situacdo humana de submissao a esfera passional, de modo
algum pode-se considerar casual a descricdo de Hume acerca da crenga como uma maneira de conceber,
“forte e vivaz, uma impressao”. E precisamente esta perspectiva que se torna obstaculo para qualquer idéia de
autonomia no crer. Aqui, de fato, a abordagem humeana da crenca deve ser compreendida estritamente
vinculada & analise da causalidade?.

Em tal contexto, talvez se possa dizer que a sua andlise da crenca toma distancia, por sua
originalidade, das especulacdes da tradicdo, como € visivel no Tratado. No Abstract, & o proprio Hume quem

faz a ressalva:

[...] a crenca em um fato parece ter sido até hoje um dos maiores mistérios da filosofia, embora
ninguém tenha sequer suspeitado de que havia alguma dificuldade em sua explicacéo. > O que é
entdo esta crenca? E como ela difere da simples concepcdo de uma coisa? Eis ai uma nova
questédo que os filésofos negligenciaram.*6

Também as analises sobre a crenca, feitas na sua época, ndo satisfazem o fildsofo escocés. Causa

estranheza a Hume a tese cartesiana de que se possa crer e desvencilhar-se de crengas quando se quer:

43 HUME. David. A Treatise..., op.cit., p.166.

4 E elucidativa, para a compreensdo deste ponto, a leitura do texto “Hume para além da epistemologia”, em que Carlos Alberto
Ribeiro de Moura mostra, de forma contundente, a relagdo da questdo da crenga a andlise da causalidade em Hume. Revista
Discurso, n.20, 1993. p.101).

45 HUME. David. A Treatise..., op.cit., p.97.

46 HUME. David. Abregé de la nature humaine. Paris: Aubier, 1971, p.58-59. Tradugdo bilingue: francés e inglés.



35

Tao profundas sdo as raizes criadas por todas as opinibes e nog¢Bes das coisas a que nos
acostumamos desde a infancia que nos é quase impossivel erradica-las, mesmo com todos 0s
poderes da razdo e da experiéncia, e a influéncia deste habito ndo apenas se aproxima daquela
oriunda da unido constante e inseparavel da causa e efeitos, mas também, em muitas ocasides,
prevalece sobre ela. Em tal caso, ndo devemos dizer que a vivacidade da idéia produz a crenca:
devemos sustentar que elas séo propriamente idénticas.*?

No Livro das Paixdes, Hume reafirma o carater sensivel da crenca ao falar da conexao causal, e

relaciona esta a possibilidade do afetar-se por algo —as impressdes — que consolidam a crenga sobre ela:

A questdo de saber quais, entre 0s objetos, sdo causas, e quais sdo efeitos ndo poderia
apresentar o menor interesse se 0 conjunto das causas e dos efeitos nos fosse indiferente.
Quando os objetos ndo nos afetam, eles ndo podem jamais ter influéncia por sua conexao; é
evidente que, como a razdo sé € a descoberta desta conexao, ndo pode ser por seu meio que 0s
objetos sdo suscetiveis de nos afetar.48

Diferentemente da ficcdo, a crenca condiciona os assentimentos devido a sua forc¢a e vivacidade: “[...]
as ideias a que damos nosso assentimento sao mais fortes, firmes e cheias de vida que os vagos devaneios
de um sonhador” 4°.

A critica da necessidade absoluta na esfera fisica dirige-se a especulagdo teoldgica. Hume rechaca a
teoria do ocasionalismo de Malebranche, que postula a inexisténcia de causas, mas sim ocasides advindas da
intervencdo divina. Neste ponto é que se pode observar que o pensamento teoldgico, identificado como
metafisico pelo cético escocés, é que se insere como objeto da andlise critica acerca da causalidade. E aqui,
fixando-se na questdo da critica de Hume ao pensamento de Malebranche, pode-se buscar a especificidade
da recusa humeana a metafisica e sua singularidade ante a posi¢do positivista. Se a necessidade, identificada
pelo autor escocés como valor, € uma criacao que tem nas circunstancias exteriores da experiéncia (o habito,
costume, por exemplo), e as impressdes ou crenca suas maiores referéncias —, entdo, ndo pode ser
considerada essencial da natureza: “[...] em toda a natureza ndo aparece um unico exemplo de conexdo, que

por nos seja concebivel. Todos os eventos parecem inteiramente soltos e separados”™®.

Assim, o0 cético aceita plenamente a idéia de necessidade enquanto projecdo, valor, mas recusa a

saida teolégica que adota uma visdo determinista, como a concepcdo de Malebranche da intervengdo

47HUME. David. A Treatise..., op.cit., p.116.

48 HUME. David. A Treatise..., op.cit., p.414.

49.1d., Ibid., p.97. Acerca da interpretacdo husserliana no tocante a critica de Hume a nogdo de consciéncia cartesiana enquanto
ficcdo, Lebrun adverte alguns equivocos da atribuicdo de Husserl a Hume como precursor da fenomenologia (LEBRUN,Gérard.
David Hume dans |"albun de la famille husserlien. Manuscrito, n.2, p.37-57, abril, 1982.

50 HUME, David. An Enquiry..., op.cit., p.74.
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divina, por exemplo, cujo fim € o de legitimar a sua tese da uniformidade e determinag&o absoluta da esfera
fisica, redundando num fatalismo. Segundo Hume, ndo é possivel langar médo de estratagemas na defesa
da idéia de necessidade, como a de providéncia divina, e, a0 mesmo tempo, querer advogar uma
neutralidade tedrica. Por isso é que, em sua critica a Malebranche, o filésofo se vale dos termos ‘invengao’
e ‘sabedoria’, por meio dos quais revela a auséncia de boas razdes para 0s pressupostos e conclusdes da

abordagem teoldgica. Assim, ironiza:

Inventar primeiramente a fabrica do mundo com uma previsao perfeita que, por si e por peculiar
operagdo, pode servir a todos os designios da providéncia, revela mais sabedoria do que se o
grande Criador estivesse obrigado, em cada momento, a ajustar suas partes e animais, pelo seu
sopro, todas as rodas desta estupenda magquina.®:

Por ter posto em xeque a suposta neutralidade das especulacbes do pensamento teoldgico e
metafisico é que Hume pode ser considerado um critico. Diferentemente da postura positivista, o cético se fixa
no terreno da propria logica dos discursos especulativos, a fim de mostrar que eles se situam alheios a vida
comum, a vida pratica, no sentido de uma forma de alienacdo. Talvez seja este o sentido que se deve
considerar na intrinseca relagdo que Hume estabelece entre vida comum e experiéncia em seus textos, em
que se mantém longe de uma perspectiva cientifica ou experimental.

Contra a especulacdo teolégica, a valorizacdo da inser¢do na vida comum vincula-se ao ponto de
vista cético, na medida em que rechaca a eleicdo de qualquer conjectura ante a incerteza de que ndo deixa de
estar inserida na propria esfera da préatica. Nos Dialogos da Religido Natural, o filosofo escocés deixa claro
como o status de objetividade e certeza que se atribui as reflexdes teoldgicas é proporcional ao seu
distanciamento da vida comum. E contra o fatalismo expresso no pensamento teoldgico, em suas teorias
acerca das causas Ultimas da existéncia do mal na vida humana, Hume ressalta a impossibilidade de

previsibilidade e a ignorancia da razdo humana:

Sabemos tdo pouco acerca daquilo que ultrapassa a vida cotidiana, ou mesmo acerca da prépria
vida cotidiana, e no que diz respeito a organizacdo do universo, ndo ha conjectura, por mais
extravagante que seja, que ndo possa ser correta e, reciprocamente errénea, por mais plausivel
que seja. Ao entendimento humano, mergulhado nesta profunda ignorancia e obscuridade,
convém apenas ser cético ou, pelo menos cauteloso e ndo admitir nenhuma hipétese [...] Ora
afirmo que essa € precisamente a situacdo de todas as hipéteses relativas as causas do mal e as
circunstancias de que ela depende. Nenhuma delas aparece minimamente a razdo humana como
necessaria ou inevitavel. 52

5t HUME, David. An Enquiry..., op.cit., p.71.
52 HUME. David. Dialogue concerning natural religion..., op.cit., p.107.
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N&o se torna dificil compreender que a singularidade da critica de Hume ante a positivista consiste
em abster-se de postular a tese de que o discurso teoldgico é desprovido de sentido, pois uma critica baseada
em semelhante obje¢do o levaria a tratar a questéo da verdade como se dela fosse detentor, distanciando-se,
assim, da perspectiva cética.

Diferentemente da postura critica positivista, Hume preocupa-se em pontuar que o discurso teoldgico
possui uma ldgica, sim, que orienta 0s proprios pressupostos, inscritos em seus raciocinios e conclusoes, a
fim de mostrar que neles o que ndo ha € neutralidade.

E no que diz respeito, particularmente, ao pensamento cientifico, ante 0s pressupostos centrais da
metodologia experimental, Hume dilui, tanto na nog&o de sujeito quanto na de objeto, sobretudo o seu status
de objetividade e o vies essencialista: “O principio unificador de nossas percep¢des internas é tao ininteligivel
quanto o dos objetos externos.”3

Se tais analises fazem mesmo sentido, entdo, € possivel manter as suspeitas quanto ao
deslocamento do Hume critico da no¢do da causalidade para o Hume filosofo da ciéncia, como advogam
positivistas como Rosenberg. Do ponto de vista deste trabalho, uma filosofia da ciéncia é incompativel e nada
tem a ver com a forte inspiracdo cética que se encontra inscrita no projeto filoséfico do escocés.

E notdria a contundéncia da critica de Hume & pressuposicdo positivista de ser a experiéncia
fundamento do conhecimento cientifico, na passagem da Investigacdo, parte Xll, em que pontua: “N6s ndo
podemos fornecer uma razao satisfatéria, porque cremos, ap6s mil experimentos, que uma pedra caira ou 0
fogo queimara” %,

Ao tocar na questdo da posicdo humeana ante as explicacdes de causalidade, Livingston néo sé
recorre a esta passagem da Investigacdo como também explicita que entre Newton e Hume:

A diferenca € que Newton concebe ciéncia como progredindo, embora de forma modesta, na
direcdo da descoberta de causas Ultimas, enquanto Hume ndo pensa que haja ou havera algum
progresso significativo. E porque Hume mantém essas perspectivas que ele pode ser cético em
relacdo ao valor explanatério até mesmo das explicagfes de causalidade mais estabelecidas. [...]
Até mesmo, a explica¢do de causalidade mais avangada da filosofia natural ndo explica realmente
nada. %

53 HUME. David. A Treatise..., op.cit., p.169.
54 1d., ibid., p.162.
5 LIVINGSTON, Donald. Hume's philosophy of common life, op.cit. p.162.
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A andlise de Livingston é pensada na articulagdo entre outra passagem da Investigacdo, a saber: "A
filosofia mais perfeita do tipo natural apenas afasta a nossa ignorancia por mais algum tempo” 5.

Livingston ndo tenta, como outros comentadores®’, filiar o pensamento de Hume ao de Newton, com
0 que concordamos. E ndo faltam outros textos que corroborem este ponto de vista. Ao falar da questéo do
avanco do conhecimento, o filésofo escocés parece deixar claro o distanciamento do seu projeto de uma
filosofia experimental, cuja referéncia maior € a da vida comum ou cotidiana, da perspectiva da filosofia
natural da sua época. Torna-se possivel pensar que Hume néo quer guardar a heranca tedrica de uma visao
evolucionista do conhecimento, quando diz: “[...] podemos sentir-nos muito satisfeitos com o0 nosso progresso, se

pensarmos quao depressa a hatureza levanta obstaculos a todas as nossas inquiricbes acerca de causas e nos reduz

ao reconhecimento da nossa ignorancia” %.

Na questdo da causalidade, a recusa de Hume da nocdo de conexdo causal como descoberta de
identidade ou distin¢do entre eventos em nome da consideracdo do modelo causal como uma espécie de
valoragdo humana parece suficiente para marcar o distanciamento de Hume ante a tarefa de racionalizacao
da esfera natural via modelo matematico, que por Newton € adotada. A fim de compreender mais diferengas
do que similitudes entre a filosofia de Hume e a ciéncia empirica de Newton, importa atentar para as

observacgdes pertinentes de Brunchvicg:

Newton ndo queria ser sendo um pratico. Estendendo o dominio do método matematico busca,
sobretudo, multiplicar os meios dos quais pode a ciéncia da natureza dispor. Nao somente a escola
de Newton cultivard os procedimentos técnicos, herdados do mestre, em um espirito de
conservadorismo que ndo estava isento de “chauvinismo”; também pode dizer-se que a influéncia
dos Principios matematicos da ciéncia da natureza sobre a especulacdo propriamente filoséfica do
século XVIII se exerce, por assim dizer de seu carater matematico. Por exemplo, se a obra de
Newton, para Hume, € o tipo perfeito da ciéncia ndo é de nenhuma maneira em razdo da precisao
que traz no emprego de formulas e relagbes geométricas, sendo pela Unica imagem da atracéo
empregada para reunir no quadro de um sistema os fendmenos mais variados do universo fisico. E
quanto ao elemento metaférico e ndo ao elemento matematico, o que aos seus olhos tinha valor a
mecanica newtoniana. Assim explica-se a pretensdo comparar a teoria da atracdo com as teorias
metafisicas como as do associacionismo. Pretensdo que retornard ainda no comego do século XIX,
nas obras em que Charles Fourier imagina a imitacdo de Newton as leis da “ atracao industrial™®.

% HUME, David. A Treatise...,op.cit., p.31.

57 Como, por exemplo, Kemp Smith, Leroy, Michel Malherbe e Plinio Smith.

%8 HUME, David. A Treatise..., op.cit., p.61.

59 BRUNCHVICG. Leon. Las etapas de la filosofia matematica. Ed. Lautaro, Trad. Cora Ratto de Saudoski: Buenos Aires. 1945.
p.224
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Hume situa-se, entdo, na rota contraria a da filosofia especulativa em que os seus defensores
assumem a postura de juizes e detentores da verdade, a partir da validade que eles conferem a seus
principios e conjecturas acerca da esfera natural. E Georges Gusdorf acentua o carater teleologico do
conceito de atracdo em Newton, quando adverte:

[...] a fisica de Newton é uma fisico-teologia; a forca misteriosa da atracdo transcende o simples
mecanismo e manifesta a for¢a providencial de um Deus na obra do universo. [...] O positivismo de
Newton longe de ser uma forma de agnosticismo poderia ser considerado como um gnosticismo.|...]
A cosmologia newtoniana deve ser lida sob o pano de fundo de uma piedade cdsmica em que o
autor dos Principia encontra a justificacdo Ultima da ciéncia € o repouso de seu espirito.[...] o
seculo das Luzes censura impiedosamente 0s sonhos de um visionario e as especulagdes
religiosas de Newton ndo valem mais do que aquelas de Swedenbergs0.

E licito, entdo, dizer que a filosofia cética de Hume distancia-se do modelo matemético (geométrico) e

teologico que baseava a ciéncia natural da sua epoca.

Para Hume, portanto, falar de previsbes e causas Ultimas, valendo-se de hipoteses, principios,
considerando-os como garantia da objetividade de suas conjecturas em relacdo a esfera natural, significa

alienar-se da experiéncia da vida comum carregada de incertezas.

Adotando um outro percurso argumentativo na sua critica a metafisica, e partindo da concluséo de
que sdo caracteristicas especificas de um discurso cientifico, sua natureza teorica e sua funcdo de
transmissores do conhecimento, 0s positivistas afirmam que s6 o uso de uma linguagem descritiva €
adequado para expressar tal discurso. Sendo assim, a razdo da recusa desses tedricos a metafisica se
explica pela adocdo de uma linguagem que ndo é descritiva, mas so expressiva. Segundo eles, o “defeito”
encontrado na linguagem expressiva se encontra no fato de que ela, ao contrario da linguagem descritiva, ndo
se refere a conceitos e fatos, mas somente a sentimentos. Esta critica a linguagem metafisica diz respeito a

questdo da autenticidade da formulagédo dos enunciados cientificos.

Segundo os positivistas, cabe a analise logica explicitar os contelidos da linguagem cientifica e rejeitar
enunciados que ndo sdo adequados para descrever um “estado de coisas”, ndo tendo, pois, valor tedrico,

sendo, por isso, considerados como pseudoproposi¢des. Neste sentido, afirmam os autores do Manifesto:

O metafisico e o tedlogo, compreendendo mal a si prdprios, créem expressar algo com suas
proposicBes, descrever um estado de coisas. A andlise (l6gica) mostra, todavia, que tais

8 GUSDORF. Georges. Les principes de la pensée au siécle des lumieres. Payot: Paris, 1971. t.IV, p.232.
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proposi¢des nada significam, sendo apenas expresséo de algo como um sentimento perante a vida
(Lebensgefiihl). Tal expressdo certamente pode ser uma tarefa significativa no ambito da vida. O
meio adequado a isso &, porém, a arte: a poesia lirica ou a musica, por exemplo. Se, em vez disso,
se escolhe a roupagem verbal de uma teoria, surge um perigo: simula-se um conteddo teérico onde
nao existe nenhum. Caso 0 metafisico e o te6logo queiram manter a roupagem linglistica habitual,
devem ter claro e reconhecer nitidamente que ndo realizam descri¢do, mas expressao, que ndo
produzem teoria, isto €, comunicacdo de conhecimento, mas poesia ou mito. 6

Além da questdo da formulacéo dos enunciados, 0s positivistas tém uma outra razéo para

desconsiderar a metafisica: a crenca na possibilidade da constru¢éo do conhecimento via pensamento “puro”.

Trazendo a tona a questdo da necessidade da referéncia empirica nas proposicdes para a construcao
do conhecimento, os positivistas denunciam o procedimento da inferéncia, utilizado pela metafisica como
falacioso, uma vez que a inferéncia obtém como resultado apenas a simples derivagdo de um mesmo
pensamento, passando de uma proposi¢do a outra, sem nada acrescentar de novo. Segundo 0s positivistas, a
inferéncia consiste em uma espécie de circulo vicioso obscuro, na medida em que a auséncia de referéncias

empiricas nas suas proposicdes torna impossivel perceber nelas algo que seja realmente inédito.

Na verdade, de acordo com os positivistas, nas proposi¢des metafisicas ndo ha a criacao de novos
conteudos, mas sim a repeticdo destes. Assim, no Manifesto, fica explicita a outra raz&o da posi¢éo
antimetafisica dos positivistas, quando ali eles declaram:

O segundo erro fundamental da metafisica consiste na concep¢do de que o pensamento possa
conduzir a conhecimentos a partir de si, sem a utilizacdo de qualquer material empirico, ou que
possa, a0 menos, a partir de estados-de-coisas dados, alcancar conteidos novos, mediante
inferéncia. A investigacdo ldgica leva, porém, ao resultado de que todo pensamento, toda
inferéncia, ndo consiste sendo na passagem de proposicdes a outras proposi¢des que nada contém
que naquelas ja ndo estivesse (transformacéo tautologica). Ndo é possivel, portanto, desenvolver
uma metafisica a partir do ‘pensamento puro”.62

Na linha de pensamento desenvolvida por Carnap, também ndo h& lugar para a metafisica. Na ja
citada obra, ele procura mostrar como os “enunciados expressivos”, dos quais se utiliza a metafisica, devem
ser rejeitados por ndo possuirem um conteldo teorico, isto &, por ndo serem passiveis de verificagdo. Assim,

Carnap busca mostrar que cabe a andlise logica — que se ocupa da averiguacdo dos conteidos do discurso

6 NEURATH; HAHN; CARNAP. A concepgdo..., op. cit., p. 10-11.
62 NEURATH; HAHN; CARNAP. A concepgdo..., op. cit., p.11.
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cientifico — rejeitar quaisquer enunciados que abdiquem da experiéncia, classificando-os como vazios de

sentido tedrico. Referindo-se a formulagdo dos enunciados metafisicos, ele afirma:

E possivel que se concorde comigo que os enunciados de todo género da metafisica ndo s&o
verificaveis, o que significa dizer que sua verdade ndo pode ser examinada pela experiéncia; e
caso se estivesse de acordo que, por esta razdo ndo tem o carater de enunciados cientificos.
Porém, quando afirmo que carecem de sentido, é provavel que o assentimento se torne mais
dificil; poder-se-ia objetar: estes enunciados dos livros metafisicos causam obviamente um efeito
sobre o leitor, e em outras ocasides um efeito muito forte; em conseqiiéncia, eles certamente
expressam algo. E completamente certo que expressam algo, porém de nenhuma maneira que
possuam sentido, que possuam conteldo tedrico.&

Carnap, preocupado em construir uma estrutura linglistica para a expressdo do pensamento
cientifico, estipula duas classes de linguagem: a primeira € a expressiva, que se caracteriza por exprimir
sentimentos e possui, a seu ver, uma natureza psicoldgica. Ja a segunda, a linguagem representativa, tem
natureza epistemoldgica e se caracteriza por fazer assercgoes, isto €, afirmar algo que possa ser considerado
como verdadeiro ou falso. Da linguagem representativa se ocupa a logica da ciéncia.

Na verdade, para o positivista, a linguagem expressiva da metafisica é incompativel com o discurso
cientifico, sendo, entretanto, propria para a lirica e a muasica que, segundo ele, estdo fora do campo do
conhecimento, enquanto a linguagem representativa é considerada como modelo do discurso cientifico.
Procurando estabelecer o carater ldgico, especifico, de sua critica a metafisica, Carnap diz:

Agora pode ser exposto com maior clareza o significado de nossa tese antimetafisica. Esta tese
assevera que os enunciados metafisicos — tal como os versos liricos — tém somente uma fungéo
expressiva e ndo representativa. Os enunciados metafisicos ndo sdo nem verdadeiros nem falsos,
porgue ndo afirmam nada, ndo contém nem conhecimento nem erro, permanecem completamente
a margem do campo do conhecimento, da teoria, fora da disjuntiva de verdade ou falsidade; séo
sem duvida, como o riso, a lirica e a mUsica, expressivos.®

Ao distinguir dois tipos de linguagem e relacionar o discurso cientifico & linguagem representativa,
Carnap pretende afastar deste discurso o carater “subjetivo”, associando esta dita subjetividade a linguagem
expressiva encontrada, segundo ele, no campo da mdsica e da lirica. O autor positivista desvaloriza, assim, a
linguagem expressiva, apostando na pureza e na “neutralidade” do carater logico do discurso cientifico e

considerando os critérios l6gicos como adequados a demarcacao entre as diversas formas de discursos.

63 CARNAP, Rudolf. Filosofia y sint&xis l6gica.Madrid: Alianza Editorial, 1974.p. 302.
64 CARNAP, Rudolf. Filosofia..., op.cit., p.303.
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De acordo com autor de Filosofia e Sintaxe l6gica, o problema relacionado a ma formulacdo dos
enunciados — em conseqiiéncia da ado¢do de uma linguagem equivocada — ndo se restringe a metafisica,
mas se estende ao campo da filosofia. Segundo ele, também nas teses filoséficas se encontram doutrinas que
séo problematicas, pois destas derivam “questdes” inconsistentes, uma vez que ndo admite uma solugdo final
devido a uma inadequada formulag&o dos seus enunciados cuja linguagem ndo seria, a seu ver, de carater
epistemologico, mas, sim, essencialista.

Referindo-se as doutrinas filosdficas, o positivista l6gico afirma: “Prefiro chaméa-las também de
metafisicas em razdo da similitude que apresentam, do ponto de vista considerado, com os enunciados que
usualmente sdo chamados assim™>. Segundo sua perspectiva, todos os problemas epistemoldgicos,
derivados da imprecisdo na construcdo das teses filosdficas que recaem sobre problemas insoliveis, podem
ser sanados por via da ado¢do do método da sintaxe logica, na medida em que este método se preocupa em
construir uma estrutura lingtistica adequada, que sera a base da analise das expressoes cientificas.

O método da sintaxe I6gica adota uma teoria formal da linguagem. Tal teoria se preocupa ndo com o
sentido ou significado das palavras, mas, sim, com a estrutura da linguagem e com as expressodes lingiisticas.
Desse modo, Carnap explica: “O método que estamos usando aqui e ao qual denominamos sintaxe logica se
caracteriza por se limitar a si mesmo a termos definidos de um modo estritamente formal. Considerando a
linguagem como um sistema de simbolos que sédo operados de acordo com determinadas regras, 0 método da
sintaxe logica se detém na ordenacdo destes simbolos, referentes a um determinado sistema linguiistico.

Atendo-se a questao formal, 0 método da sintaxe logica, do ponto de vista do positivista l6gico, corrige
0 “defeito” das questBes filosoficas. Este defeito reside, segundo ele, na ado¢do de uma linguagem
essencialista, que fala das “coisas como elas sdo em si mesmas”. Como tal linguagem néo é formulada sobre
0 método empirico ou da sintaxe logica, a metafisica trata de pseudo-objetos, e ndo de objetos auténticos.
Tudo estaria bem se o status de objetividade que o autor positivista confere a esfera empirica e ldgica nao
fosse carregado de um viés essencialista.

Segundo Carnap, objeto auténtico é algo que existe empiricamente, quando se baseia na analise
observacional, ou sintaticamente, quando se fundamenta em regras formais (simbolicas). J& os pseudo-
objetos, estando fora dos campos empirico e formal, ttm uma natureza ontoldgica. Neste sentido, pode-se
dizer que os objetos auténticos referem-se as sentengas empiricas (formuladas pelas ciéncias empiricas) e
sentencas sintaticas (formuladas pelas ciéncias formais), enquanto 0s pseudo-objetos referem-se as

sentencas filosoficas.

851d., ibid., p.298.
6 CARNAP, Rudolf. Filosofia..., op.cit., p.316.(grifos da autora).
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De acordo com o método da andlise logica, adotado por Carnap, admitir a existéncia de algo é
consideréa-lo inserido em um sistema lingtiistico especifico que, ao contrario da metafisica, admite um sentido
de realidade extralingtiistico, o qual, do ponto de vista do positivista l6gico, é de natureza ontoldgica e implica
uma linguagem essencialista.

Em uma proposi¢do como “a lua € esférica,” estaria sendo exemplificada uma oracdo de objeto
auténtico. A autenticidade da oracéo encontra-se na afirmacdo de uma qualidade da lua, que € passivel de
verificagdo. Ja na proposicdo “a palavra ‘lua’ € uma palavra-de-coisa’, ter-se-ia outro exemplo de oracéo de
objeto auténtico, expressa ndo mais empiricamente, como na proposi¢do antes citada, mas sintaticamente,
uma vez que seu objeto ndo se refere a “coisa” lua, e sim, a “palavra” lua, uma expressao linglistica que esta
inserida em um sistema de linguagem (a dos substantivos).

Nas ora¢Bes de objetos auténticos, formuladas nas sentencas sintaticas, segundo a sintaxe ldgica, o
sentido preciso de realidade € formal, sintatico, simbdlico, isto é, o ser “real” da lua reside no fato de estar
situado em um sistema lingiistico. Quando surge outra proposicdo como “a lua € uma coisa”, tem-se um
exemplo de oracdo de pseudo-objeto, na medida em que, desta oragdo, ndo se pode obter qualquer
informag&o e nela observa-se 0 uso da linguagem essencialista das “coisas em si mesmas”. Tal proposi¢éo
nao é passivel de solugdo, uma vez que ndo esta referida a nenhum sistema lingistico.

Para Carnap, o defeito dos pseudo-objetos consiste no uso de uma linguagem essencialista, em que
se adota a forma substantivada “a lua” como um nome, como se este nome fosse portador de uma
propriedade, tivesse uma existéncia em si. Assim, segundo o positivista l6gico, sentengas como esta Ultima
citada ndo se caracterizam como oragBes auténticas, mas pseudo-oragdes de carater metafisico, que néo
podem ser construidas dentro de uma sintaxe ldgica.

O positivista l6gico também explica que existem duas maneiras distintas de se falar de objetos: o
modo material de falar, que é utilizado em oracdes de pseudo-objetos, e 0 modo formal de falar, que é usado

em orages de pseudo-objetos:

Na maneira de falar utilizada nas oracbes de pseudo-objeto, tém sido usadas palavras que se
referem a objetos ou ao tema, enquanto as palavras utilizadas nas oragBes sintaticas obviamente
se referem a forma. Por esta razdo, as oracdes de pseudo-objeto, também chamaremos oracbes

do modo material de falar, enquanto as ora¢@es sintaticas, designaremos de modo formal de falar.
67

67 CARNAP, Rudolf. Filosofia..., op.cit., p.320.
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Como exemplo de oracOes de pseudo-objetos (nas quais se usa 0 modo material de falar), Carnap
cita tanto a tese realista como a tese idealista. Embora ambas girem em torno da questdo da realidade do
préprio mundo externo, a distincao entre elas esta na afirmagéo ou negacéo da existéncia deste mundo: os
realistas asseguram a existéncia do mundo fisico, enquanto os idealistas afirmam que este ndo existe

independente de nos.

Referindo-se especificamente a essas teses, 0 positivista l6gico ressalta que a razdo de estarem
sujeitas as mesmas objecOes as quais também estdo sujeitos os enunciados da metafisica, se encontra no
fato de que a “questdo da realidade”, implicita tanto no realismo quanto no idealismo, é, ela mesma, estéril,
considerada como um pseudoproblema, pois ndo € passivel de uma solucdo final. A seu ver, a propria
questdo da realidade — compreendida de modo material ou ideal — é problematica, sendo classificada por ele
de pseudoquestdo, pois a querela entre realistas e idealistas € equivocada, uma vez que langam méo da
linguagem metafisica das esséncias, quando debatem sobre a “existéncia das coisas em si". Tais teses
seriam, neste sentido, consideradas por ele como pseudo-asser¢des. Observe-se o que diz Carnap:

A verdade é que recusamos as teses da realidade do mundo fisico, porém ndo a recusamos [a
realidade] como falsa, sendo como carente de sentido e que sua antitese idealista se encontra
Sujeita exatamente a mesma recusa. Ndo afirmamos nem negamos estas teses, recusamos 0
problema em seu conjunto.

A fim de evitar as inmeras controversias presentes nas teses filosoficas, o positivista l6gico sugere que

seja feita a traducdo do modo material para 0 modo formal de falar. Em uma das passagens, ele afirma:

Existem infinidades de palavras que tém uma funcdo anéloga a palavra ‘coisa’, por exemplo, as
palavras ‘qualidade, ‘relacdo, ‘nimero’, ‘acontecimento’. Assim, o enunciado “A amizade ndo é
uma qualidade sendo uma relacdo” é uma oragdo do modo material que pode traduzir-se para o
modo formal como se segue: “a palavra amizade ndo é uma designacao-de-qualidade, sendo uma
designacdo-de-relacdo. Mediante esta traducdo, torna-se claro que nos referimos a palavra
amizade, e ndo a amizade mesma, como falsamente se sugeria na forma original da oragao”. 6°

A transformag&o do modo material para o formal de falar tem, segundo Carnap, 0 mérito de minar uma

linguagem essencialista, ndo referencial: “Mediante este método de traducdo ao modo formal, liberamos a

6 CARNAP, Rudolf. Filosofia..., op.cit., p.299.
8 |d., ibid., p.322.
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andlise logica de toda referéncia a objetos propriamente extralinglisticos, para circunscrevé-los

exclusivamente as formas de expresséo lingiistica”. 70

Ha, nos textos de Carnap, muitos pontos intrincados. Tentar-se-4 tocar em alguns topicos
importantes, com vistas a uma apreciacdo do ponto de vista lbgico-sintatico do autor, levando em
consideracdo os exemplos apresentados por ele na sua classificagdo de objetos auténticos e pseudo-objetos.
Aqui, pode-se indagar: Em que se baseia sua proposta de traduzir todo 0 modo material de falar para 0 modo
formal? Por que ele se preocupa em fornecer uma solucéo de natureza empirica e formal ao modo material de
falar? Ao se considerar oracdes de objetos auténticos apenas oracdes provenientes das ciéncias empiricas e
formais, pode-se afirmar que Carnap se ancora na experiéncia e na logica para fornecer fundamentos as ditas
oracOes de objeto auténtico.

Tal postura denota o carater essencialista e epistemoldgico do positivista l6gico. No que se refere a
experiéncia, parece que é justamente neste ponto que se revela 0 compromisso de Carnap com a linha do
positivismo, que mantém a idéia da apologia da experiéncia como método de verificacdo de uma teoria
cientifica. A alegacdo de que o enunciado cientifico — “a lua € esférica” — consiste em uma oracdo de objeto
auténtico € a de que nele ha afirmagdes, como a qualidade de a lua ser redonda, que sdo passiveis de uma
verificagdo, isto €, de uma observagdo e conhecimento objetivos.

Parece que € neste ponto que Carnap se baseia no postulado analogo ao de Locke, que advoga o
mito da apreenséo objetiva do dado, isto €, o da idéia de “objetividade observacional”. Sua postura est4 muito
clara no proprio texto:

Quando um zodlogo afirma a realidade dos cangurus, sua afirmagéo significa que ha coisas de um
certo tipo que podem ser encontradas e percebidas em determinados tempos e lugares. Em outras
palavras, que ha objetos de um certo tipo que sdo elementos do sistema espago-temporal do
mundo fisico. Tal afirmacéo é, evidentemente, verificAvel. Através de uma investigagdo empirica,
todo zodlogo chega a uma verificagdo positiva, independentemente de ser um realista ou um
idealista. H& um pleno acordo entre o realista e o idealista quanto a questéo da realidade de coisas
de tipo espaco temporal, isto é, quanto a possibilidade de se situar elementos deste tipo no sistema
do mundo fisico. ™

Quando se retoma uma passagem do texto de 1928, Pseudoproblemas da Filosofia,verifica-se que
Carnap, nessa época, ja havia assumido a postura positivista que advoga a idéia de conhecimento objetivo
advindo da observagéo dos fatos na experiéncia. Numa mesma linha da passagem anterior, ele afirma:

1d., ibid., p.323.
L CARNAP, Rudolf. Filosofia..., op.cit., p. 299.
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Dois gebgrafos, um realista € um idealista, que sdo enviados com o fim de verificar se uma
montanha que se supde existir em algum lugar da Africa € somente lendéria ou realmente existe,
chegardo ao mesmo resultado (positivo ou negativo). Na fisica, assim como na geografia, existem
certos critérios para 0 conceito de realidade nesse sentido — queremos chamé-lo de “realidade
empirica” — que sempre conduzem a resultados definitivos, ndo importando a conviccao filoséfica do
investigador. Os dois gedgrafos chegardo ao mesmo resultado ndo apenas sobre a existéncia da
montanha, mas também sobre suas caracteristicas, a saber, a posicdo, a forma, a altura, etc. Em
todas as questdes empiricas ha unanimidade. 2

Retornando ao texto da Filosofia e Sintaxe logica, na qual Carnap se refere a questdo da

transformacdo do modo material para 0 modo formal de falar, no que tange a questao dos nimeros:

Por exemplo, no modo material falamos de nimeros em lugar de fazé-lo sobre expressdes
numéricas. Em si mesmo isto ndo é mal ou incorreto, porém, nos pode encaminhar a tentacdo de
suscitar problemas tais como a esséncia real dos nimeros [...] Se usamos o modo formal de falar,
nao estamos falando acerca dos nimeros sendo acerca de expressdes numéricas; poderiamos,
entdo, fazer surgir multiddes de problemas relativos ao carater sintatico das expressdes numéricas
em um determinado sistema ou em sistemas distintos; porém nao chegaremos aos
pseudoproblemas da ordem mencionada; estamos protegidos contra isto automaticamente, por
assim dizer, mediante o uso formal de falar.”™

Nessa passagem, ao se utilizar da aritmética como exemplo para a fundamentacéo dos objetos
auténticos relacionados nas sentencas, fica evidente a inten¢do de Carnap de privilegiar a logica, via modelo
matematico, do seu método formal. Tudo sugere que Carnap ndo rompe com o0 postulado da intui¢do no
conhecimento matematico, razao pela qual suas regras formais sao autovalidadas e, assim, para ele, gozam
do privilégio das sentencas de objeto auténtico.

Parece que, em momento algum, Carnap pde em questdo a natureza ontoldgica da logica. Para
fortalecer esta suspeita, é suficiente citar uma passagem, na qual Carnap faz aluséo a postura de Wittgenstein
sobre a metafisica. E importante salientar que o autor concorda com tal postura, mas, como um verdadeiro
positivista logico, reprova a posi¢éo critica de Wittgenstein ante a logica. La, Carnap apresenta a indagacao:
“Qual é o carater de meus enunciados e, em geral, dos enunciados da anélise l6gica? Esta questao resulta decisiva
para a consisténcia do ponto de vista que se explicou aqui” ™.

Eis 0 comentério de Carnap sobre a questdo que Wittgenstein formula:

Wittgenstein deu uma resposta a esta objecdo em seu livro Tractatus logico-philosdphicus. Este
autor desenvolveu, de modo mais radical, 0 ponto de vista de que a analise l6gica descobre a

2 CARNAP. Rudolf. Pseudoproblemas na Filosofia. S&o Paulo: Abril Cultural, 1988, p.162 (Cole¢do Os Pensadores).
3 CARNAP. Rudolf. Filosofia..., op.cit., p.326-327.
™ CARNAP, Rudolf. Filosofia..., op.cit., p.306-307.
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caréncia de sentido dos enunciados metafisicos. Como o autor responde a critica de que, neste
caso, seus proprios enunciados resultardo também sem sentido?7

Desse modo replica expressando o seu distanciamento do austriaco logo depois de reconhecer o
débito para com ele. Em primeiro lugar, observe-se a resposta de Wittgenstein que Carnap transcreve em seu
texto:

Minhas proposi¢des sdo esclarecedoras deste modo, que quem me compreende acaba por
reconhecer que carecem de sentido, sempre que se compreenda que tenha saido por meio delas
e fora delas (deve, pois, por assim dizer, tirar a escada depois de ter subido). Deve superar essas
proposicdes; entdo, tem a justa visdo do mundo. Do que nédo se pode falar, melhor é se calar.

Em seguida, Carnap ressalta e adverte :

Tanto meus amigos do Circulo de Viena, como eu, pessoalmente, devemos muito a Wittgenstein,
especialmente no que se refere a andlise da metafisica, porém quanto as afirmacdes antes citadas
nao posso estar de acordo com ele. [...] Eu opino que um grande ndmero de seus enunciados
(desafortunadamente nem todos eles) tem, de fato, sentido; e que é igualmente certo para todos
o0s enunciados da anélise ldgica.’

A critica a metafisica, de forma alguma, consiste em uma originalidade dos positivistas I6gicos. Em
Hume, ja encontramos essa proposta, mas o que a torna diferente do pensamento positivista é a natureza da
critica. J& na Introducdo ao Tratado da Natureza Humana, o fildsofo escocés adverte que a verdadeira razao
da rejeicdo a metafisica reside na natureza propria da filosofia que ele adota. Assim, ele diz: “S6é o ceticismo o
mais determinado, junto a um grau de indoléncia, pode justificar essa aversao pela metafisica” 77.

Abandonar o “fastidioso método de temporizagdo” da metafisica e, em seu lugar, adotar 0 método
experimental, é condigdo necesséria para o sucesso das investigagdes filosoficas. Este método experimental €
que deverd, e ndo a metafisica, incumbir-se de uma investigagdo direta sobre o centro no qual gravitam as
ciéncias — a “natureza humana’. Ele afirma: “E evidente que todas as ciéncias tém uma relacéo, maior ou
menor, com a natureza humana: e por mais longe que uma, dentre elas, pareca dela se afastar, a ela retorna
de uma maneira ou de outra™.

A énfase dada a questdo da relacdo das ciéncias com a “natureza humana” deve ser vista como uma

mudanca radical que o método experimental opera: a questao do valor na produgdo do saber.

51d., loc.cit.

6 CARNAP, Rudolf. Filosofia..., op.cit., p.306-307.
T HUME. David. A Treatise..., op.cit., p.Ill.

8 1d., ibid., p.XV.
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Relacionar ciéncia e natureza humana é sinalizar que, no projeto cético das ciéncias do homem, o
conhecimento deve sempre ter como referéncia o plano humano - terreno néo transcendente. Assim, 0 Viés
essencialista cai por terra e 0 método experimental, centrado na vida comum, erigird um discurso “construido
sobre uma base quase inteiramente nova'”®. Aderir ao método experimental de forma nenhuma significa filiar-
se ao mito da apreensdo objetiva, partilhada pelo positivismo l6gico, como anteriormente se mostrou, mas
inserir a questao da projecao e valor nas inferéncias advindas do método de experimentos a fim de relativizar
a tdo propalada nocéo de neutralidade axiologica do discurso cientifico. Outrossim, significa pontuar que em
qualquer esfera ha a interferéncia do gosto, das paixdes (impressdes), o que equivale a dizer, da parcialidade.

Por isso pode-se sustentar que a subversdo operada por Hume em relacdo a metafisica € radical e
incompativel com a de Carnap, pois ela consiste em denunciar que tanto o discurso especulativo da teologia —
enquanto moralizador — quanto o cientifico tém a pretensdo de serem detentores de “verdades”. Podem,
portanto, ser considerados como ideoldgicos, uma vez que seus pressupostos ndo carregam em si nenhuma
neutralidade.

A fim de elucidar a questdo da critica humeana a nogdo de necessidade logica, parece razoavel
relacionar esta critica & da exclusdo da manutencdo de teses contrérias que esta presente na estrutura do
argumentar humeano. Trata-se de retomar as concepgdes classicas da dialética na sua ligagdo com a
estrutura argumentativa, tomando como figuras exemplares Platdo e Aristételes e, depois, a critica desta
forma tradicional de argumentacdo, feita por Hume, particularmente no Prélogo dos Didlogos da Religido. A
motivagdo maior € a de sinalizar como em toda argumentacao do filésofo escocés e em quase todas as suas
obras, acompanha um padrdo dialético, 0 da manutencdo dos contrérios, que opera uma mudanga na
concepcao de contradicdo da tradicdo, sobretudo aristotélica, na qual se encontra a critica cética da nogéo
tradicional de necessidade logica.

Assim, alimenta-se a esperanca de que se possa tornar evidente que a concepgdo dialética no
ceticismo de Hume revela ndo s6 uma recusa a pressuposicao positivista da necessidade e validade dos
critérios légicos, como também o distanciamento em relacdo a nogdo dialética na tradicdo de carater

excludente.

7 d., ibid., p.XVI.
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2 HUME E OS DIALOGOS DA RELIGIAO NATURAL

2.1 HUME, O FILOSOFO DIALETICO

O Prologo dos Diélogos sobre a Religido Natural, intitulado “Os Comentarios de Panfilo a Hérmipo”,
parece ser prova suficiente de que a escolha de Hume pelo estilo do dialogo ndo é casual, sendo pouco
provavel ter como razdo o interesse de ocultar o carater radical de sua critica da tradig&o.

Considerando que nos Dialogos e em todas as obras de Hume, ndo ha inconsisténcias, mas a

singularidade de um estilo literario, Livingston afirma:

A Histdria da Inglaterra, os Dialogos, As duas Investigacdes, e os Ensaios ndo podem ser
pensados e ndo sao particularmente inconsistentes [...] Percebemos que a retdrica de Hume nao se
deve ao descuido, porém, mais ou menos, reflete as peculiaridades do modo que ele faz filosofia.®

Ao explorar, no Prologo dos Diélogos, a questdo da utilidade e do carater salutar do dialogo na
afirmacdo da diferenca, do conflito de opinides e de perspectivas divergentes, o filésofo aponta para a
possibilidade de eliminagdo das amarras estruturais da argumentacéo tradicional. Assim, o exame do Pro6logo
se justifica, @ medida que nele se percebe a possibilidade de compreensdo do sentido e do uso da nocéo de
dialética em Hume, que, parece, nada tem a ver com o modelo explicativo-dedutivo em que se pautavam
Platdo e Aristoteles.

Se € verdade que o estudo comparativo entre 0s dois autores da Antigliidade demonstra que a
dialética é entendida ora como arte do dialogo, ora como técnica de argumentacdo, também ndo € dificil de
perceber, no contraponto entre Hume, Platdo e Aristoteles, a particularidade da concepcéo cética de dialética.
A perspectiva de Hume elimina o enfoque normativo e teleoldgico, 0 que expressa sua recusa tanto da ténica
de padronizacdo do discurso quanto de sua adequacdo a fundagdo de uma teoria do conhecimento. Deste
modo, torna-se manifesto que, na concepgdo humeana da dialética, o que ha é a subversédo da relagao entre
conhecimento e verdade, que implica o abandono do conceito de evidéncia, basilar para a tradicdo. Esse
trabalho de demolicdo alia-se, sensivelmente, a radicalidade do recado humeano a Antigiiidade e ao seu

tempo.

80 L [IVINGSTON. D. W. Hume's Philosophy of Common Life. Chicago and London: Univ. of Chicago Press,1984. p.35.
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Ao serem evocados os dialogos de Platdo, ndo se pode pensar em sua ldgica sem fazer mengdo aos
tracos caracteristicos da sua nogdo de dialética. A busca de uma forma articulada de escrita marca a
pretensdo de sistematicidade presente na propria estrutura dos didlogos. Nesta estrutura, uma ordem
hierdrquica, implicita na apresentacdo e no desenvolvimento de temas e questdes, traz a luz a visdo da
dialética como processo ascensional, em que a nog¢do de evolucdo se impde. A escalada dialética, que tem
inicio com a apresentacao de opinides, visa naturalmente a ascensao, até a conquista da Eidos , a forma pura
da razdo, idéia, de natureza supra-sensivel.

Na relacdo entre dialética e conhecimento, estd a idéia de ascensdo — inscrita nos principios de
classificacdo e enumeracdo, mas, sobretudo, no de progressao —, representada, especialmente, como ato de
subida ao conhecimento, imperativo ao qual o individuo deve submeter-se. E através do principio de sucessao
continua das etapas do processo do conhecer que, na figura do dialético — considerado como uma espécie de
guia que conduz o aprendiz na ginastica mental da dialética —, as idéias de coercdo e de subordinacdo
predominam. Assim, torna-se facil compreender por que, nos didlogos platbnicos, surge a presenca de um
inquiridor, fundamentado no dever de “saber fazer”, legitimador do status do dialético verdadeiro.

No texto da Republica, de forma precisa e detalhada, a dialética € descrita, no célebre Mito da
Caverna, como processo ascensional de libertagdo empreendido pelos prisioneiros em dire¢do & luz do dia.
Trata-se de um processo que requer do individuo o esforgo de ultrapassar o ofuscamento provocado pela
visdo da claridade para, habituando-se a ela, dar, finalmente, um salto qualitativo, objetivo Gltimo da dialética.
Neste processo, 0 individuo deve desprender-se do mundo sensivel, contemplar o sol diretamente e,
finalmente, atingir a viséo clara e distinta do saber das formas, mediante a intuigdo.

Em outros termos, a dialética platonica, ao seguir uma analise sobre a forma adequada do saber, no
sentido de fornecer critérios de julgamento e de justificacdo do conhecimento, baseia-se na idéia de que o
individuo deve-se esforcar por distanciar-se do mundo sensivel, isto &, do campo das opinides, considerado
relativo e instavel, e ascender em dire¢do ao que € visto como verdadeiro mundo da certeza da evidéncia, do
saber absoluto, fundamento das ciéncias.

Ao tracar um paralelo entre a dialética de Platdo e a de Aristoteles, Brunchwig adverte que, para o
mestre, a dialética situa-se no topo do edificio do conhecimento e, para a légica do discipulo, insere-se em
uma perspectiva instrumental, considerada como método que regulamenta o saber pratico. Afirma o

comentador francés: “O objetivo dos Tdpicos ndo € o de abrir ao saber um novo dominio [...] O seu objetivo é
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0 de dotar de um método certo uma atividade!. Isto significa que, na concepcao platénica de dialética,
prevalece o enfoque tedrico, enquanto, em Aristdteles, a questdo do método diz respeito a esfera da pratica.

N&o h& como negar que a preocupagdo com a forma adequada no exercicio do pensar e do articular o
discurso do saber reaparece na arte da argumentacdo, na dialética ou retérica aristotélica. Embora a
compreensdo da dialética como técnica de argumentacdo estabeleca um tom diferencial em relacdo a arte do
didlogo — ja que a idéia fundamental implicita no conceito de técnica € a de dominio metodoldgico —, parece
que a nocdo de refutacdo (para Aristoteles a caracteristica fundamental da dialética) também néo se distancia
de uma investigacdo do conhecimento em busca de uma fundacéo, onde se julgam e se legitimam critérios
para formas adequadas do argumentar. O refutar tem ai como principal referéncia a idéia de pratica que,
avaliada qualitativamente como adequada ou inadequada, correta ou incorreta, empreende a legitimagdo dos
principios epistemoldgicos do falso e do verdadeiro, presentes na propria nocdo da dialética aristotélica como
método certo de argumentacao.

Na Retorica, o fildsofo deixa claro que a dialética e suas normas, como instrumentos essenciais do
saber, exigem a busca de um fundamento que se vincule diretamente ao pressuposto costumeiro do
conhecimento absoluto referente a relagéo entre discurso e verdade, relagdo em que a verdade € concebida
como uma estrutura objetiva a que 0s homens tendem naturalmente. Em Aristoteles, a meta normativa da
dialética mescla-se a célebre maxima do estagirita a respeito da propalada tendéncia natural do homem a
conquista da verdade: “[...] os homens s&o por igual, segundo sua natureza, suficientemente capazes de
verdade e a maioria de alcangar a verdade™2.

Segundo o estagirita, o refutar do dialético, ao contrario do que se propdem os sofistas, pauta-se por
regras fixas, que tém por funcéo fornecer os modos adequados do argumentar. Para o fildsofo, a auséncia das
prescricdes metodologicas no ato do contestar ou do aceitar acarreta um fazer aleatorio que se distingue do
fazer da arte, pois, ao contrario da realizacao artistica, o primeiro tipo de ato, na medida em que é destituido
de um modo especifico de execucao, ndo expressa um dominio, uma habilidade.

O ponto comum entre Retdrica, Refutacdes Sofisticas e Topicos, como assinala Brunchwig, é que “[...]
podem ser descritos como regras ou, se quisermos, receitas da argumentacdo destinadas a prover de
instrumentos eficazes uma atividade determinada, a da discussao dialética“e.

No entanto, mesmo estendendo os limites da pratica da dialética a vida cotidiana, o filésofo ndo deixa

de marcar a linha diviséria entre 0 campo de uma espécie de amadorismo e o da técnica, quando diz: “Todos

8L ARISTOTE. Topiques. Trad. Brunchwig. Paris: Belles Lettres, 1967. t. I, I. I-IV. Introd., p.9.
82 ARISTOTELES. Retorica. In: . Aristoteles obras. Espana; Ed. Aguillar,1967. L.I, cap. 1, 1354b, p.117-118.
83 ARISTOTE. Topiques, op.cit., p.9.



53

0s homens, mesmo os ignorantes, fazem de alguma maneira uso da dialética™* e, logo adiante, conclui:
“Todos 0s homens, portanto, fazem refutacdes: eles fazem sem arte o que o dialético faz com arte"®. Ora,
valer-se da técnica da refutacdo € condicdo necesséria e € 0 que caracteriza a singularidade do verdadeiro
dialético.

E possivel perceber que a refutagdo e a dialética apresentam-se inter-relacionadas. Por isso, a raiz da
critica a prética do refutar casual reside no estabelecimento de uma concepcao metodoldgica que consiste em
estabelecer uma regra, um modo especifico do proceder, proprio da refutacdo que a determina enquanto arte
ou técnica. De maneira categorica, o fildsofo garante a eficAcia da dialética enquanto método de
argumentacdo, quando afirma: “E evidente que para o exercicio se pode determinar um caminho, porque
acertam 0s que seguem um habito [...], de modo que todos reconhecam que o exercicio é obra de uma artess.

A preocupacao do filésofo, como adverte Brunchwig, ndo é a de “[...] formar metafisicos perfeitos;
governantes irreprovaveis [...], se preocupa, somente, em termos de bons técnicos da discussdo e bons
artesdos da fala a dois™’.

Analisando especificamente os Topicos, 0 comentador francés destaca o papel normativo que se

inscreve na nogéo de regra na dialética aristotélica:

[...] dialética ndo é uma livre conversa, nem uma discussao anérquica. A troca verbal € avaliada
sob um quadro de convencdes e de regras, e é muito esclarecedor concebé-lo sobre 0 modelo de
codigos institucionais que regulamentam a pratica de um esporte ou jogo e que determinam,
segundo linhas bem definidas, o desenrolar concreto de toda jogada real ou possivel.s

O paralelo que o filésofo traca entre silogismo sofistico e dialético é esclarecedor e exige atencdo. Na
explicitacdo da razdo que conduz a recusa aristotélica da validade dos silogismos sofisticos, evidencia-se 0
viés analitico inscrito na compreensao aristotélica da nocdo de refutacdo. Referindo-se aos silogismos,
Aristételes estabelece distingbes entre os silogismos sofisticos e dialéticos, quando se refere a estrutura
formal daqueles. Advoga que o primeiro tipo de silogismo ndo se fundamenta sequer por demonstragdes ou

provas. Disto resulta a impossibilidade de sua aproximacdo ao segundo tipo de silogismo.

84 ARISTOTE. Les refutations sophistiques. In: . Organon. Trad.Jean Tricot.Paris: J. Vrin. 1950. LI, XI, 172a-29, p.55.
85 ARISTOTE. Les refutations sophistiques. In: . Organon. Trad.Jean Tricot.Paris: J. Vrin. 1950. LI, XI,172a-3, p.55.
8 ARISTOTELES. Retoérica..., op.cit., L.I, 1354a, p.116.

87 ARISTOTE. Tdpiques, op.cit., p.11.

88 1d., ibid., p.23. (grifo da autora).
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Nas RefutacBes Sofisticas, ele ndo hesita em fornecer o seu veredicto sobre o fracasso logico da
estrutura formal dos silogismos sofisticos ante a questdo da refutacdo. E escreve: “Tais sdo 0s silogismos que
nao refutam e ndo mostram que os adversarios sao ignorantes relativamente a coisa em questao”se.

Na Retdrica, ao estabelecer estreitas relacdes entre dialética, argumentacdo e demonstragdo, deixa
explicito que, de acordo com a sua perspectiva analitica, o elemento fundamental do convencimento é a

demonstracao:

[...] é evidente que o método artistico se refere aos argumentos, e que argumento € uma
demonstragdo — pois, entdo, damos realmente fé as coisas, quando nos convencemos de que algo
esta demonstrado.®

Dito mais explicitamente: é do carater intervencionista que a razdo assume na demonstracdo como
modo de persuasdo que surge a no¢do de verdade como conceito epistemoldgico fundamental a partir do qual
se definem a evidéncia l6gica e o carater irrefutvel de um discurso.

Por essa razdo, o ato de recusa ou de aceitacdo de um discurso exige, devido a propria natureza
inquisitéria da refutagdo, uma prova, uma demonstracdo, a fim de tornar evidente a falsidade do discurso. A
apologia da demonstragdo esta intrinsecamente ligada a apologia da prova, pois, nestas, a razao cabe o papel
de mostrar a evidéncia logica da falsidade do discurso. A partir dai, torna-se claro que o convencimento
advindo da demonstracdo é o resultado de uma acusacédo que ndo se distingue da refutacdo. “Para convencer
ha que [...] censurar, acusar". Em outro lugar, Aristoteles escreve: “Ora, a critica € uma parte da dialética: e
esta Ultima é capaz de provar uma falsa conclus&o, por ignorancia daquele que forneceu a resposta™2.

Para Avristoteles, refutar é inquirir, negar, recusar a aceitacdo da veracidade de um discurso. Na
negacdo da veracidade de um discurso se inscrevem a pressuposicdo epistemoldgica da possibilidade de
demarcacéo do falso e verdadeiro e a postulacdo da posse do verdadeiro por parte daquele que, ao acusar,
exerce 0 papel da figura do juiz, segundo o estagirita, caracteristica do dialético.

Se Aristdteles confere a razdo um carater intervencionista é porque seu interesse € legitimar a eficacia
da esfera inteligivel como instancia persuasiva e firmar a razdo como lugar de objetividade e superioridade
absolutas. Trata-se de privilegiar a razdo como faculdade autbnoma, critério judicativo adequado e imparcial

que delibera de modo conclusivo a respeito do verdadeiro e do falso. O ato de ajuizar concede a razdo o

89 ARISTOTE. Les refutations, op.cit., L., VIII, 169b. 20-25, p.35 (grifos da autora).
% ARISTOTELES. Retorica..., op.cit., L. I, 1354a a 1354b, p.117.

ot |d. Ibid., L. I, 11,13770/1378a, p.150.

92 ARISTOTE. Les refutations sophistiques..., op.cit., L, 8,169b.24, p.35.
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status de instancia persuasiva. E neste nivel que se vislumbram a natureza e a relagdo entre razdo e as
nogdes de forca, superioridade e grandeza em Aristételes: “[...] sempre o verdadeiro e o melhor sdo de
estrutura l6gica mais forte por natureza e de forca persuasiva mais convincente absolutamente falando™.

Em outras palavras, € justamente na preocupacao de distinguir o verdadeiro através da inquiri¢do
sobre “[...] a contradicdo do verdadeiro” — que em linguagem logica significa o falso — que se verifica mais
claramente o sentido analitico da dialética aristotélica, que tem a contradicdo como elemento fundamental.
Como adverte o fildésofo: “[...] todas as vezes que € possivel demonstrar alguma coisa, tambhém sera possivel
refutar aquele que coloca a contradigdo do verdadeiro™-.

Diante da dicotomia superioridade/inferioridade persuasiva, percebe-se que a estrutura analitica e
inquiridora da refutacdo — na qual a demonstracdo € a expressdo do ato racional, intervencionista por
exceléncia - é solidaria ao carater francamente racionalista da dialética. Na Retérica, o fil6sofo postula: “E
totalmente necessario que qualquer coisa seja demonstrada, fazendo silogismo ou por raciocinio indutivo™®s,
Ainda neste texto, ele conclui dizendo que a dialética “[...] ndo usa silogismos de qualquer coisa que se
ofereca ao acaso — ainda que assim parega aos insensatos —, sendo das coisas que precisam da razao"s.

Uma vez que o silogismo € a base da demonstragdo e nela os argumentos estdo vinculados & inducéo
— cujo resultado é apresenta¢do de uma proposi¢do necesséria de carater conclusivo —, verifica-se a relacéo
intrinseca que o estagirita estabelece entre dialética e deliberacdo. Nesta relagdo, a razdo assevera sobre 0
verdadeiro e o falso, de modo categérico: “Sendo claro que a retdrica tem por fim o julgar [...] € necessario que
o discurso seja apoditico e fidedigno™?. “S&o dialéticos 0s argumentos que concluem™s,

Ao situar a dialética no registro eminentemente racional, o fildsofo deixa claro o0 seu otimismo quanto
aos poderes do proprio pensamento, da razao — instancias judicativas e decisdrias —, nos quais a incerteza,
aos olhos do logico, € inadmissivel.

A questdo do carater intervencionista e conclusivo da raz&o, inscrito no modo refutatério da técnica da
argumentacéo, acarreta conseqtiéncias na natureza da propria dialética aristotélica. Partindo dos principios da
evidéncia logica e da razdo como critério exclusivo de eleicdo de um discurso como verdadeiro, Aristoteles

funda a natureza logica da dialética, situando-a no campo do litigioso e do excludente. E por isto que Oswaldo

9 ARISTOTELES. Retorica..., op.cit., L. I, 1, 1354b-1355h, p.118 (grifos da autora).
9 ARISTOTE. Les refutations sophistiques..., op.cit., L.1, IX; 170a, 20-25, p. 39.

9% ARISTOTELES. Retorica..., op.cit., L. I, I, 1355b/1356b, p.119.

% |d., ibid., L. I, 1.1356b /1357b, p.120.

7 d., ibid., L. Il, 1, 1377b/1378a, p.150.

% ARISTOTE. Les refutations sophistiques, op. cit., L. 2, 165b, 3-4, p. 5.
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Porchat, na sua obra Ciéncia e Dialética em Avristételes, chama a atencéo do leitor para o confronto e para a
luta, postos na logica da dialética de Aristoteles:

[...] 0 estudo de uma técnica geral de argumentacdo constitui, ndo somente uma excelente
ginastica mental, mas também um instrumento eficaz para discutir com - e triunfar de - os
eventuais interlocutores com gue nos deparamos nos encontros cotidianos. %

Se a dialética, em Avristoteles, visa ao triunfo “de eventuais interlocutores”, arrasta consigo qualquer
possibilidade de haver, na discussdo, a manutenc¢éo de discursos contrérios. O dialético combate uma tese
que contém, segundo ele, uma estrutura formal invélida logicamente. Em outras palavras, a constru¢éo de
uma proposicdo de forma Todo S é P, Nenhum S nédo é P é vista pelo l6gico como uma contradi¢do, na
medida em que a primeira proposi¢éo afirma e a segunda nega a afirmacéao contida na anterior. Isto acarreta,
por parte do dialético, recusa e objecao, isto €, a refutacdo, através da formulacao de uma tese afirmativa ou
negativa que, na sua conclusdo, contradiz a tese anteriormente formulada pelo adversario. E no nivel do
embate presente na dialética, para a qual a categoria da contradi¢do é fundamental, que Aristoteles insere o
refutar na via unica da logica: “A refutacdo € um silogismo da contradicdo™%, Deste modo, o dialético combate
uma tese concluindo uma proposicdo que contradiz a tese antes apresentada. Da eficacia da refutacdo, o
estagirita ndo hesita em dizer: “E necessario servir-se do discurso e destruir argumentos contrarios contra os quais se
fala como contra uma parte litigante e dessa maneira inclusive nos discursos demonstrativos, porque o discurso se dirige
a um ouvinte como a um juiz"1,

A motivacdo de eliminacdo dos contrarios, em Aristételes, revela a existéncia de um carater essencialmente
determinista na l6gica da sua dialética, desde que, para ele, 0s contrérios sdo inadmissiveis. Partindo desse principio e
seguindo um determinismo logico, Aristételes recusa a possibilidade de equiparagéo entre duas proposicdes contrarias.

Aqui é chegada a hora de indagar: quais sdo as consequéncias do carater categérico e exclusivo da nocéo de
contradi¢do da dialética aristotélica? Em primeiro lugar, a partir das implicacdes da nogdo de contradi¢do, segue-se que,
na dialética aristotélica, existe necessariamente a escolha por uma das proposices, escolha considerada como decisao,
“solucéo” do embate e triunfo de uma das partes. E evidente o sentido exclusivo de uma proposicdo, uma vez que a
vitéria é concedida s6 a uma das duas proposi¢des. Como conseqiiéncia disso, anuncia-se na recusa dos contrarios ou
discursos distintos, opostos, a perspectiva aristotélica da dialética como estratégia de poder, na qual se legitima um

modo de saber unilateral, de carater l6gico e determinista, implicito no conceito de contradicao.

9 PEREIRA, Oswaldo Porchat. Ciéncia e Dialética em Aristdteles. Sdo Paulo: Unesp, 2001. p.357 (Col. Biblioteca de Filosofia).
100 ARISTOTE. Refutations..., op.cit., 9, 170b-41, p.40.
101 ARISTOTELES. Retdrica..., op.cit., L.Il, XVIII, 1391b/1392a, p.171.
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Pode-se afirmar que todo o processo da refutacdo visa a eliminar o carater relativo, implicito no
estabelecimento de proposi¢fes divergentes que, em termos de condi¢bes de possibilidade, parecem ser eqtiipolentes.
Em vez de manter a indecidibilidade do conflito que se institui entre proposi¢des divergentes, o dialético preocupa-se em
fornecer uma resposta, a fim de sair do campo da indeterminacdo que a légica ndo interessa.

Tocando na questdo da mudanca da postura aristotélica em relacdo a estrutura formal da refutacdo e ao
procedimento de sua finalizacdo, na qual a concluséo € obtida por um juizo categérico, Porchat pontua a estratégia de

Aristdteles no processo final da refutacdo e ressalta:

N&o lhe parecem tampouco Obices, portanto, para a eficAcia propedéutica da argumentacao
dialética no estabelecimento das premissas categéricas da demonstra¢do, que assumem de modo
definitivo uma das partes da contradi¢do e que nao se formulam, pois, interrogativamente, nem o
fato de ela ser essencialmente interrogativa e poder assumir indiferentemente como premissa,
qualquer dos membros da contradicdo, nem mesmo aquela capacidade, que a dialética
exclusivamente com a retdrica comparte, de provar proposicoes contraditdrias.102

Nesse caso, a razdo da abstragdo de uma possivel contradicdo do procedimento final da refutagdo é que a
motivacdo maior do fildsofo é legitimar o papel da raz&o judicativa e imparcial e coloca-la acima do regime de incerteza,
da relatividade e da indecisdo que pairam no estabelecimento de proposi¢des contrarias.

O proprio Aristoteles é quem deixa explicita a sua aversao por um carater de indeterminagdo no campo da sua
l6gica dialética quando afirma: “E necessario, aquele que delibera, julga e demonstra ter premissas sobre o possivel e 0
impossivel, tal como o que ha acontecido, e ndo como o que ha de ser ou ndo” 193,

Evidentemente, a logica € eficaz porque € um corpus doutrindrio que, lancando médo de um
procedimento normativo — por ser uma espécie de imperativo metodoldgico —, torna-se estratégia autoritaria
que acarreta uma concepc¢do da dialética como instrumento de dominacéo e sujei¢do do outro que, a priori, €
instituido como adversario.

Como se pode, entdo, considerar a dialética aristotélica situada no dominio do embate de forgas
antagbnicas em um estado de confronto constante? Deve-se compreender a dialética aristotélica como
pesquisa na qual a indagagdo persiste, andloga ao exercicio filoséfico, ao contrario do saber cientifico? Nao
seria justamente o enfoque l6gico e epistemoldgico e também o carater determinista do pensamento dialético
aristotélico a razdo da sua aversdo a discursos contrarios? Afinal, ndo sdo perspectivas distintas e

possibilidades imprevisiveis que tanto incomodam um l6gico?

102 PEREIRA, Oswaldo Porchat. Ciéncia e Dialética em Aristoteles, op.cit.,, p. 358. A questdo da estrutura formal da refutacdo
aparece na seguinte passagem: ‘[...] argumento didatico difere do argumento dialético, e é necessario que aquele que ensina
interrogue, mas ele préprio fornece esclarecimento, enquanto que aquele que disputa deve somente interrogar” (ARISTOTE. Les
Refutations sophistiques..., op. cit., 1.X.171b, 1).

103 ARISTOTELES. Retdrica..., op.cit., I, IV, 1359a/1359b, p.123.



58

Vé-se bem que o triunfo do dialético aristotélico fundamenta-se no enfoque justificacionista que tem
por interesse a demarcacdo do falso e do verdadeiro, uma vez que, ao dialético, cabe mostrar, “[...] provar
uma falsa conclus&o, por ignorancia, daquele que forneceu a resposta” 14, E facil perceber que, para o
estagirita, a dialética s6 atinge o seu verdadeiro escopo quando o dialético, “ao langar longe de si 0 outro”, 0
faz silenciar. Na verdade, resta presente no olhar do ignorante a imagem ndo de triunfo, mas de um massacre.
Como todo procedimento autoritario e dominador, a razao logica, langando méo de estratagemas para eliminar
0s contrarios, sem fornecer boas razes do procedimento de exclusdo, oculta sua fragilidade, pretendendo
dificultar a visdo imediata de sua insuficiéncia. Deste modo, pode-se dizer que a tese da eliminagdo dos
contrarios posta na dialética aristotélica permanece como questao problematica.

Retomando o Prélogo dos Didlogos da Religido Natural, percebe-se o quanto é inadequado procurar
por uma continuidade do discurso filoséfico da tradicdo na filosofia de Hume. A abordagem humeana diverge
das afirmac6es tradicionais e expressa a radicalidade de sua critica as afirmacdes feitas na Antigtiidade sobre
as questdes da dialética. O mais importante € que Hume ndo sé aponta 0s riscos e as inadequacgdes da
pratica habitual do didlogo como modo de coer¢do sobre os cidaddos, mas também sinaliza para as
conseqiéncias negativas da influéncia marcante de uma concepg¢ao normativa e disciplinar sobre o proprio
pensar filosofico.

Ao indicar o risco da relagdo de subordinacdo que a perspectiva normativa e disciplinar estabelece,
Hume utiliza o termo inconveniéncia, termo suficiente para exprimir a sua recusa do principio de autoridade —
que tanto Platdo quanto Aristételes, seguindo o viés normativo, endossam em sua concep¢do de dialética —,
especialmente no que diz respeito ao seu aspecto negativo — enquanto mecanismo de poder disciplinar de
coercdo e dominacao —, sinalizando-o0 como caracteristico do ideal pedagdgico tradicional. Neste ponto, de
forma explicita, Hume, no texto do Prdlogo, faz alusédo ao modelo que orienta tanto a estrutura formal dos
didlogos quanto a concepcdo platonica de dialética, precisamente ao colocar na boca de Panfilo uma
adverténcia: "[...] quando o escritor de dialogo deseja, ao afastar-se do estilo direto de composicdo, dar um ar mais livre
a seu texto e evitar o surgimento de autor e leitor, ele se arrisca a uma inconveniéncia ainda maior, fazendo surgir as

figuras de pedagogo e discipulo™0s,

Hume deixa claro o seu distanciamento do principio de autoridade e ndo deixa de assinalar que o risco da concepgao da dialética como
pratica pedagogica consiste em reduzir o dialogo a um procedimento de subordinacéo e de controle.

Ressaltando a forma sistematica como habitual nas investigacdes filoséficas, Hume assinala que ela

mantém estreita relacdo de dependéncia com o pensamento dialético socratico-platonico, para o qual o

104 ARISTOTE. Les refutations sophistiques..., op.cit., 8, 169b, 25-30, p.35.
105 HUME. David. Dialogues concerning natural religion. In: . Dialogues and Natural History of Religion. Oxford: Oxford
University Press, 1993. p.29. O termo inconveniéncia leva grifo da autora.
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método do didlogo é necessariamente o caminho para atingir conhecimento, pois dele advém o estilo
metddico. Admite ainda que a forma sistematica se vincula a nocéo de dialética, que postula que a técnica do

argumentar implica essencialmente aptiddo em mostrar, deduzir e provar.

Na verdade, uma discusséo exata e sistematica, tal como hoje se requer dos que se dedicam as
investigag@es filosdficas, conduz naturalmente o expositor ao estilo metddico e didatico, no qual se
pode explicar, de imediato e sem predmbulos, qual o objetivo visado, procedendo-se, logo em
seguida, a deducdo das provas que o fundamentam.106

Hume assinala o fato de que a existéncia de uma exclusiva tendéncia na pratica filosofica da
Antiglidade vem a ser razdo suficiente para tornar, no minimo, estranhas qualquer outra percepgao do diélogo
e qualquer alteracdo na forma usual de apresenta-lo, e para impedir sua efetivacdo e sua legitimac¢do no
ambito filosdfico. Deste modo, porque o trago sistematico nas analises filosoficas habituais ainda se perpetua
no seu tempo, Hume chama atencao para a diferenca do seu estilo filoséfico. Em poucas palavras, sintetiza o
ato inaugural de sua concepcdo de exercicio filosofico ante os usuais sistemas filosoficos: "[...] parece pouco
natural apresentar um sistema sob forma de conversa” 107,

A diferenca de sua andlise € que o alvo de sua critica € ndo somente a impropriedade da visdo
tradicional do dialogo, mas a ineficacia do modelo explicativo-dedutivo no exercicio do dialogo adotado na
tradicdo filosofica, particularmente platnico-aristotélica. Hume ndo deixa de reconhecer que a tradicdo
fracassa quando reduz o didlogo a uma pratica disciplinar. Condenando as amarras estruturais presentes na

perspectiva antiga da dialética, Hume coloca na boca de Panfilo a sua condenacéo:

Ja se notou, meu caro Hérmipo, que, embora os filésofos da Antiglidade tenham transmitido a
maior parte de seus ensinamentos sob a forma de didlogo, esse método de exposicdo foi pouco
utilizado em épocas posteriores e raramente teve sucesso nas maos daqueles que o
experimentaram,108

Mas o que haveria de inédito na perspectiva da dialética como conversa? Aqui, 0 paralelo com o
pensamento platbnico e aristotélico € pertinente. No didlogo platbnico, a presenga de um Unico inquiridor

representa a figura do mestre que ocupa o lugar do dialético que tem nas maos o “poder de saber”, o que Ihe

106 HUME. David. Dialogues..., op.cit., p.29.
107 |d., loc.cit.
108 |d., loc.cit.
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possibilita postular a eficacia do procedimento coercitivo como capaz de subjugar o discipulo ao imperativo do
esclarecimento e de forca-lo a realizar a escalada do conhecimento.

Em Aristoteles, a figura do inquiridor é substituida pela do l6gico, o juiz, que, investido do poder,
admite o fracasso logico do ouvinte e estabelece como objetivas a afirmagéo e a negacdo, que ndo admitem
alternativa, 0 que as constitui como juizos categoricos.

Né&o é dificil perceber que a relacdo existente entre mestre e discipulo e entre juiz e ouvinte € de
subordinacdo e de passividade, se considerado o lugar que ocupam discipulo e ouvinte. O procedimento
dialético, em Platdo e em Aristoteles, caracteriza-se como mecanismo de opressdo, uma vez que a
participacdo do discipulo e ouvinte ndo se realiza, e sO a relacdo de dominagdo se exprime no modo
autoritario, caracteristico da pratica do mestre e do juiz. Ja no dominio do ceticismo de Hume, a perspectiva
da dialética apresenta o que falta nos modelos anteriores: a troca de idéias, que conduz a idéia de
participacdo, sintetizada como vivacidade, caracteristica do processo de apresentacdo de pontos de vistas
divergentes. Deste modo, com a conversa, Hume constitui um estilo e uma perspectiva inteiramente

desconhecidos da tradicao:

H4, contudo, alguns assuntos, aos quais a escrita em forma de didlogo € especialmente
adequada e, ainda hoje, preferivel ao método simples e direto de exposi¢do. Assim [...] a novidade
do estilo pode compensar a trivialidade do assunto, a vivacidade da conversa reforcar o preceito e
a diversidade dos pontos de vista apresentados pelos varios personagens afastar a aparéncia de
tédio e redundancia.1%®

Se, em Aristételes, a primazia da discusséo esta no dominio de normas logicas em que aparece 0
procedimento automatico de repeticdo de regras preestabelecidas, pode-se dizer que este mecanismo possuli
um sentido meramente técnico-instrumental. Por outro lado, em Hume, a primazia da conversa situa-se na
resisténcia e na contraposicdo constantes, presentes na apresentacdo de opinides divergentes. Percebe-se
que a propria idéia de dinamica, que compreende 0 movimento incessante do embate de opinides, possibilita
vislumbrar, no processo da conversa, um sentido de produtividade e de construgdo, inexistentes na discussao
aristotélica.

A abordagem da dialética como conversa inviabiliza a aproximacao entre Hume e a tradi¢cdo porque,
com ela, Hume instaura uma discussdo sobre as condi¢des de surgimento de pontos de vistas divergentes

sobre questdes filosdficas. Percebendo que, nas discussdes filosdficas, as incertezas se multiplicam “[...] a

109 HUME. David. Dialogues..., op.cit., p.29.



61

ponto de ndo ser possivel a razdo humana chegar a uma concluséo definitiva™10, acredita Hume que somos
levados, naturalmente ao estilo do dilogo. E ai que aparece a novidade da prépria percepcdo humeana do
pensar filoséfico: filosofia, enquanto uma livre conversa em que se instaura a primazia da indagacao, renasce
como ensaio, investigacdo e compreende um processo continuo, no qual os pontos de vista divergentes
aparecem, reaparecem em um procedimento de elaboracéo e produgédo permanentes. Nesta nova abordagem
do pensar filosdfico, elimina-se a preocupacdo de fundagé@o de uma teoria que tenha como propdsito abstrair-
se do enfrentamento dos problemas e, como intengdo camuflada, forjar uma “solu¢éo”. Distanciando-se de
Aristoteles, Hume afirma que a prética filosdfica ndo se forma por um conjunto de regras previamente
estabelecidas capazes de orientar toda e qualquer pratica.

Na concepcao de filosofia como investigacdo continua, vislumbra-se a mudanca radical empreendida
pelo cético em relagdo a tradicdo. Rompendo com a maxima aristotélica, Hume ndo supde ser a posse do
conhecimento e da verdade uma tendéncia natural do homem. Com o seu tom cético, o filésofo desloca o eixo
da investigacdo do saber para um ponto de vista radicalmente oposto as teorizaces. Tendo uma filosofia
cética como pano de fundo, Hume pode fazer a afirmacédo que, ainda hoje, atordoa o 16gico e 0 neopositivista:
“Nos casos em que ninguém pode razoavelmente estar seguro, é permissivel a divergéncia entre pessoas
razodveis” 111,

Contréria & dialética aristotélica, a conversa ndo reside no acusar ou no censurar, mas no embate de
forcas que faz com que o agradavel e o prazer tornem-se regras. Na diversidade dos pontos de vista, ndo
prevalece qualquer discurso sobre o outro, e o surgimento de um discurso conclusivo tem a sua possibilidade
sempre negada quando sobre ele recai outra indagagéo.

E a equiparagéo entre os discursos que regula o estado de indecidibilidade da prética dialética. Mas,
se a um logico ou neopositivista a inexisténcia de conclusdo na dialética da conversa parece soar como non
sense, para o cético, a indecidibilidade € expresséo de individuos razoaveis e afeitos a convivéncia social, e

nao ao litigio, tal como se vé na dialética aristotélica. Logo um pouco mais a frente do texto do Prélogo, Hume

assevera:
Opinibes opostas, mesmo que ndo levem a qualquer decisdo, proporcionam um agradavel
entretenimento; [...] de uma certa forma nos convidam a participagdo, unindo assim os dois
maiores e mais puros prazeres da vida humana: estudo e convivéncia social.1!2

110/d., ibid., p.30.

11 HUME. David. Dialogues..., op.cit., p.30.
12 d., loc.cit.
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A mengdo aos termos participacdo e convivéncia social é suficiente para perceber que a concepgao
cética de dialética como troca de opinifes opostas estabelece um tom diferencial em relagéo a perspectiva
aristotélica para a qual a dialética é estratégia de poder que tem como propdsito a eliminagdo do discurso
0oposto.

Na compreensdo cética de Hume, ndo s6 a méxima aristotélica da preeminéncia de um discurso
sobre outro se vé desmoronada, mas também o seu intuito: tornar odiosa a figura do opositor. E nesse ponto
que o carater coercitivo da dialética aristotélica esboroa-se na forma do dialogo: ndo se trata mais de exorcizar
o Outro, mas de tornar efetivo o intercambio de idéias entre discursos distintos para favorecer a integracéo
social, considerada, pelo filésofo cético, como o verdadeiro escopo da argumentacéo e do dialogo. Em Hume,
a perspectiva disciplinar da dialética tradicional € substituida pela logica do prazer que, recusando tanto a
preocupacao metodoldgica quanto a hegemonia do discurso, insere a dialética na via do entretenimento.

O fato de se encontrar em Hume uma outra forma de pensar os contrarios tem sido ressaltado por
Donald Livingston. O estudioso do filésofo adverte que o termo contradicdo, em Hume, adquire um sentido
que em muito se distancia da acepcao negativa que o termo adquire na tradi¢do, especialmente na dialética
aristotélica: “Conflitos sdo sempre descritos como ‘contradi¢cdes’, mas Hume ndo pensa aqueles como
proposi¢oes que sdo formalmente inconsistentes” 113,

O que € interessante na forma de argumentacdo cética de Hume é justamente a dissocia¢@o entre
oposicdo e impertinéncia légica. Utilizando principios contrérios em seus textos, a fim de salientar a
possibilidade do surgimento de angulos distintos de abordagem e de um contraponto entre posicdes filosoficas
divergentes, o filosofo cético realiza uma forma de argumentar oposta a aristotélica, fundamentada na
exclusdo dos contrarios. Neste sentido, pode-se afirmar que, em oposicdo a acepcdo negativa de
contrariedade — considerada como inconsisténcia formal na oposi¢do entre teses contrarias —, 0 cético
escocés apresenta uma abordagem distinta da do estagirita e privilegia, em sua dialética da conversa, o lado
positivo dos contrarios, seu aspecto antidogmatico e produtivo. Na verdade, € o jogo dos contrarios que
determina a estrutura diferencial da argumentacdo cética de Hume, argumentacéo que ja se apresenta em
textos escritos antes dos Dialogos da Religido Natural, por exemplo, no Tratado da Natureza Humana,
publicado entre 1739 e 1740.

Nesse escrito juvenil, Hume da provas de ndo se interessar por uma investigacdo sobre os limites do
conhecimento humano, porque essa espécie de pesquisa, embora habitual a sua época, parece-lhe ingénua.

O cético, desde a juventude, avesso a qualquer tipo de busca por demarcacOes, j& considerava ‘[...]

U3 | IVINGSTON, D.W. Hume’s Philosophy..., op., cit., p.37.
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impraticavel mostrar os limites precisos do conhecimento e da probabilidade, ou descobrir exatamente em que
numero aquele termina e aquela comega” 114, Nesse sentido, o Tratado ndo deve ser considerado como um
compéndio de epistemologia, mas como uma historia sobre os diversos modos do saber: racional, no texto do
livro intitulado Do entendimento, passional, no Das paixdes, e ético, no Da moral — trés esferas que, no
pensar dialético de Hume, sdo, a0 mesmo tempo, distintas e vinculadas umas as outras.

A primeira obra do jovem escocés, embora exiba uma forma de apresentacdo considerada, de modo
costumeiro, como sistematica, ndo se confunde com o método tradicional de exposicao direta e dedutiva.
Nela, ja se vé o surgimento do padrdo dialético que, expresso na utilizacdo de principios e pontos de vistas
divergentes, acompanha toda a argumentacdo de Hume. Embora ndo se encontre a forma do dialogo no
Tratado, h&d uma semelhanca na estrutura argumentativa dialética entre a obra juvenil e aquela da maturidade,
a saber, os Dialogos da Religido Natural. Tudo leva a crer que o padrdo de contrariedade —, presente no
Tratado parece, na verdade, estar a servico da manutencdo de perspectivas distintas —, inaugurado pelo
jovem filésofo no &mbito do pensar filosdfico.

Na Parte IV do Tratado, nas suas consideragOes acerca do ceticismo, Hume apresenta, em primeiro
lugar, o argumento cético, contrario & postulacdo racionalista que versa acerca da possibilidade de existéncia,
no plano da razdo humana, de um conhecimento absoluto. Ao iniciar a sua exposi¢ao, a partir da questéo
sobre a relagdo entre ciéncias demonstrativas e faculdades humanas, o filésofo deixa claro o seu interesse em
ressaltar a forte suspeita que o pensamento cético lanca sobre o status de evidéncia atribuido ao processo
racional que fundamenta as ciéncias demonstrativas. Sabe-se que tal processo cognitivo, uma vez
considerado autoridade méxima, funda a postulagdo racionalista de que a matematica, a aritmética e a
geometria devem ser vistas como formas de saber absolutas.

A critica inscrita no argumento cético — critica endossada por Hume — € radical, porque néo visa a
rearticulagdo das matrizes racionais para a elas conferir uma nova positividade, mas simplesmente
desmistificar a figura da certeza e da exatiddo assumida pela razdo, segundo a visao racionalista, no campo
das ciéncias demonstrativas. Desse modo, 0 que se encontra em Hume € uma critica estrutural da corrente
racionalista: a desmistificacdo da pretenséo do alcance ldgico absoluto tanto das relacdes numeéricas quanto

do calculo na matematica:

Ora, como ninguém sustentaria que nossa certeza em um cdalculo complexo excede a
probabilidade, posso afirmar com seguranga que ndo ha praticamente nenhuma proposicao
numérica sobre a qual possamos ter certeza mais completa. [...] Ademais, se uma sé adi¢do fosse

114 HUME. David. A treatise of human nature. Oxford: Clarendon Press, 1975. L. |, Parte IV, séc.l. p.181.
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certa, todas seriam, e, conseqiientemente, também a soma inteira ou total — a menos que o todo
possa ser diferente do conjunto de suas partes. Eu quase ia dizendo que este raciocinio é certo;
mas, pensando melhor, vejo que ele também, assim como todos 0s outros raciocinios, deve-se
reduzir e, de conhecimento, degenerar em probabilidade.15

A énfase atribuida a preeminéncia dos conceitos de probabilidade e incerteza na problematiza¢do do
calculo e na pratica da operacdo da adi¢do, na matematica, deve ser vista como a mudanca que a visao cética
opera: as ciéncias demonstrativas ndo sdo a expressao do conhecimento. Assim, sem a bussola orientadora

da razdo - que, na visdo racionalista, desempenha o papel de evitar a possibilidade do incerto —

Nossa razdo deve ser considerada uma espécie de causa, cujo efeito natural é a verdade, mas
esse efeito pode ser freqlientemente impedido pela irrupcéo de outras causas, e pela inconstancia
de nossos poderes mentais. Desse modo, todo conhecimento degenera em probabilidade.!16

Esta passagem mostra claramente que, na verdade, o que Hume defende é exatamente o oposto da
postulagéo racionalista acerca da possibilidade de existéncia de um conhecimento absoluto no plano da razao.
Na perspectiva humeana, a verdade pode ndo ser o efeito natural da razéo; a inconstancia esta na base do
processo do pensar. Deste modo, o conhecimento se realiza enquanto probabilidade. O conceito de
probabilidade esta em oposicdo as nocdes filosdficas de certeza e de necessidade, consideradas nas
dimensdes epistemologica e ldgica. Probabilidade deve ser considerada como a problematizacdo do saber,
que suspeita dos criterios de legitimacdo, estimativa e previsibilidade, estabelecidos pelas ciéncias
demonstrativas.

Ainda na passagem do texto do Tratado, € importante ressaltar que, visando ao fortalecimento da
idéia de movimento como referencial fundamental do processo do pensar, Hume da énfase ao conceito de
inconstancia, que sugere o refletir sobre outras no¢des, como, por exemplo, mudanca, altera¢éo, instabilidade,
que expressam a resisténcia do filésofo cético a postulacdo do carater necessario ao modo conclusivo do
pensar, tal como se vé na dialética aristotélica.

Nesse sentido, quando Hume reduz o conhecimento a probabilidade, dilui as idéias de verdade e a de
fundamentagdo das formas do saber humano e, ao mesmo tempo, subverte a ordem de uma concepcao
mentalista, uma vez que o conceito de inconstancia funciona como uma espécie de dindmica mental que

aniquila a concepgdo do pensamento como maquina estatica. O conceito de inconstancia serve, entéo, para

15 HUME. David. A treatise..., op.cit., p.181.
116 HUME. David. A Treatise....op.cit., p.181.
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minar a reducdo da esfera mental a nogao de faculdade. Vé-se, deste modo, o desvio estabelecido por Hume
em relacdo as concepcdes da razdo, proprias de sua época, €, sobretudo, em relacdo a linhagem mentalista-
empirista instituida desde Locke até Berkeley.

Diante da énfase dada a nocdo de instabilidade e da inquietude resultante da inconstancia, tanto na
esfera cognitiva quanto na sensivel, 0 que se vé é a visdo cética derrubar a postulacdo racionalista da certeza

absoluta, da autoridade de nossas opinides:

E certo que um homem inteligente e com uma longa experiéncia deveria ter, e geralmente tem,
uma seguranca maior acerca de suas opinides do que um homem tolo e ignorante, e que nossas
opinides possuem diferentes graus de autoridade, perante nés mesmos, proporcionalmente aos
graus de nossa razdo e experiéncia. Tal autoridade jamais é completa, sequer no homem mais
inteligente e experiente. 1t

Percebe-se, através desta passagem, que a autoridade absoluta de nossas opinides é negada por
uma simples razao: tanto na esfera cognitiva quanto na sensivel, o que se vé é a destrui¢do da suposi¢édo do
repouso. A oscilagdo dos graus de autoridade das opinifes esta intimamente relacionada a instabilidade que
se apresenta como forma de existéncia de ambas as esferas citadas. Trata-se da mobilidade da razdo e da
sensacdo no processo cognitivo que aniquila a suposicdo da certeza de nossas opinides. E Hume vai ainda
mais longe quando ndo deixa de advertir que, mesmo no campo da experiéncia, ndo ha um ponto fixo de
ancoragem e de fundamentacdo de nossas opinides.

N&o obstante as interpretacdes que, de modo categorico, afirmam que, no tocante as matematicas,
Hume da provas de ndo seguir o pensamento cético, encontram-se, no mesmo filésofo, as seguintes

observaces sobre 0 matematico:

Nenhum algebrista ou matematico é tdo versado em sua ciéncia a ponto de depositar plena
confianca em sua verdade assim que a descobre ou considera-la algo mais que uma mera
probabilidade. Sua confianca cresce toda vez que refaz as provas; e cresce ainda mais com a
aceitacdo dos amigos, atingindo uma méxima perfei¢do pela aprovacdo universal e pelos aplausos
do mundo erudito. Ora, é evidente que este aumento gradual de certeza ndo € sendo a adi¢do de
novas probabilidades.!8

Para o filosofo cético, na “descoberta” das ciéncias demonstrativas ndo se encontra a verdade, mas se
introduz a probabilidade, a incerteza. A razdo da aceitacdo da teoria por aquele que a elaborou ndo advém,

171d., ibid., p.182.
118 HUME. David. A Treatise....op.cit., p.180.
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segundo a passagem do texto do Tratado, nem de uma evidéncia de natureza légica, nem da tradicional
pressuposicao da apreensdo de um dado empirico no procedimento da observacdo experimental. Tampouco
se origina de uma revisdo da teoria através do procedimento de testes empiricos. Neste ponto, € notavel a
adverténcia cética de Hume sobre a inexisténcia de um critério de demarcagdo, l6gico ou empirico, como o
instrumento de testabilidade da prova, por exemplo.

Pode-se dizer que o cético faz um outro percurso, tanto em relagédo a linha do positivismo de Carnap,
abordado no capitulo anterior deste trabalho, quanto em relagdo a matriz dedutiva, em que se inspira a
proposta metodoldgica da ciéncia empirica, largamente conhecida no campo da filosofia da ciéncia: o
falsificacionismo, de Karl Popper. Hume se afasta de ambas as interpretacfes acerca dos enunciados
cientificos, acerca da matematica, acerca da aritmética e acerca da algebra, quando recusa o mito da nogao
filosdfica de evidéncia, considerada como razdo da aceitacdo de uma teoria tanto por aquele que a elaborou
quanto pelo proprio ambiente cientifico.

De fato, Popper, na sua critica ao positivismo, recusa-se ‘[...] a admitir a tese de que na ciéncia
existam enunciados cuja verdade tenhamos de aceitar resignadamente, pela simples razéo de néo parecer
possivel — por questfes logicas — submeté-los a teste” 119, No texto da Ldgica da Investigacdo cientifica,
posiciona-se frontalmente contra a eleicdo do critério l6gico de demarcacdo, intitulado pelos proprios
positivistas de enunciados de sentido. Desse modo, sustenta que h& na utilizacdo de tal denominacdo
somente uma valoracdo, e ndo uma justificativa de recusa dos ditos enunciados metafisicos, quando diz: ‘[...]
as expressoes ‘absurdo’ e ‘carente de sentido’ comportam uma valoracao pejorativa [...] E 0 que 0s positivistas
tratam de conseguir ndo € tanto uma demarcagdo precisa, capaz de aniquilar a metafisica” 120,

Embora seja inegavel o tom antiessencialista implicito na critica de Popper ao critério de demarcacdo
l6gica adotado pelo positivismo, torna-se evidente que o filosofo esta a exigir um critério rigoroso de
demarcacéo, o que Hume rechaca.

Popper defende a tese da supremacia da andlise observacional, sustentando a pressuposicao da
sua objetividade, e, ainda, a exatiddo dos criterios de demarcagdo entre o verdadeiro e o falso no
procedimento de testabilidade de uma teoria cientifica, 0 que implica a postulacdo da existéncia do
conhecimento objetivo na esfera da razdo humana ante a esfera empirica. Tal ndo € a proposta cética de
Hume.

O cético, ao contrario de epistemologos como Popper, ndo hesita em pontuar, na citagdo anterior, que

a verdadeira razdo da aceitacdo de uma teoria, isto €, sua suposta evidéncia ldgica ou empirica, consiste

119 POPPER. Karl. La logica de la investigacion cientifica. Madrid: Ed. Tecnos, 1967. p.47.
120 |d., ibid., p.35.
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simplesmente na aprovacdo dos doutos. Desta forma, torna-se patente que a tentativa popperiana de
estabelecer 0 método do falsificacionismo como solucdo do problema do indutivismo — que, aos olhos do
epistemdlogo, Hume ndo conseguiu resolver — é expressdo da aversao que o filésofo da ciéncia alimenta ante
0 pensamento cético do escocés, seja quanto ao redimensionamento da nocéo de analise observacional ou da
explicacdo cientifica.

Sabe-se que Popper, ao contrario de Hume, jamais intencionou chegar a radicalidade cética de
relativizar a idéia de conhecimento objetivo no campo da ciéncia. No que tange a questdo da relacdo entre
metafisica e ciéncia, € o proprio Popper quem afirma: “[...] nem sequer chego a afirmar que a metafisica

careca de valor para a ciéncia empirica” 121, E, mais adiante, conclui:

E se olharmos o0 assunto de um ponto de vista psicoldgico, sinto-me inclinado a pensar que a
investigacdo cientifica € impossivel sem a fé em algumas idéias de indole puramente especulativa
[...] fé desprovida inteiramente de garantias, até do ponto de vista da ciéncia, e que - nesta
medida — é metafisica.12?

Comparando-se 0s pensamentos de Hume e Popper, percebe-se que 0s autores adotam perspectivas
distintas, uma vez que Popper inscreve sua perspectiva em uma linha essencialmente cientifica e
diametralmente oposta a de Hume.

Ainda no tocante a passagem do texto do Tratado que versa a respeito da matematica, nédo € dificil
perceber que, na postura do escocés diante da aceitacdo de uma teoria cientifica, ha um tom quase kuhniano.
Torna-se necessario, no entanto, manter a afirmacao de Hume no terreno do ceticismo, caso nao se queira
comparé-la ao que diz o texto das estruturas das revolugdes cientificas, onde Kuhn rivaliza com a visao de
Carnap, sem adotar qualquer posicdo que possa ser considerada semelhante & do Hume cético. Tragar o
paralelo entre Hume e Kuhn talvez seja valido somente & medida que possibilita vislumbrar o carater
extemporaneo da andlise e do posicionamento do primeiro a respeito das ciéncias demonstrativas e o alcance
das suas consequiéncias. Mas esta ndo € a questao especifica deste trabalho.

Dando prosseguimento a exposi¢do do argumento cético, na consideracdo da temética da crenga,
Hume explica ao leitor que o objetivo da andlise desse argumento é tdo-somente sensibiliza-lo para a
perspectiva da abordagem cética. Segundo essa visdo, “[...] a crenca é mais propriamente um ato da parte

sensitiva do que da parte cogitativa de nossa natureza” 123, Ao ressaltar 0 modo cético de tratar a questao da

1211d., ibid., p.38.
122]d., loc.cit.
123 HUME. David. A treatise..., op.cit., p.183.
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crenca, o fildsofo utiliza, de maneira enfatica, o termo sensibilizar e nisto se percebe a reafirmagéo da recusa
do modo tradicional de argumentacdo: a demonstracdo. Hume se opde a demonstracao, especialmente no
que diz respeito ao seu aspecto negativo, isto €, coercitivo.

Valer-se do discurso como artificio de captura do leitor parece ser indicativo suficiente de que Hume
volta sua atenc¢do para o poder sensivel do discurso. Para ele, o discurso torna-se instrumento capaz de
sensibilizar, atrair, sem precisar langar mdo de qualquer mecanismo de coercdo, que tem por objetivo
subjugar o ouvinte, como acontece na forma discursiva e argumentativa da dialética platonico-aristotélica.

Importa ainda notar que todo o sentido da argumentacdo dialética de Hume esta na exposicao do
argumento cético. A realizagdo do contraponto entre as perspectivas racionalista e cética, tanto no tocante a
questdo das ciéncias demonstrativas quanto da crenca, é positiva, dado que se constitui como estratégia
argumentativa capaz de conduzir o leitor a percep¢do de que posicionamentos filoséficos ndo carregam em si
qualquer tipo de neutralidade. Hume objetiva que, ao término da sua exposi¢do, venham a transparecer 0s
planos divergentes que orientam cada posicionamento filoséfico e suas consequéncias.

Nesse sentido, trata-se de demonstrar que a perspectiva do racionalismo, ao advogar que a crenca
consiste em um ato simplesmente cognitivo-deliberativo que ndo se vincula a sensagdo, contribui para a
manutencdo da abordagem intelectualista. Essa abordagem se fundamenta no dualismo arbitrario, porque
defende a tese da supremacia da razéo em detrimento da sensacdo, sem fornecer qualquer justificativa capaz
de legitimar a postulagdo da preeminéncia de uma so esfera, incidindo em uma perspectiva que, semelhante
aquela adotada por Avristételes, insiste em se orientar por uma légica excludente na abordagem da crenca.

E igualmente fundamental, para Hume, na exposicéo da abordagem cética da crenga, mostrar que a
raz&o ndo paira acima do estado de incerteza e por isso ndo ha nela poder para superar a esfera sensivel .

E justamente na luta constante entre razao e sensacio, e na oscilagdo advinda deste confronto, que
se dilui a idéia de uma razao substancializada na concepcao de juizo em Hume. Deste modo, sem haver a
eliminacdo da forca das sensacdes, o procedimento reflexivo-judicativo deixa de ser um nlcleo onipresente de
intencionalidade e imparcialidade. E justamente porque n&o ha neste “procedimento reflexivo” o primado da
razdo, que Hume ressalta que se continua “[...] a crer e a raciocinar como de costume™?4, mesmo apds o
embate.

O modo dialético de pensar a crenca leva a instaurar a suspeita da visdo da sua perspectiva

racionalista e de seu modo excludente de fundamenta-la, abrindo espaco, entdo, para a critica no argumento

124 HUME. David. A treatise..., op.cit., p.184.
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Cético: “Se a crenca, portanto, fosse um simples pensamento, independente de uma maneira de concepgéo ou adicéo
de uma forca e vivacidade, ela necessariamente destruiria a si mesma™,

Neste sentido, tanto raciocinios quanto crencas ndo se fundamentam na raz&o nem podem ser por ela
abalados, sendo “atos” ligados a esfera sensitiva. Hume ainda vai mais longe e mostra que a perspectiva
cética da crenca esta intimamente relacionada a concepgdo cética de juizo, cuja marca distintiva esta em seu
caréter antivoluntarista, uma vez que o considera “[...] regulado por principios e causas contrarias"s,
Percebe-se, neste ponto, o distanciamento da nogdo cética de juizo da concepcao racionalista, sobretudo de
linhagem aristoteélica.

Observa-se que toda analise do escocés a respeito da crenga — ao enfatizar o embate entre 0s
contrarios, que fundamenta o seu pensamento dialético — mantém-se fiel ao viés cético e realiza uma mutacéo
significativa no registro da logica: a ndo supressao dos contrarios. A relacdo de polarizagdo entre forgas
antagonicas € fator determinante para garantir a manutencdo da oposicdo. Importa aqui ainda a seguinte
ressalva: ndo ha como negar que a énfase na impossibilidade de eliminacdo de uma parte antagdnica sobre
outra é andloga ao sentido dialético presente no uso que Hume faz dos principios contrarios: se ndo ha
preeminéncia de um principio sobre outro, a mente os abarca, sem incorrer em nenhum tipo de impertinéncia
l6gica.

Assim, Hume conclui a sua exposicdo da abordagem cética da crenca, enfatizando: "E impossivel,
com base em qualquer sistema, defender seja nosso entendimento, seja nossos sentidos” 127, E garante:
“Esse sistema filoséfico, portanto, é o fruto monstruoso de dois principios contrarios que sdo abarcados pela
mente, um ndo sendo capaz de destruir 0 outro” 128,

Se, na apresentacdo de opinides divergentes, a diferenca de perspectiva surge como perfeitamente
plausivel e a eliminacdo dos contrérios, como um contra-senso, segundo o cético, ndo ha porque falar em
conciliacdo e sintese na compreensdo da dialética. Nesta direcdo, enfatizando a impossibilidade de se
estabelecer qualquer tipo de concordancia entre perspectivas diametralmente opostas, uma vez que
apresentam angulos e contornos divergentes em suas abordagens a respeito do saber, j& no Tratado, Hume
apresenta a sua concepgao de dialética em que a exigéncia de sintese cai por terra.

Segundo o cético escocés, € justamente porque “[...] conhecimento e probabilidade tém naturezas tao

contrarias e discordantes que néo se poderiam transformar insensivelmente um no outro” 129, Torna-se claro

125 |d., ibid., p.185.

126 |d., loc.cit.

127 HUME. David. A treatise..., op.cit., p.218.
128 |d., ibid., p.215.

129|d,, ibid., p.181.
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que, na visdo dialética de Hume a respeito dos contrarios, a propria 6tica aristotélica de anélise da questdo é
colocada em xeque. E ele parece mostrar-se ciente do uso diferencial da no¢do dos contrarios na seguinte
passagem: “Surge uma espécie de contrariedade em nosso modo de pensar decorrente dos diferentes pontos
de vista a partir dos quais examinamos 0s objetos” 130,

A polarizagdo no pensar € uma forma possivel e antidogmética do exercicio filoséfico. Em outros
termos, trata-se de ressaltar que um problema filosofico constitui-se em uma indagagdo constante que
comporta distintas perspectivas na sua consideracgdo, e, por consequéncia, aniquila a suposicdo da existéncia
de um exclusivo olhar hegemdnico, pressuposicao implicita na tese da dialética aristotélica que advoga a

elisdo dos contrarios.

2.2- A VISAO DO PLATONICO, EPICURISTA, ESTOICO E O CETICO: A UNIDADE DA
ARGUMENTACAO CETICA NOS ENSAIOS DE HUME:

Parece oportuno considerar, aqui € no contexto do “jogo dos contrarios”, a cole¢do dos ensaios de
Hume, particularmente “O epicurista”, “O platonico”, “O estoico” e “O cético”, cuja contribuicdo para a
exposicdo do seu pensamento dialético consiste em ressaltar, na apreciacdo de posi¢des tao conflitantes, a
presenca da estrutura argumentativa defendida por ele. Esta estrutura ja se mostra presente na Parte IV do
livro | do Tratado, na abordagem cética acerca das ciéncias demonstrativas e da crenca, conforme
demonstramos ainda neste capitulo. Aparentemente independentes, cada um dos ensaios citados desenvolve
uma abordagem especifica, por conseqiiéncia, sustentam posi¢oes distintas sobre um problema comum: a
questdo filoséfica acerca da felicidade humana. Deste modo, torna-se plausivel sustentar que 0s ensaios
mencionados apresentam-se intrinsecamente inter-relacionados.

Que modelo de argumentacdo esta subjacente, porém, na exposicao dos distintos pontos de vista
elencados na unidade narrativa que compde 0s ensaios? Acredita-se ser 0 modelo dialético-cético que Hume
endossa, contrastante com o modelo demonstrativo da dialética aristotélica. Este modelo dialético parece
envolver a caracteristica central dos textos de Hume, diametralmente oposta a do modelo aristotélico, que visa
a supressdo dos opostos. Hume procura mostrar, nos seus ensaios, a consideracdo da questdo da felicidade
humana, a partir da diversidade das concepcdes adotadas pelas distintas correntes filosoficas.

As abordagens descritas nos ensaios, mostrando-se, entre si, visivelmente conflitantes, mantém

intacto o padrdo de contrariedade. Deste modo, seguindo o preceito dialético cético, ja explicitado pelo proprio

130 1d., ibid., p. 220.



71

Hume em passagens anteriores, na unidade narrativa dos ensaios, torna-se claro que, no debate em torno da
questdo da felicidade humana, os distintos pontos de vistas [...] sdo abarcados pela mente sem um ser
destruido pelo outro™3! e equiparam-se quanto a possibilidade de serem pensados sem a implicagdo de
envolver qualquer idéia de contradi¢do no sentido de se constituirem em uma impertinéncia ldgica.

Assim, se parece haver consenso entre as correntes filosoficas que sdo apresentadas nos ensaios,
quanto a centralidade e a importéncia da questdo da felicidade humana, as analises variam muito e as
consideracdes divergem?32, Podem-se distinguir alguns itens centrais que comparecem nas abordagens de
cada corrente filosofica na exposicdo do problema em debate: o paralelo entre natureza, seres humanos e
animais e a analise das tematicas do prazer, a¢des e condutas humanas.

A respeito das relages humanas e as da natureza, o epicurista afirma:

E uma mortificacdo para a vaidade do homem, que a sua maior arte e inddstria jamais possa
igualar-se a mais inferior das producfes da natureza, seja em beleza ou valor. [...] A arte pode
criar um conjunto de roupas, mas a natureza deve produzir um homem. Mesmo naquelas
producdes comumente denominadas trabalhos de arte, percebemos que as mais belas de todas
sao0 notadas por sua beleza superior, pela forca e influéncia feliz da natureza. 133

No paralelo comparativo entre as producdes humanas e as da natureza, a corrente epicurista ndo
reconhece a possibilidade de igualdade entre beleza e valor. A inferioridade do trabalho humano em relagdo
ao da natureza, sustenta o epicurista, advém da concepcédo de trabalho que, enquanto agdo produtiva, ndo
apresenta como resultado algo original, no sentido de ainda néo ter existido.

Para o epicurista, 0s produtos advindos das criagdes humanas se realizam mediante a copia em série,
contrario a idéia de novo. J& a especificidade e a grandeza da producéo criativa da natureza consistem em
seu poder de instaurar algo novo, incomum, singular, o homem, por exemplo.

E nesse sentido que o epicurista enfatiza a distingao entre a acéo de produgo de roupas e aquela da
natalidade humana. Esta é considerada como produto da acdo criativa por exceléncia, pois se liga a
originalidade. Dai porque o epicurista recusa relacionar invencdo humana a nogéo de refinamento ou beleza:
“Qudo pobres sdo aquelas cangdes em que o fluxo feliz de fantasia ndo forneceu materiais para que a arte

embeleze e refine” 134,

181 HUME. David. A treatise..., op.cit., p.215.

132 Sobre este ponto, mais adiante, teremos oportunidade de verificar a similaridade entre a estrutura dialética dos ensaios
mencionados e a do texto dos Didlogos da Religido Natural.

133 HUME. David. The epicurean. In: . Selected essays. Oxford:Oxford University Press, 1993. p.77.
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Aos olhos do epicurista, a felicidade esta intrinsecamente relacionada a nogdo de prazer, e, nesta
analise, acrescenta-se ao processo de realizacdo da satisfacdo — fruicdo do prazer — a idéia de arte e
delicadeza. Prazer é concebido como deleite que, uma vez relacionado ao agradavel, é oposto a dor; “Posso
provocar a minha propria dor através de meus infrutiferos esforgos, mas jamais poderei encontrar algum

prazer” 1%,

[...] com que proposito poderia fingir regular, refinar ou revigorar quaisquer daquelas fontes ou
nascentes que a natureza fez brotar em mim? E este o caminho pelo qual devo alcancar a
felicidade? Mas, a felicidade implica alivio, contentamento e prazer; ndo em vigilancia,
preocupacao e fadiga.136

N&o s a dor é oposta ao prazer e a felicidade, mas o prdprio pensar ndo se constitui em prazer, e,
ainda menos, as especulacoes filosdficas:

[...] vas pretensdes aquelas de fazer-nos felizes como de regozijarmo-nos com nossos proprios
pensamentos [...]. O coracdo, enquanto isso, estd esvaziado de todo o contentamento, e a mente,
sobrecarregada de seus proprios objetos, afunda-se no abismo do mais profundo sofrimento e
desanimo.t¥’

E rechacando a especulacdo filosofica, diz: “[...] mas, por que solicito a vocés sabios arrogantes e
ignorantes que mostrem-me o caminho da felicidade? Deixe-me consultar as minhas préprias paixdes e inclinagdes.
Nelas devo ler o aviso da natureza, ndo em seus frivolos discursos™ss,

No ensaio, ha vérias passagens que ilustram a concepcao epicurista de que a felicidade — ou prazer —

se origina de um principio Unico: a natureza. E nesta concepcdo que esta o sentido de delicadeza e

refinamento na satisfacdo dos prazeres, implicito nos termos “embelezamento”, “encanto” e “suavidade” que

comparecem na seguinte passagem:

[...] propicio aos meus desejos, o divino, o prazer agradavel, 0 supremo amor entre 0s deuses e 0s
homens, avanca em minha direcdo. A sua aproximagdo, 0 meu coragdo bate com um
reconfortante calor, e cada sentido e faculdade é dissolvida em alegria, enquanto ele emana a
minha volta todo o0 embelezamento da primavera e todos os tesouros do outono. A melodia de sua
voz encanta meus ouvidos com a mudsica mais suave, enquanto me convida a partilhar daqueles
deliciosos frutos, os quais, com um sorriso que difunde uma gléria no céu e na terra, ela
presenteia-me. O cupido brincalhdo que estd a seu servico, ou abana-me com suas asas

135 ]d., ibid., p.79.
136 |d., ibid., p.78.
1871d., ibid., p.79.
138 HUME, David. The epicurean..., op. cit., p. 79.
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perfumadas ou despeja sobre minha cabega 0s 6leos mais aromaticos; ou oferece-me seu néctar
espumante em célices dourados.13

Na conclusdo de que o prazer e a felicidade consistem em uma espécie de emanacao da natureza,
que suscita a sensacdo do agradavel como elemento fundamental do prazer, o epicurista sustenta que s6 0
retorno a natureza pode propiciar a felicidade ao homem, e, deste modo, recusa haver nele uma tendéncia

natural para a reflexdo e a vida politica:

As musas primaveris esperam ao redor com sua sinfonia que toca como por encanto, suficientes
para acalmar os lobos e os tigres do deserto selvagem, inspiram uma suave felicidade em cada
intimo.140

[.]

Em nossos discursos animados, mais do que nos raciocinios das escolas, estd a verdadeira
sabedoria a ser encontrada. Em nossas relacdes de estima, mais do que nos debates vazios de
homens de estado e de patriotas fingidos, a virtude verdadeira se mostra.!4.

A felicidade do homem refere-se, entdo, a aceitacdo do exilar-se da vida sociopolitica — que ndo é
vista como possibilidade para uma convivéncia saudavel entre os homens. Assim, para o epicurista, ndo ha,
no homem, tendéncia natural para a vida em sociedade; a esfera da acdo humana — sociopolitica — ndo esta
orientada para qualquer fim, ou ainda, ndo se constitui em origem de aperfeicoamento ético: “Aqui, sozinho,
desejo a sua auséncia; e aqui, sozinho, eu posso encontrar uma compensacgdo suficiente para a perda de
nossa sociedade” 142,

Ao passarmos para a andlise do ensaio intitulado “O platonista”, percebemos que, no que tange a
questdo referente a concepc¢do do universo, aparece uma forte inspiracéo finalista. Em primeiro lugar, atribui-
se a esfera natural status de perfeicdo e de superioridade, e a relagdo entre homem e universo € descrita

como sendo de pertencimento e de subordinagéo:

A divindade é um oceano infinito de felicidade e gloria: as mentes humanas sao rios menores, que,
originando-se primeiramente neste oceano, buscam, ainda, no meio de todos 0S Seus cursos
sinuosos, retornar a ele, e perder-se naquela imensidao de perfeicdo.1*

139 1d., ibid., p. 79-80.

1401d., ibid., p.81.

1411d., ibid., p.80.

142 HUME. David. The epicurean..., op. cit., p.82.

143 HUME. David. The Platonist. In: ___. Selected essays. Oxford: Oxford University Press, 1993, p. 92.
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Para o platonico, € sinal de insensatez, portanto, deixar de perceber a presenca da inteligibilidade que
orienta 0 processo estavel e regular dos acontecimentos naturais do universo, cujo autor deve ser definido e
adorado como infinitamente perfeito e bom. Justamente aqui, o finalismo, que inexiste no epicurismo,

comparece nha seguinte passagem:

Podemos, entdo, ser tdo cegos a ponto de ndo descobrir uma inteligéncia e designio na trama
mais refinada e estupenda do universo? Podemos ser tdo estlpidos a ponto de ndo sentir o mais
arrebatador enlevo de admiracdo e adoracdo sob a contemplagdo daquele ser inteligente e t&o
infinitamente bom e sabio? 144

A inteligibilidade, que é considerada como uma espécie de impulso que concorre para um fim e
imprime uma dire¢do aos acontecimentos naturais, incidira também na analise acerca da conduta humana, e
pressupde uma condicdo de estabilidade e regularidade na vida pratica do homem. Deste modo, eventos
destrutivos, que transtornam o horizonte das a¢des humanas, sdo descritos pelo platbnico como vazios de
razdo, como situagdes inusitadas de desorientacdo, em que a furia acomete 0 homem na queda do desvario,
na desrazao, considerados expressao de um estado patolégico que rompe com o natural, a loucura: “Quando
controladas no seu curso natural por vicio ou loucura, elas (as mentes humanas) tornam-se furiosas, enraivadas; e,
avolumando-se em uma torrente, entdo, realmente espalham horror e devastagéo4.

Percebe-se que aqui o sentido originario do agir e do fazer humanos corresponde ndo ao arbitrario e
casual, mas a racionalidade, determinada por um fim preestabelecido. Assim, o produzir humano, concebido
enquanto arte, tem por finalidade o refinamento: “O escultor, o arquiteto [...] nos fazem refletir sobre a beleza
de sua arte e invencado, que, a partir de um amontoado de matéria disforme, podem extrair tais expressdes e
proporgdes”.146

Se 0 modelar significa, em linguagem platonica, o imprimir uma forma a matéria, forma esta de
natureza supra-sensivel que possibilita o emergir da habilidade humana - relacionada a idéia —, entédo, toda
arte, sustenta o platonico, reveste-se de reflexdo, pois o processo criativo, desde 0 seu inicio até o seu
término, pode ser deduzido de uma inteligibilidade, de uma mente, uma idéia que a antecedeu e orientou.
Neste sentido, o fundamento Gltimo do processo de criacdo, o principio de inteligibilidade, é o ser supremo,
considerado ento a inteligéncia maior, autor e origem de todas as coisas. E dai que advém a superioridade
atribuida & nocéo de produgdo existente no ato inaugural do universo. Este, esta longe de ser considerado

144 HUME. David. The Platonist..., op. cit., p.94.
1451d., ibid., p. 92.
146 HUME. David. The Platonist..., op. cit., p.93.
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como ato de um mero inventar, mas de fazer nascer, que, analogo ao de nascimento, constitui o sentido pleno
do ato de criar.

De fato, para o platonico, hd um principio inteligivel originario de todas as coisas, que corresponde a
“[...] infinita perfei¢do de onde provém toda coisa boa e valiosa” 147, “[...] a quem a arte humana € inferior, mas
a ela esta vinculada” 148,

Nessa perspectiva intelectualista de arte € que se instaura, no pensamento platonico, a relagdo de
interdependéncia entre 0 homem e o resultado da sua produgdo. A relacdo entre escultor/estatua, por
exemplo, deve-se ao fato de que é pela inteligibilidade do fazer humano, do seu trabalho de arte, de dotar o
material bruto de proporcdes e simetrias que 0 homem pode revelar-se como criador, em segunda instancia,

pois, em primeira, situa-se a natureza ou principio supremo.

Considere todas as obras das mdos humanas, todas as invencdes da razdo humana, sobre as
quais vocé fingiu ter um discernimento tdo bom. Vocé descobrira que a mais perfeita producéo
ainda advém da mais perfeita reflexdo, e que € a mente sozinha que admiramos, enquanto damos
0S nossos aplausos para 0s encantos de uma estatua bem proporcionada, ou para a simetria de
um tapete nobre.14

Contrariamente a visao epicurista, aos olhos do platonico, a fruicdo estética ou satisfacdo humana do
prazer, identificada a verdadeira felicidade, revela-se na contemplacdo das formas puras da razao,
fundamentadas na triade do bom, belo e bem, cuja matriz é a natureza inteligivel do ser supremo.

A felicidade — identificada a fruicdo estética — revela-se como contemplacdo do ser supremo, e ndo
apenas um deleitar-se do mundo sensivel. Para o platonico, € exatamente quando vinculada ao mundo
sensivel que arte e producdo humanas perdem o seu valor e grau de perfeicdo. Por isso, 0 ato humano de
valorizacdo da esfera sensivel na fruicao estética desfigura-se e perde o seu poder revelador da perfeicdo, na

tentativa de reduzi-la a esfera sensivel, tornando-se expressao de negligéncia e ignorancia humanas:

Mas vocé é, vocé mesmo, 0 seu proprio idolo. Vocé idolatrou suas imaginarias perfeicdes; ou,
preferivelmente, ciente de suas reais imperfei¢des, vocé procurou somente enganar o mundo e
satisfazer a sua fantasia, ao multiplicar os seus admiradores ignorantes. Assim, néo satisfeito em
negligenciar o que ha de melhor no universo, vocé desejou colocar em seu lugar o que ha de mais
vil e desprezivel.1%0

1471d., loc.cit.
148 |d., loc.cit.
149 |d., loc.cit.
150 HUME. David. The Platonist..., op. cit., p.93.
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Partindo de uma visdo dualista, em que se privilegia a esfera intelectual em detrimento da sensivel, &
que se torna possivel, para o pensamento platénico, conceber a primeira esfera como o dispositivo diferencial
entre a atividade da natureza e aquela das producdes humanas. Arte, por exemplo, embora tenha na viséo
platdnica uma relacdo de interdependéncia com a atividade da natureza, no entanto, em raz&o do seu carater
sensivel, é por ele descrita como “imitacdo” da natureza, ou seja, uma espécie de reconfiguracao, portadora

de uma inferioridade em relacdo ao modelo original.

A arte copia somente o exterior da natureza, deixando o interior e as mais admiraveis fontes e
nascentes como excedentes de sua imitagdo, como se estivessem além de sua extensdo. A arte
copia somente as producdes extremamente pequenas da natureza, desesperando-se para
alcancgar aquela grandeza e magnificéncia que séo tdo surpreendentes na maestria das obras de
seu original. 151
Opondo-se frontalmente ao ponto de vista epicurista, o platdnico defende a razdo como a bissola que
orienta 0 homem no caminho da felicidade, e garante que € ela quem evita o risco na desrazao, loucura, na
desmedida. Desse modo, tudo leva a crer que o platonico acredita, ao contrario do epicurista, que somente
por meio da razdo é possivel ao homem obter prazer, anélogo a felicidade (bem).
H& também de se ressaltar que a condenacdo do platbnico & especulagdo ndo se estende a toda
esfera filosdfica, como aparece na visdo epicurista. O platénico condena, de maneira explicita, tdo-somente 0
discurso pratico-moral sofista, no que toca a questdo da busca particular do prazer e da aprovagao popular.
Tais buscas ndo sao, pelo platonico, reconhecidas como legitimas, uma vez que se pautam na opinido e nos
costumes culturais. Entdo, segundo o olhar platénico, 0 modo prdoprio do homem, como ser racional, € o
conquistar a felicidade através do exercicio de autoconhecimento, a introspec¢do, cuja influéncia socratica

torna-se clara nas palavras do platonico que ao sofista condena:

Oh, fildsofo! A sua sabedoria é va, e a sua virtude, desvantajosa. Vocé procurou 0s aplausos
ignorantes dos homens, ndo as sdlidas reflexdes da sua consciéncia ou a aprova¢do mais sélida
daquele ser, que, com o olhar firme de quem tudo vé, penetra o0 universo.152

E esta contemplag&o do ser superior, de quem emana o bom, o belo e o bem, que se torna referéncia
na consideracdo dos valores morais perante 0 modo de conduta de vida. Parece, entdo, inteiramente plausivel
sustentar que, distintamente do epicurista, segundo o0 platonico, arte e moral tornam-se a possibilidade de

reeducar o olhar e a acdo humana, apresentando uma forma Unica de ver as coisas e de agir voltado para um

151 |d., ibid., p.94.
152 HUME. David. The Platonist..., op. cit., p.93.
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outro mundo, o supra-sensivel. Ao contrério do epicurista, 0 que se vé no pensamento platbnico € a
postulacdo da possibilidade de a conduta humana ser reduzida & norma de regras inflexiveis e gerais.
Enfatizando na arte o carater de revelacdo do ser supremo, a concepcao platbnica institui uma relacdo
dualista no que diz respeito ao carater de perenidade da natureza e ao da fragilidade humana, que, uma vez
relacionada a condicdo de mortalidade do homem, confere o sentido de fugacidade e de limitacdo da
existéncia humana. No entanto, garante o platnico, a natureza humana, na medida em que é considerada
como portadora de faculdades racionais, se mantém no aguardo de uma outra forma de existéncia e

contemplacao do ser divino:

Se algo pode diminuir o prazer desta contemplacdo, deve ser ou o limite de nossas faculdades,
que esconde de nés a maior parte daquelas belezas e perfei¢cdes, ou a brevidade de nossas vidas,
que ndo possibilita tempo suficiente para nos ensinar sobre elas. Mas é reconfortante saber que,
se nds empregarmos valiosamente as faculdades, aqui assinaladas, elas serdo ampliadas em
outro estado de existéncia, de modo a nos apresentar adoradores mais adequados de nosso
criador; e que a tarefa que jamais poderd ser concluida a tempo, sera o trabalho de uma
eternidade. 153
A abordagem estoica acerca da felicidade orienta-se no sentido de tragar uma antropologia ético-
politica como modo de apresentacdo da existéncia humana, na qual comparecem fortes tragos de finalismo,
advindos da influéncia platonico-aristotélica. Delinear uma antropologia é o objetivo, uma vez que o que esta
em jogo na abordagem do estdico é a relagdo do homem com a natureza e com os homens e, sobretudo, dos
homens com eles mesmos. Este parece ser o enfoque diferencial da exposicdo estoica acerca da felicidade.
Assim, excetuando-se 0 epicurista, a preocupacao maior e a questdo de fundo da antropologia estdica é o
contexto etico da existéncia humana.
E a preservacdo de si que, segundo o estdico, constitui a atividade humana ligada diretamente ao
processo vital do individuo, a sua propria conservacdo, em que a razdo € considerada como instancia

normativa e movel que marca a distingdo entre homens e seres animais:

As criaturas brutas tém muitas de suas necessidades supridas pela natureza [...]. J& 0 homem,
exposto e indigente a elementos rudes, ergue-se vagarosamente daquele estado desamparado
pelo cuidado e vigildncia de seus pais; e, tendo atingido 0 seu méaximo desenvolvimento e
perfeicdo, chega somente a uma capacidade de subsistir através de seu prdprio cuidado e
vigilancia. 15

153d., Ihid., p. 94.
154 HUME, David. The stoic. In . Selected essays, op. cit., p. 84.
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O estoico sustenta que, entre homens e animais, o primeiro tem uma condicdo privilegiada diante do
segundo, uma vez que 0 seu poder de preservacdo, que assegura a conservacdo da sua existéncia e
satisfacdo das suas necessidades, é contraposto a condicdo de passividade a qual se encontra a espécie
animal. Ao pontuar dois tipos de condicdo — ativa, na esfera humana, e passiva, na esfera animal —, o estéico

mostra a marca distintiva de relacionamento de ambas as esferas ante a natureza, e garante:

Existe esta diferenca 6bvia e material na conduta da natureza, no que diz respeito a0 homem e aos
outros animais, que, tendo dotado o primeiro de um espirito sublime e celestial, e tendo dado a ele
uma afinidade com seres superiores, ela ndo concede tais nobres faculdades para deitar-se
indolente e letargico, mas o obriga, pela necessidade, a utilizar, em cada emergéncia, a sua maior
arte e industria. 1%

A razdo, origem do poder de conservagdo, é considerada a forga ativa do homem - inexistente nos
seres animais —, capaz de lhe possibilitar suprir as suas necessidades, as quais, no caso dos seres animais,
tém, na natureza, a sua satisfacio realizada. E justamente nesse sentido que, segundo o estoico, a forga da
razdo opde-se a passividade das espécies animais. No entanto, o poder cognoscivel ndo é considerado como
criacdo do proprio homem, mas identificado como beneficio a ele concedido por um ser superior, a natureza. A
dimensdo ndo artificial, mas sobrenatural, da razdo humana, torna-se clara na passagem, na qual adverte o
estdico, que 0 homem deve ser grato pelo dom que Ihe foi dado: “Reconhece, portanto, 6 homem, o beneficio
da natureza; porque ela deu a vocé aquela inteligéncia que supre todas as suas necessidades” 1%,

A forca animal de exposicao a riscos é considerada como exemplo, em que se torna clara uma certa
superioridade do animal diante do homem. Esta, porém, se minimiza quando, via razdo, no trabalho e na arte,
0 homem imprime toda a sua for¢a e marca a sua superioridade ante as outras espécies.

A concepcao estdica de arte também ird incidir no sentido da nogédo de preservacao, que se torna
marco do distanciamento da linha platénica em alguns pontos significativos. Arte é considerada como ato
inventivo, que, ao contrario da visdo platonica, guarda a sua positividade enquanto instrumento de protecéo do
proprio homem, garantia do seu bem-estar, da qual emerge o sentido pleno de conservacdo da espécie.
Fabricar objetos como uma arma, por exemplo, significa valer-se da razéo inventiva a fim de garantir protecao:
“Observe este artesdo, que converte uma pedra bruta e disforme em um nobre metal e, ao moldar aquele metal por suas

maos astuciosas, cria, como por encanto, todo tipo de arma para sua defesa, e todo tipo de utensilio para sua

conveniéncia”. 157

155 1d., ibid., p.83.
156 1d., ibid., p. 84.
157 HUME, David. The stoic, op.cit., p.84.
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Aqui € notorio que a producdo artistica, quando considerada de natureza inventiva, € concebida como
uma atividade eminentemente humana sem ter, como em Platdo, qualquer referéncia ou ligacdo com uma
esfera superior. Antes de considera-la como revelacao da divindade, a arte expressa a sua singularidade na
afirmacdo da existéncia humana, pois nela se revela o poder de conservagdao do homem, através dos seus
artefatos, que indicam a sua finalidade maior — saber assegurar a sobrevivéncia — seja na busca de protegéo,
seja na busca do Util. No entanto, ha de se notar que o ponto de convergéncia entre 0 estdico e o platonico
situa-se na pressuposicdo de que toda atividade humana sempre esta dirigida para um fim determinado,
caracteristica esta que expressa o finalismo inscrito em ambas as antropologias.

Para 0 estoico, 0 processo criativo se estende até o campo das aspiragdes humanas; deste modo,
ndo pode o aspirar (desejar) ser reduzido a simples sobrevivéncia bioldgica do homem, mas o seu fim deve
adequar-se a propria constituicdo do ser humano. Parece suficientemente esclarecedora a exposi¢do estdica
acerca da funcdo da arte, e das produgdes humanas, que se encontram relacionadas a nocao do trabalho e
da sua exceléncia: “O maior fim de toda a inddstria humana € a obtencdo da felicidade. Para isso foram inventadas as

artes, cultivadas as ciéncias, formuladas as leis e modeladas as sociedades, pela mais profunda sabedoria de patriotas

e legisladores” 158

O que surge na nocdo de producdo humana € a acdo eminentemente criativa, na qual parece que a
metafora do homo faber é ilustrativa na compreensdo do homem do labor, ou seja, aquele que cria
dispositivos adequados para escapar de qualquer tipo de ameagca e garantir a sua seguranca. Ainda ha de se
observar que a criacdo da sociedade tem como produto a formacdo de uma esfera publica que, distinta da
natural, representa o esforco do homem para garantir condigdes favordveis para a sua existéncia, inclusas,
entdo, arte e ciéncias, que também envolvem um processo de aperfeicoamento ético. Pode-se sustentar,
portanto, que, mais uma vez, a nogdo do ato humano esté vinculada a felicidade, sintetizada na arte, nas
ciéncias e na sociedade, cuja meta € o aperfeicoamento. Esta concepgdo do trabalho parece ser prova
suficiente de que a antropologia ético-politica do estéico ndo deixa de apresentar uma forte inspiragdo
finalista, advinda do platonismo.

O enfoque ético desta antropologia finalista comparece na passagem em que 0 estdico traca um
paralelo comparativo entre o selvagem, o cidaddo e o homem de virtude. Observe-se: “Porém, quanto mais o

maior selvagem é inferior ao cidaddo refinado, que, sob a protecdo de leis desfruta de toda a conveniéncia que a

indUstria inventou, mais é este cidadao, ele préprio, inferior ao homem de virtude, e ao verdadeiro fildsofo”, 159

158 1d., ibid., p. 85.
159 HUME, David. The stoic..., op.cit., p.85.
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A superioridade do homem virtuoso consiste no seu poder cognitivo de regular as suas paixdes. Vé-se
aqui que o poder da razdo envolve a idéia de controle, uma vez que se trata de uma forca coercitiva sobre as
paixdes. Assim, a exceléncia virtuosa do filosofo é descrita como eminentemente reguladora, colocando-se
como um comportamento-modelo, pois “[...] governa os seus apetites, domina as suas paixdes, e aprende,
pela razdo, a regular um valor justo a cada busca e satisfagdo” 160,

A sociedade, representante da formacdo de uma esfera publica de agdo, pressupde, entdo, para o
estdico, um processo de reorganizagédo dos valores éticos e de busca do aperfeicoamento do homem até a
perfeicdo, que, por sua vez, também presume que a condicdo humana € marcada por enganos e males.
Assim, sustenta 0 estdico: “[...] mas, se 0s enganos sdo freqiientes, sdo inevitavelmente cometidos, deixe-nos

registra-los; deixe-nos considerar suas causas; deixe-nos avaliar a sua importancia; deixe-nos investigar seus

remédios”. 161

Da passagem, nota-se que, na visao epicurista, ndo s6 0 mal é uma existéncia objetiva da realidade
humana, mas pode tornar-se, para a propria razao humana, objeto de estudo e conhecimento, identificado ao
método analitico-dedutivo. A razéo da certeza da possibilidade humana de desvendar a cura para os males é
a mesma da possibilidade de analise do problema do mal, de modo geral. Em poucas palavras, supondo que
o mal envolve as a¢Bes humanas, e que estas se orientam por uma racionalidade, cabe a razdo humana
desvelar a origem daquele. De antemdo, contudo, fica claro que, seguindo a linha platonica, para o estéico, 0
que hd no mal é auséncia, privacdo, que se contrapde ao que € considerado felicidade e virtude. Na
pressuposicao de que a conservacao da vida cabe ao prdprio individuo, entdo sera ele mesmo o provedor da
cura dos males que acometem sua existéncia.

A méaxima estdica do homem virtuoso, apoiado no principio da razdo controladora das paixdes, esta
contida na forte ligagdo com a nocao de esforco. Por se referir a uma espécie de forga, faz-se significativa e
indispensavel no direcionamento do homem no processo de busca da felicidade, identificando-se, entdo, como
mediadora na aquisi¢cdo de felicidade, de uma vida de virtude e ainda da cura dos males que afligem a vida
humana.

Na atividade do trabalho, 0 esfor¢o da razéo, ao imprimir a sua for¢a de controle sobre as paixdes,
possibilita 0 aperfeicoamento ético do homem. Pode-se reconhecer a relacdo entre a atividade do homem
trabalhador e o conceito de esforgo que esta a¢o comporta, dirigida para a cura dos males. E nesse contexto,
em que prazer e felicidade, intrinsecamente relacionados ao conceito de esfor¢o, condicionam a viséo estdica

do repouso como apatia, que o homem corre 0 risco permanente de deixar-se entregue a indoléncia e

160 |d., loc. cit.
161 |d., ibid., p. 86.
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transfigurar o prazer em desprazer: “Em véo vocé procura o repouso de um canteiro de rosas; em vao vocé espera 0
divertimento advindo dos vinhos e frutas mais deliciosos. A sua indoléncia, ela prdpria, torna-se uma fadiga; o seu
prazer, ele proprio, cria 0 desgosto”. 162

Felicidade, entdo, no pensar estoico, implica esforco, visto como instrumento de superacdo dos
conflitos, perturbacdes que acometem a vida humana, colocando em risco a prdpria conservacéo do homem,
que pode sucumbir, por ser considerado vulnerdvel a eventos destrutivos, tais como a violéncia, dor e
sofrimento. Como modo de o amor apresentar-se, ainda, em um movimento transformador, o esfor¢o aparece

como valvula na moderagdo da paixao, que se apresenta como paixao generosa:

As alegrias do amor, embora tumultuosas, ndo expulsam os sentimentos ternos de solidariedade e
afeicdo. Elas até derivam a sua influéncia principal daquela paixdo generosa: e quando
apresentada sozinha, nada proporciona para a mente infeliz, a ndo ser cansaco e o desgosto.163

Os elementos centrais da agdo virtuosa, como 0 amor, a amizade, simpatia, generosidade,
contrapdem-se aos vicios e males. Desse modo, se a busca da felicidade envolve um processo de
reordenacdo da convivéncia social, € porque esta se vincula as regras morais que estabelecem uma relagéo
entre felicidade e remodelacdo do comportamento humano, e se apoia no pressuposto da padronizacdo da
conduta humana. Alids, ndo por acaso a nogado de aperfeicoamento, seja ético ou cognitivo, nos remete a idéia
da aquisicdo de algo que nos falta. Entdo, vé-se que, para o estdico, felicidade implica um processo de
reeducar-se, evidenciando um carater eminentemente normativo no que diz respeito a conduta humana.

E sugestivo 0 modo pelo qual o cético inicia a sua abordagem, na qual a quest&o da conduta humana
e 0 aspecto moralizador da filosofia especulativa acerca desta questdo sdo, para o filésofo, mais importantes
do que a mera definicao de felicidade humana. O pensamento cético, mais preocupado no enfrentamento com
as especulacdes filosoficas do que em construir uma teoria, opera em um registro critico, de recusas e
suspeitas, ante o discurso filosdfico, aceito e utilizado por quase todos os sistemas.

Falando de conduta humana, a motivacéo e o pano de fundo da andlise critica do cético é a pergunta:
Se é mesmo possivel considerar “atos* humanos como distintos, particulares, entdo como se pode
universaliza-los e padroniza-los em regras totalizadoras e inflexiveis? E nesta linha de argumentagdo que
Hume comeca a descrever a visdo filosofica habitual de fendémenos naturais, na qual critica 0 procedimento

especulativo de anélise; em seguida, dirige sua atencdo para algo ainda mais importante e que € relevante

162 HUME, David. The stoic..., op.cit., p.87.
1631d., ibid., p.88-89.
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para deixar clara a sua posicéo original diante da questéo da felicidade humana: a relagéo entre a conduta
humana e as paixdes.

Sobre as conclusdes dos sistemas filosoficos ao falar de diversos assuntos, Hume deixa explicito o
seu tom inquiridor: “Tenho, ha um longo tempo, alimentado uma suspeita no que diz respeito as decisdes dos filésofos
sobre todos 0s assuntos, e encontrei em mim mesmo uma maior inclinacdo para a contestagdo do que para a aceitacdo
de suas conclusdes”.164

Antes de se apresentar como filiado & abordagem tradicional sobre a felicidade, o cético assume a
postura de opositor a forma filosofica tradicional de falar das agdes humanas. Seu interesse é o de levantar
fortes suspeitas acerca da reiterada busca de fundamentagdo das especulacdes filoséficas. Ele cré que a
maioria das filosofias, na admissao cega de principios em seus sistemas, expressa um estado doentio.

Desenvolvendo um primeiro ponto da sua recusa ante as filosofias, Hume chama a atencéo para o
carater arbitrario da énfase na universalidade de principios, baseada na pressuposicao de que a esfera natural
constitui-se como totalidade unitaria. Contrapondo-se a este procedimento, ele apresenta uma perspectiva

oposta a tradicional: a que enfatiza a possivel diversidade na esfera dos fendmenos naturais:

Existe um equivoco ao qual eles (os filésofos) parecem estar sujeitos quase sem excecao; limitam
em muito 0s seus principios, e ndo levam em consideracdo aquela vasta diversidade que ha na
natureza [...]. Quando um filésofo uma vez assegura-se de um principio favorito, que talvez seja a
causa de muitos efeitos naturais, estende 0o mesmo principio a toda cria¢do, e atribui a ele todos o0s
fendbmenos, mesmo que por meio do raciocinio mais violento e absurdo.165

O cético, de modo inequivoco, mantém a coeréncia do aspecto critico-radical da sua linha filoséfica,
quando ndo hesita em assumir a relatividade da sua propria perspectiva a respeito da natureza, recusando-se
a seguir o procedimento da generalizagdo, uma vez que tal procedimento é por ele identificado como
arbitrario e violento. Por isso, adverte ao leitor: “[...] ndo podemos estender nossa concepcdo sobre a variedade e
extensdo da natureza, mas imaginar que ela é tdo limitada em suas operacbes como SOmOS em nossas
especulacdes”.166

Sera nas concepgfes da maioria das filosofias acerca da vida humana que Hume apontard uma
situacdo de enfermidade — termo que € utilizado por ele, relacionando-o & tematica estéica dos males — em
que os filosofos tornam-se prejudiciais no seu modo de analise sobre a conduta humana. Neste sentido, Hume

deixa clara a suspeita ante o raciocinio filosoéfico: “Mas, se algum dia esta enfermidade dos filésofos puder ser

164 HUME. David. The sceptic. In: . Selected essays, op.cit. , p. 95.
165 |d., loc.cit.
166 HUME. David. The sceptic, op.cit., p.95.
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suspeita em qualquer ocasido, serd em seus raciocinios acerca da vida humana e dos métodos para atingir a
felicidade” 167,

A descricdo do estado de debilidade das filosofias, €, pelo fildsofo, reconduzida ao modo de vida
estbicol®s, aqui tomado como expressdo de um estado de vida nada saudavel, que apresenta Sérias

dificuldades, dentre outras, a compreensao de prazer, que é ressaltada:

Neste caso, eles sdo levados a desencaminhar-se, ndo somente pelo limite do seu entendimento,
mas também de suas paixfes. Quase todos tém uma inclinagdo predominante, & qual 0s seus
outros desejos e afeccbes submetem-se, e que os governa, embora talvez com alguns intervalos,
no curso total de suas vidas. E dificil para eles (os estdicos) apreenderem que qualguer coisa que
lhes pareca totalmente indiferente pode sempre trazer prazer para alguma pessoa, ou pode ter
encantos, que, juntos, escapem a sua observacgao.16?

Mais uma vez, para reafirmar o seu desacordo ante as generalizagdes de principios, Hume insere tal
questdo no que tange a concepgdo de prazer. Ele objetiva mostrar que as filosofias especulativas incidem no
mesmo equivoco de estender o principio de controle e indiferenca das paixdes, pela razdo, a todo o campo
das criaturas humanas, aspirando a forjar uma universalidade na constituicdo pessoa/individuo/particular
como um todo, em que justamente o postulado de ser observavel € posto em xeque. Essa é a razéo pela qual
0 cético pensa ser inconsistente considerar tal principio como fundamento, a fim de legitimar a postulacéo de
igualdade no carater, disposicdo, inclinagcdo entre homens, erigindo-a na totalidade de um conceito tdo
extenso quanto o de “natureza humana”. Tal generalizacdo é impropria, sob seu ponto de vista, a ponto de
emparelha-la ao estado doentio das filosofias.

O maior mal que acomete as filosofias, segundo Hume, € a obsessédo de serem auto-referéncias em
suas especulacdes generalizadoras e almejarem impor ao mundo as suas conjecturas como maximas validas
para todas as criaturas humanas. Em poucas palavras, o mal filosofico se reduz a um comportamento analitico
e autoritario: “Suas préprias buscas sdo sempre, em suas consideragdes, as mais atraentes, os objetos de sua paix&o

mais valiosa; e 0 caminho pelo qual ele segue, o (inico que conduz para felicidade.1”

O filésofo, porém, vai ainda mais longe e indica a raiz dos males presentes nos discursos filoséficos: a

cegueira estratégica que se recusa em alterar o0 campo de visdo nas suas abordagens:

167 1d., loc.cit.

168 |mporta aqui ja chamar a atencdo do leitor a respeito da similaridade entre a critica de Hume ao pensamento estoico,
particularmente no que se refere a nogdo de desejo, e o distanciamento entre a postura de Philo e a de Cleantes no texto dos
Didlogos da Religido natural, em que o segundo personagem apresenta fortes influéncias do pensamento estoico. Este topico sera
analisado nos capitulos 3 e 4 deste trabalho.

169 |d., loc.cit.

170 HUME. David. The sceptic..., op.cit., p.95.
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Mas se esses pensadores preconceituosos refletissem um momento, existiriam muitos exemplos
6bvios e argumentos suficientes para iludi-los, e fazé-los ampliarem suas méaximas e principios.
Eles ndo véem a vasta variedade de inclinacbes e de buscas entre a nossa espécie, onde cada
homem parece totalmente satisfeito com o proprio curso de sua vida.™

Da passagem, parece facil perceber que o cético ndo entende a vida humana como uma existéncia
necessariamente sofrivel para todos, mas que pode ser vista, de um modo particular, como fonte de
contentamento da atual realidade existencial, em que a diversidade de condi¢cbes da vida € considerada
possivel e o estado de uma vida prazerosa € compreendida como algo possivel na situacdo mesma do
processo do existir humano e ndo como algo a ser esperado em uma outra dimenséo existencial. Tal enfoque
original ante as outras abordagens, relaciona-se a auséncia de qualquer tendéncia teleolégica na visdo cética
da vida prética e conduta humana. Deste modo, 0 uso do termo satisfacdo, ligado a vida humana na
passagem anterior, sugere a compreensdo de um modo singular das formas de vida do homem, que revela a
problematizacdo da metodologia de generalizar as formas de vida e, ainda, da nogéo de consenso, em nome
da consideracdo da multiplicidade de perspectivas e formas humanas de existéncia. Assim, torna-se visivel a
recusa do cético acerca da possibilidade de se prescrever regras inflexiveis de conduta para 0 homem.

A focalizacdo da tematica da diversidade no campo dos fendmenos naturais, enquanto recusa do
ceticismo a tradicional descricdo estatica do universo, ird estender-se até a tematica da conduta humana
relacionada, pela visdo cética, intrinsecamente as paixdes. E nesse ponto que a descricdo de Hume enfatiza o
carater dinamico no falar das acfes humanas, a partir da sua relagdo com a esfera passional, alterando a
tradicional concepcdo das formas de expressdes das afec¢des humanas: “Algumas paixdes ou inclinagdes, no
prazer de seu objeto, ndo sdo t&o regulares ou constantes como outras, nem transmitem prazer e satisfagéo
tdo duraveis” 172,

O cético entende que o desejo abrange dois movimentos contrarios, mas constituintes de um
processo Unico: atragdo ou aversdo. O primeiro se da na presenca de algo que suscita a sensacdo do
agradavel, enquanto o segundo, por outro lado, se manifesta quando algo provoca a sensagdo do
desagradavel. Assim, torna-se compreensivel que reduzir o desejo ao estado de atracdo e aversao significa o
nao reconhecimento da autonomia ou autoridade de um sujeito, dotado de um suposto poder cognoscivel,
regulador das paixdes. Por isso, a atribuicdo do privilégio a esfera racional como instrumento de controle é
rechacada pelo filosofo, que se opde diretamente & perspectiva normativa estoica: “Eles ndo sentem dentro de

171 1d., loc.cit.
1712 |d,, ibid., p.102.
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si mesmos que aquilo que lhes agrada em um momento, desagrada em outro, pela alteracdo da inclinagéo, e
que ndo estad em seu poder, mesmo através de seu maior esforco” 173,

O desaparecimento do enfoque voluntarista complementa a eliminacao da legitimidade de emisséo de
juizo valorativo a respeito das diversas formas de expressdo das paixdes. E como se o cético estivesse a
indagar: se 0 modo de se apresentar as paixdes ndo faz parte de qualquer conjunto de critérios normativos,
como postular-lhe negatividade, privagdo?

Segundo o cético, as distintas formas de vida tém autonomia ante qualquer principio universal e
externo de padronizagdo. Para ele, o que ndo ha € justamente um critério legitimo que possa oferecer
garantias na eleicdo de uma forma de vida como modelo, ao qual todos devem adequar-se. Esta concepcao
da diversidade nas formas de vida € suficiente para Hume nao fazer apologia da exclusdo de nenhuma delas.

Ao contrario, entdo, do estoico, do platdnico e até do epicurista, que elegem o0 modo de vida natural
como o melhor, o cético mostra que, quanto aos diversos modos de vida — uma vez que a possibilidade de
efetivacdo e de satisfacdo de cada uma delas em relagcdo aos diferentes sujeitos se equiparam —, ndo ha,
portanto, razdo para eleger ou excluir nenhum deles. Trata-se de ter em vista 0 que se torna agradavel, para
os distintos sujeitos, que nada tem a ver com o carter moralizador de preestabelecer a melhor ou pior forma

de vida. Tal perspectiva 0 conduz a seguinte indagagéo:

Qual o sentido, portanto, daquelas preferéncias gerais de uma vida na cidade ou no campo, de
uma vida de acdo ou de prazer, de retiro ou de sociedade; quando, além das diferentes inclinacdes
de diferentes homens, a experiéncia de cada um pode convencé-los de que cada um desses tipos
de vida é agradavel por sua vez, e que a sua variedade ou a sua criteriosa mistura contribui
principalmente para torna-los todos agradaveis? 174

Tudo leva a crer que, para o cético, € mais significativo pensar na relacéo entre a questao do valor e
as paixdes do que na reflexdo de uma padronizagdo das condutas humanas. Mais uma vez parece estar a
questionar o esquecimento, nas analises filosdficas, da diversidade possivel acerca da conduta humana e
singularidade do modo de apresentar-se da esfera passional. Assim, centraliza a sua analise na relacdo entre
acdes humanas e paixdes.

Em um primeiro momento, 0 pensamento cético enfatiza 0 movimento do prazer, como indicador
comum entre seres humanos e animais, sem deixar de ressaltar que ha algo de natural no animal inexistente

no homem, uma espécie de artificio: o valorar, cujas qualidades, adverte o cético, ndo estdo inscritas no

173 HUME.David. the sceptic, op.cit., p.95-96.
174 |d., ibid., p.96.
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proprio objeto e se referem ao sentir: “O que parece o mais delicioso alimento para um animal, parece repugnante
para outro; o que afeta o sentimento de um com prazer e deleite, produz inquietagdo em outro”.175

E, logo adiante, ressalta a influéncia das distintas sensa¢des na atribuicdo de valor, uma espécie de
projecéo:

[...] 0 apetite geral entre os sexos, 0 qual a natureza infundiu em todos os animais, é nele (no
homem) determinado para um objeto particular por algumas qualidades que lhe proporcionam
prazer. [...] A paixdo sozinha, originando-se da estrutura e formagdo original da natureza humana,
atribui um valor ao mais insignificante objeto. Podemos aprofundar um pouco mais a mesma
observacao e concluir que, quando a mente opera sozinha, e ao sentir a emo¢do da censura ou
aprovagdo, declara um objeto odioso e deformado, outro belo e amigével; mesmo neste caso,
aquelas qualidades ndo se encontram realmente nos objetos, mas pertencem inteiramente ao

sentimento da mente que censura ou aproval,
A natureza imperiosa das paixdes nao implica nenhuma qualidade representativa, isto €, a valoragéo
que a envolve é sem referéncia a outro objeto que ndo elas mesmas. Deste modo, percebe-se que a
apreciacao judicativa envolve o valorar, projecdo eminentemente humana, que ndo é considerada arbitraria,
desde que é referida ao movimento passional, que ndao é um dado a ser apreendido nas proprias coisas e nem
tem como autoria a razao: “[...] nada é, em si mesmo, valioso ou desprezivel, desejavel ou odioso, belo ou deformado;
mas tais objetos adquirem essas qualidades advindas do carater e constituicdo particulares dos sentimentos e afecgdes

humanas”.1”

Sendo paixd80 uma impressdo, um impulso auto-referente, ela ndo estd sujeita a debate, isto &,
classifica-la como falsa ou irracional, para Hume, € um equivoco, pois ndo esta no poder do entendimento
julga-la, justifica-la ou condena-la, uma vez que a logica das paixdes, do prazer e das impressdes, segundo o
cetico, quase sempre ndo é a mesma da razao. Seu movimento e sua expressao ndo implicam falsidade ou
verdade, mas acontecimento, pois dizem respeito ao proprio apresentar-se das impressdes que, entendido
como fendmeno, ndo pode ter na razédo o poder de ser nem decodificado, nem “racionalizado”. Como assinala
o filosofo, nas prdprias paixdes é que se insere a especificidade de produzir movimentos opostos mediante
uma tendéncia particular que influencia as acdes: “Quem ndo esté ciente de que o poder, a gldria e a vinganca néo

sdo desejaveis em si mesmos, mas que obtém todo o seu valor a partir da estrutura das paixdes humanas, que gera um

desejo de tais buscas especificas?”.178

175 HUME. David. The sceptic, op.cit.p.97.
176 1d., ibid., p.98.

17 1d. Ibid., p. 97.

178 HUME. David. The sceptic, op.cit., p.100.
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Na verdade, para o autor escocés, s6 as paixfes podem explicar a instabilidade das a¢es humanas,

justamente pela sua inconstancia:

Por meio desta diversidade de sentimentos na espécie humana, a natureza pretendeu, talvez,
tornar-nos cientes de sua autoridade, e deixar-nos ver quao surpreendentes mudancas ela pode
produzir nas paixdes e desejos da humanidade, simplesmente através da mudanca de seu carater
interior, sem nenhuma altera¢&o nos objetos.17

Pode-se perceber, entdo, que é de maneira pouco convencional a filosofia moral que o cético aborda
a questdo das acdes humanas, ao discutir 0 estabelecimento de critérios legitimadores, capazes de
estabelecer limites e fronteiras entre uma ag&o boa e m4, bela ou disforme, de vicio ou de virtude: “Bem e mal,
ambos naturais e morais, séo inteiramente relativos ao sentimento e afeicdo humanos” 18, Ele afirma: “Toda a
diferenca, portanto, entre um homem e outro, no que diz respeito a vida, consiste seja na paixdo ou na
felicidade; e estas diferencas sdo suficientes para produzir os grandes extremos da felicidade e da miséria” 181,

O enfoque da pluralidade da formacéo da conduta humana e da importancia do elemento passional
tem por objetivo maior minar a visao racionalista de sujeito como fundamento de toda agdo, como elemento
referencial na compreenséo das a¢Bes. Segundo o cético, preferéncias ou recusas ndo se encontram na
razdo, mas no movimento das paixdes. “Os objetos ndo tém absolutamente nenhum valor em si mesmos. Eles
obtém o seu mérito somente através da paixao” 182,

Hume rechaca a valorizagdo da conduta humana mediante os qualificativos duais de negatividade ou
positividade, pois considera a influéncia das circunstancias que interferem na propria apreciagédo valorativa,

na paixao ou na situacéo na qual ela esta imersa:

Deve ser 6bvio, para 0 mais cauteloso pensador, que todas as disposi¢des da mente ndo sdo da
mesma maneira favoraveis a felicidade, e que uma paixdo ou humor pode ser extremamente
agradavel, enquanto outra é igualmente desagradavel. E, de fato toda a diferenca entre as
condi¢cBes de vida depende da mente; e que ndo existe nenhuma combinagdo de acontecimentos,
em si mesma, preferivel a outra.183

[.]

179 1d., ibid., p.99.
180 |d. ibid., p.103.
181 |d., ibid., p.101.
182 |d., loc. cit.

183 d., ibid., p.103.
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Embora o valor de cada objeto possa ser determinado somente pelo sentimento ou paixdo de cada
individuo [...] a paixdo, pronunciando seu veredicto, ndo considera simplesmente o objeto, em si
mesmo, mas o avalia em todas as circunstancias que o atingem.184

E o cético vai mais longe do que a especulacdo filosofica moral da tradicdo, que advoga a existéncia
de critérios exteriores as acgdes que possibilitam legitima-las ou rechaca-las. Ao contrario, para ele, acoes
estdo vinculadas e devem ser analisadas a partir das condicdes externas que as envolvem.

Educacéo, por exemplo, é um fator que condiciona e influencia uma agéo, e até mesmo a altera. Nao
se trata de julgar uma acdo pelos critérios morais tradicionais do vicio e da virtude, na medida em que a
propria razéo €, pela educacdo, vulneravel a modificar a dire¢do do seu pensar e do comportar-se: “Os efeitos
prodigiosos da educagéo podem convencer-nos de gue a mente ndo € completamente obstinada e inflexivel, mas que
admitira muitas alterag@es a partir da sua forma e estrutura original”.185

E ressalta, também, a forte influéncia do habito na oscilagdo da conduta humana:

O habito é outro poderoso meio de reformar a mente, e implantar nela boas disposi¢des e
inclinagdes. Um homem que continua no curso da sobriedade e temperanca tera aversdo ao
disturbio e a desordem: se ele se dedicar ao trabalho e ao estudo, a indoléncia parecera uma
punicdo para ele; se ele se obrigar a praticar beneficios e afabilidade, logo detestard todos os
exemplos de orgulho e violéncia. 186

Se, para 0 estdico, uma acdo virtuosa e a realizacdo da felicidade implicam, necessariamente,
implicam um aperfeicoamento ético, o0 cético traca uma relacdo de subordinacdo das agdes humanas ao
habito que altera e controla muitas acbes. Ndo se trata de entender aperfeicoamento como modificacao
interna. Fora do registro moralizador, a mudanca de comportamento advém de uma familiaridade com algo
externo, que o costume faz ser internalizado, o que néo significa ter origens internas.

Reduzir acBes humanas a fatores externos, como habito, entendida como uma forma de
familiaridade externa, costume e educacao, que coexistem na pratica humana, € possibilidade suficiente para
o filésofo considerar que toda agdo humana possui, nela mesma, positividade. E justamente nesse ponto que
se pode vislumbrar a originalidade da analise cética acerca da conduta humana em relagdo a tradicdo
socratico-platonica e estdica: a recusa em subordinar a reflexdo sobre as a¢des humanas a normatividade,

que postula critérios de legitimacdo de uma racionalidade e perfeicdo da conduta humana.

184 HUME.David. the sceptic, op.cit., p.106.
185 |d., ibid., p.105.
186 |d., loc.cit.
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Se, para o cético, ndo interessa saber se a¢des humanas sdo boas ou mas, ou melhor, essa questao
nao é, em geral, relevante para sua andlise, é porque acao e comportamento humanos devem ser avaliados a
partir da logica oscilante das paixdes e dos fatores educacionais, culturais e dos habitos que coexistem nas
situagBes humanas, e, também, na esfera das paixdes situadas na pratica humana.

Em outros termos, acdo humana ndo pode ser, para o cético, analisada a partir de especulacdes
alheias a vida e a pratica humanas. Logo, segundo o cético, e isso constitui especificidade da sua filosofia,
nao é caracteristico do exercicio filosofico julgar ou produzir critérios de legitimacdo ou fundacdo de uma
teoria de conduta humana, situados em um nivel superior e distante da propria pratica ou vida comum. E neste
sentido que se devem compreender as palavras do cético sobre a especificidade da sua forma de filosofar em
relacdo a filosofia especulativa, e ainda a sua critica a tradicao filosdfica, expressa em forma de receio de ser

interpretada como mais uma forma de filosofia especulativa, da qual discorda:

Desculpe-me, entdo, eu fingi ser um fildsofo; porque acho suas perguntas muito desconcertantes,
corro o perigo, se as minhas respostas forem demasiadamente rigidas e severas, de passar por
um pedante e escolastico; se forem demasiadamente faceis e vagas, de ser confundido com um
pregador do vicio e da imoralidade. 8

[...] devo repetir isto, minha filosofia ndo proporciona nenhum remédio [...] Entdo indago, se
alguma outra filosofia pode proporcionar um remédio; ou se é possivel, através de qualquer
sistema, tornar toda a espécie humana virtuosa?16é

Devo nutrir dividas acerca de todas aquelas exortacdes e consolacdes que estdo tdo em voga
entre 0s pensadores especulativos.18

O cético denuncia o distanciamento da filosofia ante a vida comum e, de modo incisivo e
contundente, coloca-se contra a filosofia especulativa nas suas analises a respeito das ac¢des humanas.
Reduz a p6 o poder das reflexdes sobre os afetos e a conduta do homem comum, confirmando, assim, a sua
censura diante das filosofias moralizadoras que alimentam pretensdes de julgar e demarcar limites entre as
boas e més acdes dos homens: “As reflexdes da filosofia s@o muito stbitas e distantes para ter lugar na vida
comum ou erradicar qualquer afeicdo. O ar é muito fino para respirar, quando esta acima do vento e da

atmosfera™, E aduz: “Se nos confinamos nds proprios a uma reflexdo geral e distante das dificuldades da

187 HUME. David. The sceptic, op.cit., p. 97.
188 d., ibid., p.104.

189 d., ibid., p.105-06.

190 |d., Ibid., p.107.
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vida humana, isto ndo podera ter nenhum efeito em nos preparar para elas™®. Seu raciocinio
antigeneralizador e antinormativo e, sobretudo, destituido de qualquer tipo de determinismo, se ratifica ao
propor uma outra forma de pensar a vida e conduta humanas: “Em uma palavra, a vida humana é mais governada
pelo acaso do que pela razdo; deve ser considerada mais como um passatempo mondtono do que como uma ocupagdo
séria; e € mais influenciada pelo humor especifico, do que pelos principios gerais”.192

Neste sentido, o que a filosofia cética sugere € a substituicdo da oposicdo entre uma acao virtuosa e
racional ou maléfica e delirante, pela consideracdo das influéncias externas, situacbes adversas e
circunstancias inesperadas que influenciam as acdes. Isto neutraliza o par dicotdmico da boa ou ma acéo,
uma vez que, originario de um parametro estabelecido para além da prépria vida pratica, € considerado vazio
de sentido: “Embora a virtude seja indubitavelmente a melhor escolha, quando é alcancavel, tal é a desordem e
confusdo dos acontecimentos humanos, que nenhuma distribuicdo perfeita ou regular de felicidade e miséria deve ser
jamais esperada nesta vida, entretanto” 1%

De modo original, o cético realiza uma filosofia que privilegie a vida sem enquadra-la em
normatizacdes especulativas: “Enquanto raciocinamos a respeito da vida, a vida se vai+ e “Reduzir a vida a
regras e métodos exatos é comumente uma ocupacao dolorosa, freqiientemente infrutifera” 1,

Parece notério que, na abordagem cética, ndo se encontra nenhuma formulagéo de uma teoria acerca
da felicidade humana. Ao contrario, 0 que se vé é a denuncia da pretenséo filosdfica especulativa de fornecer
solugdes para 0 homem da vida comum e, conseqiientemente, se colocar em um nivel superior e distante da
prépria esfera da vida humana.

Pode-se perceber que reside ai a particularidade da analise cética, a saber, a recusa de um modo
especifico de filosofia. Pode ser que o cético ndo se apresente como um filosofo moralistal®. Distintamente
das filosofias moralistas, ele se interessa ndo em propor critérios para avaliar o0 mundo da vida comum, mas
em pensar sobre 0s critérios mesmos, sobre o valor que eles carregam e a auséncia de neutralidade presente
nas anélises moralistas.

Nessa perspectiva € que se pode vincular o ensaio do cético a postura de Hume, leitura quase
consensual entre os intérpretes do filésofo cético. Vale ressaltar aqui, entretanto, o carater extemporaneo da

reflexdo cética, quando se percebe que, na sua analise, Hume deixa uma pergunta em aberto, antecedendo

191 HUME. David. The sceptic, op.cit., p.108.

192 |d,, ibid., p.112.

1831d., ibid., p.111.

1e41d., ibid., p.112.

195 |d., loc. cit.

196 Sobre esse ponto teremos oportunidade no capitulo 4 de ressaltar a anélise critica de Hume a base teleologica da moralidade
teista cristd, sobretudo no texto da Historia da Religido Natural.
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em muito as indagacdes de filosofias contemporaneas — de Wittgenstein, por exemplo — acerca dos critérios
l6gicos e matematicos e de se suas relagcdes com a moralidade.

A fim de resguardar a tonalidade cética da filosofia de Hume, ha de ndo se esquecer que,
distintamente do filosofo austriaco, o que exatamente o filésofo cético questiona é a possibilidade de superar a
relatividade de critérios l6gicos, matematicos, morais, ja que ndo se mostram adequadamente objetivos, certos
e absolutos perante 0 mundo da vida comum. Em outras palavras, € mesmo possivel pensar a objetividade
moral na vida comum? E ela viavel e se adequa as inconstancias passionais, contingénciais que envolvem a
vida do homem comum? Por que insistir em instaurar regras universais para a vida social? Sao tais questoes,
presentes no ensaio aqui analisado e nos textos da Historia da Religido Natural e nos Didlogos da Religido
Natural, que Hume deixa em aberto no debate filoséfico que perdura até hoje.

Desse modo, podem-se alimentar algumas suspeitas no tocante ao provavel consenso entre Hume e
Wittgenstein no que diz respeito a teoria das “formas de vida”. O cético discorda da possibilidade de instituir
critérios praticos sobre “formas de vida” e “jogos lingiisticos”, pois tais critérios ainda se guardam no
pressuposto da validade de generalizagdo. Esta ndo € a posi¢ao de Wittgenstein nas Investigagdes filosdficas.

Retornando ao interesse maior que motivou esta analise dos ensaios de Hume, ou seja, elucidar o
seu pensamento dialético e a singularidade no seu argumentar, pode-se afirmar que € justamente na unidade
narrativa dos textos mencionados que se evidencia a estrutura dialética de sua filosofia cética. Na trama
narrativa dos textos, comparece, nitidamente, a postura cética dialética de alimentar o confronto entre pontos
de vistas divergentes, sem a eleicdo de superioridade de um sobre o outro. E justamente neste ponto que se
pode dizer: nos ensaios também se confirma a originalidade da argumentacdo humeana ante a da tradicdo
platdnico-aristotélica, ou seja, a sua forma dialdgica.

Nessa forma, mantém-se a oposicao entre as quatro divergentes abordagens, o que ndo implica
sintese, em uma espécie de manobra para eleger um enfoque como explicacdo universal do problema
colocado em debate. Na abordagem dialdgica humeana, a relacdo de oposicdo que se instaura no debate ndo
leva ao desaparecimento de nenhum ponto de vista no didlogo apresentado, ao contrério, as partes
antagonicas convivem, e 0 momento da interacdo se realiza sem levar ao aniquilamento de nenhuma posigéo.
0O conflito € mantido e visto como uma forma salutar do prdprio exercicio filoséfico, uma vez que a questao da
felicidade permanece em aberto. Importa ressaltar que o carater inconcluso € a expressao da caracteristica
fundamental do modo cético do filosofar, no qual inexistem estabelecimentos de maximas como respostas ou

solugdes.
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2.3: A VISAO DO MISTICO, DO TEISTA E DO CETICO: A MANUTENCAO DA ARGUMENTACAO
DIALETICA NO TEXTO DOS DIALOGOS DA RELIGIAO NATURAL

A articulacéo dialética da forma do argumentar humeano também pode ser estendida aos Dialogos da
Religido Natural. No exame das conversagdes entre as concepcOes de Démea, Cleantes e Philo sobre a
religido natural, a diversidade e a oposicdo entre as concepgdes, acerca da razao entre 0s personagens
principais do texto, revelam a presenca do padrdo de contrariedade que acompanha toda a forma do
argumentar cético.

Sdo trés os personagens que participam da conversa: Démea, expositor da ortodoxia do cristianismo,
Cleantes, defensor do Argumento do Designio e expositor do teismo experimental, e Philo, considerado,
quase de forma consensual, 0 expositor das concepcdes de Humel’,

Como seria de esperar, a divergéncia de opinides, j& na Primeira Parte dos Didlogos da Religido
Natural, ndo tarda a se manifestar. A estratégia da conversa ndo é a de ocultar, e sim a de revelar a
especificidade de cada postura filoséfica e de cada argumentagdo. Nesta tarefa, estd implicita, mais uma vez,
a novidade do estilo humeano. De fato, € na medida do aparecimento gradativo das diferengas de opinides
entre 0s personagens que se verifica 0 estabelecimento de distintas posturas filosoficas determinantes das
antagbnicas modalidades de argumentacéo e posicionamento dos protagonistas dos Dialogos.

A conversa se inicia com uma questdo posta por Démea a respeito do método educacional para
criancas. Na tentativa de resguardar a teologia de qualquer discussdo, ele expbe a regra basica do seu
método educacional, que prescreve o tempo adequado do ensino da teologia, 0 qual deve ser posterior aos
estudos da légica, ética e fisica: “O método que sigo na educagdo deles baseia-se no que disse um autor da
Antigliidade:; Os estudantes de filosofia devem primeiro aprender ldgica, depois ética, em seguida, fisica, e s6 por ultimo
devem estudar a natureza dos deuses”.1%

Démea admite que o primeiro contato com tais ramos do saber pode vir a propiciar um futuro
proveitoso para a teologia, mas este beneficio depende da desqualificacdo dos poderes da razdo. A estratégia

de estipular uma hierarquia entre os saberes, em que a teologia natural situa-se na regido mais elevada,

197 No que diz respeito & identificacdo do personagem Philo com o pensamento de Hume, Terence Penelhum afirma expressamente,
em seu artigo sobre os Dialogos: “[...] concordo com os especialistas como Kemp Smith, que, adiante, identificam Hume com Philo”.
PENELHUM, Terence. Hume's skepticism and the Dialogues.In: TWEYMAN, Stanley (Ed.). David Hume critical assessments .
London: Routledge. V.5. p.140. A referéncia ao texto de Penelhum nos da oportunidade para comprovar a nossa afirmagao da
aceitacdo quase consensual sobre a relagdo entre Philo e Hume, sobretudo quando se sabe que Kemp Smith é o precursor da
interpretagdo cético-naturalista de Hume, da qual Penelhum confessa ser adepto. E importante, entdo, ressaltar que, até mesmo
entre 0s intérpretes que minimizam os aspectos céticos da Filosofia de Hume, ha a identificacdo de Philo a Hume.

198 HUME, David. Dialogue concerning natural religion In: . Dialogues and natural history of religion, op. cit. , p. 32.
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vincula-se ao propdsito de legitimar a soberania e importancia desta ante as outras disciplinas. Ao referir-se as
ciéncias e a filosofia, a intencdo de Démea é apresentar como negativas as divergéncias e disputas presentes
naquelas areas do saber humano, sobretudo ao ressaltar as idéias de incerteza e fragilidade, associando-as a

razao, e a de obscurantismo a filosofia.

E apenas enquanto ciéncia sujeita ao raciocinio humano e & discusso que eu protelo o estudo da
teologia natural. [...] Além disso, & medida que vao percorrendo todas as outras ciéncias, chamo
atencdo para a incerteza de cada uma delas, para as eternas disputas entre 0s homens, para a
obscuridade de toda filosofia e para as conclusdes despropositadas e ridiculas a que alguns dos
maiores génios chegaram a partir dos principios da mera razdo humana.1%

Em Démea, a tematica do limite e da fragilidade da raz&o expressa um carater teoldgico, vinculando-
se estreitamente ao principio cristdo da incapacidade da razdo humana de desvelar os mistérios divinos.
Segundo o expositor da ortodoxia do cristianismo, a religidao natural apresenta-se envolta em mistérios que
nao se prestam ao questionamento de uma razdo humana, que se torna presuncosa ao ndo reconhecer 0s
seus limites. O estudo preparatdrio da teologia funcionaria, entdo, como uma medida de adestramento da
razdo, que precisa reconhecer-se fragil e incapaz para, so entdo, tornar-se submissa aos mistérios da fé
religiosa: “Assim, depois de ter adestrado suas mentes na préatica de uma apropriada submisséo e modéstia,
nao hesito mais em introduzi-los nos maiores mistérios da religido [...]"200.

Philo, o interlocutor das concepc¢des de Hume, lancara méo de uma apresentacdo critica aos poderes
da razdo, inserindo principios centrais da ciéncia moderna, como causalidade, matéria, extensao, espaco,
tempo, movimento e quantidade, enquanto objeto de estudo da matematica que, segundo ele, pode almejar,
mas nada lhe assegura a posse da certeza e da evidéncia. Assim, Philo professa a ineficacia da razdo como
critério de certeza, 0 que se constitui como 0 maior entrave na possibilidade de a razdo humana atingir o

conhecimento objetivo.

Tornemo-nos plenamente conscientes da debilidade, cegueira e estreiteza da razéo
humana.[...].Tenhamos presentes, diante de nos, os erros e ilusdes dos sentidos de nossos
proprios sentidos, as dificuldades insuperaveis que acompanham os primeiros principios de todos
0s sistemas, as contradicbes que decorrem das proprias idéias de matéria, causa e efeito,
extensdo, espaco, tempo, movimento e, numa palavra, quantidade, em todos 0s seus aspectos,
que é o objeto da Unica ciéncia que pode, com justica, aspirar a alguma certeza ou evidéncia. 2!

199 HUME, David. Dialogue..., op.cit., p.32.
200d., ibid., p.32-33.
201 |d,, ibid., p.33.
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O problema da objetividade, que é central na discuss@o em torno da possibilidade do conhecimento
humano e que marca o primeiro momento da Parte | dos Dialogos, engloba as distintas criticas a razao que
aparecem no texto, tanto na fala de Démea, quanto na de Philo. E nessa controvérsia em torno dos poderes
de conhecimento da razdo humana que se define o lugar de cada um dos protagonistas, sobretudo Démea e
Philo.

Ao retomar as criticas de tais personagens a razdo, é importante salientar que, ao se deparar com
estudos comparativos que estabelecem estranha convergéncia entre ambas as posi¢des2%2, ainda hoje
perdura a dificuldade de, com a critica a razdo realizada por Philo, demarcar uma unido sensivel a
radicalidade do seu recado. Trata-se de levar a afirmagéo sobre a cegueira da raz&o para além do privilégio
de mistérios, que corre o risco de enguadrar, nos limites do teoldgico, o alcance antimetafisico do pensamento
cetico de Hume. Quando este pensamento é contido ou travestido na alianca perigosa da ortodoxia religiosa
de Démea, estamos em face de uma estratégia reducionista da complexidade e extensdo da concepg¢éo de
razdo apresentada por Philo. Ele ndo se limita ao terreno da fundamentacéo religiosa, ultrapassando também
0 registro epistemolégico e atingindo o cerne de todo e qualquer pensamento ontoldgico, seja ele até mesmo
nao teoldgico, mas que ainda se alia a idéia de determinacdo, de carater teleoldgico.

E o alcance da exposicdo de Philo, que revela o carater irresoluto da raz&o e proibe tragar uma
semelhanca com o posicionamento de Démea, expositor da ortodoxia religiosa, que descarta a razdo como
fundamentagdo da crenca religiosa. Se a critica de Démea faz a denlncia da incerteza e da fragilidade da
razdo, no proposito de minar a sua autoconfianca e legitimar a superioridade da religido, j& no ceticismo de
Philo inexiste qualquer interesse de apologismo teoldgico e apelo ao supranatural. Assim, enquanto para a
ortodoxia religiosa que Démea defende, os principios religiosos tém uma positividade, isto €, sua
superioridade sobre a razéo, quando considerada no registro da devocao e adoracao, ja na postura assumida
por Philo, a dificuldade ou a propria negatividade dos principios religiosos se mantém na impossibilidade de
serem validados pela razéo.

A polarizacao na controvérsia Démea/Philo consiste na oposi¢ao de duas maneiras de se considerar a

razdo, expressas na discussao sobre 0 estatuto dos principios religiosos: a primeira se apresenta com Démea,

202 E interessante notar que T. Penelhum, sobre esta questdo, apresenta uma interpretacdo com a qual ndo podemos concordar.
Sem diferenciar a natureza das criticas entre Démea e Philo, o intérprete da linha cética-naturalista, que imputa a Hume um
ceticismo mitigado, afirma a alianga entre Démea e Philo nas suas criticas a razdo. O interessante é que Penelhum ndo se furta,
mais adiante, em afirmar sobre Filo: “Ele acrescenta um retorno cético desde que a razdo € provida de incertezas e infindaveis
contradigdes, mesmo em assuntos da ‘vida e pratica cotidianas’, ela é claramente incapaz de decidir ‘a origem dos mundos’. Nesta
colocagdo de Penelhum, percebe-se que ele implicitamente diferencia, em relagdo a Démea, a natureza cética da critica de Hume a
razdo. Entretanto, o intérprete se exime de caracterizar a natureza religiosa da critica de Démea a razdo. Sobre este ponto ver;
PENELHUM, Terence. Hume's skepticism and the Dialogues.In: TMEYMAN. Stanley (Ed.) David Hume critical assessments.
London: Routledge,1987. v.5, p.126-149.
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para quem os principios da religido ndo séo objetos de conhecimento da razdo humana, mas de devog&o e
adoracéo. Confessa, de forma explicita:

Minha principal preocupacdo é acostumar suas mentes desde cedo a devocéo e, através de
constante aconselhamento e instrugdo — como também, segundo espero, através do exemplo —,
imprimir profundamente em seus jovens espiritos 0 habito da reveréncia para com todos 0s
principios da religido. 203

Ja em outro enfoque, a segunda maneira de considerar a razao diante daqueles mesmos principios se

estabelece com Philo, em que a suspeita aparece e marca a diferenca diante de seu antagonista, ao declarar:

Quando esses tdpicos sdo mostrados em suas verdadeiras cores, tal como o fazem alguns
filosofos e quase todos os te6logos, quem podera preservar um grau suficiente de confianca nessa
fragil faculdade da razdo a ponto de sentir qualquer respeito por suas conclusdes sobre topicos
tdo elevados, tdo abstratos, to distantes da vida e das experiéncias cotidianas?204

Convém lembrar que o que € dito sobre os topicos e conclusdes teoldgicas € o sentido préatico
presente no procedimento cético do argumentar (ja mencionado) que anima a critica de Philo ante ao carater
abstrato do discurso especulativo, uma vez distanciado da vida comum.

Comportando-se como um homem qualquer, inserido na vida comum, o cético, de modo distinto do
estdico, do escolastico ou moralista, ndo transporta as suas especulagdes para uma esfera extrinseca a
vida comum. Dai porque pode abordar temas de politica, costumes e negocios que dizem respeito a vida

pratica. Assim, diz Philo:

Quando nossas especulagdes se restringem aos negocios, a moral ou a politica, podemos a cada
instante apelar para 0 senso comum e para a experiéncia, que fortalecem nossas conclusdes
filosdficas e removem (em parte, ao menos) a desconfianga que acertadamente experimentamos
diante de todo raciocinio demasiado sutil e refinado.205

203 HUME. David. Dialogue..., op. cit., p.33.
204 HUME. David. Dialogue..., op. cit., p. 37.
205 |d., loc.cit.
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A critica aqui de forma alguma significa o veredicto comum e equivocado ao ceético do siléncio e da
apatia, ao contrario, 0 que se vé € a ressalva de que a pratica da convivéncia social em nada contradiz a

filosofia cética.

0 alvo da critica do cético, como explica Philo, ndo € o senso comum, mas o funcionamento e a
estrutura “ldgica” do pensamento especulativo. Para Hume, 0 mundo da religido, dos argumentos
teoldgicos e moralistas, n&o se vincula ao da vida comum. E nesse ponto que o fildsofo cético vai mais
longe, colocando uma questao em aberto: O mundo da vida comum é o mundo dos argumentos ou da
pratica? E aqui ndo cabe se dizer que o cético estaria fora da vida, pois ndo utiliza argumentos, mas
opinides que ndo representam uma forma de certeza, uma vez que sdo referidas as impressdes e

aparéncias, e ndo a asser¢fes ou maximas.

O enfoque, para além da vida comum, da esfera pratica dos topicos teoldgicos € recusado por
Hume. Por isso, Philo adverte que sé o distanciamento do ceticismo pode considerar a transposi¢ao das

questdes filosoficas para além da dimensdo humana e da vida pratica como naturais.

Mas, quando estendemos o olhar para além dos assuntos humanos e das propriedades dos
corpos ao nosso redor; quando dirigimos nossas especulagdes para as duas eternidades, antes e
depois do estado atual das coisas, para a criacdo e formacao do universo, para a existéncia e as
propriedades de espiritos; os poderes e operagdes de um espirito universal sem comego nem fim;
onipotente, onisciente, imutavel, infinito e incompreensivel, é preciso que nos tenhamos
afastado muitissimo de qualquer tendéncia ao ceticismo, para ndo experimentarmos o temor
de que estamos aqui adentrando uma regido que se situa muito além de nossas faculdades.206

Ainda Philo ressalta que, na teologia:

206 HUME. David. Dialogue..., op.cit., p.36-37.
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[...] estamos lidando com objetos que sdo, sem divida, excessivamente vastos para que
possamos apreendé-los, e que, de todos 0s outros, SAo 0s que mais exigem esforco para que se
tornem familiares a nossa compreenséo. Somos como forasteiros em uma terra estranha, aos
quais tudo parece suspeito e que permanentemente correm o risco de transgredir as leis e
costumes das pessoas com quem convivem e se relacionam. Nao sabemos em que medida
deveriamos, nesses assuntos, confiar em nossos métodos usuais de raciocinio.20?

Parece claro que inserir a tematica da vida pratica no contexto do ceticismo significa que Philo esta,
de fato, adotando uma postura original ao resgatar a tematica da vida comum no contexto filosofico e
compreender a filosofia cética como inseparavel da vida pratica.

Na anélise dessa primeira parte dos Dialogos, ja se nota que o texto exibe a manutencédo do conflito,
que € prova suficiente para corroborar a hipétese com a qual iniciamos este capitulo, a de que o padrdo de
contrariedade acompanha toda a argumentacéo do texto anteriormente citado, inclusive seus outros trabalhos.

Embora alguns defendam uma 6bvia alianca entre Philo e Démea, nas suas criticas a razao, remetem
a uma suposta adocdo por parte de Philo das conclusdes da ortodoxia religiosa de Démea, a fim de ressaltar
que ha, como eles dizem, uma espécie de astlcia no modo de argumentar de Philo, no sentido de “discordar
para depois concordar'28, mas isto ndo parece ser o caso. Note-se que se valer das argumentacOes de
Démea ndo significa, de forma alguma, uma adesao.

Assim, para Philo, ndo se trata de aderir as teses, mas, sobretudo, marcar as distancias entre
perspectivas divergentes e seus distintos contornos na forma do argumentar. Desse modo, Philo desfaz o
possivel elo dos “irmanados” na critica da razdo. Em outras palavras, a polémica da critica da razdo entre
Philo e Démea torna-se a prova de que a alianca, ou sintese, ndo existe na argumentacao dialética de Hume.
N&o se trata de uma dialética do consenso, mas de oposicao, que marca a dialética da diferenca.

Pode-se, entdo, alimentar a suspeita de que a proposta humeana, em quase todos 0s seus textos,
nao é de apresentar perspectivas fechadas, similar a forma comum aos mondlogos, mas de manter-se fiel a
sua proposta de ndo ser um continuador da abordagem sistematica dedutiva, presente na dialética aristotélica;
ele exibe, em seus textos, uma outra forma de filosofar, a da dialética da conversa, propicia a convivéncia
social, que aos olhos de Hume, de modo algum implica abrir m&o de opinides divergentes para bem marcar a
possibilidade de se pensar que o plano social envolve perspectivas, interesses, crencas, praticas diversas que

ndo necessariamente devem calar-se ante o imperativo artificial da homogeneidade.

207 |d., ibid., p. 37 (grifos da autora)
208 Cf, CRUZ, F. A critica humeana..., op.cit., p.10.
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A despeito das costumeiras afirmagdes de que a finalizagcdo do texto dos Didlogos encerra-se em
“contradicbes”, impertinéncias logicas, uma vez que Philo aceita 0 ponto de vista do teismo experimental de
Cleantes e o da ortodoxia religiosa de Démea, de fortes caracteristicas teleoldgicas, pode-se suspeitar de
uma total abstracdo do sentido dialético-cético da argumentacao do filésofo. Mas somente uma leitura mais
atenta do percurso argumentativo do texto podera deixar claro o posicionamento humeano ante a ciéncia e

religido natural da sua época.
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3 0S REFERENCIAIS TEORICOS E OS FUNDAMENTOS DO TEISMO EXPERIMENTAL

Aludindo aos Dialogos da Religido Natural, particularmente a critica de Hume ao argumento do
designio, quase todas as interpretacdes que reconhecem no fildsofo cético a postura ateista relacionam a sua
recusa da teleologia somente a religido ou a teologia. Esta restricdo da questao teleoldgica ao campo religioso
desconsidera o significado epistemoldgico da critica de Hume bem como a possibilidade de sua extensédo ao
ambito do pensamento cientifico. Mais que isto, leva a pressuposicdo de que o fildsofo ndo levantou qualquer
suspeita acerca da questdo do estatuto ontoldgico (substancialista) da observacdo e experiéncia perceptiva.
Tal interpretacéo reducionista esta condenada a ver na reflexdo de Hume sobre a visao finalista do mundo —
visdo que €é central no argumento do designio — uma intengdo de fundamentagéo da ciéncia, encerrando-a na
ingenuidade de um debate improdutivo entre teismo e ateismo.

A inobservancia da extensdo da critica humeana do argumento do designio ao campo da filosofia
experimental acarreta ainda inconveniéncias piores: a hipétese de uma conversdo de Hume a teleologia, 0
que facilmente levaria a negacao da postura cética do filésofo e a consideracdo de impertinéncias logicas na
estrutura argumentativa, supostamente reveladas nos Diélogos.

Segundo essa interpretacdo, ao tentar distanciar-se da concepcdo teleologica da natureza
apresentada pelo teismo experimental do personagem Cleantes, no texto dos Dialogos da religido natural, por
meio do personagem Philo, Hume teria elaborado um empirismo ainda tradicional, seguindo as pegadas de
John Locke , por exemplo. A construcéo filoséfica de uma “ciéncia da natureza humana’, garantem alguns
comentadores, como Michel Malherbe, acarreta a autodestruicdo do ceticismo em virtude da aceitagdo de
inteligibilidade da esfera empirica, o que é incompativel com um pensar cético.

Leituras como essas nos levam a pensar a obrigatoriedade de se identificar o pensamento de Hume
ao do expositor do teismo experimental nos Dialogos ou de se perceber, nas consideragdes finais de Philo
sobre o problema da teleologia relacionado a natureza, a prova da fidelidade do filésofo escocés a ciéncia
natural do seu tempo, ciéncia que legitima o estatuto teleoldgico da metodologia experimental.

Essa leitura, utilizada, ndo s6 para negar a postura cetica de Hume, como ainda para afirmar
contradicdes, inconsisténcias e ambiglidades no texto humeano, tende a minimizar o sentido radical do
ceticismo na critica do argumento do designio. A proposta interpretativa de Livingston do texto dos Dialogos €

afirmar que, de inicio, entre os personagens Philo e Cleantes, hd um confronto superado apenas no fim do



101

didlogo com a eliminagdo das divergéncias entre 0s pontos de vista cético e teista. Tal interpretacdo conduz o
leitor a ver na argumentacdo de Hume uma similaridade com o modelo dialético de Hegel, em que, por meio
da negacdo da oposicdo dos pontos de vista e manutengdo do padréo da contrariedade, chega-se a idéia de
sintese entre distintas posturas.

Deve-se notar, que a transposicdo do modelo dialético de Hume sd serve para ocultar a figura do
Hume dialético. Conforme mostramos no segundo capitulo deste trabalho, a compreenséo da conversa como
modelo dialético, que € amplamente utilizada na forma argumentativa de Hume, parece dar provas suficientes
de um enfrentamento dos personagens, ja que caminha em direcdo oposta a sintese e da eliminacdo da
divergéncia de pontos de vista contrarios, ou seja, da consecucao da idealizada homogeneidade20°.

Deixando um pouco de lado as controvérsias sobre a filosofia de Hume, a sagacidade de colocar a
antiga polémica entre ceticismo e estoicismo nos textos dos Didlogos, cujos expositores carregam 0 nome
similar ao dos expoentes maiores de tais correntes filosoficas?!0, nos conduz facilmente a perceber o risco de
transformar o Hume cético em um filésofo da ciéncia.

Outra proposta interpretativa do texto dos Dilogos é considerar a presenca da visdo teleologica no
pensamento cientifico no século XIX como indicativo do carater inconcluso da critica humeana do argumento
do designio. Tal interpretacdo conduz a se tomar a inclinag&o por pensamentos teleoldgicos, ainda acentuada
na ciéncia moderna e contemporanea, como indicio suficiente para negar o carater radical da critica de Hume
a teleologia. No entanto, antes de colocar o desinteresse posterior pelo ceticismo sob a responsabilidade do
filosofo, deve-se levar em conta o fato de que o desaparecimento da visdo cética em nome de um raciocinio
teleolégico no quadro filoséfico do mundo moderno e contemporaneo advém da influéncia religiosa das
filosofias doutrinarias na Idade Medieval, da Patristica e da Escolastica, com Santo Agostinho e Sdo Tomas,
por exemplo, e ainda da tentativa cartesiana de combater a suspeita cética ante a razao.

Importa notar que a presenca do plano teleoldgico no meio cientifico na época de Hume em nada

compromete o carater radical da reflexdo humeana sobre o problema do argumento do designio. Ao contrario,

209 O livro de David Livingston, hume’s philosophy of common life defende uma interpretacdo da filosofia de Hume conforme o
modelo hegeliano. O autor faz referéncias textuais ao pensamento hegeliano quando em sua obra aborda a relag&o entre filosofia e
vida comum, como também a respeito do sentido da concepcao de Historia na filosofia de Hume.( ver “ Hume as dialetical thinker”,
p34-59.

210 Didgenes Laércio comenta Zénon, expositor do estoicismo: “ Zénon era um pesquisador apaixonado,e em toda indagagdo punha
a marca de sua precisdo. Por isso Timon exprime-se assim em suas Satiras (Fragmento 78 Diels): ‘Vi uma velha fenicia adulada,
cheia de orgulho véo, desejosa de tudo. Os fios de seu tecido sutil demais desfizeram-se, e sua inteligéncia era menor que a de um
instrumento de cordas.’

Esse filésofo costumava discutir cuidadosamente com o dialético Filon e estudava juntamente com ele. Por isso Zénon, que era o
mais novo dos dois, dedicava a Filon uma admiragéo tdo grande quanto a que sentia por seu mestre Diodoros.” E sobre os
discipulos de Zénon: Ariston [...] Cleantes, filho de Fanias, nascido em Assos, sucessor de Zénon na direcdo da escola. Cf.
Didgenes Laércio. Vida e doutrinas dos filésofos ilustres, [15, 16, 38]. Unb: Brasilia, 1988, p.184-190.
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0 que se evidencia é o carater extemporaneo de sua denuncia das implicagdes metafisicas inscritas na ciéncia
natural da sua época e sua irreveréncia ante os principios da doutrina religiosa,0 mito da autoridade clerical e
filosofias cristas.

Em andlises anteriores?1, mostramos que é precisamente na abordagem da causalidade, vinculada
diretamente ao exame minucioso da questdo da crenca, que Hume expressa tanto uma critica radical aos
principios racionais do saber empirico, quanto a recusa dos canones da ciéncia natural da sua epoca em
nome de uma reflexdo sobre o valorar e 0 modo humano de producéo do saber. Em Hume, a recusa da visdo
tradicional de causalidade exige uma nova abordagem da questdo da ordem no campo natural, distanciada da
nocdo experimental de analise observacional objetiva, aceita na ciéncia natural da sua época.

Seguindo esta linha interpretativa, Cassirer, no texto Philosophie des Lumiéres, ndo deixa de reconhecer
a singularidade do plano filoséfico cético de Hume ante o século das Luzes, e tudo leva a crer que ndo

considera o filésofo como um homem da ciéncia, quando adverte:

[...] comparando o pensamento do século XVIII aguele do XVII ndo se constata nenhum
ponto entre eles de verdadeira ruptura. O novo ideal do saber se desenvolve em
continuidade perfeita a partir das pressuposicdes que tinham fixado a légica e a teoria do
conhecimento do século XVII, Descartes e Leibniz, em particular. A diferenca que existe
entre essas duas formas de pensamento ndo representa uma mutacdo radical; ela exprime
somente uma espécie de deslocamento de acentua¢do. Cada vez mais, 0 acento se
desloca do geral ao particular, dos “principios” aos “fenémenos”. Mas a pressuposi¢ao
fundamental de que entre os dois dominios ndo h& oposicdo, conflito, mas uma
reciprocidade perfeita de determina¢des conserva de inicio sua plena forga, se colocamos a
parte, entretanto, o ceticismo de Hume que efetivamente reveste de uma forma nova
fundamentalmente diferente da problematica. A “confianca em si” da razéo ndo é em parte
alguma abalada. Antes de tudo, é a exigéncia de unidade do racionalismo que guardou toda
sua poténcia sobre 0s espiritos. A idéia de unidade e aquela de ciéncia sdo e permanecem
intransponiveis.212

Seguindo a sugestdo contida nessas observacdes do célebre historiador da filosofia, nosso interesse
€ mostrar que, de fato, o plano cético de Hume constitui-se como a base diferencial da sua critica a
teleologia, que se dirige tanto a religido quanto a ciéncia empirica e, ainda, as consideraces tradicionais e

as do seu tempo a respeito da moral.

3.1 0 TEISMO EXPERIMENTAL E O COMBATE AO CETICISMO

211 Na segunda parte do presente trabalho.
212 CASSIRER. Ernest. La philosophie des lumiéres. Paris: Fayard, 1966. p.56.
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A resisténcia ao ceticismo por parte do defensor do argumento do designio, o personagem Cleantes,
nos Diélogos sobre a religido natural, de Hume, é prova de sua defesa do postulado de que ha um poder
cognoscivel do entendimento, de origem divina. O ceticismo é criticado pela insisténcia na tese da
impossibilidade de a raz&o humana atingir um conhecimento objetivo, que ndo leva em conta a legitimidade
e a conveniéncia das explicacdes da ciéncia. Para Cleantes, mesmo que as explicacbes da ciéncia
apresentem uma complexidade a compreensdo humana, isso ndo autoriza 0 cetico a suspeitar, a partir
dessa complexidade, da racionalidade dos fenémenos naturais. Cleantes adverte sobre o que constitui,

segundo sua perspectiva empirista, o problema central do ceticismo:

Nao seria ridiculo, na verdade, pretender rejeitar a explicagdo oferecida por Newton para o
admiravel fendbmeno do arco-iris sob o argumento de que esta explicacdo envolve uma dissecagao
minuciosa dos raios da luz, obviamente muito refinada para a compreensdo humana? E que
diriamos a alguém que, sem ter nada a objetar de Copérnico e Galileu em favor do movimento da
Terra, se recusasse a aceita-los com base no principio geral de que tais assuntos sdo demasiado

grandiosos e inatingiveis para serem explicados pela estreita e enganosa razdo da humanidade?
213

E por intermédio da ciéncia natural que Cleantes endossa 0 método experimental que se funda na
pressuposicdo da analise observacional objetiva dos fendmenos fisicos e tenta justificar a pretenséo teista de
demonstrar o carater transcendente da origem e da ordem do mundo natural e, a0 mesmo tempo, defender a
tese da racionalidade da fé religiosa. Assim, a defesa de Cleantes do método experimental, de um lado,
rechaca o ceticismo, tendo em vista uma suposta reciprocidade entre argumentos, deducdes da razéo tedrica
e empirica, e 0 mundo dos fenémenos; de outro, assinala o absurdo de se suspeitar da razdo e da importancia
da teologia. Deste modo, Cleantes se vé obrigado, por causa de seu teismo experimental, a afirmar a
similitude entre os argumentos cientificos, da vida comum, filosofia e teologia, em termos de complexidade e
grau de evidéncia, como estratégia de defesa ndo s6 da primazia da teologia sobre as demais formas do
saber, mas sobretudo para validar a argumentagdo dedutiva e o carater inconteste da hipdtese religiosa: a
existéncia de Deus. Nos Didlogos, ndo deixa de marcar a relacdo entre a argumentacdo cientifica e a teologia,
quando, contra o cético, fala:

Em vdo procurara o cético estabelecer uma diferenca entre ciéncia e vida comum, ou entre uma
ciéncia e outra. Os argumentos que se empregam em todas elas, se corretos, sdo de natureza

213 HUME. David. Dialogues concerning natural religion. In: . Dialogues and Natural History of Religion. Oxford: Oxford
University Press, 1993. p.38 (grifos da autora).
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similar e contém a mesma forca e evidéncia. Ou, se houver alguma diferenca entre elas, a
vantagem estard inteiramente do lado da teologia e da religido natural .24

Ao comparar 0s raciocinios experimentais e teoldgicos, Cleantes revela a sua confianca na ciéncia e
na religido natural e, defendendo a supremacia da teologia, advoga a evidéncia empirica da hipdtese

religiosa no tocante a existéncia do ser supremo:

Muitos principios da mecénica baseiam-se em raciocinios extremamente complicados; ndo
obstante, ninguém que aspire ao conhecimento cientifico, nem sequer um cético especulativo,
alega manter a menor duvida sobre eles. O sistema Copernicano contém o paradoxo mais
surpreendente e mais contrario as nossas concepcdes naturais, as aparéncias e aos nossos
proprios sentidos; apesar disso, até 0s monges e os inquisidores estdo hoje coagidos a suspender
sua oposicdo a ele. E por que deveria Philo, um homem de espirito tdo liberal e instruido, abrigar
indiscriminadamente escripulos gerais com relacdo a hipdtese religiosa, que se funda nos
argumentos mais simples e 6bvios, e que, a menos que se defronte com obstéculos artificiais, goza
de tdo facil acesso e admisséo a mente humana? 215

Na recusa do ceticismo, Cleantes pretende estabelecer duas teses principais: a primeira é que a prova
da existéncia divina possui uma argumentacdo que ndo apresenta dificuldades, e a segunda, que a razéo
tem o poder de apreensdo da idéia de Deus. Trata-se de garantir o estatuto de realidade da nocao de
divindade por meio de uma concepcéo ontoldgica intelectualista. No texto dos Didlogos, Cleantes expde a
pretensdo teoldgica da supremacia dos principios da religido inscrita na sua filosofia experimental:

[...] nada poderia fortalecer mais a suposicdo de que um dado conjunto de principios é correto e
digno de aceitagdo do que observar que eles levam a confirmagao da verdadeira religido e servem
para derrotar as maquinagdes dos ateus, libertinos e livres-pensadores de toda espécie.?6

Seguindo na luta contra o ceticismo, Cleantes invoca 0 nome de Locke como exemplo de um religioso,
mais precisamente de um adepto do pensamento cristdo, que ndo deixou de recorrer a tese da racionalidade

da fé e de advogar a fundamentagdo racional das ciéncias.

Locke parece ter sido o primeiro Cristdo que se aventurou abertamente a afirmar que a fé ndo era
nada mais que uma espécie de razdo, que a religido era apenas um ramo da filosofia, e que uma
cadeia de argumentos, similar & que servia para estabelecer qualquer verdade em moral, politica

214 HUME. Dialogues..., op.cit., p.39-40 (grifos da autora).
215 |d., ibid., p.40 (grifo da autora).
216 |d., ibid., p.42.
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ou fisica, era sempre empregada na descoberta de todos os principios de teologia, natural e
revelada.?’

A investigacao sobre o poder e o alcance da esfera cognitiva proposta por Locke mantém um ponto de
vista oposto ao pensar cetico, pois que a capacidade do entendimento e a possibilidade de conhecimento
objetivo séo pressupostas como naturais e irrecusaveis; portanto, nem produzidas pelo homem, nem por ele
passiveis de recusa. Neste sentido, do ponto de vista do pensamento teoldgico-cristdo adotado por Locke, a
posicao cetica de suspeita ante os poderes da razao seria, entdo, uma forma de insubordinacéo irrefletida.

Na “Carta ao leitor”, texto inicial do Ensaio, Locke explicita 0 objeto proprio da sua investigagdo, “o
entendimento”, e o relaciona a imagem da “falcoaria”, identificando-a como busca da verdade. Trata-se de
postular, no resgate da concepcdo aristotélica, que ha, na razdo, uma tendéncia natural ao conhecimento
identificada a espontaneidade da razdo em direcdo a verdade. A nocdo de verdade adquire um sentido
substancialista, de carater ontoldgico, na medida em que é considerada como existéncia objetiva a ser
apreendida em sua totalidade pela razdo. No texto A conduta acerca do entendimento humano, uma espécie
de resumo das idéias centrais do Ensaio acerca do entendimento humano publicado postumamente entre
1693 e 1700, a visdo ontoldgica de verdade é mantida: “A verdade é totalmente simples, totalmente pura,
ndo admite misturar-se a nada sendo consigo propria. E rigida e inflexivel com os interesses [..]'’28. Em
outra passagem do Ensaio acerca do entendimento humano, Locke defende o carater evolutivo do saber
humano, vinculando conhecimento a idéia de descoberta e atribuindo a raz&o uma eficacia em seu modo de
organizacdo e funcionamento: “Cada passo dado pela mente em seu progresso na direcdo do
conhecimento revela , ao menos, por hora, algum descobrimento ndo s6 novo como 0 mais apropriadoe,

No texto sobre a conduta humana, como também no Ensaio acerca do entendimento, Locke deixa
claros sua ambigcdo empirista e 0 otimismo racionalista que ele nutre no estudo da vida mental, 0 que soa
como uma estratégia para levar o leitor a recusa e ao repudio do ceticismo e a defesa da tese contraria: a
supremacia da esfera cognitiva e da investigacdo experimental na escalada do saber: “[...] investigo aqui
sobre a conduta do entendimento humano em seu progresso ante o conhecimento”220,

Cremos que Cleantes se refere ao pensamento de Locke em razdo da similaridade entre a

argumentacdo do empirista inglés, no que diz respeito a concepcdo de natureza e moral que o teismo

217 HUME. Dialogues..., op. cit., p.40-41 (grifos da autora).

218 | OCKE. John. La conducta del entendimiento y outros ensayos postumos.Trad. Angel Lorenzo Rodrigues. Madrid: Ed. Anthropos,
1992. &15.p.75. edicdo hilingue.

219 | OCKE. John. An essay concerning human understanding. Oxford: Oxford Clarendon Press, 1975. p.6.

220 LOCKE. John. La conducta del entendimiento ..., op.cit., &242. p.91.
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experimental apresenta, e a de Locke, que compartilha com a doutrina cristd a idéia da criacdo divina do
mundo natural.

A ninguém escapa que a prova da existéncia de Deus pelos “efeitos maravilhosos” visiveis no mundo
natural divinizado é comum no meio filosdfico e cristdo no século XVIII. Isto posto, trata-se de averiguar se,
no texto de Locke, a tematica do designio comparece de modo similar ou ndo ao que se apresenta no
argumento a posteriori formulado por Cleantes no texto dos Dialogos da Religido natural. Trata-se, entdo, de
mostrar se, na concepcdo de natureza e das agdes humanas, Locke adota o raciocinio teleoldgico e
determinista advindo do postulado do designio.

Nos Dialogos, de Hume, Cleantes, contra o ceticismo de Philo, expde o0 argumento a posteriori como

prova da existéncia de Deus e da analogia entre a natureza cognitiva divina e a razdo humana:

Olhe para 0 mundo ao seu redor: contemple o todo e as partes que o compdem: vocé vera que ele
é uma grande maquina, subdividida numa infinidade de maquinas menores, que, por sua vez,
admitem novas subdivisBes a um grau que estd muito além daquele que nossos sentidos e
faculdades podem tracar e expor. Todas essas varias maquinas, € mesmo suas menores partes,
sdo ajustadas umas as outras com uma exatidao que todo homem que as contempla se admira. A
curiosa adaptacdo dos meios aos fins através da natureza se assemelha exatamente, embora
exceda em muito as produgdes da atividade humana, do designio humano, seu pensamento,
sabedoria e inteligéncia. J& que os efeitos se assemelham, somos levados a inferir, por analogia,
que as causas também se assemelham, e que o autor da natureza é qualquer coisa similar ao
espirito, embora possua faculdades muito maiores, proporcionadas a grandeza da obra que
executou??t,

No Ensaio acerca do entendimento humano, Locke assume a sua aprovagdo do argumento a
posteriori como forma de prova da possibilidade de conhecimento da idéia de Deus e de sua existéncia. No
argumento, é estabelecida a evidéncia empirica da nocdo de Deus por meio da razdo, entendida como
faculdade natural.

A prova da existéncia divina pelos efeitos, em Locke, recusa o carater inato de tal no¢do; no entanto,
nao legitima a reducdo da nocdo de divindade a ficcdo: “[...] as marcas visiveis da sabedoria e poder
extraordindrios sdo tdo patentes em todas as obras da criagdo que qualquer criatura racional, que as
considere seriamente, ndo pode deixar de descobrir a divindade222,

Nota-se que o argumento a posteriori parte dos seres criados para chegar a idéia de criador. Como

ressalta Polin:

221 HUME. David. Dialogues..., op.cit., p.45.
222 | OCKE. John. An essay..., op.cit., L.I, cap.4, & 9, p.89.
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Ora, se constata ndo sem surpresa, que a demonstracdo da lei se apresenta como uma prova
cosmoldgica da existéncia de Deus. O mundo visivel que descobrimos]...] do qual humanidade faz
parte, é construido com uma arte e ordem maravilhosas]...]. E necessario para explicar a existéncia
da lei se remontar a existéncia do autor.22

Em Locke, recorrer ao principio de inteligibilidade, existente tanto no homem quanto na natureza, é
condigdo para explicar a ordem sem recorrer as idéias de casual e arbitrério, mas de fundamentar a nogao
de ordenacdo, organizacdo em um principio transcendente. Da visdo da ordem e uniformidade da razdo
humana e do universo se descobrem o principio originario de todas as coisas e o fundamento da propria

ordem: Deus.

[...] da Consideracdo de nos préprios e do que infalivelmente encontramos em nossa propria
Constituigdo, nossa razéo nos conduz ao conhecimento desta Verdade certa e evidente: que ha um
Ser eterno, poderosissimo e sapientissimo e pouco importa se alguém tiver o prazer de denominar
Deus ou ndo. A coisa é evidente, e desta idéia devidamente considerada, facilmente se deduzirdo
todos os outros Atributos que devemos atribuir a este Ser eterno. Se, contudo, houver alguém t&o
insensatamente arrogante, a ponto de supor gue unicamente o homem é conhecedor e sabio,
embora seja 0 produto de mera ignorancia e acaso, e que todo o resto do Universo foi movido s6
por esse cego acaso, eu pedir-lhe-ia que considerasse aquela censura de Tully (1. I, De Legibus
- Das Leis) para que meditasse nela suas horas de 6cio: “O que pode existir de mais
estupidamente arrogante e inconveniente do que um homem pensar que tem uma mente e um
entendimento nele, embora em todo o universo fora dele ndo haja tal coisa? Ou que aguelas
coisas, que com o0 maximo de esforgo de sua razao pode escassamente compreender, poderiam
ser movidas e dirigidas sem nenhuma Razao?"22

Recorrer a idéia de formacdo dos seres permite pensar a sabedoria e a imaterialidade de um poder
criador e a sua semelhanca com a inteligéncia humana. Da questéo da formag&o dos seres criados segue-se
a da origem do seu funcionamento, 0 que possibilita a Locke instaurar um finalismo: ndo é possivel pensar

em uma ordem natural e mental na auséncia de uma razao, de um fim:

A Natureza nada faz em vdo ou para fins pouco consideraveis; e € inconcebivel que 0 nosso
Criador, infinitamente s&bio, nos tenha dotado de uma faculdade t&o admiravel como a poténcia de
pensar — a faculdade que mais se aproxima da exceléncia do seu proprio e incompreensivel Ser —
para ser tao ftil e inutilmente utilizadal...]%

223 POLIN, Raymond. La politique morale de John Locke. Paris: PUF, 1960. p.113.
224 | OCKE. John. An essay...., op.cit., p.621.
225 LOCKE. John. An essay...., op.cit., L.II, cap I. &15, p.113.
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Da citacdo anterior pode-se dizer que, para Locke, Deus confere uma aptidao cognitiva ao homem,
objetivando o seu uso adequado na diregdo de um fim previamente determinado. Em outras palavras, Deus
dirige todas as coisas considerando o que € (til (0 Bem ) ao homem.

A argumentacé@o de Locke, que retoma a teoria da criagdo cristd, estabelece que o ato inaugural da
criagdo divina de tudo o que existe se mostra na conservacdo dos seres criados. Tanto a formagdo do
mundo fisico e humano2% quanto a sua manutencdo colocam em questdo a no¢do de uma ordem estavel
mantida pelas maos do criador poderoso em sua eternidade. A existéncia das coisas criadas retém a ideia da
criagdo e afirma a eternidade divina. Todo ser criado tem a permanéncia da sua existéncia garantida na
relacdo de dependéncia com o seu criador. O poder de manutencao da vida e de eternidade, nas palavras de
Locke, “é privilégio do infinito Autor e Conservador de todas as coisas, que ‘nunca dormita, nem nunca

dorme™. Em outra passagem, afirma:

“[...] tenho por uma verdade certa e evidente que ‘as coisas evidentes invisiveis de Deus’, desde a
criacdo do mundo, tanto o seu eterno poder como a sua divindade, se entendem, e claramente se
véem pelas coisas que estdo criadas. Pois 0 nosso proprio ser nos proporciona, como mostrei, uma
evidente e incontestavel prova da existéncia de uma divindade”.2’

Pode-se notar que a argumentacdo dedutiva que sustenta a prova se funda na idéia de obra
entendida como criagdo e ainda na de seres criados, o0 que torna possivel chegar a idéia do Criador. Na
prova da existéncia de Deus, Locke se solidariza com a tese da tradicao religiosa que estabelece uma
diferenca ontolégica entre Deus e 0 mundo natural, em que emerge a imagem diferencial do Deus
“poderosissimo e sapientissimo”. Enquanto principio primordial de todas as coisas visiveis, Deus detém o

poder sobre 0 mundo e 0 homem e, com isto, se instaura uma relacéo de dependéncia e subordinagéo:

[...] é evidente que aquilo que teve seu Ser e comeco a partir de outro deve igualmente ter tudo o
que existe nele e pertence a este Ser a partir de outro também. Todos 0s poderes que tem sdo

226 Neste ponto, € importante salientar a importdncia da no¢éo de Deus no pensamento moral de Locke. Considerando o estado
social como produgdo humana, Locke,no entanto ndo recusa a idéia de lei natural divina como fundamento dos valores morais no
ambito social. No ensaio, a temética da lei natural comparece neste contexto da preservacdo da vida em sociedade. J& no Livro | do
Ensaio acerca do Entendimento, Locke faz alusdo a esta questdo da lei divina ou natural em relacdo a moral e ao bem publico
quando afirma: “Penso que a existéncia de Deus se manifesta de tantas maneiras e que a obediéncia que Ihe devemos por tal forma
se ajusta aos ditames da razdo que ndo é de admirar que grande parte da Humanidade dé testemunho das leis naturais; e assim
muitas regras morais séo geralmente observadas [...]. Com efeito o Criador ligou a virtude a felicidade piblica de forma inseparavel
e fez com que as praticas necessarias para a preservagao da sociedade e visivel beneficio individual coincidisse com as do homem
virtuoso. (Locke, John. An essay..., L.l cap. Il, &6, p.69). A questdo moral ainda sera desenvolvida neste trabalho.

221 | OCKE. John. An essay..., L.IV, X, &7, p.622.
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devidos e recebidos da mesma fonte. Esta Fonte eterna de todo ser deve igualmente ser a fonte e
origem de todo Poder; deste modo este ser eterno deve igualmente ser o mais poderoso.228

Por meio do argumento, Locke ndo sé estabelece a tese da existéncia de Deus como também afirma a
supremacia da razdo divina em virtude da positividade absoluta de um Unico principio criador. Trata-se de
estabelecer a primazia da esfera cognitiva na organizacdo de todas as coisas, a partir de um dualismo que
estabelece uma diferenca ontoldgica entre Deus e os seres criados. Em outra passagem do Ensaio acerca do
entendimento humano, explicita: "[...] quando afirmamos que as criaturas sao todas seres fracos, sendo fraco
al, apenas um termo relativo, significando a desproporcéo entre o poder de Deus e das criaturas 229,

Seguindo a teoria criacionista da doutrina religiosa, segundo a qual Deus criou 0 mundo do nada e
coube a Ele conservar a existéncia das suas criaturas, conclui-se que o fazer da criagdo tem um fim advindo
da sabedoria e perfeicdo divina: a conservacao dos seres criados. Deste modo, compreende-se que, em
Locke, 0 mundo é entendido como criacdo acabada na mente do criador. Disto se pode concluir que a ordem
do mundo, a partir do conjunto dos seus efeitos, coincide com o plano da inteligéncia divina que é anterior a
existéncia de todas as coisas criadas. Como observa Spitz:

O argumento a partir da ordem do mundo é, portanto, indispenséavel para Locke: a idéia de que
essa ordem ndo poderia resultar do acaso so recebe a forma mais elaborada a partir da idéia de
que se em Deus ha um pensamento capaz de dispor as diferentes partes da matéria, segundo um
plano pré-estabelecido e harmonioso, esta disposi¢do ndo pode ser produto de particulas de
matéria entregues inteiramente ao acaso. Uma causa cega ndo pode dar origem a um todo
teologicamente organizado.0

No caso de Locke, recorrer a idéia de uma inteligéncia criadora na origem do mundo acarreta uma

distincdo entre a origem dos seres criados e a das suas producdes:

Tendo, assim, a partir do que 0s nossos sentidos séo capazes de descobrir nas agdes dos corpos,
uns nos outros, obtido a no¢do de causa e efeito, quer dizer, a causa € que faz com que qualquer
outra coisa comece a existir, seja uma idéia simples, uma substancia ou um modo, e o efeito € o
que teve 0 seu inicio a partir de uma outra coisa, a mente ndo vé grandes dificuldades em distinguir
em dois tipos as maltiplas origens das coisas; %!

Trata-se, para Locke, de estabelecer uma diferenca entre o ato da criagéo e o da geracao e produgéo:

228 |d., ibid., cap. X, &4, p.620.

229 | OCKE. John. An essay..., op.cCit., L.Il, XXVI, & 6. p.327

230 LOCKE. John. Morale et loi naturelle. Textes sur la loi de nature, la morale et religion. Paris: J. Vrin. Trad. Jean Fabien Spitz.
p.31. Introd.

231 | OCKE. John. An essay..., op.cit., L.Il, cap XXVI, &2. p.324-325.
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[...] quando a coisa produzida € completamente nova, sendo que nenhuma parte existiria jamais
anteriormente, como quando uma nova particula de matéria inicia de facto sua existéncia, in rerum
natura,que antes nao detinha qualquer existéncia, a isto chamamos cria¢éo.[...] quando uma coisa é
formada de particulas, existindo, todas elas anteriormente; mas essa mesma coisa, considerada no
seu todo, constituem esse conjunto de idéias simples, que antes nao existiam de modo algum, como
este homem, este ovo , esta rosa, esta cereja, etc.E a isto, quando se refere a uma substancia
produzida no curso normal da natureza pelo principio interno, mas posta em acéo por — e recebida
de - algum agente exterior, ou causa, e trabalhando através de caminhos ndo sensiveis, dos quais
ndo nos apercebemos, chamamos gera¢do. Quando a causa é extrinseca e o efeito é produzido
através de uma separacdo sensivel ou através da justaposicdo das partes discerniveis,
denominamo-la de produgéo, e assim sdo todas as coisas artificiais. Quando uma idéia simples é
produzida, a qual ndo estava no objeto anteriormente, designamo-la de altera¢éo.3?

Se, no ato da criacdo, a predeterminacdo da ordenacgdo estavel dos seres é garantida por meio da

eternidade da inteligéncia divina, ja na geracao e producdo, nega-se a resisténcia a estabilidade em virtude da

fragilidade e limitacdo proprias a razdo humana que, em si, ndo detém o poder de garantir a conservacao das

coisas por ela criadas. Assim, enquanto a instabilidade e a alteracdo podem ocorrer na geracao e producao e

revelam a precariedade da sua formacéo, tal ndo é o caso dos seres criados pelo Deus supremo e legislador

que, em sua sabedoria e inteligéncia perfeitas, preserva e dirige a existéncia dos seres por ele criados, o

mundo e a natureza humana:

Assim um homem ( em particular) € gerado, uma pintura produzida, e qualquer um deles é alterado
quando uma das novas caracteristicas ou idéia simples, que ndo existia antes, é produzida, em
qualquer um deles;23

Nota-se, entdo, que o argumento da ordem, em Locke, estd a servico da doutrina religiosa da criacao

que, baseada num dualismo metafisico, estabelece uma diferenca ontoldgica entre criador e criatura com o

intuito de legitimar uma natureza transcendente a idéia de criacdo e propor uma explicacdo teleoldgica da

natureza e da vida humana. Ao caracterizar a compreensao lockeana do criar, Jean-Spitz observa:

O criar implica um sentido perfeito; ora nenhum homem possui um conhecimento sobre a maneira
pela qual 0 homem é criado, consequentemente, nenhum homem pode se dizer criador de um outro.
Locke acrescenta que o criar implica uma idéia preexistente de seu prdprio resultado e uma vontade
deliberada de produzir conforme esta idéia, enquanto a geracdo é mais frequentemente involuntaria,
produzida pelo apetite e ndo por um entendimento que planeja, prevé e realiza o resultado de sua
acdo.z

232 | OCKE. John. An essay..., op.cit., LI, cap.XXVI, &2, p.325.

233 |d., loc.cit.

234 | OCKE. John. Morale et loi naturelle. Textes sur la loi de nature, morale et religion. Paris: J. Vrin. TRAD. Jean Fabien Spitz.

Introd. p.16.
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Da idéia de Deus entendido como planejador, segue-se a postulagdo de um designio divino, mandato
que impossibilita a idéia de casualidade no modo de apresentar dos fendmenos naturais e acdes humanas
que ndo podem escapar de uma direcdo previamente estabelecida nas suas trajetorias, ante a submissao ao
poder soberano da Divindade. Sobre este ponto, Spitz ressalta que, no pensamento teleoldgico de Locke, ha a
vinculacéo da nocéo do criar a de finalidade, o que leva a idéia de uma sabedoria perfeita no sentido do termo
criagao:

[...] Se criar é principalmente o querer fazer, formar o projeto de uma coisa e realiza-la em seguida
formando partes de tal maneira que o Seu conjunto corresponde ao efeito projetado, isto significa
que ndo ha criar sem finalidade: um criar que fosse produzido ao acaso e sem finalidade ndo seria
um criar. [...] O simples fiat (fazer) de uma vontade que néo projete nenhum fim ndo é um criar, isto
implica que a aquisicdo de uma autoridade legitima por meio da mediacdo do criar supde ndo s6
uma forca, mas também uma sabedoria.3

O comentador assim explica a relacdo de submissdo humana ao poder divino que institui uma distingao
entre criador e seres criados: “[...] € lei para nos tudo o que deve prescrever o que advém da forga soberana,
por direito da criacdo aquele que esta submetido por este mesmo direito”236,

Sobre o sentido de lei divina e sua relacdo com a idéia de obrigacdo moral e politica, ha de se avisar ao
leitor que entre os intérpretes do autor ndo ha unanimidade. Como mostramos anteriormente, Spitz, seguindo
a interpretacdo de Dunn, propde-se a considerar lei divina, em Locke, como uma norma transcendente, um
mandato alheio as paixdes humanas. Segundo esta perspectiva de Spitz, em Locke, a lei natural vincula-se a
um pensamento determinista de carater ontoldgico e de influéncia estéico-tomista. Neste sentido, afirma que,

seguindo a tradicdo anteriormente citada, Locke

[...] propde pensar os deveres morais e politicos do homem em relagéo & norma transcendente do
direito e da justica; a referéncia a esta norma parece indispensavel para conferir um contetdo
objetivo a idéia de bem e aquela de dever para conserva-las na universalidade e preserva-las de
uma diversificacdo medida apenas pelos apetites, para estabelecer o fundamento da obrigacéo
politica, na qual Locke concebe que esta ndo possa repousar simplesmente sobre a nocéo de
utilidade, e para enfim separar as formas politicas legitimas (aquelas que sdo conformes por sua
vez a esta norma transcendente e a natureza do homem) das que ndo o s&o.%’

2385 | OCKE, John. Morale et loi Naturelle..., op.cit., p.17.
23 |d., ibid., p.33.
237|d., ibid., p.11.



112

Michaud, ao considerar Locke herdeiro de duas perspectivas, a hobbesiana e a escolastica, recusa a
consideracdo da lei, em Hume, como um designio, um imperativo ao modo do pensar de Kant, por exemplo.

Recusando uma suposta interpretacao kantiana de Locke, o intérprete diz:

[...] ele (Locke) permanece dividido entre uma concepgéo voluntarista nominalista de lei natural e
uma posicdo ontoldgica intelectualista. Cada uma permite explicar a forga da obrigacdo: uma por
meio da submissdo a vontade superior dirigente das sangfes do transcendente; a outra pelo
reconhecimento intelectual da ordem das coisas. A primeira tenta diminuir 0 aspecto <<natural>> e
racional da lei da natureza, a segunda enfraquece a coacdo da lei tornando-a mais <<natural>>.
Progressivamente Locke parece pender mais para segunda interpretacdo, distanciado de Hobbes,
mais tomista e mais proximo do platonismo de Cambridge.238

Embora divirjam, ha um ponto em comum entre as duas interpretacdes: aceitar que ha, em Locke, um
pensamento finalista. Todavia, ao se considerar a vertente materialista do pensamento de Hobbes e o
imateriallismo de Locke, somos levados a pensar em uma concep¢ao de lei em que se mantenha o sentido de
vontade divina ressaltado por Spitz e o ontoldgico intelectualista endossado por Michaud. Parece ser
justamente a no¢do de lei natural como um mandato previamente estabelecido que possibilita a visibilidade da
influéncia da tradicdoa ascética estoica em Locke.

Tudo leva a crer na unidade entre a obra da juventude de Locke, Os ensaios sobre a lei natural, e a da
sua maturidade, O ensaio acerca do entendimento humano, quando se verifica que a nogéo de designio ja

comparecia a primeira:

Ele (Deus) tem sobre nds um direito e uma autoridade que n6s ndo podemos ter sobre nds proprios,
pois que tudo o que somos, NOSSO corpo, nossa alma, nossa vida, tudo o que ndés possuimos, e
mesmo o que nds podemos ser, devemos a ele somente, € justo entdo, de conformar nossas vida
as prescricdes de sua vontade. Deus nos faz a partir do nada (ex nililo fecit) e se ele quiser nos
retornara ao nada . Estamos a ele submetidos por um direito supremo e necessidade suprema.2s®

No texto de Locke, O Cristianismo racional, traduzido por Coste, comparece também a prova da

existéncia de Deus a partir da tese da apreensdo racional da ordem natural:

Mesmo que as obras da natureza, em cada uma de suas partes, sejam suficientes para mostrar que
ha um Deus, entretanto os homens se utilizavam tdo pouco de sua razdo que néo testemunhavam
nada deste ser supremo [...]. 240

238 MICHAUD. Yves. Locke. Paris: Bordas, 1986. p.21.

239 | OCKE. John. Morale et loi naturelle. Textes sur la loi de la nature et religion. Trad. Jean-Fabien Spitz . Paris: J. Vrin, 1990. p.32.
240 L OCKE. JOHN. Extraits du Cristianisme raisonnable. Trad. Jean Fabien Spitz. Paris: J. Vrin, 1990. p.109. Jean Fabien segue a
traducéo de Coste do texto de Locke (Amsterdam 1696) das paginas 266-313.
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A concepcdo de ordem, em Locke, vincula-se a questdo da percepcdo em que a pressuposicao
central é a de coincidéncia entre a esfera mental e a do mundo natural. H& de se ressaltar a pressuposi¢ao da
possibilidade de conhecimento de uma ordenac¢ao do mundo natural. Sustenta-se também a correspondéncia
entre a ordem no mundo natural e a que se passa no dominio da percep¢do do sujeito que a percebe. A
representacdo mental advinda da experiéncia perceptiva propicia conhecimento, ou seja, apreensdo objetiva
da ordem em que se pressupde uma relacdo de adequacao entre representacdes mentais e a esfera natural.
Desta suposta identidade, a conseqiiéncia natural € a negacao da variedade na esfera empirica e cognitiva.

Na transposicdo da visdo para o campo inteligivel, detecta-se o sentido ontol6gico da percepgdo que
advoga a evidéncia da apreensdo empirica da ordem. E diretamente a este sentido ontolégico que se remete
a definicdo lockeana de percepc¢do: “[...] nada pode ser mais evidente a um Homem do que a Percepcao clara
e distinta dessas Idéias simples de tal modo que sendo cada uma delas sem mistura, nada contém em si
exceto Aparéncia ou Concepcéo uniforme na mente”241,

Tudo leva a crer que € na desconsideracdo da possibilidade da instabilidade e variabilidade que Locke,
na citacdo anterior, faz referéncia a “concep¢do uniforme na mente”. Sob essas condicdes, ha, sem dlvida,
um fundamento inquestionavel no procedimento analdgico tanto de Locke quanto de Cleantes: a abstracdo da
diversidade, da mutabilidade da esfera empirica e mental. Vé-se, entdo, que é através da postulagdo da
identidade entre o plano mental e o natural, concebidos como instancias imutaveis, ou melhor,
substancializadas, que se pode visualizar, de forma mais precisa, a matriz teleoldgica da concepcéo lockeana
de Universo, analoga a de Cleantes.

O sentido ontoldgico inscrito na postula¢do da evidéncia empirica da ordem torna-se mais claro quando
se constata a afirmacdo de que tal evidéncia, em termos do carater ordenado do universo, se resolve
plenamente na esfera sensivel e reflexiva. Em outras palavras, pressupde-se, na experiéncia perceptiva, uma
nitidez luminosa do modo estavel e necessario na ordenacao e funcionamento dos eventos naturais.

Assim, com relacdo a “evidéncia” da ordem, Locke e Cleantes seguem o rastro da metodologia
experimental que postula a objetividade da ordenacdo inflexivel do mundo natural a partir da observacao
empirica baseada na pressuposicdo de uma identidade entre o plano conceitual € o real. Na teoria da
percepcao, Locke e Cleantes, adotando a linha teleoldgica, visam a propor a evidéncia da ordem, ou seja, a

identidade entre a ordem enquanto “fato” e a ordem enquanto “representacdo” sensivel e reflexiva.

241 | OCKE. John. An essay..., op.cit., L. Il, cap.ll, &1, p.119.
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Deste modo, com relativa clareza, pode-se compreender 0 método experimental como expresséo de
uma concepgao representacionista do conhecimento de carater francamente intelectualista242,

A relacdo de conveniéncia entre observar, ver, e apreensdo intelectual se apresenta na comcepcao da
percepcdo, que é estabelecida na formulacéo lockeana da célebre tese do entendimento como ‘tabula rasa’,

no intuito de recusar o inatismo, quando afirma:

Podemos igualmente pensar 0 uso da razdo necessario para fazer nossos olhos descobrirem
objetos visiveis como deveria haver necessidade da razdo ou de exercicio posterior para fazer o
entendimento ver o que esta originalmente gravado nele e ndo pode estar no entendimento antes
de ser percebido.243

De fato, Locke ndo nega a capacidade natural da razdo para o conhecimento concebido como
descoberta, quando diz: “Penso que ninguém jamais negou que a mente seria capaz de conhecer varias
verdades. Afirmo que a capacidade € inata, mas o conhecimento adquirido”44,

E, mais adiante, advoga a relacdo de conveniéncia entre impressdes, idéia, existéncia e estabelece
uma apreensdo mental em termos de “identidade e diferenca” entre coisas “objetivas”, através dos sentidos,
quando esclarece: "Idéias adquiridas ndo inatas [...] sdo impressas por Coisas externas [...]. Nas Idéias assim
apreendidas, a Mente descobre que algumas concordam e outras diferem”24,

Afirmar uma adequacdo entre idéia/objeto/existéncia significa, sem dlvida, endossar uma concep¢do
representacionista do conhecimento, uma vez que se detecta que a imagem do espelho se remete a nocéo de
idéia, em Locke, que funciona como representacdo mental dos objetos externos tais como s&o.

E nesse sentido que se pode dizer que percepcdo, em Locke, fundamento da conveniéncia entre a
idéia e a existéncia, assume um sentido ontoldgico que fundamenta e caracteriza 0 seu método experimental.

Nota-se, em Locke, um sentido ontoldgico (substancialista) da percepcao, observacdo, presente no seu
método experimental, analogo ao do teismo experimental de Cleantes. Tal método experimental tem o

interesse de legitimar o mito da anélise observacional objetiva no campo da ciéncia e da existéncia divina a

242 Sobre este ponto, Cassirer chama atencdo para a diversidade possivel de interpreta¢es da filosofia lockeana a partir do modo
que se compreende a relacdo entre sensacao e reflexdo em Locke e diz: “ Nao é pois estranho que esta doutrina seja qualificada,
umas vezes de “empirismo” e “ materialismo” e outras vezes de puro “intelectualismo”, que a considere de um lado como o0 comeco
da filosofia critica, ao passo que outros a concebam como o tipo do dogmatismo psicolégico”. In; CASSIRER, Ernest. El problema
del conocimiento..., op.cit., p.202.

243 L OCKE. John. An essay..., L., cap.ll, &9, p.52.

24 |d., ibid., &5, p.50.

245 1d., ibid., &15, p.55.
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partir da razéo experimental. Seguindo na trilha da tese lockeana sobre a eficiéncia da metodologia
experimental, nos Diélogos, Cleantes diz:

Como vocé sabe, faz-se ordinariamente uma distingdo entre razéo e experiéncia, mesmo quando o
que estd em jogo sdo questdes de fato e existéncia, embora se descubra, ao analisarmos
adequadamente essa razdo, que ela nada mais € que uma espécie de experiéncia. Provar, pela
experiéncia, que o Universo tem uma origem mental ndo € mais contrario ao discurso comum do

que provar pela experiéncia 0 movimento da Terra. 246
Partindo de similar referencial tedrico, Cleantes sustenta, de modo semelhante ao de Locke, que o
conhecimento se relaciona a percepcao intuitiva e a representacdo mental que € identificada como fungédo
operacional humana por exceléncia, que captura a esséncia real das coisas, 0 modo de funcionamento dos
eventos fisicos. Ou seja, pressupde-se, na realidade empirica, uma estrutura racional e postula-se, na razdo, a
sua decodificagio E a partir de tais pressupostos que aparece na citagdo o estabelecimento de uma relagéo de

sinonimia entre experiéncia e razdo.

Ainda no texto dos Dialogos, Cleantes, o expositor do teismo experimental, formula o seu argumento
do designio no campo da linguagem com o propdsito de postular que a ordem e a finalidade estariam inscritas

na base da natureza:

Suponha, entdo, que uma voz articulada se tenha feito ouvir nas nuvens, muito mais forte, e mais
melodiosa do que qualquer outra que a arte humana pudesse produzir; suponha que essa voz se
estendesse ao mesmo tempo sobre todas as nacdes, e falasse a cada uma em sua prépria
linguagem e dialeto; suponha ainda que as palavras pronunciadas ndo apenas contivessem um
sentido e significado precisos, mas transmitissem alguma recomendacdo digna em todos 0s
aspectos de um Ser benevolente, superior a humanidade. Poderia vocé hesitar um s6 momento
acerca da origem dessa voz? N&o Ihe seria imperioso atribui-la instantaneamente a algum designio
e propdsito?247

Segundo a argumentacédo contida na citagdo, a natureza tem uma base inteligivel que se expressa na
linguagem; o propdsito da natureza esta nela inscrito por meio de palavras articuladas, cujo sentido e fim
seriam dados ao conhecimento da raz&o humana por meio dos sentidos, da audicdo. Ou seja, nesta nova
formulacdo, Cleantes, de modo similar ao de Locke, postula a finalidade do campo natural, fundamentando-a
na sensacgdo, na qual se pressupde uma percepcdo de natureza supranatural, isto €, a intuicdo sensivel. A
relacdo entre linguagem e representacdo ligada a intuicdo sensivel encontra-se também formulada em Locke

com o proposito similar de postular a base inteligivel e a funcdo mental da linguagem no processo de

246 HUME. David. Dialogues..., op.cit., p.52 ( S6 0 segundo grifo é da autora).
247 1d., ibid., p.54.(grifos da autora).
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comunica¢do entre 0s homens, sendo que nesta se acentua o carater introspectivo do processo cognitivo da
linguagem.

Trata-se de afirmar que palavra, enquanto expressao de idéias, deve ser referida a representagéo
inequivoca da ordem e da finalidade inscrita no processo cognitivo que baseia a linguagem humana. Nesse
sentido, Locke diz:

Além de Sons articulados, portanto, foi mais tarde necessario que o homem pudesse ter a
habilidade para usar esses sons como sinais de concepg@es internas, e fazé-los significar as
marcas das Idéias internas de sua propria mente, pelas quais elas serdo conhecidas pelos outros, e
0s Pensamentos das Mentes dos Homens serdo mutuamente transmitidos.+8

No texto dos Didlogos, detecta-se que é na forca da sensacdo e da reflexdo que se estabelece a
analogia entre linguagem divina e humana e, nesta Ultima, o referencial divino é estabelecido pela recusa ao

arbitrario e artificial:

[...] quando ouvimos uma voz articulada na escuriddo e inferimos dai a existéncia de um ser
humano, é apenas a semelhanca dos efeitos que nos leva a concluir que ha também uma
semelhanga entre suas causas, mas que essa voz extraordinaria, pela sua forca, alcance e
adaptabilidade a todas as linguas tem t&o pouca analogia com qualquer voz humana a ponto de
ndo termos razdes para supor qualquer analogia entre suas causas; e, por conseguinte, que esse
discurso racional, sabio, e coerente proveio, vocé ndo sabe por qué, de algum sibilo casual dos
ventos e ndo de alguma razdo ou inteligéncia divina?24

Né&o é dificil de perceber que, para Cleantes, de modo similar ao de Locke, trata-se de enfatizar a
inteligibilidade e, em seguida, a coeréncia do discurso humano, a fim de fortalecer o procedimento analdgico
entre a esfera divina e a humana em termos de ordem e finalidade, que é estabelecido a partir da forca de
uma impressdo. Nestas condices, a primeira vista, a estrutura argumentativa parece sofrer uma alteracéo:
ndo é por meio das idéias e sim dos sentidos que se postula a evidéncia da ordem. Ou seja, advoga-se que,
na “forca” da sensacdo ante a escuta de um som, de uma voz, ha a evidéncia da existéncia da ordem,
finalidade da linguagem as expensas de uma evidéncia logica . No entanto, parece ser a natureza inteligivel
da linguagem que permanece como fundamento do procedimento analdgico. Em relagdo a linguagem, o que
esta em questdo é a forca da idéia que conduz a propria inferéncia da ordem e finalidade.

248 | OCKE. An essay..., L.IlII, cap.l, &2, p.402.
2499 HUME. David. Dialogues..., op.cit., p.54-55.
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A defesa da apreenséo perceptiva da ordem e finalidade do mundo natural parece ser um ponto em
comum que Cleantes apresenta em relacdo a Locke. O sentido ontologico da sensa¢do comparece em outra
passagem do texto do Ensaio, quando o empirista afirma:

Luz e cores estdo a disposicdo em toda a parte em que o olho estiver apenas aberto; sons e certas
qualidades sensiveis ndo se omitem de procurar seus proprios Sentidos, forcando sua entrada na
Mente. 250

Como ja observou de modo esclarecedor Cassirer:

[...] as representacfes da forca, unidade e existéncia [...] sdo, segundo a explicagdo originaria,
simplesmente copias ou reprodugdes de um ser objetivo que se da como realidade acabada fora de
ndés ou em nds mesmos. Todo objeto exterior e toda representacdo interior impdem ao espirito 0s
conceitos da existéncia e unidade e, do mesmo modo, o conceito da forca e causalidade se
encontram entre aqueles cujo “original” aparece diretamente dado nas percep¢des dos sentidos e
na percepcao de nés mesmos. 21

Seguindo a sua argumentacdo, em outra passagem, Cleantes advoga a existéncia da ordem e
finalidade valendo-se mais uma vez da idéia de planejador divino que € central no argumento do designio.

0 argumento do designio oferece ao teismo de Cleantes a oportunidade de unir fé e razdo. As obras
da natureza sdo consideradas como a expressao do ordenamento e da previsdo divina. A pretensao teista de
Cleantes em sua argumentacdo € a de postular o carater transcendente da origem e da ordem do mundo
natural.

O ordenamento e a racionalidade do mundo natural sdo os tépicos centrais do argumento do
designio: a concepcdo de Deus enquanto planejador que previamente impde em todas as coisas visiveis e
criadas um fim pré-fixado. N&o é indtil dizer que o racionalismo finalista que o personagem Cleantes apresenta
no texto dos Didlogos da Religido Natural € analogo ao do empirismo tradicional de Locke. Logo, pode-se
dizer que o raciocinio teleolégico inscrito no argumento do designio ndo se constitui como uma originalidade
do pensar de Locke, mas como expressdo da mutacdo que ocorre no meio cientifico, em que as formas de
investigacdo anteriormente reconhecidas como validas sdo transpostas por uma metodologia de carater
teoldgico cristdo. E nesta vis&o que o argumento do designio aparece formulado de forma mais precisa.

Desde o surgimento do pensamento judaico-cristdo e a insercdo de tedlogos no meio cientifico, a

vinculacdo entre fé e experiéncia, teleologia e filosofia comparece no cenario da ciéncia natural na tentativa

25 | OCKE. John. An essay..., op.cit., L. Il, cap.l, &6, p.106-107.
51 CASSIRER. Ernest. El problema..., op.cit., p.205.
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de resguardar-se do mecanicismo antifinalista e ceticismo que surgem ja na metade do século XVII, com
Descartes e Gassendi, por exemplo.

Como observou Jacques Roger, referindo-se a passagem do século XVII e XVIII, precisamente entre
1670 e 1745: “Os filésofos cristdos que participavam do trabalho cientifico ou que se contentavam de seguir o
progresso, Bossuet, Malebranche, Leibniz ndo precisavam se esforcar para integrar a ciéncia moderna a um
pensamento religioso.Na Inglaterra a unido entre sabios e te6logos € mais intima ainda"2>2,

Desse modo, entende-se melhor porque Deus torna-se o personagem central da investigacao cientifica
no século XVIIl e na ciéncia natural o ser supremo é compreendido como criador de todas as coisas,
sobretudo, ordenador e planejador de todos os seres criados, que de modo algum podem ser entendidos
como conseqUiéncias de forgas ocasionais ou destituidos de finalidades.

Segundo Roger, para os filosofos cristdos: “Deus ordenou 0 mundo de tal maneira que 0 homem nele
pode descobrir as marcas da sua sabedoria”. E acrescenta: “[...] o cristianismo dos sabios 0s conduzia
necessariamente a descoberta no universo das provas da sabedoria divina”.[...] @ sabedoria de Deus assim
entendida em relacdo a sua obra ndo compreende nada de uma vontade irregular e mutével.[...] Leibniz e
Malebranche adotam posi¢es anélogas: Deus age de uma maneira “ simples, uniforme, e constante”, e sua
vontade compreendida na lei “eterna e necessaria” da ordem, é de alguma maneira o fundamento da
raciionalidade do mundo2s3.

A respeito desta questdo da ordem ndo é inutil pensar que o pensamento teleoldgico do teismo de
Cleantes, que é expresso no argumento do designio, é andlogo ao modelo racionalista finalista da
metodologia cientifica pos-cartesiana. Depois do mecanicismo, a ciéncia natural, enquanto investigacao
cientifica, ndo se pautard por uma racionalidade critica. A prdpria estrutura do argumento do designio nos
textos dos Dialogos da Religido Natural expressa o deslocamento da metodologia cientifica com o advento do
pensamento teoldgico cristdo no campo das ciéncias experimentais: a conjugacdo da observagdo e
admiracdo. Portanto, racionalidade e necessidade nos fenémenos naturais sdo afirmadas por meio das idéias
de planejamento prévio, vontade e criacao divina.

Crendo na finalidade impressa por Deus no olhar humano, Cleantes associa o olho a uma estrutura

planejada que é considerada como um prodigio do ordenador e planejador divino, quando escreve:

Considere, disseque o olho, investigue sua estrutura e seu plano, e diga-me com toda
sinceridade se a idéia de um planejador desta trama néo Ihe ocorre imediatamente, com

252 ROGER, Jacques. Les Sciences de la Vie dans la Pensée Frangaise du XVIII siecle. Armand Colin: Paris. 1971, p.229.
253 ROGER, Jagues Les Sciences de la Vie..., op.cit., p.229-230.
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forca semelhante & de uma sensagdo. A conclusdo mais 6bvia, com certeza € em favor de
um designio.25
E a funcéo visual advinda de uma estrutura perfeitamente planejada que ao teista importa ressaltar na
defesa do argumento do designio. A finalidade do olho é o ver destinado a admirar na sua visdo a ordem, a
racionalidade advinda do planejamento divino. Pode-se dizer que a observacdo, na linha teista
experimental, ndo é simples racionalizacdo do mecanismo inflexivel do mundo natural, mas sim o encanto
ante os prodigios divinos e sabedoria do planejador. Trata-se de um olhar, como nota de forma pertinente
Jacques Roger, ndo mais inquisitivo, mas de respeito a intencionalidade e designio divino.
Contra o cético, Cleantes conclui:

Assim, se 0 argumento em favor do teismo contradiz, como vocé pretende, 0s principios da
l6gica, sua influéncia universal e irresistivel prova claramente que pode haver argumentos
que compartilham da mesma natureza irregular. Por mais que insista em raciocinios
ardilosos, um mundo ordenado, bem como uma linguagem coerente e articulada,
continuardo a ser aceitos como uma prova incontestavel de designio e inten¢do.?s

Recuperando a relacdo ja formalizada em passagens anteriores entre sensacao e cognicdo, Cleantes
lanca mao da estratégia de relacionar a tese da existéncia da ordem a “conviccdo unanime” advinda nédo de
uma mediac¢do ldgica, mas da forca da sensacdo que, segundo ele, determina a certeza e obviedade da
existéncia de um autor, um designio. Associando tal “convic¢do unanime” (que € referida a demostracéo e a
prova) a uma crenca (mesmo ciente de que no ceticismo a idéia de crenca ndo faz referéncia a certeza nem a
evidéncia) apela para a evidéncia sensivel da ordem e finalidade que se apresentam aos homens em sua
totalidade mediante uma forca irresistivel.

Cleantes, fazendo uso da nogdo de crenga, distorce-a do sentido cético e a utiliza contra Philo para
fazé-lo silenciar frente a “crenca natural” na harmonia e no designio da natureza, caso contrario, segundo ele,
estaria o cético condenado a cair no absurdo de refutar a sua propria teoria da crenca.

O estratagema de Cleantes em relagdo a abordagem cética da crenca ndo pode nos iludir. Importa
pontuar que, ao que parece, Cleantes, em sua abordagem cética da crenca, esta transpondo para o cético um
reconhecimento da apreensdo sensivel a evidéncia da existéncia de algo externo, objetivo que corresponde a
sensacdo?*t. Valendo-nos do seu relato sobre o “cético razoavel’, vejamos uma das mais insidiosas

estratégias do combate do teista ao ceticismo:

254 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.56 (grifos da autora).

255 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.57.

2% |mporta notar aqui que Cleantes imputa uma adeséo entre o teismo e o ceticismo na questdo da natureza da crenca que nos
conduz a uma outra questdo relevante ao carater anti-ontolégico e ndo representacionista da concepcdo humeana sobre as
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O que todo cético razodvel preconiza é apenas rejeitar 0s argumentos obscuros, remotos e
demasiado sutis; aderir ao senso comum e aos simples instintos da Natureza; e dar seu
assentimento sempre que alguma razdo o sensibilize tdo fortemente que ele ndo possa, sem
extrema violéncia, deixar de fazé-lo. Ora, é claro que, os argumentos em favor da religido natural
sao desse tipo; e nada a ndo ser a mais obstinada e perversa metafisica, pode recusa-los.2>’

O ponto central da estratégia de Cleantes esta na associacdo entre a convic¢do que ele estabelece
como evidéncia como referéncia & nogdo cética de crenca. Se para Cleantes, a evidéncia da ordem e
finalidade no mundo natural advém da conviccdo de uma evidéncia sensivel identificada a uma constatacdo
irrefutivel, j& para Hume, a crenga carrega consigo nao certezas, mas sim simples impressées que nada tém a
ver com demonstragdes, certezas ou prova do carater irrefutavel do que, ao homem, aparece como verdade. Se
para Cleantes, a constatacdo da sensagdo é critério de verdade, ja no ceticismo humeano é sinénimo de
relatividade, parcialidade.

Longe do horizonte cético, Cleantes ainda clama por “unanimidade” em termos da existéncia de um
designio inscrito na Natureza, em que se situa a intengdo escamoteada de fundar o carater necessario da
religido natural.

Parece claro que s6 a partir do intuicionismo presente na concepcao de Cleantes a respeito da esfera
da sensacdo é que se pode estabelecer, na percepcdo sensivel, um correlato objetivo: designio, intencéo,
causa final, identificada como algo imediatamente apreendido enquanto “idéia” advinda da forca da impressao.

Pareceria estranho considerar casual a consideracdo que Hume coloca nas palavras de Démea,
expositor da ortodoxia crista, logo apds um comentario de Panfilo a Hermipo a respeito de um estado de
confusdo e embaraco em Philo ante as provocacfes de Cleantes na questdo da crenca, anteriormente
analisada. Em sentido contrario, tudo leva a crer que Hume, de forma irbnica, coloca nas considera¢des de
Démea a resposta que o cético daria ante o estratagema inscrito na distor¢do de Cleantes do sentido cético da

crenca. Vejamos como as criticas levantadas por Démea a Cleantes vao de encontro & interpretacdo de uma

impressdes em que ndo postula a evidéncia de uma apreensdo sensivel, embora muitos de seus leitores e comentadores
mantenham insistentemente esta interpretacdo ontoldgica da sensacdo e crenga em Hume, como Husserl por exemplo. No entanto,
Lebrun em seu artigo “David Hume dans I'albun husserlian” chama a atengéo para o equivoco do pai da fenomenologia ao incluir
Hume e ndo Locke como primeiro referencial da criacdo do projeto critico: “Descartes, sem divida , € o primeiro inspirador
insubstitufvel, mas somente quando sua inspiragdo é revigorada pelo empirismo resultante de Locke que a filosofia comeca a
tornar-se tecnicamente fenomenoldgica. Ou ainda: “Locke foi 0 primeiro a procurar, partindo do cogito cartesiano, 0 caminho que
conduziria a uma ciéncia do cogito, [...] € o primeiro a compreender que € preciso reduzir todo conhecimento até suas origens
intuitivas originarias na consciéncia, na experiéncia interna” e elucidar a partir dessas”. (Cf. LEBRUN, Gerard. David Hume dans
I'albun husserlian”. Manuscrito, vol.5, n.2, p. 37-53. abr. 1982).

257 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.56 (grifos da autora).
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suposta vitéria da estratégia de Cleantes sobre o ceticismo de Philo. Pontuando a pretensdo de Cleantes,

Démea indaga:

[..] ndo poderiamos ser levados por esse argumento a presuncdo de imaginar que
compreendemos a Divindade e temos uma idéia correta de sua natureza e atributos? Quando leio
um livro, penetro na mente e nas intengbes do autor e, naquele momento, me converto, de certo
modo, nele mesmo, experimentando uma percepgdo e concepcdo imediatas das idéias que
percorriam sua imaginacao enquanto ele se ocupava da redacao daquele texto.[...] E este livro da
Natureza contém um enigma vasto e inexplicavel, mais do que qualquer discurso ou raciocinio
inteligiveis. [..] & forcoso reconhecer que, ao representarmos a Divindade como sendo tdo
inteligivel e compreensivel, e tdo similar a mente humana, nos tornamos culpados da mais
grosseira e tacanha parcialidade e nos arvoramos em modelo de todo Universo.258

Ainda na Parte Ill do texto dos Dialogos, Cleantes insiste na tese de que a organizagdo funcional da

razdo humana remete-se, natural e necessariamente, a uma finalidade e a designios que mantém a ordenacao

das idéias de forma fixa e idéntica em todos os homens, dependentes de um planejador supremo.

Comprometido com todas as implicacbes do argumento do designio, Cleantes afirma a respeito da razéo no

homem:

Quando ele raciocina e discorre, quando discute, argumenta e impde suas teses e pontos de vista,
quando ele se dirige as vezes ao puro intelecto, as vezes aos afetos; quando relne, organiza e
torna atraentes todas as consideragdes adequadas ao assunto; poderia vocé persistir em afirmar
que tudo isso ndo tem, no fundo, realmente sentido [...] ndo procedeu do pensamento e do
designio?2°

De modo analogo a abordagem de Cleantes sobre a razdo, Locke afirma:

Em algumas de nossas idéias ha certas Relacfes, Habitos e Conexdes tdo visivelmente incluidas
na Natureza das proprias Idéias que ndo podemos concebé-las separaveis delas por ndo importa
qualquer tipo de poder. E nessas apenas somos capazes de certo conhecimento [..] nem
podemos conceber essa Relagdo, essa conexao de duas Idéias, como possivelmente mutavel, ou
dependendo de qualquer Poder arbitrério, de cuja escolha isto foi feito, ou pode fazé-lo de outro
modo. 260

258 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.57-58.
259 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.55.
260 | OCKE, John. An essay..., op.cit., L.IV, cap. lll, &29, p.559.
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Se para Locke, ndo hé relatividade na conexdo entre idéias e se estas sdo referidas ao primado do
poder cognoscivel, ou seja, da exatiddo, clareza , e adequacdo inequivoca nas relagdes entre as suas idéias e
o mundo fisico, segue-se a postulacao da necessidade, tanto na esfera natural quanto na cognitiva.

A concepgdo do universo natural e da razdo humana, tanto em Cleantes quanto em Locke, é baseada
na pressuposicdo do Ser divino, Deus, como causa primeira e Ultima de todas as coisas, em que 0 homem, 0
sujeito, considerado como criatura desse ser perfeito, guarda na razéo o dom que lhe foi dado ao conhecimento
do mundo natural e da direcdo necessaria da sua existéncia humana a fim de atingir o seu aperfeicoamento
moral. Nota-se, deste modo, que 0 pensamento teleoldgico de Locke abre espaco para uma antropologia
finalista, no sentido de uma ciéncia que visa a padroniza¢do do comportamento humano. Ha de notar que em
Locke aperfeicoamento esta associado & idéia do modelo de perfeicdo divina

Locke deixa clara a sua conviccdo de que a anterioridade da existéncia divina ao existir humano é a
razdo da dependéncia da condicao de criatura humana ao ser supremo, que nos fornece na razéo, ou seja, nas

idéias claras e distintas, 0 meio para a observacao e realizacdo dos deveres morais:

[...] um Ser supremo, de infinito Poder, Bondade, e Sabedoria, cuja obra somos nés, e do qual
dependemos, e ainda a idéia de nés mesmos, como seres racionais e inteligentes, por serem tdo
claras em nds, ofereceriam, suponho, se bem consideradas e pesquisadas, tais Fundamentos do
nosso Dever e Regras de Ac¢éo.2!

Assim como acontecera na abordagem da natureza — em que a idéia de ordenamento final esta
vinculada a tese da uniformidade dos fendmenos naturais, por meio da pressuposicao da existéncia divina, que
funda-se na razdo —,adotando similar matriz teleoldgica, Locke descreve, na sua teoria da acéo, a trajetoria
humana como um processo constante em vista a uma finalidade precisa e anteriormente estabelecida pela
vontade divina. Neste sentido, declara: “[...] todos os homens desejam a felicidade, ndo ha duvida”.262 Com
isto, Locke reafirma a tese aristotélica de que ha uma aspiragéo universal a felicidade. E neste ponto que Spitz
ndo deixa de marcar a distin¢do entre o pensamento de Locke e o de Hobbes no que se refere ao sentido de
obrigac&o moral: Ao contrario do autor do Leviatd, explica o comentador, em Locke “o estado de natureza é um
estado em que, desde os primeiro momento de sua existéncia, 0 homem se encontra sujeito a autoridade

legitima de Deus”.263

261 | OCKE, John. An essay..., op.cit., L.IV, cap.lll, &18, p.549.
262 |d., ibid., L. I, cap. XXI, &68, p.279.
263 | OCKE, John. Morale et loi Naturelle..., op.cit., p.12.
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Na sua abordagem da existéncia e agir humanos, considerados como consagrados a busca da
felicidade, Locke apdia-se no par prazer/dor. Deste modo, estabelece a experiéncia como origem Unica e
verdadeira no conhecimento da distingéo entre prazer e dor, e diz:

[...] assim como outras Idéias simples, ndo podem ser descritas, nem seus Nomes definidos; a
maneira de conhecé-las é, do mesmo modo que as Idéias simples dos sentidos, somente através
da Experiéncia.264

Depois de parecer assumir uma concepg¢ao ndo-essencialista do par, quando a reconduz a experiéncia,
nao deixa de lancar uma definicdo e sustentar a tese da possibilidade de se atingir, com clareza e nitidez, a

natureza de tais sensacgdes:

[...] defini-las pela Presenca do Bem ou do Mal ndo é diferente de fazé-las nossas conhecidas, para
fazer-nos refletir sobre como nos sentimos por dentro em relagdo as operagdes distintas do bem e
do mal em nossas mentes, na medida em que sdo aplicadas a nés e consideradas por nos
diferentemente. 265

Da citacdo acima percebe-se que Locke associa as sensacOes de prazer e dor as nogdes de bem e
mal. Neste sentido, compreende o prazer como algo capaz de: “[...] diminuir a Dor em nés; ou entdo de nos
proporcionar ou preservar para nos a posse de qualquer outro Bem, ou a auséncia de qualquer Mal"26, |sto
implica entender que [...] ao contrario, chamamos de Mal, aquilo que € apto a produzir ou aumentar qualquer
Dor ou de diminuir qualquer Prazer em nos; ou de nos proporcionar algum Mal ou privar-nos de qualquer
Bem?267,

Em sua teoira sobre as paix0es, Locke reconhece a importancia do prazer e dor quando argumenta:
“[...] amamos, desejamos, nos alegramos e temos esperanca, somente em relagdo ao Prazer. Odiamos, temos
medo e sofremos somente em relacao a Dor"26s,

Assim, pode-se perceber que, segundo o empirista, ndo ha prazer sendo por contraste com um estado

oposto, a dor, e que ¢ a ligagdo da dor ao prazer que acarreta, no sujeito, um incémodo, um aborrecimento,

264 | OCKE, John. An essay..., op.cit., L.Il, cap.XX, &1, p .229.

265 |d., loc.cit.

266 | OCKE, John. An essay..., op.cit., L.Il, cap.XX, &1, p .229.1d., loc.cit.
27 |d., loc.cit.

268 ., ibid., &14, p.232.
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descrito pelo termo uneasiness. Polin chama atencéo para o fato de que, enquanto oposto ao prazer, o termo,
em Locke, pode ser considerado equivalente a insatisfacdo?®.

O préprio Locke deixa claro que prazer e dor e aquilo que os ocasiona, bem e mal, sdo 0s elementos
principais sobre 0s quais giram as paixdes humanas27°,

Ao distinguir alegria e dor, além de outras sensacbes ou paixdes, € na insatisfacdo que Locke

fundamenta a demarcacao entre paixdes e prazeres benéficos ou maléficos. Neste sentido, afirma:

Alegria é um deleite da mente, a partir da consideracao da posse presente ou da aproximagdo da
posse segura de um bem;..

Tristeza é uma insatisfacdo (uneasiness) da mente quando ela pensa em relagdo a um bem
perdido, que poderia ter sido desfrutado por mais tempo;ou a sensagdo de um mal presente.

Medo (temor) é uma insatisfacdo da mente, quando pensamos em mal futuro prestes a nos chegar.

Esperanca € aguele prazer na mente, que todos encontramos dentro de nés mesmos, quando
pensamos em um provavel desfrute futuro de uma coisa que apto a deleitar-nos.

Desespero é 0 pensamento de inalcancabilidade de um bem, que opera diferentemente nas mentes
dos homens, as vezes produzindo insatisfacdo (uneasiness) ou dor, as vezes inércia e indoléncia.

Raiva é uma é insatisfacdo ou descompostura da mente, em relacdo ao recebimento de uma
injuria, com um propésito de vinganca.

Inveja é uma insatisfacdo da mente, causada pela consideracao de um bem que desejamos, que foi
obtido por alguém, que cremos nao deveria té-lo obtido antes de n6s.2"

Nestas definicbes had uma anélise das paixdes que se torna significativa :longe da manutencdo da
oposicdo das paixdes (satisfagdo/insatisfacdo), o que de fato se nota é a triagem das paixdes em termos de
bem e mal, em que a eleicdo de uma paixao sobre a outra € respaldada simplesmente por uma visao dualista
que expressa a visao nada dialética de Locke quanto a questao das paixdes.

Ao retomarmos o texto de Hume, nos Dialogos da Religido Natural podemos notar que a questdo da
felicidade, identificada a busca do bem, comparece no teismo de Cleantes e em Démea mantendoa
similaridade com a visdo de Locke. Na parte X, precisamente na fala de Démea, aparece de modo explicito a
oposicdo entre um estado de satisfacéo, identificada como presenca de um bem, e outro de insatisfagéo,

auséncia do bem, quando se afirma:

269 POLIN, Raymond. La politique..., op.cit, p.18. Aqui seguiremos esta traducéo.
210 L OCKE, John. An essay.., op., cit., L. II, cap.XX, &3,p.229.
211 |d., ibid., &7-10, p.231.
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[...] 0s poucos privilegiados que gozam do ocio e opuléncia jamais alcancam a satisfagdo ou
verdadeira felicidade. [...] mais ainda: a mera auséncia de um bem (e quem poderia possui-los
todos) € muitas vezes suficiente para tornar a vida indesejavel.22

Aqui h& de se voltar a atengdo para um detalhe significativo do texto humeano. Nesta parte dos
Didlogos, o acordo quase total entre as falas de Démea e Cleantes parece ser indicio suficiente para
reconhecer que, entre o defensor da ortodoxia religiosa cristd e o teismo experimental, h&4 uma alianga em
relacdo a questéo da felicidade.

Diante disso, a proposta aqui é de reconhecer como legitimos e pertinentes a suspeita de uma alianca
entre Cleantes e Démea e o0 confronto entre as duas posturas (mesmo sintetizadas em uma s6, a saber, a de
Démea) e a de Philo. Tal linha de leitura parece relevante, pois que ressalta na manutengéo do conflito entre as
posturas antagbnicas o padrdo da contrariedade que acompanha a estrutura da escrita e argumentacao
humeana dos Dialogos e ainda a ligacdo entre o teismo e 0 pensamento judaico-cristdo. Tal vinculagdo é
apontada por Hume desde o texto da Historia da Religido Natural que ainda analisaremos.

Retornando ao texto lockeano, nota-se que, estreitamente associado ao prazer, a uneasiness, a

insatisfacdo, o desejo em Locke, adquire o status de movel da agéo:

A uneasiness que um homem encontra em si mesmo em relacdo a auséncia de alguma coisa [...] é
0 que chamamos de Desejo. [...] e aqui talvez pode ser de alguma utilidade observar a propdsito
(ue a uneasiness é 0 mais importante, sendo o0 Unico estimulo da a¢do e da industria humana.2’3

Desta forma, Locke instaura a universalidade do desejo, a uneasiness, a insatisfacéo, respaldada na
pressuposicao de uma unanimidade entre todos os homens quanto a preocupacgéo e dedicagdo constante de
suas vidas a busca da felicidade: “Como tudo aquilo que desejamos é apenas ser feliz [..] Este desejo geral de

felicidade opera constante e invariavelmente [...]"2".

Ao destacar a ligacdo entre felicidade e desejo — identificando o desejo como expressdo maior da
busca humana da felicidade, isto é, de um estado de satisfacdo, oposto ao estado de insatisfacdo — nota-se, ao
contrario do que a primeira vista pode aparentar, que, na teoria da a¢éo lockeana, que associa o agir humano a

uma meta determinada, a felicidade, a satisfacdo, a visdo finalista e teleoldgica da conduta humana séo

212 HUME, David. Dialogues..., op., cit., p.98.
213 L OCKE, John. An essay..., op., cit., L. I, cap.XX, &8, p.230.
214 | OCKE, John. An essay..., op., cit., L. Il, cap. XXI, &71, p.283.
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afirmadas e esse afirmar pode ser considerado como uma conseqiéncia natural da sua concepcao teleoldgica
da natureza, anteriormente descrita.

Entdo, associando desejo ao esforgo racional que visa a um fim, Locke enfatiza a distin¢do entre
desejo e vontade e garante que € no primeiro que se situa a determinacgdo da acao:

[....] se um homem estiver a vontade e satisfeito sem ele (0 bem); se ndo tiver nenhum desejo dele,
nenhum esforco para obté-lo; ndo ha mais que uma simples Volicdo, o termo usado para significar
0 nivel mais baixo do Desejo e aquele que ndo estd de forma alguma préximo a nenhum outro,
quando ha pouca insatisfacdo na auséncia de qualquer coisa, que leva um Homem ndo além de
alguns anseios vagos por ele, sem nenhum uso mais eficaz ou vigoroso dos meios de alcanga-lo.27>

Em outra passagem, mostra a influéncia do desejo, da insatisfacdo sobre a vontade:

A maior uneasiness presente € aquilo que nos leva a acdo, e na maior parte das vezes determina a
vontade em sua escolha da proxima ac¢éo.2’6

A idéia do inicio do movimento, n6s temos somente através da reflexdo daquilo que se passa em
nds mesmos, em que descobrimos por Experiéncia que somente ao deseja-lo, somente por um
pensamento da mente, podemos mover as partes de nosso corpo.2’’

Em ambas as citagdes importa determinar 0 que vem a ser a “auséncia de qualquer coisa” capaz de
deflagrar o desejo (uneasiness, insatisfacao) e o torna-lo distinto da volicdo. Numa s6 palavra, 0 Bem. Assim,
pode-se dizer que, em Locke, o prazer necessariamente vincula-se a eliminacao do que se afirma ser antipoda
do bem, ou seja, 0 mal. Nos dizeres do proprio autor: “coisas, portanto, sdo boas ou mas, somente em
referéncia ao Prazer ou a dor"2’s,

Se, para Locke, o prazer vincula-se a satisfacdo, segue-se que a uneasines (insatisfacdo), ligada a
nocdo de desejo, € considerada como um estado positivo somente na condicdo de estar determinado na
direcdo a um fim, ou seja, o prazer.

A visao finalista da teoria da acéo, em Locke, acarreta a especificidade do seu olhar moralizador do agir
humano. Se o prazer se identifica a satisfacdo concebida como negatividade de qualquer imperfeicdo, é
vinculado ao bem e a virtude; ja no caso contrario, da dor, da insatisfacdo, 0 que se tem como juizo é a

auséncia da perfeicdo, isto € o mal, o vicio.

25 |d., ibid., cap.XX, &8, p.230 (grifos da autora).

216 |d., ibid., cap.XXI, &40, p.258.

217 |d., ibid., cap.XXI, &4, p.235.

218 | OCKE, John. An essay..., op., cit., L. I, cap.XX, &2, p.229.
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Locke seguindo a trilha da moral tradicional, considera que é justamente na mistura entre dor e prazer
que se apresenta ao sujeito uma condi¢do de imperfeicdo da sua felicidade terrena que, vista como incompleta,
é reconhecida pela criatura humana como uma falta em relag&o a felicidade completa, 0 bem supremo. Na
mescla entre dor e prazer, segundo Locke, na vida terrena “encontramos imperfeicdo, insatisfacdo, e
desejamos a felicidade completa™’.

No texto dos Didlogos, seguindo a linha teleoldgica e moralizadora da vida, a auséncia da felicidade

completa na vida humana é afirmada:

O ingresso na vida angustia o recém-nascido e seus infelizes pais. A debilidade, a impoténcia e a
aflicio acompanham cada estagio da vida [...] . Todos os bens da vida, em conjunto, ndo seriam
suficientes para tornar alguém muito feliz [...]. Se um estranho chegasse de subito a este mundo,
eu poderia exemplificar seus males mostrando-lhe um hospital cheio de doentes [...] mas para onde
deveria conduzi-lo se quisesse revelar-lhe o lado alegre da vida e dar-lhe uma idéia de seus
prazeres? A um baile, a uma Opera, a corte? Ele poderia muito bem pensar, e com razéo, o que lhe
esta sendo exibido é apenas uma nova variedade de pesares e desgostos. 280

Retomando o texto de Locke, verifica-se que a no¢do de desejo se mantém atrelada necessariamente a
uma escolha de natureza cognitiva?8l, pois que advém de um juizo que se torna razdo da preferéncia, critério
identificado como adequado a eleicdo de alguma coisa em detrimento de outra. Justamente por reconhecer a
primazia do prazer vinculado ao bem, a satisfacdo. Dessa forma, torna-se possivel entender a razdo de Locke
considerar a “dor como a mais importuna das sensa¢des 22 e em sentido analogo, nos Dialogos, a fome como
expressao de uma sensacdo maléfica?ss,

No texto do Ensaio, Locke, ao demarcar a fronteira entre a satisfacdo e insatisfacdo das sensacoes,

refere-se especialmente a experiéncia reflexiva, que a ele se apresenta como:

[...] @ mente observando suas proprias operagdes, como elas se formam e como elas se tornam as
idéias dessas operacdes no entendimento. [...] O termo operagBes é usado aqui em sentido lato
compreendendo ndo apenas as a¢bes da mente sobre suas idéias, mas também certos tipos de
paixdes que as vezes nascem delas, tais como, a satisfacdo ou insatisfacdo(uneasiness) que
nascem de qualquer pensamento. 24

219 |d., ibid., cap.VIl, &5, p.130.

280 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.96-98.

281 No An essay..., op.cit., (L.II, cap.XXI, &6, p.235-236) Locke deixa clara a sua viséo intelectualista do desejo e sua distingdo da
vontade: “Estes poderes da mente, perceber e preferir, sdo normalmente chamados por outro nome, e a maneira comum de falar é
que O Entendimento e a Vontade sdo duas faculdades da mente]...] suspeito, digo, que esta forma de falar de Faculdades, tem
induzido muitos a uma nocéo confusa”.

282 | OCKE, John. An essay..., op., cit., L. Il, cap.l, &21, p.116.

283 HUME, David. Dialogues..., op. cit., p.98.

284 | OCKE, John. An essay..., op. cit., L.Il, cap.1, &4, p.105-106.



128

N&o é dificil perceber que, em Locke, satisfacdo e insatisfacdo nao constituem impressdes, mas idéias
que trazem consigo objetividade suficiente para a ponto de serem identificadas a percepgdes claras e distintas
da esséncia de uma sensacdo. Cassirer assinala: “[...] na reflexdo esta contido o critério, e exerce o controle da
sensacéo s,

Desta forma, na experiéncia, que, em Locke, é similar ao exercicio introspectivo, o sujeito, valendo-se
da razdo, ou seja, da auto-andlise, capta a esséncia da positividade ou negatividade das sensacdes, das
paixdes.

Trata-se, sem duvida, da intuicdo supra-sensivel, de uma apreensdo intelectual. Percebe-se que,
segundo Locke, s6 no exercicio introspectivo, a razdo sensivel tem a certeza da positividade ou negatividade
compreendida enquanto existéncia objetiva inscrita nas sensacoes.

Cassirer chama a atencdo para a continuidade do primado do entendimento no empirismo mentalista
de Locke, quando adverte: “[...] a intuicio acaba afirmando sempre sua primazia e sua propria
independéncia”2ss,

Vé-se que, no postulado do primado da razao reflexiva sobre as sensacdes, Locke reduz insatisfacao a
nocdo de consciéncia. Seguindo este sentido, apelando, de modo analogo ao de Locke, a experiéncia interior,

nos Diélogos, o expositor da ortodoxia cristd, Démea, que compartilha da concepg¢éo de Cleantes, afirma:

[...] cada homem, de uma certa forma, experimenta em seu prdprio peito a verdade da religido; e a
partir do conhecimento de sua estupidez e miséria [...] é levada a buscar a protecdo daquele ser do
qual ela e toda natureza dependem [..] Na realidade, as pessoas j& estdo suficientemente
convencidas dessa grande e melancdlica verdade. As misérias da vida, a infelicidade do ser
humano, as corrupgdes gerais de nossa natureza, 0 gozo insatisfatorio dos prazeres, riquezas e

honras [..]. E poderia alguém esperar, mediante um simples desmentido (pois 0 assunto
dificilmente admite argumento) pér abaixo o testemunho unénime, fundado nos sentidos e na
consciéncia?28

Percebe-se claramente que € justamente neste ponto que Locke considera a esfera cognitiva como

instancia judicativa adequada a demarcacdo do Bem e do Mal e do direcionamento da conduta humana.
Torna-se, entdo, claro que ndo é diretamente da sensagdo de prazer ou dor, mas da idéia, da
concepcao da sensacao (a respeito da sensacgdo), por meio da intuicdo sensivel, que Locke estabelece o critério

285 CASSIRER, Ernest. El problema del conocimiento..., op.cit., p.196.
286 d., ibid., p.223.
287 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.95. (grifos da autora).
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de delimitagdo considerada precisa entre 0 Bem e o Mal, a virtude e o vicio. Deste modo, ao identificar a reflexao
sobre a sensacdo com a intuicdo sensivel concebida como evidéncia sensivel universal a qual todos os homens
racionais tém acesso e conhecimento, Locke postula a permanéncia, a universalidade e a objetividade das idéias
morais.

Se 0 conhecimento intuitivo, segundo o empirista, consiste na percepcao clara e precisa do acordo
ou desacordo entre idéias, entdo, segue-se que, na esfera passional, é a percepcéo intuitiva do acordo ou
desacordo entre o sentir (entendido como forma de pensar, conceber), satisfacdo/insatisfacdo, bem/mal que esta
a diferenca qualitativa dos valores morais.

A respeito do conhecimento reflexivo e do juizo e da nogédo de autoconsciéncia que os fundamentam ,
em Locke, a influéncia socratico-cartesiana torna-se evidente. Para Locke, reflexdo € identificada como poder
cognoscitivo da esfera intelectual, em que a énfase recai na inter-relacéo entre introspeccao, clareza e precisao

na percep¢do e juizos. Neste sentido, escreve:

A experiéncia de cada um bastara para ensinar que a mente, seja por perceber [...] 0 acordo ou
desacordo de qualquer de suas idéias, tacitamente e por si mesma as organiza num tipo de
proposicéo afirmativa ou negativa. [...] mas esta acdo da mente, tdo familiar para todo homem que
pensa ou raciocina, € mais facil de ser concebida ao refletir acerca do que se passa em nos quando
afirmamos ou negamos, do que ser explicada mediante palavras.28

Em outra passagem do Ensaio, Locke ndo nega, de forma alguma, a inter-relacao entre a postulacao da
universalidade conceitual e a defesa do critério cognitivo presente na sua no¢do de juizo. No texto sobre a

conduta do entendimento, afirma:

As razdes bem fundadas sdo as que determinam o juizo; a mente a elas deve sempre aten¢do e
submissdo e por seu testemunho e veredito deveria aceitar ou recusar imparcialmente qualquer
postura.28®

Em relagéo a virtude e ao vicio, ao garantir a universalidade conceitual, conclui:

Desse modo, em toda parte, a medida daquilo que se denomina e se considera como virtude e
vicio, consiste em sua aceita¢do ou rejeicdo, em seu louvor ou condenacdo. [...] ndo obstante, em
toda parte andam juntos virtude e louvor, vicio e censura. Em toda parte a virtude é aquilo que se
pensa digno de louvor,2%

288 | OCKE, John. An essay..., op.cit., L.IV, cap.V, &6, p.576 (s6 o primeiro grifo consta no texto em inglés).
289 | OCKE, John. La conduta del entendimiento..., op.cit., p.123.
29 | OCKE, John. An essay..., op.cit., L.Il, cap.XXVIII, &10-12 p.353;356.
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A primazia da razéo sobre as paixdes, em Locke, se afirma quando ele postula, na esfera reflexiva, a
capacidade humana de estabelecer uma triagem dos prazeres seguida naturalmente de uma suspensdo do
desejo.

Para Locke, 0 homem, enquanto ser dotado de razéo e desejo geral de felicidade, tem no uso
adequado da sua razdo, isto €, no seu poder de suspender seu desejo, de conter suas paixdes, 0 meio de
realizar a sua meta principal: a felicidade voltada para a beatitude, perfeicao divina. Por isto, Polin ndo deixa de
ressaltar a vertente teologica e teleologica na abordagem das agdes e paixdes humanas em Locke: “[...] 0
homem podendo em uma situacdo dada se deter de desejar € capaz de escolher entre os bens e de julgar
sobre 0 bem e o mal"2t,

A razdo, em Locke, identificada como poder coercitivo das paixdes maléficas, traz consigo a marca da
corrente estdica da tradicdo. Por esta razdo, pode-se reforgar que a sinonimia do nome do defensor do teismo
experimental e o de um dos expositores da corrente estdica no texto dos Dialogos ndo parece nada casual?®2,

Desse modo, a felicidade terrena passa a ser vinculada a retiddo moral, ao aperfeicoamento ético;
segue-se, entdo, a tese da padronizagéo da vida humana.

Retornando ao texto dos Didlogos de Hume, nota-se que Démea, ao contrapor as paixdes a
benevoléncia divina, parece compartilhar do pensamento cristdo de Cleantes que vincula a questdo do mal a
idéia de desvio nas a¢Bes, proveniente de um mau uso da razdo e conseqientemente considerado como um
ato de responsabilidade exclusivamente humana ante os designios do Ser supremo. Entdo, na tentativa de
inocentar a esfera divina do problema do mal, ele afirma a harmonia pré-estabelecida no mundo terreno e a

finalidade advinda do argumento teista do designio:

[...] Certas inconveniéncias podem ser aceitas para que se atinja um fim desejavel. Em uma
palavra, a benevoléncia regulada pela sabedoria e limitada pela necessidade poderia produzir um
mundo exatamente como este que conhecemos.?3

E partilhando de similar pensamento teleoldgico, € o proprio Cleantes quem afirma: A salde é mais

comum que a doenga, 0 prazer é mais comum que a dor, e a felicidade é mais comum que a miséria?,

291 POLIN, Raymond. La politique..., op. cit., p.22.

292 Diggenes Laércio, ao falar dos discipulos de Zenon afirma: “Ariston [...] Cleantes, filho de Fanias, nascido em Assos, sucessor de
Zénon na direcdo da escola” [37] , p.190. E sobre o papel da nogéo de contemplacéo na corrente estdica diz : “[...] Dos trés modos
de vida — 0 contemplativo, o pratico e o racional, os estoicos dizem que se deve escolher o terceiro, pois a natureza criou o ser
racional adaptado para a contemplac&o e a agdo[130] (LAERCIO, Diogenes. Vidas e Doutrinas dos filésofos ilustres: Brasilia: UnB,
1988. p.211).

293 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.105.

294 1d., ibid., p.102.
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Deste modo, torna-se claro que, na teoria das paixdes de Locke e no texto dos Didlogos, s6 mediante a
postulacdo da primazia da consciéncia, da intuicdo, é que se garantem a validade da atividade judicativa sobre
as sensacoes e a exigéncia de eleicdo de uma sobre a outra. Assim, o desejo aparece como a saida de um
estado negativo para um positivo, em direcdo ao prazer, ao bem. O desejo, conforme a perspectiva normativa
de Locke, deve ser considerado como um meio para alcangar uma meta, a felicidade (prazer, o Bem) para que
a vida dos prazeres humanos seja normatizada.

Importa aqui perceber que nessa perspectiva “dialética” do prazer, a eliminacdo dos contrarios torna-se
uma exigéncia normativa em nome do prazer racionalizado e da sua conformidade com os designios divinos.

Se a felicidade € identificada ao prazer e ao bem, aqui cabe indagar. Como € possivel captar a
presenca ou a auséncia do bem no prazer? E neste ponto que se vé claramente o primado da raz&o, da

consciéncia sobre as sensacdes e paixdes no conceito lockeano de experiéncia.

[...] agradou juntar aos varios pensamentos e sensagdes a Percepcdo de Deleite . Se isso estivesse
inteiramente separado de nossas sensacdes externas e pensamentos internos nao teriamos motivo
para preferir um pensamento ou agdo a outro [...] permitiriamos porém, que nossos pensamentos
(se Ihes couber tal denominacdo) se movimentassem desgovernados sem nenhuma dire¢do ao
designio; e as Idéias de nossas mentes, como sombras desprezadas, estariam sujeitas, ai nela se
manifestarem por acaso.2%

Da citacdo acima, advém a convic¢do de que, segundo Locke, nem todos os prazeres tém o poder e 0
direito de conduzir a felicidade desejada por Deus. Deste modo, pode-se dizer que, tanto no pensamento de
Locke quanto no teismo experimental de Cleantes, a tese do designio divino na vida humana, ou seja, a busca
da felicidade como bem supremo condiciona a razdo enquanto meio eficaz de alcancé-la e vincula a liberdade
humana a idéia de obediéncia em relacéo a vontade divina. Neste ponto, de modo pertinente, Polin afirma: ...]
necessidade de procurar a felicidade verdadeira € o fundamento da liberdade [...] ndo se trata de felicidade
efetiva e atual desejada por cada homem vivente, mas desta felicidade verdadeira que € ou deveria ser, para o
homem , a beatitude eterna™9%,

Para Locke, a liberdade determinada pelo dever moral tem como fundamento a lei divina, o designio, e
parece que é em referéncia ao decreto divino que se vé o movimento constante e determinado do desejo.
Parece que é diretamente referido ao plano moral teleoldgico que Locke situa o desejo e, a esse respeito
divergimos do ponto de vista de Polin, que retira 0 enfoque moral da visdo de Locke no tocante a questdo do

desejo e da felicidade. Parece-nos que so o texto € 0 meio adequado para esclarecimentos.

295 | OCKE, John. An essay..., op.cit., L.Il, cap.7, &3, p.129.
29 POLIN, Raymond. La politique..., op.cit., p.20-21.
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Em uma passagem do Ensaio, Locke deixa explicita a determinagdo da lei divina no campo da agéo,
vontade e desejo humanos, quando diz:

O bem e o mal moral consistem, pois no acordo ou desacordo de nossas agfes voluntarias com
certa lei, pelo meio da qual 0 bem e o0 mal nos sdo impostos pela vontade e poder do legislador. O
bem e o mal, ou prazer e dor implicam nossa obediéncia ou rompimento com a lei decretada pelo
legislador, o que denominamos prémio e castigo.2%

Partindo da suposicao da condi¢cdo imposta por Deus aos seres dotados de racionalidade e liberdade,
0 agir humano é concebido como uma totalidade unitaria, em que o comportamento do individuo € tomado em
termos de identidade e constancia da razdo humana que reforca a conceituacdo universal de “natureza
humana’.

Assim, para Locke, a intuicdo sensivel garante a identidade no modo de sentir e perceber dos homens
e ainda a identidade do poder judicativo e deliberativo dos homens, aliada a obrigatoriedade universal do dever
moral da felicidade, torna-se possibilidade do estabelecimento da uniformidade no agir humano.

Importa compreender que, segundo o0 empirista inglés, a razdo e a autonomia que ela encerra
constituem um fator diferenciador entre os diversos individuos e 0s outros seres, isto €, a marca da superioridade
da espécie humana.

Para Locke, entdo, é na razao que se expressa a liberdade determinada da natureza humana: superar
as sensacgfes vistas como maléficas em nome da retiddo moral. O que significa que a nocdo de felicidade
verdadeira se mantém atrelada as de propdsito, decreto, lei, identificada como regras inflexiveis de carater
divino. Aqui, percebe-se facilmente que felicidade e acdo humana s&o referidas ao campo moral.

Seguindo essa tradicdo ascética, no texto dos Dialogos, aparece a condenagdo dos bens terrenos em
nome da vida espiritual e da busca do Bem e perfeicdo divina. E Cleantes ndo se opde ao repudio de Démea
do luxo, condenacdo que esta ancorada em uma visdo moralizadora da felicidade humana. Deste modo, em
funcdo de uma concepcdo do mundo natural e vida humana regulados pelo idéia de Bem supremo, em nome
do Pai, lanca-se o veredito moral: [...] poucos privilegiados que gozam de 6cio e opuléncia jamais alcancam a
satisfacdo ou verdadeira felicidade2°,

Neste ponto, pode-se perceber que a teoria moral de Locke envolve uma concepcéo teleoldgica do

mundo fisico, cuja fungdo é a de postular, na conduta humana, um modo uniforme, regular, com o objetivo

297 L OCKE, John. An essay..., op.cit., L.II, cap.XXVIII, &5, p.351.
298 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.98.
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maior de negar qualquer ligagdo do agir humano com o contingente, isto é, com 0 que se apresenta como
incerto, imprevisivel.

Se a analogia entre a vida pratica e 0 campo natural € condi¢do necesséria para 0 estabelecimento da
ordenacéo natural da existéncia humana, segue-se que a concep¢ao do ser divino como criador e planejador da
existéncia humana torna-se condicao de existéncia de uma meta inscrita previamente na trajetéria da conduta

humana:

Os homens tém razdo para estarem bem satisfeitos com o que Deus pensou que lhes era
adequado, pois ele lhes deu [...] tudo o que é necessario para as conveniéncias da vidal...].2%

Se atentarmos para as postulagdes de Locke que se referem a esfera divina na abordagem da conduta
humana, perceberemos que lei divina, nessa analise, desempenha um papel de prescricdo normativa da
existéncia e conduta humana, ou seja, a esfera divina torna-se referencial da retidao moral que se pauta em um
modelo da perfeicdo da existéncia humana. Neste sentido, Locke afirma: “[...] comparando-a com essa lei, 0s
homens julgam o aspecto mais significativo do bem e do mal moral de suas a¢des, podem almejar a miséria ou
a felicidade das méos do Todo-Poderoso™0. Em Locke, vé-se que a postulacdo de uma lei divina determina
tanto 0o campo social quando o universo particular do agir humano, que, desse modo, configura-se como
condicdo sine qua non para a legalidade das regras morais. E a lei divina que estabelece com precisao os
limites do permissivel e censuravel, que fundamenta a obrigacdo moral universal. E é o proprio filésofo quem
esclarece a intima relacdo entre acdo humana e obrigagdo moral: “[...] permitam-me perguntar: como alguém
seré capaz de saber se esté obrigado a ser justo se ndo ha estabelecido em sua mente as idéias de obriga¢do
e justical...]” 301,

Polin comenta a origem da concepc¢do de retiddo moral em Locke e adverte, contra qualquer ddvida,

que: “A lei divina, regra invaridvel do justo e do injusto é a pedra de toque de toda retiddo moral”302,

A retiddo moral é o parametro de avaliagdo da conduta humana na qual a representa¢cdo humana do

bem e do mal, da virtude e do vicio tem uma objetividade garantida que possibilita o juizo moral que se orienta

pela logica da punicdo e recompensa divina: felicidade ou miséria. E neste ponto, Polin adverte:

299 | OCKE, John. An essay..., op.cit., L.Il, cap L.I, cap.l, &5, p.45.
300 |d., ibid., cap.XXVIII, &8, p.352.

301 LOCKE, John. La conducta del entendimiento..., op.cCit., p.228.
302 POLIN, Raymond. La politique..., op.cit., p.64.
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Para Locke onde ndo ha sancbes ndo ha propriamente falando problema moral. Isto explica
porque em Locke felicidade e infelicidade ocupam o lugar de conceitos-chaves. Eles formam o
critério visivel do Bem e do Mal, do permissivel e do censuravel. Do dever e do pecado, 0s signos
de uma vontade que Deus permitiu aos homens compreender.30

Se a obrigatoriedade das regras morais € estabelecida a partir da lei divina, é esta que possibilita 0
conhecimento das idéias morais, que se constitui como pré-requisito para a plena aplicagéo delas no plano
social. E neste ponto que Polin v&, no pensamento de Locke, fortes influéncias de Cicero e Hooker:

[...] para Cicero, para Hooker e para Locke, as leis humanas ndo podem ser ditas boas ou mas
sendo na condicdo de tomar a lei da natureza por medida. [...] A existéncia daquela é bem a
condicdo da existéncia do inegavel conhecimento do Bem e do Mal.30%4

Assim, pode-se perceber a interdependéncia, na filosofia lockeana, entre conhecimento e moral, uma
vez que € precisamente no campo da conduta humana que o empirista faz uma afirmativa da seguranca e
precisdo do poder cognoscivel do homem ante a significacdo universal das idéias morais que norteiam a

conduta humana, quando pontua:

Uma definicdo constitui o Unico meio pelo qual o Sentido exato das Palavras morais pode ser
conhecido, e apenas um meio pelo qual seu Sentido pode ser conhecido com certeza, sem deixar
qualquer lugar para ser contestado3s,

E, para tanto, imprescindivel é o poder da razao e da reflexdo, consideradas como faculdades  que,

do ponto de vista do empirista:

[...] revelam para nds o ser de um Deus, e o conhecimento de nds mesmos suficientes para nos
conduzir para uma descoberta completa e clara de nosso Dever e grande Interesse. Ser-nos-a
apropriado, como Criaturas racionais, empregar as Faculdades as quais temos a respeito das
coisas que sdo mais adaptadas, e seguir a orientacdo da natureza, onde esta parece indicar o
caminho.306

Ao atribuir a razdo o privilégio da “descoberta completa e clara do nosso dever” que se aplica a esfera da conduta humana, Locke néo hesita
em afirmar o poder cognoscivel e regulador da esfera racional em relagéo a realizagdo do Bem e da virtude morais no plano social.

Deste modo, compreende-se que, justamente na ado¢do do pensamento teoldgico, do pensamento
judaico-cristdo € que, em Locke, acdo corresponde ao intencional, ao tender naturalmente para o bem e a

virtude e, em nome de tal dever moral, tem, em si, 0 controle das paixdes a ponto de manter-se delas

303 1d., ibid., p.56.

3041d., ibid., p.97-98.(grifos da autora).

305 LOCKE, John. An essay..., op.cit., L.Ill, cap.Xl, &17, p.517.

306 L OCKE, John. An essay..., op.cit., LivrolV, cap.XIl, &11, p.646.
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independente. Dai a razdo da postulacdo da uniformidade das a¢des humanas, calcada na pressuposicdo de
identidade do modo de sentir, da percepcao precisa da significacdo da idéia moral do Bem e do Mal e da
liberdade que é determinada por uma necessidade (a lei divina) na constancia da acdo humana com vistas a
felicidade, ao Bem supremo.

Assim, compreende-se que, segundo Locke, Deus, em primeira instdncia € o autor da moral e 0
homem, enquanto criatura do ser divino e autor em segunda instancia ,é o criador da moral no plano social e
humano. Como adverte Polin, a moral € uma tarefa humana a ser realizada em virtude da sua capacidade
racional e deliberativa. Assim, para Locke, como diz o comentador, a vida moral “[...] € uma obra a ser
construida pelo homem. Deus é o fundamento da moral, mas cabe ao homem descobri-la e estabelecé-la™07.

Dotar o homem do dominio da sua conduta por meio da razdo é colocar 0 acento sobre a primazia do
poder cognitivo e retird-lo da influéncia das circunstancias passionais e da vida do homem que instaura uma
concepcdo determinista da existéncia humana. E aqui ndo podemos nos iludir, pois que o pensamento
teleoldgico, seja na visdo do mundo fisico ou da vida humana, tem um alvo certo: a recusa do ceticismo.

Ao se referir a regra lockeana de que a razéo € “Unico juiz e guia da a¢do humana”, Polin ressalta que é

justamente essa “a regra que Locke segue sempre preocupado em tomar distancia em relacdo ao
ceticismo™308, E explica a razdo teleoldgica do combate de Locke ao ceticismo, quando diz que, segundo o

empirista:

Se ndo existissem relacBes originarias e necessarias entre idéias perenes para todos 0s tempos
das quais podemos nos assegurar uma vez por todas, cairiamos irremediavelmente no ceticismo.309

Pertinente € notar que a recusa do ceticismo, em Locke, ndo parece ser de forma alguma casual, uma
vez que se configura como mecanismo estratégico de reacdo para com a possibilidade de eliminar o carater
universal e necessario da significacdo das idéias morais. E através do critério da raz&o intuitiva que Locke
postula a concordancia das idéias entre homens diversos e advoga 0 carater universal, necessario e
verdadeiro das significacdes morais que instaura a determinagé@o do campo da conduta humana. Desse modo,
pode-se crer que o viver e 0 agir humano, em Locke, compreendidos como dedicacdo a felicidade, correlata
do bem, ao movimento do desejo constitui-se em um processo de adestramento do prazer a fim de atingir um

ideal de retiddo moral.

307 POLIN. Raymond. La politique..., op.cit., p.57.
308 |d., ibid., p.79.
309 CASSIRER, Ernest. El problema del conocimiento..., op.cit., p.221.
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De fato, em Locke, a valorizacdo da vida e prazer humanos s6 tem sentido em fungdo do plano
supranatural da esfera do ser supremo, que expressa o aguardo do deleite na sua plenitude e contemplacéo
da verdadeira e completa felicidade.

Ora, a aceitacdo da visdo teleoldgica da felicidade em relagdo a conduta humana expressa ndo s
uma convergéncia entrre a tese do designio divino no teismo experimental de Cleantes e a tese de uma
Providéncia Divina no pensamento cristdo do empirismo lockeano, como também acarreta conseqiiéncias
similares: a apresentacdo de uma concepg¢do pessimista da existéncia humana. Ou seja, pinta-se um quadro
um tanto sinistro da vida humana, pois que a determinacdo de eventos naturais, bem como, a padroniza¢éo da
acao leva quase inevitavelmente a um determinismo radical, em que, em nome de um fim de natureza
supranatural, o homem se aliena da sua condicao terrena presente e das situacdes que o envolvem. Atrelado a
um plano regulador, exclui-se do contexto social, de modo arbitrario, a positividade dos diversos modos de

vida.

3.2 NATUREZA E LINGUAGEM MATEMATICA - O TEISMO EXPERIMENTAL E OS SISTEMAS CIENTIFICOS
DA FiSICA MODERNA

Antes de iniciar a analise da critica de Hume ao argumento do designio — em que o pensamento
teleoldgico € o alvo principal que deixa bem marcado o distanciamento de Hume do teismo e da filosofia natural
-, € importante esclarecer a continuidade entre a perspectiva teologica, inscrita no pensamento experimental
de Cleantes, e a do modelo de saber e método cientifico da filosofia natural moderna. Nesta analise
comparativa, talvez se torne justificavel a compreensdo da critica humeana ao finalismo ndo mais em termos
da controvérsia entre teismo e ateismo.

Seguindo as referéncias textuais de Cleantes ao pensamento cientifico, presentes nos Dialogos
procura-se entdo eshogar uma contextualizacdo do cenario da filosofia natural desde Copérnico até Galileu,
mesmo que de forma sumaria, a fim de ressaltar o raciocinio teleologico em seus referenciais tedricos.

Talvez seja possivel e promissor ver a filosofia de Hume de outro modo, sem mais apresenta-la como
precursora do positivismo l6gico em todas as suas formas tedricas modernas e contemporaneas. Isto oferece
uma boa oportunidade para se questionarem as reticéncias ainda presentes para com uma chave interpretativa

cetica de Hume, que apresenta uma imagem contraria a do Hume epistemdlogo3?o,

310 Georges Gusdorf, em sua obra Os principios do pensamento do século das Luzes, diz: “Esta converséo da metafisica em uma
epistemologia genética é um dos tracos originais do pensamento no século XVIIl. O método de analise das idéias sera realizado
pela escola ideoldgica francesa e transmitida ao espiritualismo do século XIX por intermédio de Maine de Biran e de sua Memoria
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No item anterior, verificamos que Cleantes faz referéncias explicitas ao modelo cientifico de Copérnico
e de Galileu com o proposito de manter a legitimidade da nogéo de evidéncia empirica da filosofia experimental
ou natural. Vale relembrar as acusac6es feitas pelo defensor do teismo experimental ao ceticismo de Philo:

[..] E que diriamos a alguém que, sem ter nada em especial a objetar aos argumentos de
Copérnico e Galileu, em favor do movimento da Terra, se recusasse a aceitd-los com base no
principio geral de que tais assuntos sdo demasiadamente grandiosos e inatingiveis para serem
explicados pela estreita e enganosa razao da humanidade?31!

E ainda:

Muitos principios da mecanica baseiam-se em raciocinios extremamente complicados, porém,
ninguém que aspire ao conhecimento cientifico, nem sequer um cético especulativo, alega manter a
menor duvida sobre eles. O sistema copernicano contém o paradoxo mais surpreendente e mais
contrario as nossas concep¢des naturais, as aparéncias e aos nossos préprios sentidos; apesar
disso, até os monges e os inquisidores estao hoje coagidos a suspender sua oposicao a ele. 312

Ao contrério da visdo negativa ante o conhecimento cientifico como fonte de pecados e afrontas a
Divindade, comum aos cristdos adeptos da ortodoxia religiosa, Cleantes, enquanto expositor do teismo
experimental, ndo levanta qualquer objecdo contra Copérnico e Galileu. Seria, entdo, licito pensar que, na saida
dos tempos medievais, a religido concilia-se com a ciéncia? Ou pode ser considerado pertinente afirmar que a
concepcdo de universo expressa na fisica moderna ainda apresenta pontos de contato com o pensamento
teista muito promissores para garantir a legitimidade desse sistema religioso, pois que mantém o primado da
ordenac&o do universo?

A luz das consideragbes de Cleantes a respeito da teoria do movimento da Terra em Copérmico e
Galileu, anteriormente citada, torna-se necessaria a andlise, mesmo que de forma suméria, do arcabougo
tedrico que fundamenta a filosofia da fisica moderna.

Ao falar da natureza, dos fenémenos celestes, a astronomia, no fim da Idade Média, precisamente com
Copérnico, reduz-se a geometria, no intuito de apresentar uma visdo do universo passivel de explicacdo, por

meio de equacdes, vistas como uma linguagem adequada a Natureza.

sobre a decomposicdo do pensamento. Na Inglaterra, a tradicdo de Locke e de Hume € prolongada pelo utilitarismo de Bentham,
cuja influéncia permanece viva na maior parte do século XIX".(GUSDORF, George. Les principes de la pensée au siécle des
lumiéres. Paris:Payot, 1971. p.237).

311 Hume, David. Dialogues..., op.cit., p.38.

312 |d., ibid., p.40.
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Nesse sentido, o discurso matematico, por meio da geometria, € considerado significativo
empiricamente, pois que contém afirmagdes, axiomas, equacdes que descrevem o “universo dos céus™!3; de
forma simples e exata e sdo consideradas passiveis de verificagdo empirica. Como ressalta Gusdorf: “o método
experimental limita suas ambicdes ao reconhecimento dos encadeamentos entre 0s fendmenos,0s quais ele se
esforca de dar conta em uma linguagem matematicas14,

No Commentariolus, redigido por volta de 1530, Copérnico afirma a especificidade e superioridade do

seu método de investigacdo em relacdo ao dos astrdnomos da Antiguidade:

[...] meditei muitas vezes sobre se ndo poderia descobrir um sistema mais racional de circulos, do
qual pudesse depender toda diversidade aparente, e de tal maneira que cada um dos planetas
tivesse movimento uniforme, como requer o principio de movimento absoluto.315

Esta passagem deixa explicito que, para Copérnico, 0 modelo matematico-geométrico posterior ao
ptolomaico permanece dentro da linha representativa da cogni¢cdo humana a respeito do universo, em que a
inteligibilidade dos eventos fisicos é afrmada em termos matematicos e experimentais. Ao tracar uma
contextualizacao histdrica da fisica moderna, de modo pertinente, Burtt enfatiza a manutencdo do primado

empirico, da analise observacional e da estabilidade do universo, quando diz:

O que os astrbnomos observavam era um conjunto de relacdes que variam regularmente, entre seu
ponto de observacdo e os corpos celestes. Na auséncia de qualquer indicagdo convincente do
contrério, eles naturalmente tomavam seu ponto de observagdo como ponto de referéncia da
ciéncia e, embora descobrindo logo, na propria infancia da astronomia que a Terra deve ser um
globo, ela se torna a terra firma no mapeamento dos movimentos celestes, o centro imével ao qual
tudo mais é referido. [...] os astrbnomos teriam de expressar geometricamente este sistema de
relacbes cambiantes substancialmente como o fez Ptolomeu [...] O que Copérnico descobriu foi que
exatamente 0s mesmos resultados podiam ser obtidos por meio de uma reducdo matematica da
geometria altamente complexa dos planetas adotada por Ptolomeu.316

E o historiador ndo deixa de enfatizar a continuidade do pensamento de Copérnico em relagdo ao
Ptolomaico no que tange a questdo do modo de funcionamento da esfera celeste, em que se mantém o

primado da harmonia ligado & visdo do ordenamento na esfera natural. Neste sentido, Burrt adverte:

313 Tal expressao € utilizada por Burtt na sua abordagem da filosofia da natureza da fisica moderna e suas implicagdes com o
realismo e a visdo representacionista do universo. Em sua obra: As bases metafisicas da Ciéncia moderna. UnB:; Brasilia. 1991.

314 GUSDORF, Georges. Les principes de la pensée au siécle des lumiéres, op.cit., p225.

315 COPERNICO, Nicolai.Comentariolus, Fol.1 a, b, 22, apud BURTT, Arthur. As bases metafisicas da Ciéncia moderna. Brasilia:
UnB.1991, p.39.b

316 BURTT, Arthur. As bases metafisicas da Ciéncia moderna..., op.cit. , p.37.
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[...] @ questéo (entre o seu modelo e o de Ptolomeu) ndo se colocava em termos de verdadeiro ou
falso, em termos de se a Terra se move ou ndo. Ele simplesmente incluiu a Terra no &mbito da
pergunta que Ptolomeu fizera exclusivamente com respeito aos corpos celestes: que movimentos
devemos atribuir & Terra de maneira a obter a geometria mais simples e mais harmoniosa do céu
que se comporte de acordo com os fatos? A capacidade de Copérnico de colocar dessa forma o
problema é prova substancial da continuidade do seu pensamento com os desenvolvimentos
matematicos recém mencionados e essa era a razdo por que ele constantemente apelava para 0s
matematicos como os Unicos que poderiam julgar honestamente a nova teoria.3!’

Dai se nota que a apologia da harmonia na “geometria do céu” esta diretamente vinculada a premissa
da objetividade observacional na metodologia da verificagdo empirica dos enunciados geométricos, bem como
0 postulado da ordenacdo e estabilidade mediante a temética da “harmonia” do universo astronémico:

Tudo isto aprendemos (0s movimentos da Terra sobre seu eixo e em volta do Sol) pela ordem da
sucessdo em que aqueles fendmenos (varios acontecimentos planetarios) ocorrem e pela harmonia
do mundo, desde que como se diz popularmente, encaremos o assunto com olhos abertos.38

Percebe-se que no interesse da investigacao experimental sobre a questdo do funcionamento da queda
dos corpos, a confian¢ca no modelo matematico como a linguagem adequada se mantém e o postulado da
existéncia de leis fixas no modo de operacdo dos fendmenos da Natureza permanece: “O mundo real,” como
sublinha Burtt ", para a nova filosofia da ciéncia mecanica € o mundo de movimentos matematicamente

mensuréveis no espaco e tempo™9, E, Gusdorf adverte:

A revolugdo galileana forneceu as bases de uma nova definicdo de verdade. Logo ao negativismo
ontolégico dos ‘filésofos’ se recobriu a significacdo positiva de um remanejamento geral do globus
intelectualis. Ndo se trata de forma alguma de uma recusa, mas sim de uma conversao.320

Se, com Galileu, conhecimento empirico € apresentado como mensuragdo da dindmica terrestre,
segue-se que 0 universo € visto como uma grande maquina a qual é imputada uma causa que nao é final, mas
eficiente, isto €, razdo do movimento, da sua inteligibilidade real, mesmo que reduzida a termos matematicos.
Entdo, conforme o historiador, “Galileu nunca pensou em negar uma resposta religiosa de Gltima anélise para

0s problemas do universo™32L,

317 1d., ibid., p.40.

318 COPERNICO, Nicolai. De revolutionibus, Livro |, cap.9, apud Burtt, op.cit., p.43.
319 BURTT, Arthur. As bases metafisicas..., op.cit., p.74.

320 GUSDORF, Georges. Les principes..., op.cit., p.224.

321 BURTT, Arthur. As bases metafisicas..., op.cit., p.80.
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Deste modo, compreende-se que filosofia da ciéncia € o mesmo que filosofia da Natureza e que a

linguagem matematica € estabelecida como inscrita na esfera celeste cabendo a razdo humana decodificar:

[...] refiro-me ao universo que ndo podemos compreender sem primeiro conhecer a lingua e
dominar os simbolos em que esté escrito. A linguagem desse livro é a matematica e seus simbolos
sdo tridngulos circulos, e outras figuras geométricas, sem cuja ajuda é impossivel compreender
uma Unica palavra do seu texto, sem cuja ajuda vagueia-se em véo por um labirinto escuro.32

Gusdorf faz a ressalva, ao afirmar. “A revolucdo galileana, que é reformulacdo epistemoldgica se
estende, no século das Luzes, a uma reformulagéo axioldgica.”?3

Na compreensdo geométrica do movimento, propriedades sdo estabelecidas e consideradas passiveis
de verificacdo empirica. Em Galileu, conhecimento é matematizacdo do real, ou seja, estabelecimento de
qualidades a dindmica dos corpos, que sdo vistas como inscritas na dinamica terrestre. A convic¢do aqui € da
adequacdo entre propriedades estabelecidas nas demonstracdes matematicas (geométricas) e sua verificacdo
empirica mediante a simples contemplag&o da Natureza. E, ainda em outra passagem Gusdorf, adverte:

Se procurarmos filiacdo das idéias parece que ‘sistema’ deve ser estabelecido em uma significagéo
mais ampla, passando da fisica celeste ao sistema terrestre, gracas a revolucao galileana. Incluido
no uso do vocabulério da filosofia natural ele designa o conjunto dos conceitos formando uma
unidade inteligivel em qualquer dominio em que a utilizacdo desse termo conduz a pensar que se
havia atingido um alto grau de certeza.®?*

E o préprio Galileu quem deixa clara a sua visdo da primazia da raz&o experimental na esfera empirica,
quando afirma: "Descobri, por meio da experiéncia, algumas propriedades do movimento que ainda ndo foram
, até aqui, observadas ou demonstradas™?>,

Na demonstracdo matematica, entdo, aspira-se a clareza conceitual a partir do sistema de equacoes e
axiomas. Tomando-se como Gbvia a correspondéncia entre o discurso geométrico e a estrutura do mundo
natural, & precisamente na distin¢do entre qualidades primarias e secundarias — em que as primeiras Sao
identificadas como existéncias reais inscritas na natureza e apreendidas pela razao experimental — que se abre
espaco para a primazia da ordem e da inteligibilidade atribuidas a estrutura da esfera natural e da razédo

humana.

322 GALILEU, Galilei. Opere Complete, de G:G., 15 vols. Florenga, 1842, vol 1V, p.171, apud Burtt, op.cit., p.61.

323 GUSDORF, Georges. Les principes..., op.cit., p.256.

3241d., ibid., p.258.

325 GALILEU, Galilei. Dialogues and Mathematical Demonstrations concerning two new Science. Trad. de Crewe de Salvio. Nova
Yorque, 1914. p.153, apud Burtt, op.cit., p.60.
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O modelo do conhecimento se reduz, entdo, a contemplacdo do universo por parte do sujeito
investigador que percebe, por meio da observacdo experimental, a ordem e a necessidade inscritas na
Natureza, que é reduzida aos termos matematicos.

Neste contraponto, o interesse € mostrar 0 quanto o teismo experimental compartilha da méaxima da
ordenacao do universo que € inscrita no pensamento empirico-matematico de Copérnico e Galileu, a fim de
ressaltar a razdo da aceitacdo da fisica moderna por parte do teista Cleantes, isto €, a auséncia de objec0es
teologicas e religiosas na sua postura experimental que se filia, por razdes ja mencionadas, a filosofia do
universo expressa em Copérnico e Galileu.

Nesta tentativa de contextualizacdo do arcabouco tedrico da ciéncia moderna, importa notar como a
concepcao tedrica da filosofia da ciéncia moderna, sobretudo em Galileu, mediante a manutencdo da visdo do
universo como um sistema ordenado e de funcionamento regular, torna-se ainda promissora em relacdo ao
propdsito religioso da filosofia do teismo experimental.

A filosofia da ciéncia interessa também ao sistema religioso teista, pois que a compreensao do universo
submetido ao controle de regras inflexiveis ainda viabiliza a postulagdo de um Deus planejador, mesmo que
considerado um gedmetra.

A universalizagdo da matematica parece, ao teismo, compativel com sua proposta de padronizacdo e
normatizacdo dos comportamentos éticos em nome do designio divino, ou em termos cientificos, o gedmetra
celeste que a tudo controla.

Retomando o itinerario da nossa analise, que busca situar, de modo ainda nao conclusivo, o sentido da
critica de Hume sobre o argumento do designio expresso textualmente na obra dos Didlogos, inicialmente
coloca-se sob suspeita 0 habito de reduzir a extensdo da critica do filésofo ao conceito de ordem necessaria
implicito no argumento do designio simplesmente ao campo religioso. Trata-se de propor uma leitura que se
distingue da mencionada para nao aprisionar o0 projeto filosofico do autor dos Dialogos ao modelo
epistemologico de investigacao.

A tendéncia de encerrar a questao teleoldgica — que é central no argumento do designio — ao campo
religioso parece provir de uma interpretacao que restringe o limite da postura cética ao campo teoldgico.

Desta forma, langa-se a proposta de compreensao da estrutura argumentativa do texto dos Dialogos
como expressao do conflito humeano entre a posicdo do teismo experimental - que segue 0s parametros da
ciéncia natural — e a posicdo cética que seria, ao final da obra, eliminada mediante a “alian¢a” com a via

cientifica e teoldgica inscritas na “intengdo” da construcao tedrica de uma “ciéncia da natureza humana”, que
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ndo deixa de endossar a pretensdo especulativa de explicagéo e verificacdo do ordenamento final dos eventos
naturais, bem como do comportamento social e moral do homem.

Neste contexto fica evidente que a estrutura argumentativa presente no texto dos Didlogos é muitas
vezes compreendida como similar ao modelo dialético da tradi¢&o (incluindo ai a acepcdo hegeliana), em que
0 enfrentamento de duas posi¢des antagbnicas culmina na elisdo da contrariedade. Teriamos, entdo, no texto
dos Dialogos, passagens suficientes para comprovar uma ultrapassagem da posicdo cética exposta pelo
personagem Philo e, portanto, a conciliacdo entre teismo e filosofia experimental (ou seja: a assimilagdo da
posicdo de Philo a de Cleantes). Isto significaria a eliminacdo de um ceticismo radical quanto da doutrina
religiosa da ortodoxia cristd (exposta no texto humeano pelo personagem Démea) e acarretaria a
transmutacdo da postura filosofica de Philo em um empirismo tradicional idéntico ao modelo cientifico.

O que objetivamos mostrar nas analises anteriores do texto dos Dialogos é que Hume, ao manter a
estrutura argumentativa cética do texto, sustém, ao longo de todo o percurso argumentativo do personagem
Philo, a dentncia sobre a parcialidade inscrita nas propostas especulativa e explicativa teista. E declarada
enfaticamente, igualmente, a arbitrariedade contida na intengdo de Cleantes em estabelecer a hipotese da
evidéncia empirica de uma ordem e finalidade inscritas no campo natural e social.

Em suma, procuramos ressaltar que, por meio das consideracdes criticas de Philo ao teismo
experimental, Hume questiona a tentativa cientifica de fundamentag&o racional da experiéncia perceptiva no
procedimento de investigacao empirica da esfera natural e da pratica humana.

Podemos, assim, afirmar que a critica da perspectiva teleoldgica, inscrita no argumento do designio,
estende-se ao pensamento cientifico, inscrito no teismo de Cleantes, bem como a recusa de Hume ante a
intencdo inscrita no teismo e no empirismo tradicional em erigir uma antropologia nos moldes da investigagéo
cientifica moderna, ou seja, como um conjunto de regras que visam a padroniza¢do do comportamento social e
da forma de vida dos homens.

E na recusa que Cleantes, expositor do teismo experimental, apresenta em relago a restricio que a
suspeita cética de Philo coloca ante a concepcao cientifica —, na qual se concentra o que ha de singular na
linha de pensamento que o teista compartilha — que é possivel localizar o ponto diferencial entre a postura
experimental de Cleantes e a de Philo, no fato de que o primeiro afirma haver na razdo do homem uma
tendéncia natural a verdade, conhecimento, entendida como poder de descoberta ou apreensado observacional
objetiva por meio da intuicdo, de natureza supranatural, do ordenamento natural da natureza.

Assim, € na condicéo explicita de ser meio eficaz para o alcance da verdade que a tese do
conhecimento objetivo no teismo experimental — que mantém um raciocinio teleoldgico — € postulada contra a
postura cetica.
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Como a motiva¢do maior da andlise feita neste capitulo € contrapor-se a uma interpretagdo que aproxima e
mesmo compatibiliza as posicoes de Philo e de Cleantes — e cuja convergéncia seria “revelada” ao término
do texto dos Dialogos —, buscamos cotejar as falas de Cleantes com o pensamento de Locke.
Considerando a linha empirista tanto do personagem quanto do autor como analogas, tentamos entéo,
indicar a convergéncia de seus respectivos raciocinios teleologicos nas suas concepgdes da natureza e de
acao humana, a fim de precisar o viés finalista presente no empirismo e antropologia de ambos. A partir
dai, foi possivel circunscrever suas divergéncias com a filosofia cético-experimental de Philo. Em resumo, o
que buscamos enfatizar foi a homologia das objecdes enderegadas por ambos ao ceticismo, analisando,
sobretudo, 0 pensamento teleoldgico implicito em suas teorias sobre o conhecimento. Tais teorias sdo
tributarias do modelo da ciéncia, filosofia e religido natural do século XVIII e se apresentam incompativeis

com a visdo cética de Philo.

Na tentativa de mostrar a persisténcia do estatuto teleoldgico, tanto no empirismo rigoroso de Cleantes
quanto no pensamento cientifico, esbocamos uma contextualizagéo da filosofia natural desde Copérnico
até Galileu, levando em conta as referéncias textuais de Cleantes (que ndo faz objecOes as referéncia

tedricas e metodologicas da via cientifica).

A singularidade da suspeita cética que restringe o otimismo racionalista da posicao teista-experimental
de Cleantes deve-se a possibilidade de se considerar a esfera natural e as agdes humanas como regidas pela
descontinuidade, pensando-as a partir das nogdes de casualidade, imprevisibilidade e contingéncia, sobretudo.
Por meio desta Ultima, Hume constroi sua critica a postulacdo de uma causalidade final, providéncia divina ou
mesmo qualquer espécie de intencionalidade supranatural no modo de operacdo e encadeamento dos eventos
naturais.

Aqui podemos indagar: como se torna possivel atribuir a Hume uma postura — no minimo inusitada — de
assentimento ao principio teleologico do pensamento cientifico? Acaso, contingéncia e necessidade seriam

idéias convergentes no pensamento humeano?
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Estabelecer a continuidade da postura cética de Hume no texto dos Dialogos e Histdria da Religido
Natural, obras contemporéneas, constitui-se em uma saida possivel para mostrar a unidade do projeto

filosofico cético de Hume.
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A MATRIZ CETICA DA FILOSOFIA EXPERIMENTAL DE HUME
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4 A MATRIZ CETICA DA FILOSOFIA EXPERIMENTAL DE HUME

No capitulo anterior, vimos que a ciéncia moderna mantém a concep¢éo do universo como um sistema
unitario e harménico e que as metodologias cientificas fortalecem a confianga na razdo experimental e na
primazia da necessidade absoluta no campo dos fenémenos fisicos.

No que concerne ao raciocinio teleolégico, os filésofos da ciéncia natural moderna (de Copérico a
Galileu) ndo se distanciam tdo radicalmente do modo de pensar religioso. Pois, se a concepgdo religiosa
estabelece a tese da existéncia de uma razao divina como referencial maior da ordenagdo do universo, a
filosofia natural moderna fornece ainda garantias para o argumento teista de que a ordem do mundo se
apresenta como uma evidéncia irrefutavel, fundamentada na observagdo empirica do funcionamento regular e
constante do cosmos. Tal perspectiva inviabiliza pensar em qualquer alteragéo ou imprevisibilidade no modo de
apari¢cdo dos fendémenos fisicos.

A tese da necessidade no campo natural também aparece no modelo epistemoldgico do pensamento
cientifico, sobretudo nos procedimentos experimentais cujo pressuposto central € o da convergéncia entre a
idéia de ordem elaborada, via observacdo e razdo experimental, e a da reproducédo idéntica do modo de
apresentacdo dos fendmenos ao longo de toda a natureza.

Pode-se dizer que o projeto cientifico moderno engaja-se na proposta de superacdo do pensamento
teoldgico na tentativa de racionalizacdo mais exata do mundo natural, por meio do uso da l6gica matematica na
investigacdo experimental moderna. Contudo, mantém a tese da inteligibilidade e horizontalidade no
funcionamento e nas condi¢ces de operacdes do cenario da Natureza. Diante disso, o distanciamento entre a
ciéncia e o raciocinio teleologico ndo se torna 6bvio.

Saindo do campo das certezas da filosofia e da religido natural modernas, o ponto de interesse de
Hume sera o da analise critica da base teleolégica que fundamenta o sistema tedrico ou cosmologia da filosofia
experimental teista por meio da argumentagdo cética exposta no texto dos Didlogos da Religido Natural.

Nos Diélogos, a argumentacéo critica de Philo dirige-se tanto a ortodoxia cristd de Démea guanto ao
teismo experimental de Cleantes no que diz respeito ao carater ontolégico dos atributos da Divindade que
baseia a postulagdo da ordem racional absoluta nas condi¢des de funcionamento e apresentacdo dos
acontecimentos naturais e das produgfes humanas - implicito no argumento do designio.

Longe de adotar a tese de Démea, segundo a qual cabe a razdo humana, ante a Divindade, limitar-se
a “[...] adorar em siléncio suas infinitas perfeices26, e distanciando-se também da premissa teista, a qual

326 HUME, David. Dialogues concerning natural religion. In: . Dialogues and Natural History of Religion. Oxford: Oxford
University Press, 1993. p.43.
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afirma que ‘[...] todas as coisas se originam de uma intencdo e propdsitos divinos™27, Philo, ao fazer
referéncia a postulacdo teista da causalidade divina do universo, da razdo humana e de suas ligacbes aos

atributos da divindade, declara:

Nada existe sem uma causa, e a causa original deste universo (qualquer que ela seja) nés a
denominamos Deus, e Ihe atribuimos devotamente toda sorte de perfei¢des. [...] Dado, porém, que
toda perfeicdo € inteiramente relativa, jamais devemos imaginar que compreendemos o0s atributos
desse Ser divino, ou supor que suas perfeicbes tém alguma analogia ou semelhanga com as
perfeicbes da criatura humana. Sabedoria, pensamento, propdsito, conhecimento — tudo isto nos
lhe atribuimos com justica apenas porque tais palavras sdo honrosas entre os homens, e nao
dispomos de outra linguagem ou de outros conceitos pelos quais pudéssemos expressar nossa
adoragdo por ele. Mas é preciso que tenhamos cuidado para ndo supor que nossas idéias
correspondam de algum modo as suas perfeicdes, ou que seus atributos tenham alguma
semelhanca com essas qualidades tal como se manifestam nos seres humanos.328

Na citacdo acima, nota-se que 0 cético, situando-se no plano especificamente humano, ressalta 0
carater valorativo dos atributos divinos e, deste modo, opera uma neutralizacdo da concepcéo teoldgica dos
conceitos de perfeicdo, designio e sabedoria ao enfatizar a relatividade de tais termos que sdo definidos ndo
mais no sentido de qualidades em si mesma.

Ao redefinir os conceitos de perfeicdo e propésito enquanto simples valoragcdo humana referida ao
contexto religioso, 0 cético recusa-se a identificar tais termos como a evidéncia luminosa da natureza divina.

Dessa forma, percebe-se que, segundo Hume, as nocdes de perfeicdo, sabedoria, propdsito, pensadas
enguanto valoraces religiosas, ou seja, expressao de um especifico modo de representacao da divindade (que
nao se referem a correlato externo), ndo sédo mais reduzidas as apreensoes intelectuais ou revelacdo do ser
préprio do divino mediante o ato contemplativo do universo.

Na neutralizacdo do principio de perfectibilidade, que respalda a postulacdo da primazia da criacao
divina, Philo relativiza a representacéo teista cristd do universo como originario de um Ser perfeito, inteligivel,
onipotente, onisciente. Vé-se, entdo, o distanciamento do cético ante a ortodoxia cristd e o teismo que
concebem o universo como uma totalidade submetida a um principio regulador, Deus, que na sua onipoténcia e
perfeicao absoluta, tudo governa.

Se, para Philo, a busca da natureza das coisas é recusada na neutralizacdo da concepcéo teleologica
dos atributos divinos — uma vez que a idéia de perfeicdo divina se reduz ao valorar religioso, ao contexto

sociocultural da vida humana e ndo mais a uma alegada apreensdo da esséncia do ser divino —, segue-se que

327 HUME, David. Dialogues..., op.cit., pg 54.
328 |d., ibid., p. 44(grifo da autora).
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é na relatividade de tais atributos que Philo subverte a pressuposicéo teleologica de um governo, dominio ou
poder normativo no universo que estabelece a primazia da necessidade e determinagéo na esfera natural em
detrimento das noges de descontinuo, casual e imprevisivel.

Nota-se, assim, que o0 interesse cético é o de investigar a possibilidade de se pensar a natureza de
forma distinta da apresentada pelo teismo e ortodoxia cristd. Neste ponto, o paralelo entre o texto dos Diélogos
e 0 da Historia da Religido Natural, — um escrito contemporéneo dos Diélogos — parece pertinente, pois que
neste, Hume ja expressa a originalidade da sua reflexdo, quando deixa claro que ela ndo se limita a
fundamentar o modo de pensar religioso teista cristdo como uma forma de conhecimento absoluto e verdadeiro
em termos de um modelo epistemoldgico de investigacao.

A reflexdo volta-se mais para a formacao de pontos de vista divergentes sobre o universo, o divino, a
vida humana. No texto da Historia da Religido Natural, é justamente na polarizacdo entre a tradicdo pré-
filoséfica do politeismo e o pensamento da teologia teista cristd que se pode notar que a argumentacdo
humeana (seguindo a linha do texto dos Dialogos) acompanha-se o padrdo da contrariedade dialética que ndo
resulta na conciliagdo nem tampouco na elisdo de nenhum dos planos teoldgicos. Deste modo néo é dificil
perceber que a motivacdo maior de Hume € a de mostrar que a relacdo entre politeismo e teismo € de
incompatibilidade, se considerada a diversidade dos pontos de vista sobre 0 mundo natural, em que a primazia
de qualquer forma de pensamento sobre o outro é rechacada.

Nada de surpreendente, entdo, ao perceber, que em ambas as obras (em que se pode constatar a
continuidade entre elas), Hume mantenha as suspeitas quanto a legitimidade de se postular uma ordem divina
do mundo como evidéncia natural irrefutavel, chegando a apresentar o teismo como uma forma de corrupgao
do modo de pensar e do padrdo ético da tradi¢do, pois que objetiva deixar claro o seu distanciamento de uma
visdo evolucionista e historica da religido. Neste sentido, o texto da Historia da Religido Natural ndo deve ser
considerado como um compéndio de histéria da religido.

E tudo leva a crer que é na recusa da pressuposi¢do de um aperfeicoamento espiritual do homem no
campo religioso que se apresenta de forma nitida a peculiaridade da investigacdo humeana particularmente, no
texto da Histéria da Religido Natural, em que por meio da reconstrucdo e atualizacdo da tradicdo, da
configuracdo das crencas politeistas, se afirmara uma ruptura com a concep¢do de um continuum na passagem
da instituicdo legal da religiosidade entendida como sucesséo linear.

Nesse texto, Hume volta a sua atencdo para a reflexdo sobre distintos modos de representacfes do

universo, divino e da vida humana. Assim, 0 cético parece ja fornecer provas suficientes de que o texto que
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antecedeu aos Dialogos, Histéria da Religido Natural j& estava a servigo da dialética presente ja no Tratado em

que a argumentacdo do filésofo concentra-se no &mbito do pensar filosofico, religioso e moral32°,

Reconhecendo na classificagio hierarquica de superioridade entre os distintos modos de pensar a natureza a intengéo de forjar uma
peticédo de principio, o cético — na rota contraria a visdo de um desenvolvimento cumulativo da religido na passagem do politeismo ao teismo —
faz a ressalva de que, no primeiro, ja se apresenta a positividade de um modo especifico de se pensar a natureza.

Sob essa perspectiva, 0 que distingue a tradicdo politeista da teista ndo é uma auséncia de
positividade da estrutura organizacional da representa¢do da tradicdo em relacdo a moderna, mas, ao contrario,
a divergéncia na forma de representar o mundo natural e humano.

Para o ceético, a representacdo dinamica da ordem natural no politeismo apresenta uma singularidade
ante a representacéo teista, uma vez que ndo mais reduz a esfera fenoménica a imagem do arquiteto divino,
em que a lei Natural ou divina é identificada como um dispositivo de controle e governo soberano do plano
natural.

Na sua investida contra a visao religiosa moderna, Hume objetiva mostrar que a auséncia do cerne
teleolégico na tradicdo politeista trds consigo uma singularidade e positividade: a visdo da variabilidade e
oposicdo nos modos de funcionamento e aparicdo dos eventos naturais que diluem qualquer nogdo de
previsibilidade no campo natural

E seguindo na rota dos Dialogos, o fildsofo enfatiza no politeismo a inexisténcia do principio ontoldgico
de perfectibilidade divina:

Parece certo que embora as primeiras no¢bes do homem comum representem a divindade como
um ser limitado [...] se diria que sua divindade ¢é finita e limitada em suas perfei¢des? [...] Que ela
tem um comeco e um fim? Isto ndo se ousa afirmar. [..] Como confirmacéo disto, pode-se observar,
que o assentimento do homem comum é, neste caso, meramente verbal e que eles sdo incapazes
de conceber aquelas qualidades sublimes que eles de forma similar atribuem a divindade.3%

O reconstruir do modo politeista de pensar o mundo é uma possibilidade para marcar as divergéncias
conceptuais que se encontram entre a tradicdo grega e os tempos modernos. No contraponto entre politeismo e
teismo, Hume sinaliza a originalidade do primeiro ante o segundo: a inexisténcia de uma instancia

organizadora, de uma racionalidade e unidade referencial do curso da esfera natural:

329 Na sua obra Les sceptiques grecs, Victor Brochard refere-se ao carater dialético do pensamento de Enesidemo e faz de forma
explicita alusdo a Hume quando diz: [...] estamos certos que ele foi um dialético sutil e profundol...] o ceticismo deve a ele os
argumentos mais fortes [...] ele mereceu ser comparado a Hume... E em outra passagem do texto diz: “[...] N&o parece duvidoso que
Enesidemo tenha sido contemporéneo de Philon.(BROCHARD,Victor. Les scetiques grecques. Paris: Librairie Generale frangaise,
2002. p.254,258).

330 HUME, David. The Natural History of Religion. In: . Dialogues and Natural History of Religion. Oxford: Oxford University
Press, 1993. p.157.
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Mesmo que eu reconheca que a ordem e estrutura do universo, quando examinados com atencao
propiciem tal argumento, entretanto, ndo posso jamais pensar que esta consideracdo tenha tido
qualquer influéncia sobre a humanidade quando ela formava suas primeiras e grosseiras nogdes da
religido.s3

E no texto dos Didlogos, contra a pressuposi¢ao da apreensao intelectual de uma razéo divina de todas
as coisas presentes no mundo e da representacdo da racionalidade divina do mundo como um fato

perceptivo irrefutavel, que € fundamento maior do argumento do designio, Philo:

[...] ao abrir os olhos e contemplar 0 mundo tal como realmente é, ser-lhe-ia impossivel identificar
de imediato a causa de um evento qualquer, muito menos a causa da totalidade das coisas, ou do
Universo. Ele poderia dar rédea larga a imaginacdo e ela lhe poderia fornecer uma infinita
variedade de relatos e representacdes, todas igualmente possiveis. Mas, por serem igualmente
possiveis ele ndo chegaria por si mesmo a uma explicagéo satisfatoria para o fato de preferir um
deles aos restantes.

]

Podera alguém dizer-me seriamente que um Universo ordenado deve provir de algum pensamento
ou artificio humano, porque disso temos experiéncia? 332

Ao neutralizar a posicao teista que postula o determinismo no campo natural, 0 cético apresenta, em

sua filosofia experimental, a nocao de observacdo desligada da nogdo de apreenséo.

Das passagens anteriores, pode-se dizer, entdo, que para Hume, é somente a partir do teismo que se
introduz na cosmologia o conceito de ordem, de caracteristicas supranaturais, referida ao campo visual e
vinculada a esfera natural. Deste modo, o reconstruir a narrativa cosmogonica da tradi¢do politeista torna-se
oportuno uma vez que nela surge a possibilidade de fornecer visibilidade suficiente a um plano cosmoldgico
contrario ao do teismo, pois que apresenta o carater de imprevisibilidade no funcionamento dos eventos
naturais. Esta perspectiva faz convergirem forcas opostas que no teismo, por exemplo, se postula como
excludentes.

Para Hume, na perspectiva cosmogonica teista — em que se postula a supremacia da razéo —, o0 que se
nega € a possibilidade de se pensar em outros principios ordenadores. Portanto, tudo leva a crer que a
manutencéo do padrdo de contrariedade333 do mundo fenoménico significa aceitar a impossibilidade de se fixar

331 HUME, David. The Natural History of Religion..., op.cit., p.136.

332 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.47-48;51.

333 O sentido do termo contrariedade é antipoda do aristotélico de contradicdo compreendido como impertinéncia l6gica entre duas
proposicdes contrarias.
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em uma so perspectiva, quer como afirmacédo, quer como negacdo da exclusividade de um s principio na
nocéo de ordem.

Quanto a possibilidade de conexdes causais dos eventos naturais, a imagem dialética do mundo
natural como jogo dos contrérios torna claro que a concepcdo politeista pende mais para a recusa da
pressuposicao teleoldgica da linearidade na trajetoria dos eventos naturais:

[...] deixemos de considerar as obras da natureza e procuremos os tracos de uma forca invisivel
nos acontecimentos diversos e contrarios da vida humana [...] Chuvas e tempestades arruinam o
que é produzido pelo sol. O sol destréi o que é promovido pela umidade de orvalhos e chuvas. A
guerra pode ser produtiva para uma nagdo a qual a incleméncia das estacdes aflige com pendria.
Doenca e peste podem aniquilar um reino em meio a mais profusa fartura. A mesma nagéo néo é
ao mesmo tempo bem sucedida por mar e terra. E uma nacdo que hoje triunfa sobre seus inimigos
pode, logo mais, submeter-se as suas mais prosperas armas. Em resumo, a conduta dos eventos
ou 0 que se chama de plano de uma providéncia particular é tdo pleno de variedade e incerteza,
que, se supusermos que ela é ordenada imediatamente por algum ser inteligente, devemos
reconhecer uma contrariedade em seus designios e inten¢fes, um constante combate de forcas
opostas e do arrependimento ou mudanca de intencdo no mesmo poder advém impoténcia e
leviandade.33

Se a concepcao teista de ordem € regida pelas no¢des de idéntico e de imutavel, com o proposito de
assim tornar evidente a presenca do designio divino no campo natural, a concepcdo politeista, tal como é
interpretada por Hume, afirma a presenca de forcas contrarias impessoais e a alternancia entre producao e
aniquilacéo envolvidas no processo de ordenamento natural.

E o filésofo ndo deixa de ser enfatico quanto ao poder da visdo dindmica da tradigdo do mundo natural
diluir a postulag&o teleoldgica de um dominio divino sobre a esfera natural. Neste ponto é que se levantam
suspeitas radicais quanto & idealizada pressuposi¢do da nitidez de uma visdo de lince que atinge o campo
supranatural e por trds dos fenémenos descobre 0s propositos divinos.

N&o é dificil perceber, na imagem politeista do cendrio natural, as idéias de variacdo, alteracdo da
trajetdria dos eventos. Justamente as nogdes de alternancia, oposicdo e mudanca fomentam suspeitas quanto
a consisténcia da postulagdo de um poder diretivo providencial do mundo. Além disso, uma vez que a
descontinuidade e a inconstancia sdo concebidas na “vontade” divina, infirma-se a idéia de vigilancia divina que
inviabiliza a postulacdo da necessidade e determinagdo da esfera natural por meio das nogdes teleoldgicas de
plano eterno, proposito, finalidade, providéncia.

E no texto dos Dialogos, Philo ndo deixa de marcar, na relevancia das situacdes, o carater oscilante dos
eventos:

33 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.139.
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Toda alteracdo das circunstancias da lugar a uma duvida relativa ao evento, e requer novos
experimentos para se provar indubitavelmente que as novas circunstancias ndo sao significativas
ou importantes. Mudancas de tamanho, posicdo, arranjo, ocasido, condicdo atmosférica ou
disposi¢do dos corpos circundantes qualquer destes aspectos particulares pode trazer consigo as
mais inesperadas conseqiiéncias.33

Ao ressaltar a ligacdo entre circunstancias e alteracbes nas condicdes de funcionamento e
aparecimento dos eventos naturais, Philo, apresenta a possibilidade de se pensar no carater instavel da esfera
natural, que por si s elimina a pressuposicdo de uma trajetdria linear dos fendmenos naturais ou ainda a
previsibilidade do percurso de cada evento e a pressuposi¢do de conexao entre eles. Dessa forma percebe-se
que o autor dos Dilogos seguindo na esteira do texto da Histdria da Religido revela que € justamente o carater
ndo permanente e substancialista presente na cosmogonia da tradicdo € que torna o politeismo o antipoda do
imobilismo inscrito na cosmologia teista.

E no texto dos Diélogos, Philo ndo esconde do leitor a simpatia e compatibilidade da visdo cética para

com o carater dindmico que a concepgdo de mundo politeista apresenta, quando de forma explicita afirma:

E se eu estivesse obrigado a defender algum sistema particular [...] (0 que jamais faria de bom
grado), ndo haveria nenhum que eu considerasse como mais plausivel (razoavel) do que aquele
que atribui a0 mundo um principio de ordem eterno e inerente, embora acompanhado de grandes e
ininterruptas perturbacdes e alteracdes.336

Nota-se que a critica cética dirige-se para um alvo determinado da metodologia experimental do
teismo e da ciéncia: a habitual postulacdo de identidade na apresentacao dos fenémenos que fundamenta tanto
0 raciocinio analdgico quanto o procedimento indutivo. O cético, Philo em um tom &cido e propriamente irénico,
indaga: “Seria possivel supor que a Natureza copie incessantemente a si mesma ao longo de um Universo tao
imenso quando seus modos de operacgao sao tao extremamente diversificados neste pequeno globo? 337,

Ainda nos Diélogos e mantendo o viés cético de sua andlise, Philo questiona o principio da identidade
ontoldgica no uso teista da analogia, inscrito nas relacdes, conexdes causais. Tal principio pressupde a
reproducdo igualitaria dos acontecimentos naturais e estabelece na natureza uma trajetéria linear necessaria e

previamente planejada.

335 HUME, David. Dialogues..., op.cit. p.49.
336 |d., ibid., p.76.
3371d., ibid., p.50.



153

Assim, na representacdo cética da natureza — que se mostra como caracteristica singular e proxima
do pensar da tradicéo politeista —, desarticula-se da nogao de ordem a de lei ou proposito divino, e enfatiza-se a
temética das circunstancias oscilantes nas condicdes e modo de funcionamento e de apresentacdo dos
eventos.

Segundo o ponto de vista cético, a esfera natural, uma vez considerada em termos da variabilidade das
condicdes de aparecimento dos fendbmenos, abre as possibilidades para se pensar um modo flexivel do
aparecer dos acontecimentos que escapa a determinagéo teista da esfera fisica.Desta forma Philo indaga: “Mas
sera legitimo transferir para o todo uma conclusao acerca das partes? A disparidade entre 0s casos nao sera, porventura,
tdo grande a ponto de barrar toda inferéncia e comparagdo?” 3%,

De modo distinto ao de Locke e Cleantes, Philo ndo confina a percepgdo ao campo supranatural, ou
seja, a uma apreensdo intelectual ou ao plano da consciéncia. Na filosofia experimental de Philo, o
procedimento associativo liberta-se da viséo de nitidez da identidade/distin¢do entre os objetos e desaparece a
postulacdo de convergéncia seja ao “mundo real” ou supranatural nas operagdes cognitivas e sensiveis do
processo associativo — identificar, relacionar, distinguir, separar, relacionar. Na linha contraria de um
substancialismo mental, mais uma vez se coloca em xeque o imobilismo na representacédo teista da esfera
cognitiva, bem como, a legitimidade dos atributos ontoldgicos do divino que fundamentam a postulacdo da
finalidade supranatural do mundo, quando diz: “Nosso pensamento é vacilante, incerto, fugidio, consecutivo e

composto [...] € ndo nos permite apreender quaisquer idéias que tenham a minima correspondéncia com a inexplicavel

grandiosidade dos atributos divinos” 339,

E ainda:

Se alguém fizesse abstracdo de tudo o que sabe ou viu, seria em absoluto incapaz de decidir,
simplesmente a partir de suas proprias idéias, qual o cenario que o universo deveria exibir, ou de
dar preferéncia a uma situagao ou estado de coisas entre outros. Pois, ja que nada daquilo que ele
concebe claramente pode ser tomado como impossivel ou como envolvendo contradicdo, todas as
fantasias de sua imaginacdo estariam em pé de igualdade e ele ndo seria capaz de oferecer
qualquer razdo imparcial para aderir a uma idéia ou sistema e rejeitar outros que sdo igualmente
possiveis.340

338 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.49.

339 |d., ibid., p.58-59.

340 |d., ibid., p.47 (grifo da autora). Carlos Alberto Ribeiro de Moura apresenta uma interpretacao sobre os “principios” humeanos do
possivel, do discernivel, e da copia em que nega que Hume esteja a fazer uma defesa do principio da ndo-contradicéo, ou a seguir
0 modelo matematico- dedutivo como fundamento do saber cientifico, que é adotado desde Descartes, passando pelo empirismo
tradicional de Locke até Kant. Alega que Hume néo esta a legitimar de forma alguma a tese cartesiana das idéias claras e distintas,
da intuicdo, mas sim, a critica da nogdo de necessidade matemética. Relativizando a leitura positivista de Hume e também a
nominalista que Michaud endossa, 0 comentador adverte o sentido dos “principios humeanos e sua relagdo com a critica da razéo e
da ontologia, & adverte, que nos principios humeanos o que se retira € “que nao existe critica da razéo feita em nome de qualquer
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Na citacdo acima pode-se notar a ruptura radical do cético com a concepgdo intelectualista da
observacao empirica. E nesse ponto, precisamente, que se vé, na postura de Philo, a relatividade das supostas
relagdes de identidades e conexdes postuladas no raciocinio analdgico quanto a esfera natural. Essa € a razdo
porque se pode compreender que, em Philo, a ordem ndo é pensada como uma apreensdo vinculada a nogéo
de finalidade supranatural, o designio divino, mas como articulacdo que inclui relagdes possiveis, pois que,
dependem de circunstancias, situagdes imprevisiveis. Desse modo, Philo sinaliza para a arbitrariedade inerente
ao sistema cosmoldgico teista na tentativa de estabelecer uma vinculagéo entre a no¢éo de ordem e finalidade
no universo por meio do principio da racionalidade divina:

E dificil, contudo, determinar por que uma resposta semelhante ndo seria igualmente satisfatoria
para explicar a ordem do mundo, dispensando o recurso a um criador inteligente tal como esse em
que vocé insiste341,

E em tom critico que Philo se refere & ciéncia da astronomia, especificamente de Galileu, e pontua a
sua discordancia em relacéo ao viés racionalista que baseia a metodologia da investigacdo experimental, que é

compartilhada por Cleantes:

Na realidade Cleantes, 0 moderno sistema da astronomia é hoje tdo bem aceito por todos os
investigadores, e tornou-se uma parte tdo essencial da nossa educacéo, mesmo a mais elementar,
que ndo somos usualmente muito cuidadosos no exame das razdes sobre as quais ela se funda.
[....] mas se examinarmos atentamente os famosos Diélogos de Galileu sobre o sistema do mundo,
descobriremos que aquele grande génio, um dos mais sublimes que jamais existiu, dedicou
inicialmente todos os seus esforcos, a provar que ndo havia fundamento para a distingdo
comumente feita entre substdncias elementares e celestiais [..]. Galileu, por outro lado,
principiando pela Lua, provou sua semelhanca com a Terra, em todos os pormenores; sua figura
convexa.... [....] Em consequiéncia de muitos exemplos deste tipo, relacionados a todos os planetas,
as pessoas viram claramente que esses corpos tinham se tornado objetos prdprios de experiéncia,
e que a similaridade de sua natureza nos capacitava a estender os mesmos argumentos e
fendbmenos de um a outro.3#?

Dito isso, o cético ressalta o carater finalista também presente no procedimento anal6gico da
argumentacdo indutiva e enfatiza a continuidade do pensar teista e cientifico quanto a concepcao teleoldgica do
universo, uma vez que a filosofia experimental de Galileu, a0 modo teista, langa méo do principio de identidade

ontolégica entre 0 campo lunar e o terreno. Situando-se na rota do teismo, a fisica moderna, aos olhos do

experiéncia neutra, que toda experiéncia é teoricamente interpretada e que David Hume, antes de ser um ‘empirista’, era um
filésofo”.(MOURA, Carlos Alberto Ribeiro de. Critica humeana da razdo. Manuscrito. v.20,n.2, p.145-167, out. 1997).

341 HUME, David. Dialogues...,op.cit., p.65.

342d., ibid., p.52-53.
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cético, deixa explicita a pretensdo de reduzir o ordenamento do universo a racionalidade por meio da conversdo
matematica .
Assim, Philo ressalta as afinidades entre 0 pensamento teista e o cientifico no que diz respeito as suas

pretensdes especulativas e explicativas inscritas no procedimento argumentativo. Entdo, afirma:

No procedimento cauteloso dos astrénomos, Cleantes, vocé pode ler sua propria condenacao, ou

antes, pode ver que 0 assunto do qual vocé se ocupa excede toda raz&o e investigacdo humanas
343

Desse modo, o cético neutraliza o status de um saber absoluto tanto do teismo quanto da ciéncia e finda
por relativizar a suposta hegemonia das respectivas concepgdes cosmoldgicas de ambos, considerando-as
apenas como um modo, entre tantos outros, de representacéo.

Nota-se, entdo, que, para Philo ndo parece haver sentido algum em postular a universalidade e
unanimidade de uma so6 representacdo do universo. Alheio a propalada obviedade da razdo como principio
originario e fundamental do universo, Philo mantém a suspeita em relagéo as tentativas pretensiosas de se
aventar um principio explicativo da formacéao do universo.

Percebe-se sem dificuldade que, de modo algum, parece ser casual a énfase do cético quanto a
oscilagdo das condi¢des circunstanciais na representacao cética do universo. Tudo leva a crer que ela sinaliza
a despreocupacao de Philo com a busca de principios ou causas finais na natureza.

Opondo-se ao plano normativo teista de representar o universo, Philo ndo hesita em afastar-se da
postulagdo de um plano regulador e normativo do universo (o que implica a reducéo do campo natural a
principios inflexiveis).

Ao refletir sobre a possibilidade de se pensar na multiplicidade e diversidade de principios, Philo pde
em xeque a engenhosa eleicdo de um principio racional e a elimina¢do da equiparacdo de outros principios, e

denuncia desse modo a inten¢do camuflada do teismo em forjar uma padronizag&o no campo natural. Declara:

Natureza possui um numero infinito de principios motores, que se exibem incessantemente em
cada mudanca de estado ou situacdo; e dariamos mostra da mais extrema imprudéncia se
pretendéssemos determinar quais principios inusitados e desconhecidos teriam governado sua
acdo em uma situagdo tdo incomum e desconhecida como a da formagéo do universo. 34

Seguindo essa linha de pensamento, o cético lancga fortes suspeitas tanto sobre a perspectiva idealista

quanto a materialista em suas pretensfes de estabelecer um principio exclusivo da formacéo do universo.

3431d., ibid., p.53.
344 HUME, David. Dialogues...,op.cit., p.50-51.



156

Nesta recusa do modo substancialista de representar o universo, o cético mostra como ambas as conjecturas
do principio inteligivel ou material findam por enredar-se na problematica de uma regressao ad infinitum. E,

mais adiante acrescenta de modo elucidativo:

Né&o é facil, confesso, ver o que poderia ganhar com essa suposicao, quer se julgue a questao pela
razdo, quer pela experiéncia. Continuamos ainda obrigados a subir mais alto, se quisermos
descobrir a causa dessa causa que vocé designou como satisfatéria e conclusiva.

]

Se é que a razdo (e me refiro aqui a razdo abstrata, derivada das investigacBes a priori) ndo
emudece invariavelmente perante qualquer questdo acerca de causa e efeito, essa senten¢a, ao
menos, ela, se aventurara a pronunciar: que um mundo mental ou universo de idéias exige uma
causa tanto quanto a exige um mundo material ou um universo de objetos; e se seus arranjos
forem similares deverao requerer causas similares. Pois 0 que haveria de especial naquele dominio
para proporcionar uma diferente conclusdo ou inferéncia? Do ponto de vista abstrato, elas séo
exatamente iguais, e ndo ha dificuldade que acompanhe uma suposi¢éo e que ndo seja comum a
ambas.3

O problema do teismo, ao privilegiar uma causalidade racional ao ordenamento natural do universo,
consiste na pretensao de postular a superioridade da esfera cognitiva como principio explicativo absoluto da
harmonia do universo. Nesse sentido, Philo polemiza com a deificagdo da razéo promovida pelo teismo,
indagando: “ Que mérito especial tem essa diminuta agitacdo do cérebro que denominamos ‘pensamento’,
para que precisemos toma-lo como modelo do Universo por inteiro?"346, E ainda:

Admitindo-se, porém, que se tomem as operacdes de uma parte da Natureza sobre outras como 0
fundamento de nossos juizos acerca da origem do todo (o0 que é inadmissivel), por que se deveria
selecionar um principio tdo insignificante, tdo fragil, tdo limitado como o é a razéo e o proposito dos
animais, tal como esse principio se apresenta neste planeta? 347

Assim, Philo argumenta, ainda, que a concepcdo teleologica do teismo traz consigo uma
argumentacdo negativa, excludente, no proposito de postular a preeminéncia da razdo, e a propalada
neutralidade axiolégica. Mas, conforme o cético mostra, 0 que se V€ no estratagema teorico do teismo € a
tentativa de camuflar a parcialidade inscrita na propria tese da preeminéncia da esfera racional como principio
Unico e absoluto da harmonia do mundo natural. Neste sentido, diz: “Nossa parcialidade a nosso prdprio favor

leva-nos constantemente a apresentar as coisas desse modo™48,

345 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.62.
346 |d., ibid., p.50.

347d., ibid., p.49-50.

348 |d., ibid., p.50.
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Para Hume, a intencdo teista em forjar a esfera cognitiva humana como veiculo ou imagem de uma
divindade ou mesmo arquétipo do universo em sua totalidade finda por incorrer numa concepcao
antropomorfica da divindade.

Segundo Hume, o antropomorfismo teista moderno é dualista, pois que privilegia a esfera cognitiva na
sua concepgdo da divindade, ao contréario da tradicdo politeista que ndo visa a extinguir a ligacdo entre a

esfera passional e inteligivel da representacdo da divindade:

Eles imaginam que suas divindades, mesmo poderosas e invisiveis ndo sdo nada sendo uma
espécies de criaturas humanas, talvez origindrias da humanidade, conservando todas as paixdes e

todos os apetites dos homens juntamente com seus membros e drgdos corporais. 340
Da citacdo pode-se notar que ja na Historia da Religido Natural, Hume faz a ressalva de que, na
representacdo politeista da divindade a dimensdo instintiva e sexual ndo € condenada como acontece no
teismo, no surgimento da religido judaico-cristd que marca a auséncia da tentativa de personificagdo do divino
e de moralizagdo do universo. Na considera¢do da diversidade de forcas na representacao politeista grega das
divindades tanto a nogédo de intencionalidade divina da criagdo quanto a noc¢éo de onipoténcia e onisciéncia

divina ndo comparecem:

O Unico ponto da teologia sobre o qual encontramos um consentimento quase universal da
humanidade € o de que existe no mundo uma forc¢a inteligente invisivel. Mas sobre a questdo de
saber se esta forca invisivel € suprema ou subordinada, se ela esta nas maos de um Unico ser ou
distribuida entre vérios; quais atributos, qualidades, relagdes ou quais principios de acdo devem ser
atribuidos a estes seres — sobre todas estas questdes manifestam-se as mais simples divergéncias
nos sistemas teoldgicos populares.3%

Dessa forma, Hume nédo deixa de marcar a oposicdo entre a representacdo da cosmogonia grega e a
cosmologia teista, uma vez que ressalta que o primeiro caracteriza-se por uma perspectiva anticriacionista, que

se mostra incompativel com a visdo da tradi¢do judaico-cristd, compartilhada pelo teismo.

349 HUME, David. The Natural History..., op. cit.,, p.142.

30 |d., ibid., p.144. E de notar que, no texto Ensaio acerca do entendimento Humano, Locke, em direcdo contraria a de Philo e
aproximando-se do teismo de Cleantes, recusa a legitimidade da visdo do poiteismo em virtude da sua negacéo dos atributos
trancendentes de unidade, infinitude e eternidade. No texto, Locke diz: “Que nogdo verdadeira ou toleravel acerca da Divindade
podem ter aqueles que reconhecem e adoram centenas de deuses? Admitindo mais um, mostram com infalivel evidéncia a
ignorancia em que estao acerca dele e provam que carecem de uma verdadeira nocdo de Deus, ja que excluem dela as qualidades
de unidade, infinitude e eternidade. Se a isto acrescentarmos as concep¢des primitivas sobre a corporeidade divina, expressas nas
imagens dos seus deuses; se considerarmos 0s amores, casamento, copulacdo, luxdrias, querelas, e tantas outras baixezas
atribuidas por eles as suas divindades, teremos poucos motivos para pensar que o mundo pagdo, isto €, a maior parte da
Humanidade, tinha na mente uma idéia de Deus como a que ele mesmo ai houvesse impresso com o fim de evitar erros sobre tao
importante matéria.” (LOCKE, John. An essay concerning human understanding. Oxford: Clarendon Press. 1975.L.1. cap.lV, &15,
p.93).
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Segundo a perspectiva grega, 0 mundo natural ndo é considerado como fruto de intengdes divinas. No
pensamento teista o cosmos (mundo ordenado), como relembra Hume, surge de um ato voluntario de um ser
supremo, enquanto no politeismo o mundo € considerado como um “nascimento monstruoso[...] que aparece
como um prodigio™sL, Ao contrario da tradi¢do teista-cristd, a nogdo de governo divino totalitario inexiste, pois
que “[...] cada nagdo tem sua divindade tutelar. Cada elemento é submetido a sua forca ou agente invisivel. O
dominio de cada deus é separado daquele dos outros. E as operagdes do mesmo deus ndo séo sempre certas
e invariaveis. Hoje ele nos protege, amanha ele nos abandonard” 352,

Na representacdo das divindades, ndo ha qualquer vestigio da atribuicdo transcendente de onisciéncia
divina que comparece ja no teismo. E, em outras passagens do texto da Historia da Religido Natural, Hume

adverte:

[...] eles ndo reconhecem nenhum ser que corresponda a nossa idéia da divindade: nenhum
principio originario intelectual ou espiritual, nenhum governo ou administragdo suprema, nenhum
projeto, nenhuma intenc¢éo divina na constituicdo do mundo. 33

E mais adiante;

Hesiodo supde que deuses e homens foram formados por for¢as desconhecidas da natureza.
Pandora é o Unico exemplo, em toda a teogonia deste autor, de uma criagdo ou de uma producéo
voluntéria. 3%

E a inexisténcia da atribuic&o transcendente de onisciéncia divina que torna mais nitida a ruptura entre
a cosmogonia politeista e a cosmologia teista . Hume ndo se furta em sinalizar as razdes da incompatibilidade
da tradicdo socratico-platonica ante a forma politeista de pensar as divindades. Além disso, mostra as razdes
do embate socrético contra a tradicdo grega. Valendo-se da referéncia de Xenofonte, no texto da Historia da
Religido Natural, o filésofo ndo deixa de precisar a discordancia, nas seguintes observagoes:

Xenofonte observou em louvor a Sdécrates, que este filésofo ndo admitia a opinido do homem que
supds que os deuses sabem certas coisas e ignoram outras; ele sustentava, ao contrario, que eles
sabiam tudo o que era feito, dito ou mesmo pensado. Mas como isso representava uma cadeia de
raciocinios filoséficos, para além da concepgdo dos seus contemporaneos, ndo devemos ficar
surpresos se estes Ultimos, em seus livros e conversas censuravam muito francamente as

31 d., ibid., p.136.
2., ibid., p.139.
353 HUME, David. The Natural History..., op.cit., p.145.
354 1d., ibid., p.147.



159

divindades que eles adoravam nos templos. Pode-se observar que Herddoto de forma notoria ndo
tinha nenhum escripulo, em muitas passagens, em atribuir inveja aos deuses3

A conseqiiéncia da incompatibilidade entre as valorages qualificativas das divindades no politeismo
em relagdo as do teismo tera seus desdobramentos no campo ético. Dai se pode compreender a interpretacdo
humeana do teismo como a dissolucéo do padréo ético da tradi¢éo.

Se no politeismo em virtude da no¢do de um certo alheamento entre a esfera das divindades e o plano
humano , destaca-se a visao da vida humana sem uma norma ou estrela guia para nortear o agir dos homens(o
que implica na auséncia da nocdo de designio divino), que ndo sdo pautados por critérios moralizadores
universalizados de forma absoluta, como a virtude e vicio, bem e mal , por exemplo. Ja no teismo, a partir da
tese da onisciéncia, lei divina, o que fundamenta 0s juizos éticos da vida pratica sdo os ideais da virtude e do
aperfeicoamento ético de natureza finalista. Mas ainda teremos oportunidade de aprofundar esta questéo quando
abordarmos a critica humeana do estatuto finalista da moralidade teista.

Retomando as incompatibilidades entre o antropomorfismo politeista e a teista podemos notar que o0
ponto central consiste no dualismo inscrito na representacdo divina teista. Se, na perspectiva de Cleantes, a
causa primeira, Deus, € considerada em termos ideais, como uma mente sem corpo, uma substancia cognitiva,
espiritual, tal ndo é o caso na tradicdo. E Hume chama a atengdo para o equivoco de supor uma concepgao
dualista da divindade no pensamento politeista, quando ressalta:

Nada poderia ser mais repugnante a todas as suas concep¢des — porque nada é mais repugnante
a experiéncia comum - do que a idéia da mente existindo sem um corpo; uma pura substancia
espiritual que ndo se manifestava a seus sentidos ou a sua compreensao, e da qual jamais tinham
observado um Unico exemplo em toda a natureza. Eles conheciam mente e corpo porque
percebiam ambos; e, pela mesma raz&o, sabiam igualmente da existéncia em ambos, de uma
ordem, arranjo, organizacdo, ou mesmo organismo interno. E ndo poderia deixar de parecer-lhes
razoavel transferir esta experiéncia ao Universo e supor também o corpo e a mente divinos séo
contemporaneos, apresentando ambos, uma ordem e arranjo que lhes sdo naturalmente inerentes
e inseparaveis. Eis,aqui, portanto, uma nova espécie de antropomorfismo, Cleantes, sobre o qual
vocé bem poderia refletir. 356

Na retomada da representacdo da divindade no pensamento teista, Hume objetiva mostrar dois pontos
problematicos do antropomorfismo que se segue ao argumento do designio. O primeiro, questionado

anteriormente, trata da arbitrariedade teista em eleger a razdo como principio Unico e absoluto do ordenamento

%51d., ibid., p.177.
3% HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.73.
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da esfera natural. E 0 segundo que decorre do primeiro, questiona a legitimidade de se postular a natureza

inteligivel da divindade como uma espécie de imagem da razdo humana: “[...] ndo ha razdo para supor que a

mente divina tenha formulado um plano do mundo [...] de maneira anéloga a de um arquiteto” 357.

Contrapondo-se a associacao teista da nocdo de ordem a de finalidade divina, diz:

Acaso ja se formaram mundos sob seus olhos, e pdde vocé observar com vagar 0 progresso
completo deste fendmeno desde a primeira apari¢do da ordem até sua consumacao final?38

Importa aqui sublinhar que o problema do antropomorfismo, ou seja, das suas implicacbes, ndo se

desvincula da questdo inicial levantada por Hume na sua argumentacéo critica do argumento do designio, a

saber, a conotagdo ontoldgica dos atributos divinos no pensamento teista.

Reconhecendo a suposicéo teista da ligacdo entre o principio de perfectibilidade divina e o da unidade e

simplicidade perfeitas, que carrega a recusa da diversidade, Hume ja havia colocado nas palavras de Démea a

dificuldade da analogia ante a possibilidade de uma concepcdo da natureza divina. Ao comentar a respeito da

analogia tefsta entre sistema do mundo e produgBes humanas, Démea pontua 0s riscos do uso teista do

procedimento analdgico:

Devo confessar que seu exemplo, Cleantes, ganha muita forca por ter sido formulado a partir de
coisas familiares como livros e a linguagem. Mas ndo haveria também algum perigo nessa mesma
circunstancia, e ndo poderiamos ser levados por este argumento a presuncdo de imaginar que
compreendemos a Divindade e temos uma idéia correta de sua natureza e atributos?[...] Mas é
claro que nunca poderemos chegar tdo proximos da Divindade. Seus caminhos ndo sao 0S nossos;
seus atributos, embora perfeitos, sdo incompreensiveis. E o livro da Natureza contém um enigma
muito mais vasto e inexplicavel que o de qualquer discurso ou raciocinio inteligiveis.3

A retomada de tal estratégia argumentativa tem por objetivo explicitar que a analogia entre razéo

humana e divina é resultado do sentido ontoldgico dos atributos divinos, precisamente, sabedoria, unidade,

imutabilidade. Seguindo nesta linha critica, Philo indaga:

E que sombra de argumento poderia vocé oferecer, a partir da sua hipétese para provar a unidade
da Divindade?Um grande nimero de homens reline-se para construir uma casa ou um navio, para
edificar uma cidade, para fundar um Estado; por que ndo poderiam vérias deidades associar-se
para conceber e forjar um mundo? Isto nos conduziria, de fato, a uma semelhanga ainda maior
com 0 que ocorre nos empreendimentos humanos. Ao dividir o trabalho entre muitas deidades,
poderiamos limitar em muito os atributos de cada uma delas e nos livrarmos daquele vasto poder e

%71d., ibid., p.62.
%8 d., ibid., p.53.

3% HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.57-58.



161

inteligéncia que seria preciso supor no caso de uma Unica; e que, em relagdo ao que vocé propde
serve apenas para enfraquecer a prova de sua existéncia 3¢,

E a possibilidade de se pensar na diversidade das deidades por si s6 anula a auto-evidéncia da natureza

do divino em termos de uma unidade estatica. E no texto da Histdria da Religido Natural, a divisdo entre 0s

dominios dos deuses entre as cidades infirma nogdo de um dominio totalitario de uma divindade exclusiva:

Pode-se facilmente acontecer, em uma nacdo idolatra, que embora os homens admitam a
existéncia de vérias divindades limitadas, ainda haja algum Deus Unico o qual, de uma maneira
particular, os homens tornem objeto de sua veneragéo e adoracdo. Os homens podem supor que
em virtude da divisdo dos poderes e territrios entre os deuses sua nagao foi submetida a jurisdicdo
desta divindade particular.36!

E nos Didlogos, Philo diz:

Se sua teoria tivesse permitido provar com anterioridade a existéncia de uma Unica divindade,
possuidora de todos os atributos requeridos para a producdo do Universo, seria entdo, eu confesso,
desnecessario (mas ndo absurdo) supor a existéncia de alguma outra deidade. Mas engquanto
estiver pendente a questdo sobre se todos esses atributos estdo unidos em um Unico sujeito ou
dispersos em varios seres independentes, quais sdo os fendmenos da Natureza que nos
permitiriam decidir a controvérsia? 362

Na questdo acerca dos atributos ontoldgicos da divindade Hume deixa clara a sua oposicdo ante a

pretensdo teista de conhecimento da natureza da divindade. E mais adiante denuncia a arbitrariedade do

antropomorfismo que se segue ao argumento do designio que reduz a nogdo de ordem a razdo criadora e

soberana e finda por excluir a possibilidade de se pensar em outros principios de organizagdo do mundo

natural. Neste sentido, indaga:

[....] poderiam vocés antropomorfistas, dar qualquer outra razdo que ndo a de que é uma faculdade
racional, e de que essa € a natureza da Divindade? E dificil, contudo, determinar por que uma
resposta semelhante ndo seria igualmente satisfatoria para explicar a ordem do mundo, sem
recorrer a nenhum  criador inteligente tal como esse em que vocé insiste.363

30 |d., ibid., p.69-70.

361 HUME, David. The Natural History..., op.cit., p.154-155.
362 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.70.

363 |d., ibid., p.65.
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Philo mostra que a singularidade do antropomorfismo politeista reside em ndo confinar a representacao
do divino & soberania do intelecto perfeito e intencional, mas sim de diversas deidades que restringem a
atribuicdo ontoldgica da unidade, onipoténcia e onisciéncia na criagdo do mundo. Diante da imagem do divino
em termos de multiplicidade, a premissa teista e cristd de um plano eterno, perfeito, advindo de um ser Unico,

supremo se esvanece.

Ao dividir o trabalho entre muitas deidades, poderiamos limitar bastante os atributos de cada uma
delas e nos livrarmos daquele vasto poder e inteligéncia que seria preciso supor no caso de uma
Unica; e que em relacdo ao que vocé propde, serve apenas para enfraquecer a prova da sua
existéncia.64

Opondo-se a concepgdo moral inscrita na concepcao teologica de perfeicdo divina, Philo neutraliza a
visdo dicotdbmica implicita na atribuicdo dos qualificativos divinos da onipoténcia e perfeicdo, e ressalta a
inexisténcia da no¢do de intencionalidade divina na concepgéo da esfera natural. Assim ao contrario do teista, 0
homem da tradicdo considera a natureza como : “[...] obra de alguma deidade pueril que o abandonou a seguir,
envergonhada de sua desastrosa realizacao” 36,

E aqui ndo se pode abstrair a énfase da expressédo desastrosa realizagéo, que parece suficiente para
exprimir a oposicdo do estabelecimento de uma superioridade hierarquica entre o divino e o humano, advindo
do pressuposto teista de uma inequivoca relacdo de pertencimento e subordinacdo da esfera humana ante a
divina, que é apresentada em uma visdo moralizadora como expressao de um supremo, perfeito e benévolo
poder de coercéo e dominagé&o.

O cético deixa evidente, mais uma vez, a insuficiéncia dos referenciais ontolégicos e moralizadores do
pensamento teista ante a divindade no propésito de fundamentar o argumento do designio.

Contrapondo-se a pretensao teista e cristd de estabelecer o “célebre argumento (do designio) baseado
na concordancia universal da humanidade™sé, Philo, ao término da sua primeira argumentacdo critica ao
pensamento finalista, em que sua reflexdo se volta precisamente para a questdo dos atributos da divindade e
suas extrapolacdes ontoldgicas e deterministas, mantém a divergéncia entre os pensamento teista, politeista e
cetico. Trata-se de mostrar a possibilidade de se pensar a diferen¢a no modo de representa¢éo do divino que
abre espaco para a convivéncia entre distintos planos teologicos ao se manter a equiparagdo € o carater

relativo e parcial de suas representacdes. Neste sentido no texto dos Diélogos, diz:

364 |d., ibid., p.69-70.
365 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.71. (grifo da autora).
366 |d., ibid., p.62.
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[...] uma numerosa sociedade de deidades é tdo compreensivel quanto uma Unica deidade
universal que contenha em si mesma os poderes e perfeicdes daquela sociedade como um todo.
Vocé devera admitir, assim, que todos estes sistemas — 0 ceticismo, 0 politeismo e o teismo -
estdo, de acordo, com os principios que vocé defende, em pé de igualdade; e que nenhum deles
apresenta qualquer vantagem sobre 0s outros. 367

De modo genuinamente dialético, Hume, pontuando a distancia da perspectiva cética ante a teista-
cristd em suas pretensdes de dominacdo, deixa explicito o carater ndo doutrindrio em sua postura ndo
conclusiva, quando diz :"[....] ndo posso conceber, de minha parte, que sustentar um sistema teoldgico]...] seja,
sob qualquer aspecto, preferivel a ndo sustentar nenhum36s,

Parece mesmo que para o cético faltam razdes que justifiquem a postura defensiva ou preferencial ante
um sistema teoldgico, filoséfico ou mesmo religioso. E ao acentuar a positividade da diferenca do pensar o
cético, evidencia a total despreocupagdo em legitimar o pensamento teleoldgico habitual da época moderna.

Na critica de Hume ao argumento do designio, o filésofo trata de apresentar outras formas de pensar a
ordem, no interesse em sinalizar a possibilidade de se pensar o conceito de organizagcdo, ndo mais
estreitamente associada a uma causa exclusiva, a racionalidade de natureza divina e seu suposto propdsito ou
decreto divino. Para o teismo a ordem se reduz a racionalidade intencional. E tal forma de pensar é
considerada por Philo, ndo como uma evidéncia empirica irrefutdvel, mas uma representacdo parcial
impregnada de elementos imaginarios. Nao parece ser outra a imagem cética do teismo nas seguintes palavras
de Philo:

[...] alguém que siga sua hipétese é capaz, talvez, de asseverar ou conjecturar que o Universo
surgiu em algum momento a partir de algo semelhante ao designio, mas como ndo pode certificar-
se de nenhuma circunstancia para além desta situacéo (a condi¢do de adepto parcial), sé Ihe resta,
a seguir, fixar todos os pontos de sua teologia utilizando, com a maxima liberdade, a imaginagdo e
as hipoteses. 369

O que a Philo interessa é pensar a possibilidade de apresentar uma perspectiva do universo divergente
da habitual, seja idealista ou materialista. Trata-se de uma representacdo do universo ndo mais em termos de
uma totalidade idéntica, em que a nocdo de organizacdo se reduz a uma causa final, capaz de fornecer
identidade, regularidade, uniformidade aos eventos, na totalidade da esfera natural. Percebe-se assim que o

que esta em xeque € o plano teleoldgico na representacéo do universo: “E dificil, contudo, determinar por que uma

37d., ibid., p.77.
38 d., ibid., p.71.
369 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.71.



164

resposta semelhante ndo seria igualmente satisfatéria para explicar a ordem do mundo, sem recorrer a nenhum criador

inteligente” 370,

Philo inicia, entdo, a segunda etapa da sua reflexdo critica averiguando outras possibilidades de

pensar a no¢do de organiza¢do ndo em termos de uma exclusividade parcial de principios ordenadores.

Assim, Philo relembra o politeismo que, longe da visdo teleolégica de uma causa inteligivel e final do
universo, apresenta a geragao e vegetacdo como exemplos possiveis de um modo de pensar a organizacdo e 0
processo de formagdo do mundo fora do registro da evolugdo, progresso, linearidade e identidade advinda de
uma origem comum.

Referindo-se ao principio da vegetacdo e da geracdo Philo ressalta que nestes a idéia de ordem néo se
refere necessariamente a um plano previamente determinado, ou seja, uma vontade que determina toda a
trajetoria produtiva. Pensando em termos do politeismo da tradicdo Philo apresenta a auséncia da

intencionalidade na concepgéo de ordem , quando diz:

Do mesmo modo que uma arvore espalha suas sementes nos campos vizinhos e ocasiona 0
surgimento de outras arvores, assim também o grande vegetal — 0 mundo, ou sistema planetario —
produz dentro de si certas sementes que, dispersando-se no caos circundante, fazem germinar
novos mundos.3™

Ao enfatizar o carater ocasional na forma da geracdo das arvores, nota-se que Philo objetiva mostrar
a possibilidade de uma outra compreensdo do mundo natural em nada semelhante a do teismo experimental,
pois que, na descricdo do processo da vegetacdo, Hume ressalta a auséncia da referéncia de uma
causalidade divina ao mundo natural capaz de vincular ordem  finalidade e diregéo.

Longe da visdo teleoldgica do mundo no processo da produgdo das arvores, acentua-se 0 aspecto
casual, variavel, circunstancial e dinmico que abre espago para se pensar um modo de ordenamento em que
a identidade d& espaco a heterogeneidade.

E ndo se pode minimizar, na citagdo anterior, 0 sentido singular da expresséo “caos circundante” que,
ao contrério das associagOes atribuidas a este termo como algo cadtico e desordenado, vincula-se a nogéo
de inexplicavel obscuro que se circunscreve ao contexto das cosmologias pré-filoséficas e sua representacéo
do universo como um processo descontinuo e heterogéneo, as quais se distanciam bastante das cosmologias

finalistas do teismo e do cristianismo em suas representacoes de universo homogéneo e determinado.

370 |d., ibid., p.65.
371 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.79. (grifos da autora).
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Philo descreve também o processo da producdo por geracdo ilustrando-o com o exemplo do mundo

animal. Entdo, apresenta uma outra conjectura possivel acerca dos principios ordenadores do universo:

Se supusermos (pelo gosto da variedade, pois ndo vejo outra vantagem) que este mundo é um animal,
um cometa sera 0 ovo desse animal, e assim como 0 avestruz pde seu ovo na areia, 0 qual, sem
nenhum cuidado posterior, choca 0 ovo e produz um novo animal, da mesma forma.372

Das consideracdes acima se pode dizer que o que héa de caracteristico em tais representagdes € a
auséncia da revelagdo de uma intencionalidade que se espelha como matriz do ordenamento fixo e imutavel
em sua totalidade. E o prdprio Philo quem deixa claro a mutag&o na consideragdo da ordem, quando ressalta

o carater casual em que a imagem de um principio direcionador e voluntario desaparece.

Uma &rvore confere ordem e organizagdo a uma outra arvore que dela procede sem ter qualquer
conhecimento desta ordem. O mesmo ocorre a um animal em relacdo a sua prole, e a um passaro
em relagdo ao seu ninho; e casos desta espécie sao até mais freqiientes do que aqueles em que a
ordem surge da razdo e do artificio. Dizer que toda esta ordem caracteristica dos animais e
vegetais provém, em (ltima instancia do designio, é pressupor a prdpria tese que se deseja
estabelecer.37

O cético via reconstrucao no modo de pensar da tradicdo. O mundo natural assume a sua divergéncia
ante a forma teista de pensar a ordem reduzida apenas a esfera inteligivel. Dai por que levanta fortes
suspeitas acerca da possibilidade de erigir a razdo como padrdo ou regra totalizadora e inflexivel do mundo
natural a fim de postular a identidade invariavel da organiza¢éo na totalidade do universo. E na recusa de uma
intencionalidade divina na concepcdo da formagdo na esfera natural e humana, Hume ressalta o aspecto

singular da nocao de gerac¢do na tradicao grega:

[...] seres humanos sdo mortais, e renovam sua espécie pela geragdo e isto € comum a todas as
criaturas vivas. Como disse Milton, os dois grandes sexos— masculino e feminino — vitalizam o
mundo. Por que, entdo, se deveria excluir essa condi¢do[...] daquelas deidades numerosas e
limitadas? Eis ai, portanto a teogonia dos tempos antigos trazida de volta para n6s.3"

372 |d., loc.cit.

373 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.81. Ha que notar a diferenca entre o ponto de vista politeista e teista na questdo do mundo
animal e vegetal. Se, em tal visdo, a negacdo é da idéia de criagdo divina, finalidade, na perspectiva teista de Locke, como vimos
anteriormente no Cap.3, a distingdo entre o criar e 0 produzir e o gerar tem por objetivo, na defesa da superioridade do criar, afirmar
a nocao de criacdo divina do mundo e de designio.

374 |d., ibid., p.70.
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Trata-se de ressaltar a concepg¢do da nocdo de ordem desvinculada da idéia de finalidade divina, uma
vez que é considerada em termos de forgas impessoais. Este ponto torna-se claro no texto da Histéria da
Religido Natural:

Toda humanidade, com algumas exceges [...] nunca eleva sua contemplagdo até os céus, ou
penetra em investigacfes na estrutura secreta dos corpos vegetais e animais a ponto de descobrir
um espirito supremo e uma providéncia original que confere ordem a todas as partes da
natureza.®”™

Vé-se entdo, na concepcdo de geracdo da tradicdo (entre feminino/masculino), a possibilidade de
minar a base humanista que fundamenta o teismo, uma vez que néo apresenta nenhum trago distintivo entre o
carater instintivo dos homens e de outros seres vivos. A base ontoldgica que fundamenta a postulacéo da
preeminéncia do poder cognitivo e supremacia da razdo humana, encontra-se abalada. A énfase no
procedimento da geracdo de forgas antagdnicas traz em cena a idéia de embate na formacao dos seres, que
restaura a representacdo politeista grega do mundo natural e neutraliza a nocdo de identidade e
universalidade, e eliminacdo da luta entre forcas contrérias nas condi¢cbes de producdo. Além de eliminar a
idéia de linearidade de suas trajetérias:

Ignorando a astronomia, anatomia das plantas e animais e pouco curiosos para observar o
admiravel ajuste de causas finais, eles (os politeistas) permanecem muito distantes da nocédo de
um primeiro e supremo criador e daquele espirito infinitamente perfeito que apenas por sua vontade
poderosa instaurou a ordem em toda formacéo do universo. Uma idéia tdo magnifica € muito
grande para suas estreitas concepcdes que nem observam a beleza da obra nem abrangem a
grandeza do seu autor.37

Contrapondo-se ao modo teista de considerar a ordem enclausurando-a nas nogdes do idéntico,
imutével, no propdsito de postular a evidéncia do designio divino no campo natural, j& no texto da Historia da
Religido Natural, Hume ao analisar a tradi¢do politeista ressalta a énfase de forgas contrarias impessoais no
processo de ordenamento natural e coloca em cena a metéfora do teatro, estratégia ja utilizada no Tratado
que, na Historia da Religido Natural, tem similar objetivo de rechacar as pretensdes explicativas da filosofia
teista a respeito do mundo natural e da pressuposicdo de uma possibilidade de demonstracdo ldgica da

identidade, necessidade e previsibilidade dos eventos naturais:

375 HUME, David. The Natural History...,op.cit., p.159.
376 HUME, David. The Natural History...,op.cit., p.142.
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Somos colocados neste mundo, como em grande teatro, em que as causas e as verdadeiras
origens de cada acontecimento nos séo inteiramente escondidas. [...]. Vivemos suspensos em um
eterno equilibrio entre a vida e a morte, saude e doenca, abundancia e caréncia; coisas que sao
distribuidas aos homens por causas secretas e desconhecidas, cuja operacdo é frequentemente
inesperada, e sempre inexplicavel.3”?

Importa aqui ressaltar que o procedimento da geracdo e a luta de forcas opostas inscrito nesse
procedimento ndo tem exclusividade nas teogonias de Hesiodo, mas também comparece no pensamento pre-
socratico’’ e ainda apresenta-se no pensamento cético, precisamente nas Hipotiposes pirrnicas € nos
Modos de Enesidemo.

Segundo Didgenes Laércio, € possivel considerar que o ceticismo compartihava da concepgédo
despersonalizada do pensamento mitico, justamente na questdo da geracdo3’. Nas Hipotiposes pirronicas,
Sextus Empiricus tece explicacOes sobre a concepcao cética da equiparacdo dos contrarios No primeiro modo
de Enesidemo, encontra-se o procedimento da geracdo na tematica da diversidade entre 0s animais3e0,

Deixando um pouco de lado tais consideragdes, pode-se perceber que, no texto da Histéria da Religido
Natural, Hume, ao tratar do pensamento politeista, marca a singularidade das teogonias e cosmogonias da
tradicdo. Com o propdsito de marcar a descontinuidade entre o politeismo e o teismo, no que diz respeito a
concepcdo de natureza e de ordenamento do mundo natural, ele menciona a ado¢do do procedimento da
geracdo no pensamento mitico, quando adverte: “Na verdade, os antigos mitblogos parecem ter adotado a
idéia de gerag@o mais do que a de criacdo e produgdo para dar conta da origem do universo™sL,

Longe de assumir o principio de homogeneidade entre a tradicdo pré-socratica e a classica, Hume
acentua a presenca do modelo ndo personalizado das cosmogonias nas filosofias pré-filoséficas, e diz:
“Estava-se neste tempo t&o longe de julgar profano uma explicagéo da origem das coisas que nao recorresse

a uma inteligéncia suprema como primeira causa de todas as coisas, quanto Tales, Anaximenes, Heréclito e

877 1d., ibid., p.140.

378 Na classificagdo dos periodos do ceticismo, costuma-se fazer aluséo a figura de Pirro como fundador do ceticismo antigo, no
entanto, apontam-se outros precursores do ceticismo, representantes do que se denomina de “protoceticismo”, como Demdcrito e
os discipulos de Heréaclito, Créatilo por exemplo, que € mencionado no texto sobre a linguagem em Platdo, cujo personagem tem o
mesmo nome que intitula o texto platonico.

379 Segundo Didgenes Laercio: “[...] Philon, ateniense [...] dizia que Pirro mencionava com muita frequéncia Demdcrito, e depois
Homero, que admirava e de quem costumava citar o verso VI, 146, da lliada:"Uma geracdo nasce no instante em que outra se
apaga’. (LAERCIO,Didgenes. Vidas e Doutrinas dos filésofos ilustres. Tradug&o do grego por Mario da Gama Kury. Brasilia: UnB,
1988. p.269. Esta referéncia também é citada por Jean-Paul Dumont: Les sceptiques grecs. Paris: PUF, 1966. p.27).

380 A temética da diversidade das representacdes nos animais, no primeiro modo de Enesidemo: “A partir da diferenca no modo de
geracdo e da variedade de suas constituicbes corporais” (Dumont, Jean. Paul. Les sceptiques grecs. Paris: PUF, 1966. cap.1, p.51.)
31 HUME, David. The Natural History..., op.cit., p.147.
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outros que adotaram este sistema e passaram sem serem contestados™82, E depois ndo deixa de pontuar o
conflito entre a concepcdo ndo personalizada da natureza e a cristd, valendo do poeta romano Ovidio:

Ovidio que vivia em uma época erudita em que filosofos tinham ensinado os principios de uma
criacdo e formacdo divina do mundo, considerando que uma tal idéia ndo poderia ser compativel
com a da mitologia popular que ele propde deixa-a, por assim dizer, sem ligacdo nem relagdo com
seu sistema.Quisquis fuit ille Deodorum?Qualquer que seja o Deus, diz ele, que dissipou 0 caos do
mundo e introduziu uma ordem no Universo. Ele sabia que nao podia ser nem Saturno, nem
Jupiter, nem Netuno, nem quaisquer das divindades admitidas pelos pagéaos. Seu sistema teoldgico
ndo tinha ensinado a ele coisa alguma sobre este capitulo e ele deixa a questdo igualmente
indeterminada. 38

Dessas consideracOes pode-se supor que as referéncias de Hume ao procedimento da geracdo, das
forcas opostas no pensamento pre-filosofico até o ceticismo tém por objetivo ressaltar que a hegemonia da
filosofia teista — que o fildsofo considera fortemente ligada ao estoicismo de Marco Aurélio34 — ocorreu
mediante 0 ocaso das concepgdes populares. Desta perspectiva, 0 que marca a passagem da visao politeista
para a teista, de fortes influéncias estdicas, segundo Hume, ndo é uma continuidade ou progresso cumulativo,
nem tampouco um tendéncia natural. Trata-se da mutacdo de circunstancias sociais, politicas e culturais no
cenario da Antigtiidade.

O aumento progressivo da concepc¢do personalizada do mundo natural, segundo Hume, tem situacdes
bem marcadas: a institucionalizacdo do cristianismo como religido oficial associada a uma filosofia de carater
fortemente doutrinario, a Patristica e a Escolastica com Santo Agostinho e Sdo Tomas. Como Hume assinala,
a afirmacdo da concepcdo teista caracteriza-se pela presenca de um pensamento filoséfico a servico da
doutrinagdo, advindo ja da filosofia socratico-platonica. Entdo assevera:

Foi por mero acidente que a questéo da origem do mundo sempre entrava nos sistemas religiosos
ou era tratada por tetlogos. SO os fildsofos faziam questdo de estabelecer sistemas dessa
espécie, e foi necessario muito tempo para aqueles ousarem recorrerem a um espirito de
inteligéncia suprema como primeira causa de todas as coisas.3

3821]d., loc.cit.

383 1d., loc.cit.

384 “De minha parte, mal posso admitir que os principios, mesmo os de Marco Aurélio, Plutarco e de alguns outros filosofos da escola
estoica ou académica, embora bem mais refinados do que a supersticdo pagd, merecem o titulo honoravel de teismo” (HUME,
David. The Natural History..., op.cit., p.149). Em sua obra les stoiciens, Frederique lldelfonse esclarece a respeito da classificagdo
periodica do estoicismo. “Distinguem-se habitualmente trés momentos historicos do estoicismo: 0 antigo estoicismo (representado
precisamente pelos trés primeiros mestres (scholarques): Zenon, Cleanthe (depois Crisipo), 0 médio estoicismo (Panetius,
Posidonius) e o estoicismo imperial (Séneca, Epiteto, Marc Aurélio)”. ILDELFONSE, Frederique. Les stoiciens (Zenon, Cleanthe,
Crysippo). Paris: Les Belles Lettres, 2000. p13).

385 HUME, David. The Natural History..., op.cit., p.148.
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Desse ponto de vista, a questdo da auséncia da especulacao acerca da origem do mundo na tradi¢do ndo
é vista como uma deficiéncia do pensamento da Antigliidade grega, mas indica a divergéncia entre uma
representacdo nao personalizada da natureza e outra, cuja pressuposicao € a da intencionalidade divina na
formagéo do campo natural.

Essa perspectiva parece ratificar a propria abordagem humeana da no¢do de ordem como alteracdo
mutacdo. No caso da concepcdo da natureza no politeismo e no teismo, 0 que se tem é uma alteragdo na
construcdo da representacdo. E na passagem do estoicismo antigo para a organizacao institucional da religido
cristd, o que se pode notar € o enfrentamento de representa¢des opostas do mundo natural e da vida humana.
E acentuando o carater ndo sistémico e carater ndo trnscendente do politeismo em relacdo ao teismo o filosofo
ironiza: “E preciso, na verdade, muita condescendéncia para dar a dignidade do nome religido a um sistema de teologia

tdo imperfeito e para situd-lo no mesmo nivel dos sistemas mais recentes fundados sobre principios mais justos e

sublimes”3ss,

Para Hume ndo se deve considerar o politeismo da tradicdo como um sistema filosdfico doutrinario, mas
express&o da crenca (convicgdo) da tradicdo popular. E neste ponto que se pode perceber mais facilmente
como Hume distancia-se de uma concepcao evolucionista na sua abordagem sobre as divergéncias no modo
de representacdo da natureza nos tempos da tradicdo e nas da judaico-cristd. Talvez seja esta a razdo do
leitor deparar-se no texto da Histdria da Religido Natural, a partir da parte XI com a méaxima: “[...] da
corrupcdo (dissolucdo) das melhores coisas advém as piores™87, Tudo leva a crer que a postura de Hume
pende mais para a recusa da noc¢ao de uma melhoria ou de aperfeicoamento cultural na passagem da tradi¢do
grega até a judaico-crista.

Nessa perspectiva cética, a énfase ndo é a da continuidade de identidades ou representages
cristalizadas.. Ao lado do principio da geragdo, da luta de forgas antagdnicas oferecidos pelo pensamento
grego, cria-se um outro, o da personaliza¢do da natureza advindo da alianga entre a religido judaico-cristd e a
filosofia envolvidas em uma outra forma de organizacdo civil. Trata-se menos de uma alianca do que de
enfrentamento entre representa¢des conflitantes. Da oposicdo entre politeismo e teismo, Hume objetiva
sinalizar que se segue a contrariedade entre crenca popular e religifo institucionalizada. E o que se constata
no texto da Investigacdo acerca do entendimento humano:

Os dogmas especulativos da religido que dao presentemente ensejo a tao acirradas disputas, ndo
poderiam ser concebidos ou aceitos nos primeiros tempos do mundo, quando a humanidade, sendo
completamente iletrada, formava da religido uma idéia mais apropriada a sua fraca compreenséo e

386 1d., ibid., p.149.
387 HUME, David. The Natural History..., op.cit., p.163.
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compunha seus dogmas sagrados mais a partir das lendas que faziam parte das crencas
tradicionais do que a partir de argumentos e discussoes.388

A partir dessa abordagem, a proposta de interpretacdo dos textos de Hume como uma querela entre
teismo e ateismo parece nao ter nenhum sentido. Hume ndo esquece por um s6 minuto o alvo maior da sua
critica: o determinismo presente no argumento do designio, sem deixar de, na temética das circunstancias,
manter-se distante da doutrina do livre-arbitrio, compartilhada pelo pensamento judaico-cristéo.

Na reconstru¢do da oposicdo das representacdes acerca do mundo natural, ao acentuar a imagem da
pluralidade que abre espaco para reafirmar na apari¢éo dos eventos ou condi¢Oes circunstanciais que surgem
no decorrer do “tempo historico”, ndo ha qualquer linearidade ou necessidade. Ao trazer a cena a imagem da
interposicdo de representagdes que se apresentam opostas em termos de propdsitos bem distintos, Hume
retira a idéia de um plano fixo e determinado n&o s6 na esfera fisica, mas no plano tedrico e da vida humana.

Assim como no caso da geracdo e da vegetacdo, importa ao cético exemplificar outras abordagens
possiveis que ndo excluem a variedade na nocdo de ordenamento e que ndo atribuem ao funcionamento uma
direcdo de natureza sobrenatural. E justamente neste sentido que Philo passa a considerar o modelo
epicurista a fim de se opor a tese idealista da supremacia do principio racional.

Ao adicionar uma concepcao da variabilidade no modo de funcionamento da esfera material, para Hume,
abre-se uma saida para a pressuposicao idealista e teista de um agente racional e supremo e dilui-se, entdo,
a postulacdo da inevitabilidade da identidade nas formas de organizacdo material.

Ha de se ressaltar que, na reformulagéo do sistema epicurista, Philo deixa claro que a sua oposi¢éo cética
se mantém avessa ao estabelecimento de um principio externo ao mundo natural na concepcao de ordem.
Philo parece opor-se ao epicurismo tdo-somente no que toca a questao da atribuicdo de infinitude a instancia
material. Tal atribuicdo, do ponto de vista cético, ainda se fundamenta na atribuicdo de qualificativos
ontoldgicos a matéria.

E aqui h& de se pontuar que se pode crer que o interesse do cético € o de contrapor a interpretacéo cética
do epicurismo a forma tradicional aristotélica, calcada na postulacdo da supremacia da forma (inteligivel,
identificada como ndo sujeita a corrup¢do) sobre a matéria (altervel por meio do poder inteligivel). Neste
sentido, Hume coloca em cena a opinido comum e depreciativa do epicurismo sem deixar de ressaltar o

potencial em tal sistema ante uma representacéo desfinalizada do cosmos quando diz:

388 HUME, David. Enquiry concerning human understanding. In: . Enquiries concerning human understanding and
concerning the principles of morals. Oxford: Clarendon Press,1989. p.133.
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E comum considera-la — e creio com justica — como o sistema mais absurdo que ja foi proposto,
mas néo estou certo que com algumas poucas alteragdes, ela ndo possa vir a adquirir uma ligeira
aparéncia de plausibilidade. 39

Ao diluir a pressuposi¢do ontologica da natureza infinita da matéria, abre-se a oportunidade de se pensar
na organizacdo ndo mais em termos de combinacfes necessariamente igualitarias inflexiveis. Assim, Philo
nao deixa de sinalizar que, na leitura cética do epicurismo, é possivel pensar na variedade e nas oscilacoes
nos modos de apari¢do e na constituicdo da esfera material ao longo de um processo organizacional ndo mais
reduzido a uma trajetoria linear.

Philo parece enfatizar que o modelo epicurista considerado sob o plano cético dialético possibilita, ao
contrario do modelo aristotélico, pensar a ordem associando-a a diversas formas de apari¢do, uma vez que o
modo e as condi¢cOes do apresentar-se dos fendmenos sao referidos a uma forca nao diretiva que imprime no
modo de organizacdo a imprevisibilidade, indeterminacdo. Com esta visdo, langa sua proposta contra o

sistema epicurista:

Em vez de supor que a matéria € infinita, como o fez Epicuro, vamos sup6-la finita. Um nimero
finito de particulas so é suscetivel de finitas transposi¢es; e em uma duracgdo eterna, deve ocorrer
que cada ordem ou posi¢do possivel seja exemplificada em um nimero infinito de vezes. Nosso
mundo, portanto, com todos 0s seus eventos, mesmo os mais insignificantes, ja foi anteriormente,
produzido e destruido, e 0 serd de novo sem qualquer limite ou restricao.3%

Desse modo o filosofo ressalta que, na juncdo entre a filosofia epicurista e a cética, surge uma
alternativa diversa da concepcéo teleoldgica de se pensar o universo, a organizacdo em termos ndo mais
deterministas advinda da pressuposi¢éo de ligacdo da no¢ao de ordem a de finalidade. Mantendo-se contrario a
uma ontologia da esfera inteligivel ou material, de uma visdo substancialista, o cético indica a possibilidade de
visualizar a ordem em termos da heterogeneidade. Entdo, no seu enfrentamento com a matriz aristotelica
inscrita no epicurismo, Philo langa a sua representa¢do do mundo material em uma montagem cética ja distinta

da epicurista, em que convida o leitor a outro modo de pensar que nao o expresso pela tradicao:

Suponha-se (pois nos esforcaremos para variar 0 modo de expressao) que a matéria tivesse sido
langada em uma posi¢éo qualquer por uma forca cega e ndo-direcionada; é evidente que esta
primeira posi¢ao sera, com toda probabilidade, a mais confusa e desordenada que se possa
imaginar, sem qualquer semelhanga com as obras do engenho humano que, paralelamente a

389 HUME, David. Dialogues..., op.cCit., p.84.
3% HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.84.(grifos da autora)
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simetria das partes, revelam um acordo dos meios com os fins e uma tendéncia a
autopreservacao.3!

E ainda:

Suponha-se, porém, que a forca atuante, seja ela qual for, continue presentemente na matéria: a
primeira posicdo dard lugar imediatamente a uma segunda que serd igualmente, com toda
probabilidade, tdo desordenada como a primeira, e assim por diante, através de uma longa
sucessao de mudancas e circunvolugdes.3%2

A representacdo do mundo na perspectiva cética de Philo difere daquela do teismo de Cleantes e de
Locke e do materialismo aristotélico epicurista, pois que privilegiam na razdo a concepcao de ordem que
finda por apresentar uma visdo de organizagdo por meio do par dicotdmico ordem/desordem. Enfatizando a
idéia de uma forga alheia a nocédo de substancia inteligivel ou material, Philo descreve, na sua concepc¢éo de
mundo, a possibilidade de uma dindmica casual dos eventos naturais, ndo mais reduzida a principios
universais, normativos e inflexiveis, mas a uma for¢a cega ndo diretiva. Por isso, a descri¢cdo da oposi¢éo e
oscilagdo nos modos de aparicao e funcionamento dos acontecimentos do mundo natural torna-se possivel.

E, mais adiante, o cético indaga:

N&o seria razoavel esperar a ocorréncia de uma situagdo desse tipo, ou mesmo estar seguro dela,
a partir das circunvolugbes eternas da matéria ndo-direcionada?E ndo poderia ser essa a
explicacdo de toda aparente sabedoria e engenho que se manifesta no Universo? Basta uma
pequena consideracao desse assunto para se perceber que esse ajuste, caso se alcance por meio
de uma estabilidade aparente nas formas, associadas a um movimento real e perpétuo das partes,
proporciona uma solugdo plausivel, sendo verdadeira da dificuldade?39

E aqui importa lembrar que a recusa ante a padroniza¢do da nog¢ao de ordem via a exclusividade de
principio (razdo) ratifica a posi¢do distinta entre a visdo do cético e do epicurista nos respectivos ensaios
escritos por Hume, no tocante a questdo da padronizacdo do modo de vida3%4. Diante disso, pode-se dizer que
0 questionamento acerca da legitimidade de um plano regulador, seja da natureza, seja da vida prética, é a
preocupacao central de Hume e a expressao da singularidade da mutacao que a sua reflexao opera na diluicao
da viséo teleoldgica.

391 |d., ibid., p.86.

392 |d., loc.cit.

393 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.86-87.

394 Esta andlise comparativa entre os Ensaios mencionados foi vista no segundo capitulo deste trabalho.
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Opondo-se & famosa maxima aristotélica da preeminéncia da forma (inteligivel) sobre a matéria, Philo
justapbe, na sua concepcdo de ordem (organizacao), “principios” contrarios e antagbnicos
(producao/aniquilagéo) considerados em um sentido diferente do dualista, uma vez que s&o considerados como
interfaces da propria dindmica que do processo de ordenamento do mundo natural.

Por isso seria estranho imputar ao cético uma filiagdo quer ao idealismo quer ao materialismo, uma vez
que o que ele objetiva € mostrar a dificuldade presente entre tais perspectivas no tocante a nocao de ordem de
natureza sob uma perspectiva essencialista3®. Neste sentido, situa-se de modo contrario a visdo de uma
substéncia pensante ou mesmo material como causa originaria do universo .

A temética da dinamica parece ser mesmo o pano de fundo do enfrentamento de Philo com a tradicéo.
O cético apresenta a originalidade da sua representacdo de ordem quando reconhece: "Nenhuma ordem ou
posicao particular permanece inalterada sequer por um momento”3%

Seguindo seu modelo dialético na compreensao da ordem, afasta-se do dualismo que elege a nocédo de
ordem em detrimento da desordem quando diz: “[...] mudancas e degradacOes [...] ndo sdo mais do que
passagens de um estado de ordenag&o para outro™7.

Contra a tentativa de universalizar a concepgao teista do universo como modelo de pensamento padrao,
Philo sinaliza a possibilidade da oscilagdo no proprio modo de organizacdo do pensar: “Na verdade, nem
sequer uma mesma pessoa pensa de maneira exatamente igual em quaisquer dois momentos distintos”3%, E
justamente porque, segundo o cético, se alternam, na esfera mental, modos distintos de pensar que se torna
razoavel falar a respeito da relatividade e parcialidade das representacdes acerca do universo.

Desse modo, Philo ndo se esquiva de assumir a parcialidade da sua prdpria perspectiva, no intuito de
denunciar o carater arbitrario da preferéncia teista em vincular ordem e finalidade, fundada na razédo
experimental. Ao se referir aos distintos modos de se considerar a no¢ao de ordem via 0s principios da razao,

instinto, geracdo ou vegetacao, adverte:

Que nimero de outros principios ndo poderiamos naturalmente supor como existindo na imensa
extensdo e variedade do Universo, se nos fosse dado viajar de um planeta a outro, e de um
sistema a outro, a fim de examinar cada parte dessa trama prodigiosa? Qualquer um desses quatro
principios mencionados acima( e centenas de outros que se abrem a nossa conjectura) é capaz de
nos fornecer uma teoria para julgar sobre a origem do mundo; e constitui uma flagrante e
extraordinaria parcialidade restringir por completo nossa perspectiva ao principio que governa a

395 Neste ponto, 0 Ensaio acerca da imortalidade da alma torna-se esclarecedor quanto a suposi¢ao de um substancialismo material
ou espiritual em Hume.

3% HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.86.

397d., ibid., p.76.

39%8 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.63.
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operagdo de nossas proprias mentes. Se este principio se tornasse com isso mais inteligivel, tal
parcialidade poderia ser de algum modo desculpavel. Mas a razdo, na sua trama e estrutura
internas, €-nos na verdade tdo pouco conhecida quanto o instinto ou a vegetacao; e talvez nem
mesmo a palavra natureza— esse termo vago e indeterminado ao qual o vulgo a tudo se refere —
seja, no fundo, mais inexplicavel. Os efeitos destes principios sdo-nos todos conhecidos pela
experiéncia; mas 0s principios mesmos, e sua maneira de operar sdo totalmente desconhecidos. E
dizer que o mundo proveio da vegetacdo ndo é menos inteligivel, ou menos conforme a
experiéncia; do que dizer que ele proveio de uma divina raz&o ou invengdo, no sentido em que
Cleantes a concebe.3%

Ao reatualizar as cosmogonias pré-filosoficas e colocar em equiparagdo os principios da razao, instinto,

vegetacao e geracdo, o cético da provas suficientes da sua argumentacdo cética frisando o carater inconcluso

das representacdes que mantém a dimensdo inquiridora do didlogo. Parece ser neste ponto que aparece a

novidade da propria percepcdo humeana da indagacao filosofica. Na percepcdo de que o indagar ndo se

direciona ou tem por propésito uma resposta conclusiva € que desaparece na argumentacdo humeana a

intencao prévia de forjar uma “solucdo”. Philo deixa claro que, do ponto de vista cético, é possivel justapor

sistemas cosmoldgicos contraditorios, isto €, antagdnicos, mantendo o carater polémico e inconcluso no

processo do didlogo proprio da concepcdo humeana de argumentacdo e conversa em termos dialéticos.

Opondo-se a pretensdo do teismo de se estabelecer como um sistema absoluto que detém uma

unanimidade e reconhecimento quanto & propalada evidéncia da sua concepgao finalista do universo, diz:

[...] Em questBes com as quais nos ocupamos, centenas de perspectivas contraditorias podem
preservar um certo grau de analogia imperfeita, e a inventividade dispde aqui de um amplo campo
para exercer-se. Acredito que eu poderia, sem grande esforgo intelectual, propor agora mesmo
outros sistemas cosmogonicos, que teriam uma leve aparéncia de verdade, embora as chances de
que 0 seu sistema, ou qualquer um dos meus, seja 0 sistema verdadeiro sejam de mil, de um
milh&o contra um.400

Assumindo a postura de opositor & pretensdo especulativa de estabelecer uma adequacéo entre suas

representacdes do universo e 0 modo de funcionamento da Natureza, o cético, em tom inquiridor, langa

criticas ao uso representacionista da analogia por parte do teista e ao antropomorfismo que se segue ao

argumento do designio. Entdo indaga:

Poderiamos pretender edificar um sistema cosmogonico imune a toda objecéo e isento de qualquer
aspecto incompativel com nossa limitada e imperfeita experiéncia da analogia da Natureza? Sua
prépria teoria ndo pode, com certeza, atribuir-se qualquer uma dessas vantagens, ainda que vocé
tenha recorrido ao antropomorfismo [...]. Em todos 0s exemplos que ja presenciamos, as idéias sdo

%9 1d., ibid., p.80.

400 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.84.
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copiadas dos objetos reais e sdo ectipicas, ndo arquetipicas, para expressar-me em termos
eruditos. Vocé reverte essa ordem e da precedéncia ao pensamento.40

Quanto a questdo da postulacéo teista de estabelecer na razdo um principio superior calcado na teoria
da criacdo divina do mundo, do designio ao fazer uso da analogia da esfera supranatural e da humana, o
cetico reafirma a sua recusa a qualquer tipo de concepg¢éo substancialista e teleologica, sem deixar de inserir
a questdo da geracdo para explicitar a sua recusa da nogdo de imortalidade da existéncia humana. Deste

modo, opondo-se a visdo judaico-cristd da existéncia humana, diz:

Esses exemplos e muitos outros, que seriam facilmente coligidos (particularmente a concepc¢éo da
mente, ou sistema do pensamento, como algo eterno; em outras palavras, um animal ndo-gerado e
imortal), estes exemplos, repito, poderiam ensinar-nos a ser sobrios em nossas condenacdes
mutuas e fazer-nos ver que, assim como nenhum sistema deste tipo deve jamais ser aceito com
base em uma fragil analogia, do mesmo modo nenhum deles deve ser rejeitado por causa de uma
peguena incongruéncia.“0

Em outra passagem, o cético deixa explicito que, do seu ponto de vista, a postula¢éo de outra forma de
existéncia humana calcada na pressuposicdo teista e cristd da imortalidade da alma, que legitima a tese da
providéncia divina, resta bastante problematica. Por esta razdo, para Hume, a concepcao teleoldgica presente
na visao teista da natureza longe de se constituir como uma crenca, vincula-se a uma determinada tendéncia
filoséfica que se fundamenta em um pensamento fortemente doutrinario e religioso.

A concepcdo humeana da crenga como sensagéo, inviabiliza a aproximacao entre a crenga popular do
politeismo e 0 pensamento teista porque, para Hume, no teismo o que ha é a formulagdo de regras e
principios filoséficos sistematizados a servico da doutrinacdo religiosa do pensamento judaico-cristdo. Aos
olhos do cético, o teismo distancia-se do politeismo pois que se pretende detentor do poder de prescrever e
determinar o sentimento religioso via seus principios e doutrinas inflexiveis, como a da imortalidade da alma

por exemplo. Nesta linha critica, diz:

Posso mesmo dizer que nunca houve uma religido popular que tenha descrito a condigdo das
almas dos que morreram em cores capazes de despertar, na humanidade, o desejo de que haja
efetivamente uma condicdo como esta. Tais modelos refinados de religido sdo meramente o
produto da filosofia. 403

E no texto da Historia da Religido Natural :

401 d., ibid., p.88.
402 |d., loc.cit.
403 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.27.
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Se os homens tivessem sido levados a crer em um Ser Supremo fazendo uso do raciocinio a
partir do ordenamento da Natureza, eles jamais poderiam abandonar esta crenca a fim de adotar o
politeismo; mas os mesmos principios da razdo que foram primeiramente produzidos e difundidos
sobre a humanidade, uma opinido tdo magnifica deveria ser capaz de mais facilmente ainda
preserva-la. A primeira invencdo e prova de alguma doutrina € muito mais dificil do que sua defesa
€ conservacao. 404

A fim de mostrar a oposicao do cético ante a concepgdo teleoldgica do universo, associada a postulacao
de uma Providéncia divina — que ndo deixa de estabelecer uma moralidade no campo natural e da vida humana
-, parece relevante lembrar que Hume em outro texto, ndo menos importante, inocenta 0 suicidio40s,
enquadrando-o na sua tematica das circunstancias oscilantes e ndo diretivas da existéncia humana, capaz de
em um so golpe desmoronar 0 argumento do designio divino.

E no célebre ensaio “Sobre a imortalidade da alma”, o cético da provas suficientes da sua recusa da tese
idealista de uma outra forma de vida para além da vida humana, inscrita no pensamento teista cristéo.

Parece que o texto da Historial da Religido Natural € prova suficiente da forte ligacdo entre a posicao cética
de Philo nos Dialogos e a do proprio Hume. O segundo texto s6 ratifica a postura ja anteriormente endossada
pelo filésofo anteriormente.

A compreensdo da peculiaridade do uso cético de Philo do raciocinio analdgico € relevante para
compreender a diferenca entre sua argumentacdo e a de Cleantes. Para tal, parece ser suficiente perceber
que a énfase na relatividade ou parcialidade das representacdes e principios ordenadores do universo € prova
do uso ndo dogmatico do procedimento analdgico.

Desse modo, vé-se que, em Hume, a analogia ndo esta a servico da defesa de uma teoria da
necessidade ou relatividade do funcionamento da esfera natural e sim do carater circunstancial, oscilante e
distinto das proprias condi¢des de aparicdo e funcionamento dos eventos naturais bem como das valoragdes
implicitas nas representacdes do universo.

Quando Hume apresenta a estrutura diferencial da analogia em registro cético faciimente se percebe a
sua mutacdo em relacdo ao uso teista na formula: “[...] sempre que se observa que varias circunstancias
conhecidas séo similares, entdo também as circunstancias desconhecidas se revelardo similares™0.

Torna-se claro que a referéncia, que se mantém no argumento, as circunstancias recoloca os diversos

modos e condigdes na aparicdo e funcionamento dos fendmenos na esfera natural que acarreta ndo a

404 HUME, David. The Natural History..., op.cit., p.137.
405 Hume.David. On suicide. In : . Selected essays.Oxford:Oxford University Press,1993. p.318.
406 HUME, David.Dialogues..., op.cit., p.72.



177

evidéncia idealizada pelo teismo no uso da analogia para legitimar o argumento do designio, mas a incerteza
ante qualquer procedimento de previsibilidade ou de atribuicdo de relacdes igualitarias entre eventos que por
si s6 interditam o0 modo costumeiro de pensar em uma reproducdo idéntica dos fenémenos naturais. De tais
implicacOes, percebe-se o carater inconcluso do argumento e da relatividade que coloca ante a qualquer
principio que a seja incluido na analogia.

Se, na analogia teista tem-se o encaminhamento para a eleicdo de um sistema cosmoldgico, ja na
analogia cética 0 que aparece € a auséncia de critérios justificaveis para uma preferéncia exclusiva. Logo, o
encaminhamento do procedimento analdgico dirige-se para a equiparacdo da divergéncia entre os sistemas
cosmoldgicos, que acarreta a manutencao da indagacao radical acerca da natureza Ultima do universo.

No procedimento argumentativo de Philo, a tentativa de conversdo doutrinaria entre pontos de vistas
antagonicos desaparece em nome da perenidade da indagac&o inicial, a qual motivou o debate. A estrutura
argumentativa cética, deixa explicita a condicdo de parcialidade de suas representacfes que o0 situam na
posicdo de refém e ndo de juiz imparcial capaz de decidir o impasse das divergéncias nas formas do
representar mediante estratagemas ardilosos com o proposito dogmatico de forjar a supremacia de um principio
ou discurso sobre outro.

Desse modo, mostrando-se plenamente fiel ao modo cético de argumentar, Philo, no término da parte
VIl dos Diélogos, diz:

Admite-se que todos os sistemas religiosos estdo expostos a grandes e insuperaveis dificuldades.
Cada um dos competidores experimenta, por sua vez, o triunfo enquanto se empenha na ofensiva e
dendncia dos absurdos, das barbaridades e das doutrinas perniciosas de seu antagonista. Mas,
todos eles, em conjunto, proporcionam um triunfo completo ao cético, que lhes diz que nenhum
sistema deve ser adotado com relagdo a esses topicos; e isto pela simples razdo de que néo se
deve jamais dar assentimento a um absurdo, em qualquer assunto que seja. Uma suspensdo
integral do juizo &, para nds, o Unico remédio razoadvel nestes casos. E se como normalmente se
observa, todos os ataques entre tedlogos sdo bem sucedidos, e nenhuma defesa o é, quédo
completa ndo sera a vitoria daquele que , junto com toda a humanidade, se mantém sempre na
ofensiva e ndo ocupa, de sua parte, um terreno fixo ou residéncia permanente que estivesse em
todas as ocasides obrigado a defender.407

Dessa consideracdo, pode-se perceber que o interesse de Philo se volta ndo para a inevitabilidade ou
necessidade absoluta da suspensao do juizo, mas para a inclusdo da suspenséo do juizo conclusivo como
saida para se pensar sobre a divergéncia entre 0s pontos de vistas e em outra visdo de didlogo que ndo

vincula o indagar a uma trajetoria necessaria em vistas a uma resposta absoluta.

407 HUME, David. Dialogues.., op.cit., p.88-89.
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Tudo leva a crer que, na parte final do texto dos Didlogos, o cético, de modo suficientemente
esclarecedor, deixa explicita a sua despreocupacdo em fornecer um argumento conclusivo como alternativa
para eliminar a perspectiva teleoldgica teista expressa por Cleantes. Alids, em todo o percurso argumentativo
do texto, Hume coloca nas palavras de Philo as reticéncias céticas quanto ao tom doutrinario de um discurso
que se pretende conclusivo, como o teista, por exemplo.

E, de modo ainda mais coerente com a sua perspectiva cética, no final do texto, Philo deixa clara a
incompatibilidade entre a sua perspectiva e a de Cleantes no tocante a possibilidade da pressuposi¢éo de um
decreto, designio eterno e perfeito na natureza fundada na razéo.

E ndo parece ser nem casual nem surpreendente a postura critica de Philo ante a ciéncia natural do seu
tempo a despeito das suas tentativas de superacdo do saber cientifico da visdo religiosa. Vejamos a

“finalizacdo” na Parte XII do texto dos Dialogos. Dirigindo-se a Cleantes, Philo adverte:

Vocé, em particular, Cleantes, com quem convivo em uma intimidade sem reservas, sabe muito
bem que, apesar das liberdades que tomo nas discussdes e da minha predilecdo por argumentos
inusitados, ninguém tem um sentimento religioso mais profundamente inculcado em seu espirito,
nem dedica uma adora¢do mais profunda ao Ser Divino, tal como ele se revela a razao através do
inexplicavel plano e artificio da Natureza. O pensador mais desatento e estlpido depara-se em toda
parte com um proposito, uma inten¢do, um designio; e isto ndo pode ser permanentemente
rejeitado mesmo pelos mais empedernidos defensores de sistemas absurdos. A maxima de que a
natureza nada faz em véo foi sancionada por todas as escolas a partir da mera contemplacéo das
obras da natureza, sem nenhuma finalidade religiosa; e a firme convicgdo de sua veracidade faz
com que um anatomista, ao observar algum novo 6rgdo ou canal, ndo se sinta satisfeito até que
tenha descoberto também sua utilidade e propésito. Um dos grandes fundamentos do sistema
copernicano € a maxima de que a natureza age pelo método mais simples e escolhe os meios mais
apropriados a um fim qualquer; e frequentemente os astronomos formulam, sem que se déem
conta disso, este sélido fundamento da devocéo e religiosidade. O mesmo se observa nas outras
partes da Filosofia; e desta forma, todas as ciéncias nos levam quase insensivelmente ao
reconhecimento de um Autor origindrio e inteligente, sendo a autoridade dessas ciéncias tanto
maior a medida que néo professam explicitamente essa intengao.408

Seguindo uma linha avessa a qualquer forma teleoldgica de pensar, tudo leva a crer que Filo, ao recusar
as pretensdes explicativas da ciéncia e religido da sua época, da provas da sua fidelidade para com a
perspectiva cética quando ndo hesita em reconhecer a incompatibilidade de tal ponto de vista com o da
perspectiva cientifica no que diz respeito ao modo de pensar a natureza. Pode-se facilmente notar que a
ciéncia e a sua concepcao teleologica ndo € por Philo legitimado, mas pelas instancias religiosas,

educacionais, cientificas da sua época.

408 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.116-117.
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Importa ressaltar que a hipétese de uma tentativa de Philo de camuflar a sua rejeicdo ao sistema clerical
da sua época como razdo de uma suposta adesao a teleologia torna-se insuficiente para minimizar as suas
suspeitas céticas ja declaradas no texto da Histéria da Religido Natural.

E ndo faltam passagens em tal texto para dar provas do contrario. Um suposto temor de opor-se ao
pensamento doutrindrio religioso que fundamenta o teismo pode faciimente ser afastado na passagem do
texto intitulado “Do entusiasmo e da supersticdo”, em que de modo contundente Hume declara-se avesso a

supersticdo advinda do teismo bem como do suposto poder de autoridade, quando faz a ressalva:

Supersticdo, ao contrério, (Do entusiasmo), infiltra-se pouco a pouco e insensivelmente torna 0s
homens ddceis e doces, é aceita pelos magistrados e parece inofensiva para o povo até o
momento em que finalmente, ap6s ter solidamente estabelecido sua autoridade, o0s padres se
tornam os tiranos da sociedade humana perturbando-a com suas disputas, perseguicdes e guerras
religiosas sem fim.409

Tudo leva a crer que, na parte Xl dos Dialogos, Philo fornece provas suficientes da sua fidelidade ao
modo cético de pensar a diferenca de pontos de vista no ambito filoséfico. Talvez a compreensao do sentido
da argumentacao no pensar cético abra espago oportuno para se afastar o veridico de inconsisténcia tedrica
no modo de argumentacao do texto humeano ou de uma propalada conversao a teleologia.

Mas Hume vai ainda mais longe em sua argumentacéo dialética no que diz respeito a questdo da moral
e da vida humana, em que se mostra distante de um plano normativo, como o de Locke e Cleantes, por
exemplo.

Reafirma-se mais a critica de Hume a teleologia do teismo-cristdo de Cleantes na sua critica a nogao
de Providéncia e a postulacdo de identidade entre atributos divinos e humanos por meio da analise da
existéncia humana em que o filésofo distancia-se da tradicdo finalista apresentada nas consideracdes de
Cleantes em que transparece fortes influéncias do pensamento teologico presente no empirismo lockeano.
No entanto para a realizacao de tal tarefa necessario é retomar os textos dos Didlogos, particularmente as
partes X e XI e ainda outros, a fim de confirmar o sentido singular da reflexdo de Hume sobre a conduta
humana ligada as paixdes e suas consequéncias no plano moral que torna visivel o distanciamento da

filosofia experimental de Hume e o pensamento teoldgico e cientifico.

4.2 DO POLITEISMO AO TEISMO: PAIXOES E TELEOLOGIA

409 HUME, David. Of superstitition and enthusiam. In: . Selected essays. Oxford: Oxford University Press, 1993. p. 41-42.
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Neste item, examinaremos a critica cética de Hume a visdo de ordem necessaria no campo da
existéncia humana.

Fazendo a analise comparativa do texto Histdria da Religido Natural , em que o autor se detém na
oposicdo entre as caracteristicas singulares do politeismo e as do teismo, e o dos Didlogos, podemos
assinalar semelhancas que fazem sobressair, na sua reflexao sobre o campo da conduta humana, a recusa do
estatuto teleologico da moralidade inscrita no pensamento teista cristdo. Ainda mais porque, ao invés de
minimizar, acentuam-se em ambos 0s textos a ligacdo entre a estrutura argumentativa dialética e o projeto
cético da filosofia humeana.

No confronto entre politeismo e teismo, toma forma uma proposta alternativa para a concepgéao
teleologica das a¢Bes humanas. A descri¢do que o autor faz da singularidade presente nas representacoes da
divindade sinaliza a oposi¢ao entre motiva¢des divergentes nas praticas religiosas. Hume enfatiza a idéia de
que ndo s6 ha uma diferenca nos efeitos das praticas politeista e teista em relacdo ao campo social, como
também elas se desconectam gquanto aos referenciais das suas agoes.

O filésofo refere-se a uma descontinuidade na representagdo do divino e das formas de a¢@es por ela
engendradas que impossibilita a apresentacdo da religido como um todo organizado e coeso, pois que a
reflexdo sobre a passagem do politeismo ao teismo mostra que a forma de pensar e agir do teismo se
apresenta desconectada da anterior.

Hé& duas espécies de percepgao do divino que condiciona préticas singulares e incompativeis, como
assinala Hume no texto da Histdria da Religido Natural. Se o politeismo “[...] ao limitar os poderes e funcdes
de suas divindades” [...] integra-se na diversidade de [...] ritos, ceriménias ou de tradicBes™9, j4 o teismo
“[...] ao reconhecer um Unico objeto de devogédo conduz a ter por absurdo e impio o culto de outras divindades”
e tem por interesse [...] exigir naturalmente a unidade da fé e das cerimonias, e proporciona aos homens
astuciosos um falso pretexto, que permita a eles retratar seus adversarios como impios e objetos de
vinganga divina, assim como da humana™1,

A visdo monoteista moderna marca a mudanca da prética religiosa da tradicdo e se constitui como
poder disciplinar no exercicio de um procedimento excludente de coer¢cdo e dominacdo do sentimento
religioso, que expressa o seu desejo de identidade e unidade na forma de expressdo do culto religioso que
visa impor-se como modelo hegeménico.

Com a passagem do politeismo ao teismo, a forma univoca de pensar a divindade altera a pratica

religiosa e seus efeitos no campo social. Hume nota que o teismo se torna nocivo em sua intengéo de erigir-se

410 HUME, David. The Natural History..., op.cit.,p.160.
411 HUME, David. The Natural History..., op.cit.,p.161.
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como modelo unitario e global de religido, pois que tal intuito tem por efeito a pratica normativa e punitiva do
condenar, perseguir e banir outras perspectivas religiosas. Na visao pluralista da divindade no politeismo da
tradicdo, o que se tem de positivo, contudo, é a pratica promissora e eficaz que contribuiu para a integragéo
social na relacdo participativa de crencas variadas. Hume adverte que, na prética politeista, ao contrario da
moderna teista, ndo comparecia a motivagdo de extin¢do da diversidade dos cultos e sentimentos religiosos:
“O politeismo ou culto dos iddlatras fundado inteiramente nas tradicdes do homem comum esta sujeita a grande
inconveniéncia de que qualquer préatica ou opinido, seja barbara ou corrompida, pode ser autorizada por ele;[...]"12.

A pluralidade de opinides e crencas no politeismo se faz presente no campo social porque o poder
centralizador, que, no teismo, se apresenta materializado na forma clerical, sobretudo na figura de padres e
papas, ndo aparece na tradicdo. Hume aponta, na passagem da tradicdo a modernidade, ndo s6 uma
descontinuidade na forma do pensar e do agir, mas também um traco inédito da religido moderna ante a
tradicdo: o surgimento do principio de autoridade — caracteristica da forma de agir do poder clerical que impde
regras, estabelece punicdes— que interfere na vida social dos individuos.

A alteracdo do cenario social aparece no novo modo de agir religioso, que tem na inquisicdo e na
perseguicdo religiosas formas tipicas de acdo punitiva que se tornam expressdo da intolerancia teista, que
contrasta com a tolerancia existente na tradicdo. O filosofo ndo se interessa tdo-somente por assinalar a
alteracdo do cendrio publico na passagem do politeismo para o teismo, mas procura marcar a introdugéo de
uma pratica danosa ao campo social advinda do exercicio do poder de dominacéo e coer¢do religiosa que até
entdo ndo se tinha. Confirmando isto pode-se ler no texto da Histdria da Religido Natural:

O espirito de tolerancia dos idolatras em todas as eépocas se revela de maneira evidente[...] a
questdo: quais sdo 0s ritos ou o culto mais agradavel aos deuses? O oraculo de Delphos
respondia: aquele que é legalmente estabelecido em cada cidade. Assim os padres podiam entdo
conceder salvagdo aqueles que pertenciam a comunidades diferentes. Os Romanos adotavam
freqlientemente os deuses dos povos conquistados [...]. A intolerncia de quase todas as religides
que tém professado um deus Unico é tdo notavel quanto o principio contrério do politeismo. O
espirito estreito e implacavel dos Judeus é célebre[..] . E, se entre os Cristdos, ingleses e
holandeses adotaram os principios da tolerancia, esta singularidade originou-se da determinacdo
dos magistrados civis que se opuseram aos esforgos repetidos dos padres e fanaticos.*13

Hume mostra que, a partir do exercicio do principio de autoridade — que € fator legitimador da forma

de agdo punitiva da classe sacerdotal —, surgem irrup¢Bes subitas de violéncia no cenario social que

412d., ibid., p.160.
413 HUME, David. The Natural History..., op.cit., p.162-163.
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expressam um comportamento considerado, por ele, como pernicioso e barbaro. Além disso, nota que tal
pratica € paradoxal ao suposto estagio mais evoluido, o estado “civilizado” quando comparado ao modo de
agir dos povos “primitivos”.

A prética do teismo € considerada como expresséo da for¢a nociva do poder religioso clerical que se
diferencia das “nagBes barbaras” pois que estas ndo se utilizaram de formas de luta coercitivas, de
estratégias de poder , como a “do saber e da justica” que tém o potencial néo de realiza¢do de um agir mais
racional ou adequado a “natureza humana’, mas que visa escravizar, e, por meio da tirania, exterminar de

forma ilegal a vida dos individuos:

Ouso afirmar que poucas corrupcdes da idolatria e do politeismo sdo mais perniciosas para a
sociedade que esta corrupcdo do teismo, quando levada ao seu maior extremo. Os sacrificios
humanos dos Cartagineses, dos mexicanos e de numerosas nacfes barbaras raramente
ultrapassam a inquisicdo e as perseguicdes de Roma e Madrid. Além disso, o derramamento de
sangue talvez possa ndo ser maior no primeiro caso do que no dltimo. [...] as vitimas humanas
escolhidas ao acaso ou por algum outro signo exterior ndo afetam o resto da sociedade de uma
maneira tdo consideravel, enquanto a virtude, o saber, 0 amor a liberdade sdo qualidades que
levam a vinganca fatal dos inquisidores e, quando expressas, deixam a sociedade na ignorancia,
corrupcao, escraviddo as mais vergonhosas. A morte ilegal de um homem por um tirano € mais
perniciosa do que a morte de mil homens pela peste, fome, ou alguma calamidade indistinta.*4

A prética da perseguicdo religiosa moderna é entdo considerada como expressao significativa da
corrupcdo, dissolucdo dos padrdes éticos da tradicdo, pois que ndo instaura um estado de sociabilidade, mas
sim uma situacdo singular de temor, ignorancia e escravidao no plano social. Tais consideracfes levam
Hume a levantar a problematica da incompatibilidade entre os ideais moralizadores da linha teista-crista:
virtude, liberdade, justica e a inauguracao do estado de pavor, perseguicdo, advindas da pratica da inquisicao
religiosa, vista por ele como a expressdo mais significativa da exacerbacdo de um poder coercitivo e de
dominagdo popular.

Se, no politeismo, havia o interesse pela integracéo social — em que a pratica ndo estd associada de
forma necesséria a preocupacdo de dominag&o, j& no teismo, o desejo prioritario inscrito nas suas a¢des ndo
é, como se poderia ser levado a pensar a primeira vista, 0 da concérdia e benevoléncia — propésito de uma
suposta vontade benévola de um ser supremo — mas, sim, 0 do exercicio de dominagdo. Ao se referir aos

interesses subjacentes a pratica teista, de modo explicito ironiza:

414 1d., loc.cit.
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Como este sistema supbe uma divindade Unica que é raz8o e bondade perfeita, deveria, se
praticado corretamente, banir toda coisa frivola, injusta e desumana do culto religioso, e fornecer
aos homens 0s mais belos exemplos assim como propor a eles 0s motivos mais imperiosos de
justica e benevoléncia.*1

Percebe-se, entdo, que, na critica a prética teista, o alvo de ataque do filésofo € a idéia de designio,
mandato devino e a postulagdo de identidade entre atributos ontologicos da divindade: bondade, perfeicéo,
sabedoria e dos homens em suas praticas.

O contraponto entre o comportamento “civilizado” e “primitivo” permite a visibilidade da diferenca de
interesses (desejos) nas praticas religiosas. Na rota contraria a do teismo e da corrente racionalista teologica,
Hume objetiva mostrar como a analise da prética coercitiva e punitiva da religido moderna, por si s6, invalida a
concepcao do agir humano submetido a dire¢do de uma suposta estrela guia, o bem, a felicidade, entendida
como finalidade Gltima e universal da existéncia humana.

Tudo leva a crer que essa consideragdo é suficiente para minar as bases do pensamento teleoldgico
teista que se funda na pressuposi¢do de um plano previamente estabelecido para a trajetoria das condutas
humanas .

Vé-se que, em Hume, o poder clerical ndo é pensado como uma realidade natural,mas como tributaria
de situacBes externas, sociais, politicas que promovem e legitimam a pratica coercitiva ao invés de coibi-la.
Por isso, torna-se dificil para ele compreender a situacdo de dominagdo clerical e a submissao popular como
necessarias. Alids, a concepgdo de poder ja estd delineada de forma clara no Tratado da Natureza Humana,

e, em tal formulagéo, percebe-se a inexisténcia de qualquer sentido ontoldgico. No texto, ele exemplifica:

Quando uma pessoa adquire sobre mim uma autoridade tal que, ndo somente ndo ha obstaculos
externos as suas acoes, mas, além disso, ela pode me punir ou me recompensar como quiser, sem
medo de ser ela prépria punida por isso, neste caso, atribuo a ela um total poder e me considero o
seu sudito ou vassalo.*16

Nesse contexto, percebe-se a mutacdo que Hume opera em torno da nogéo de poder ao desarticula-lo
da esfera transcendente que conferia legitimidade a tirania religiosa exercida pela figura de padres. Mas a
critica de Hume dirige-se de modo particular a pressuposicao teista de uma finalidade inscrita na esfera
natural, ou seja , a vincula¢do do plano natural e da vida humana a um suposto télos direcionador.

Ao colocar 0 acento na esfera passional, no que se refere a questdo do embate entre politeismo e
teismo Hume articula de modo sagaz a sua critica a perspectiva teleoldgica que visa tracar a homologia entre

415 HUME, David. The Natural History..., op.cit., p.160-161.
416 HUME, David. A treatise of human nature. Oxford: Clarendon Press, 1975. p.312. (grifos da autora).
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0 agir humano e os atributos da divindade no intuito de legitimar a postulacdo do governo divino sobre a
esfera humana por meio das idéias de ordenamento e harmonia.

Situando-se longe do registro teleoldgico, Hume descreve o cenério social do plano religioso sob a
imagem do embate entre desejos, paixfes antagdnicas incompativeis com a pretenséo teista em estabelecer

a ligacdo entre as no¢Bes de ordenamento e harmonia no plano humano ao principio do governo divino:

Como cada seita afirma que sua propria fé e seu préprio culto sdo inteiramente aceitaveis para a
divindade, e como nenhuma pode conceber que se possa agradar a0 mesmo Ser com ritos
diferentes e opostos; as diversas seitas sdo levadas naturalmente a guerra e descarregam uns
contra 0s outros esse rancor e zelo sagrado, as mais furiosas e implacaveis das paixdes
humanas.*’

As conseqtiéncias das analises humeanas sobre a oposi¢do entre as préaticas religiosas primitivas e da
religido moderna parecem notorias: um modo singular de pensar a descontinuidade entre as configuracdes e
modos de acdo das formas religiosas tradicionais e atuais. A perspectiva da oscilagdo na trajetoria religiosa,
cultural e social da existéncia humana € incompativel com a viséo teleoldgica do teista-cristdo, da esfera
natural e conduta humana ligada a um designio divino que fundamenta a postulacdo da necessidade e
determinacéo na esfera natural e da vida humana.

N&o é de modo diferente que Philo apresentaré a sua visao do cenario social, em que a sua motivacao
maior permanece sendo a de recusa da analogia que estabelece identidades entre atributos ontoldgicos da
divindade e a¢Bes humanas e, ainda, o combate da natureza moral da divindade. Para Hume, o embate é a
marca central da vida de todos os seres vivos. No mundo animal: “Os mais fortes lancam-se sobre os mais

fracos|...] os mais fracos, por sua vez, atacam muitas vezes 0s mais fortes e os atormentam e importunam sem

descansol...]. Por isso de um lado e de outro, a frente e atras, acima e abaixo, cada animal esta cercado de inimigos™2s,

E, no Estado “social”:

[...] a propria sociedade [..] que novos inimigos ela ndo levanta contra nés, e que penas e
aflicBes ela ndo causa? O homem é o maior inimigo do homem. Opressao, injustica, desprezo,
ultraje, violéncia, sublevagdo, guerra, callnia, trai¢do, fraude: tudo isso serve aos seres humanos
para se atormentarem.*19

47 HUME, David. The Natural History..., op.cit., p.161.
418 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.96-97.
419 d., ibid., p.97.
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A imagem do conflito entre paixdes e desejos divergentes elimina a suposta pressuposicdo da
uniformidade na forma de ordenag&o da vida social bem como a sua submissdo a uma suposta razdo humana
ou providéncia divina. Alids, a violéncia que se instaura no campo social, advinda do embate da prética
religiosa teista desautoriza a tese de que a razdo da harmonia estaria radicada no bem do todo, em que cada
individuo sendo parte contribuiria em obediéncia ao designio estabelecido pela vontade benévola e perfeita
sabedoria do ser supremo.

Percebe-se, entdo, que, de um so golpe, Hume solapa a estrutura teleolégica que fundamenta a
maxima aristotélica, adotada por Locke e pelo teista Cleantes no texto dos Didlogos, a saber, que ha no ser
humano ou na conduta do homem uma tendéncia natural a felicidade, entendida como o bem comum de
todos os seres humanos.

Ora, para Hume, ndo se trata de afirmar que a mistura de sofrimentos e prazeres na vida humana
acarreta a imperfeicdo e fragilidade da felicidade que sé se realizaria em uma forma de vida futura, a vida
eterna. Ao contrério, trata-se de questionar a legitimidade da postulacdo da ordem divina, da vontade
benévola do ser Supremo e imperativo da felicidade humana no plano terreno em favor de situacoes
inusitadas e imprevisiveis.

Em outras palavras, Hume recusa a nog¢éo de necessidade implicita na concepc¢ao da vida humana
ligada a permanéncia da felicidade, entendida no sentido de um estado inalteravel. E no combate aos filésofos
especulativos no ensaio “O cético”, Hume combate a pressuposicdo teista-cristd de identidade nos interesses
humanos- postulacdo central da filosofia moral antiga e moderna. E o filosofo ndo deixa de ressaltar a
influéncia da perspectiva especulativa ante as paixdes como razéo da intengdo normativa que baseia suas

maximas. Entdo, adverte:

Eles ndo vém a vasta variedade de inclinacdes (paixdes, desejos) e buscas entre nossa espécie,
em que cada homem parece completamente satisfeito com o proprio curso da sua vida, e
consideraria a maior infelicidade ser confinado por aquele do seu vizinho? Eles ndo sentem em i
proprios que aquilo que agrada em um momento desagrada em outro, através da alteracdo da
inclinagéo.*2

No combate ao argumento do designio Hume, por meio da nog¢do de circunstancias ou fenémenos
mesclados, coloca em xeque a postulacdo do principio divino entendida como lei que rege a esfera natural e
humana. Nesse contexto, o cético desafia 0 teista Cleantes a tornar seus principios plausiveis antes de

considera-los inquestionaveis: ‘[...] Vocé deve provar a vigéncia desses atributos puros, simples e

420 HUME, David. The sceptic.In: Selected essays. Oxford: Oxford University Press, 1993. p.95-96.
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incondicionados, partindo dos fendmenos mesclados e confusos que presenciamos™?l, Seguindo na mesma
linha critica, na Historia da Religido Natural, ressalta: “Nada é puro nem idéntico[...] e nossos desejos 0s mais
quiméricos nao podem formar a idéia de uma posicao ou de uma situacao perfeitamente desejavel™22,

Na sua investida critica contra a possibilidade da eficacia do método Idgico-dedutivo ou raciocinios
indutivos, Hume langa suas suspeitas sobre a reducdo teista da vida humana ao conhecimento ou apreensao

intuitiva do ser divino e de seus atributos ontologicos:

[...] ndo ha qualquer aspecto da vida humana ou da condicdo da humanidade a partir do qual, sem
cometer a maxima violéncia, pudéssemos inferir atributos morais ou chegar a conhecer aquela
infinita benevoléncia, associada a um poder e sabedoria infinitos, que apenas os olhos da fé nos
permitem discernir.423

Na Histdoria da Religido Natural, € com um humor &cido que Hume se refere a pretensdo da razéo
teista especulativa em afirmar o conhecimento do ser supremo: “E um nobre privilégio para a raz&o humana
elevar-se ao conhecimento do ser supremo e poder inferir, a partir das obras visiveis da natureza, um principio
tdo sublime quanto seu Criador supremo™424,

No ensaio “Da supersticdo e Entusiamo”, ao considerar a vida humana em termos da possibilidade do
surgimento de eventos inusitados, em que “[...] a mente do homem esta sujeita a um nimero incontavel de
terrores e apreensoes , provindos tanto da situacdo infeliz de seus assuntos publicos quanto dos privados; de
sua saude, de uma disposicdo sombria e melancélica ou da conjuncdo de todas estas circunstancias™2s,
Hume se recusa a vincular situagoes, concepgdes humanas a “qualquer beleza ou satisfagéo sublunar42.
Isto significa distanciar-se da visdo teleoldgica da conduta humana ligada a busca da felicidade de natureza
transcendente e entendida em termos de necessidade.

Nos Dialogos, j& na parte X, 0 expositor da ortodoxia religiosa, Démea, insistird na legitimidade dos
atributos da onisciéncia e benevoléncia divina, referindo-se a maxima leibiniziana “dos melhores mundos
possiveis” no intuito de postular a necessidade no plano natural e humano. Seguindo nesta linha, Cleantes, na

parte XI, afirma: “[...] a benevoléncia, regulada pela sabedoria e limitada pela necessidade, poderia produzir

421 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.103.

42 HUME, David. The Natural History..., op.cit. p.183.
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42 HUME, David. Of superstition and enthusiam In : . Selected essays. Oxford: Oxford University Press, 1993, p.38.
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um mundo exatamente como esse que conhecemos™?’. Seguindo nesta linha, Cleantes, na sua investida
contra a visdo de mundo apresentada por Philo, calcada na nogdo de circunstancia, insistira na existéncia da
finalidade no mundo natural e moral, 0 bem, a felicidade em contraposi¢do a no¢do do mal, que é concebida
como estado de privagdo do bem, e resultado do “livre-arbitrio” divino concedido ao homem. Em tal
perspectiva, 0 mal é visto como uma existéncia objetiva no mundo natural e conseqiiéncia necesséria do
desvio da reta razdo, de um descompasso entre a esfera cognitiva-volitiva e as paixdes.

Hume recusa a questdo teologica do mal, quando observa:

Sabemos tdo pouco acerca daquilo que ultrapassa a vida cotidiana, ou mesmo acerca da propria
vida cotidiana, que, no que diz respeito a organiza¢do do universo, ndo ha conjectura, por mais
extravagante que ndo possa ser correta e, reciprocamente, que ndo possa ser errnea, por mais
plausivel que seja.[...]. Ora, afirmo que esta é precisamente a situa¢do de todas as hipbteses sobre
0 mal e as circunstancias que dele dependem. Nenhuma delas aparece minimamente a razéo
como necessaria ou inevitavel, e s6 a mais extrema liberdade da imaginacdo pode levar-nos a
sup6-la como tal.428

Importa notar que, ao incluir a no¢do de circunstancias na sua concep¢ao do mundo natural, Hume
simultaneamente redimensiona a questao teologica do mal e rechaca a nogéo teleoldgica de necessidade na
esfera natural, calcada na pressuposi¢do contida na filosofia experimental do teismo a saber, a da

objetividade da analise observacional :

E preciso que se considere que, de acordo com ao presente organizagdo do mundo, o curso da
Natureza, embora suposto, como exatamente regular, ndo nos aparece, porém, desta forma.
Muitos eventos sdo incertos e muitos frustram nossas expectativas. A saude, a doenga, 0 bom
tempo e as tempestades, em conjunto com infinitos outros acidentes cujas causas S&o
desconhecidas e variaveis, exercem grande influéncia tanto sobre a sorte de pessoas especificas
como sobre a prosperidade das sociedades publicas. E, na verdade, toda a vida humana depende,
de certo modo, desses acidentes.42°

A suspeita do filosofo recai sobre a questdo da legitimidade do estatuto de certeza conferido ao
raciocinio demonstrativo indutivo por parte do pensamento experimental da ciéncia e do teismo, que visa
estabelecer a tese da harmonia necesséria da esfera natural , fundamentada na apreenséo racional.

H& de ressaltar que a critica de Hume as nocbes de necessidade e finalidade também estdo

presentes nas suas reflexdes quanto a questdo da felicidade.

427 HUME,David. Dialogues..., op.cit., p.105.
428d., ibid., p.107.
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Se, quando dava énfase a descontinuidade entre as préaticas do teismo e politeismo e ao surgimento
de acontecimentos inusitados no campo social, insurgia-se contra a idéia de providéncia divina e da nocéo
de necessidade entre passado e presente, agora se trata de voltar-se para a no¢do da felicidade, colocando
em questao as pressuposi¢des da sua garantia no plano da vida humana.

Nesse sentido, no texto dos Dialogos, Hume, ao apresentar sua concep¢do de vida humana ligada a
nocdo de circunstancia, coloca em xeque a estratégia teologica de certeza da felicidade por meio da
postulacédo dos atributos morais da divindade. Para o cético, ndo ha sentido em se falar de felicidade e da
sua necessidade na vida humana, quando se compreende que, ante a auséncia do “pai condescendente”,
nao ha na razdo humana, “[...] provisdo para precaver contra acidentes e assegurar a felicidade e bem-estar
da criatura mesmo na mais desafortunada conjuncdo de circunstancias. [...]. Alguma reserva, alguns
recursos adicionais deveriam ter sido providenciados para garantir a felicidade™3°.

E no ensaio “O cético”, adverte: “Quando refletimos sobre a brevidade e incerteza da vida quéo
desprezivel parece toda busca de felicidade™3; e, mais adiante, de modo explicito: "A vida humana é mais
governada pelo acaso do que pela razéo"32,

A vida, sendo entendida sem a pressuposi¢do da benevoléncia, implica a idéia de incerteza. Inserida
nesse contexto, a razao perde o suposto poder controlador capaz de evitar o indesejavel e direcionar a vida
humana em vistas a felicidade. E justamente a nogdo do previsivel implicita no conceito da garantia da
felicidade humana, entendida como finalidade ultima da natureza humana que € colocada em quest&o.

Concebendo o mundo natural por meio da nogdo de evento, circunstancia que traz consigo a idéia do
instantaneo, descontinuo, Hume considera arbitréria a postulacdo de um governo divino sobre a esfera
natural que leva a legitimacéo das idéias de finalidade e determinag&o na nogéo de felicidade.

No combate ao pensamento teleologico teista, Hume apresenta sua perspectiva cética do mundo

natural dissociada do registro causal, quando diz:

Os ventos, por exemplo, sdo requeridos para fazer circular os vapores pela superficie do globo e
para ajudar os homens na navegacdo. Quantas vezes, porém, erguendo-se em tempestades e
furaces, eles ndo se tornam perniciosos? As chuvas sao necessarias para nutrir todas as plantas
e animais da Terra; mas quantas vezes elas ndo escasseiam e quantas vezes ndo se tornam
excessivas? O calor € requisito para toda vida e vegetacdo, mas nem sempre ele € encontrado na
proporc¢do devida.*3

430 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.110. (grifos da autora).
431 HUME, David. The sceptic..., op.cit., p.110.

432d., ibid., p.112.

433 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.112.
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Ao conceber a esfera natural em termos de situagdes vantajosas ou adversas o cético elimina o
carater ontoldgico das nogdes tradicionais do bem e do mal, entendidas como positividade e negatividade
objetivas inscritas no “real”. Deste modo, 0 que se vé nos Diélogos € a postura cosmoldgica nao finalista que
se opbe a0 pensamento teista cristdo (lockeano também) e apresenta uma visdo dialética do mundo natural
em termos da manutengdo de eventos opostos e varidveis; e permite a saida de um modo de pensar
determinista.

Na Historia da Religido Natural, Hume ja apresenta a nog¢do de contingéncia, quando relembra o

pensamento critico do autor do Principe sobre a religido, e diz:

Maquiavel mostrou que a doutrina da religido cristd (ou seja, da religido catolica, pois ndo
conhecia outra), ao recomendar a coragem e 0 sofrimento passivo, tinha subjugado o
espirito da humanidade. Esta observacdo seria certamente justa se ndo houvesse, na
sociedade humana muitas outras circunstancias que controlam o génio e o carater de uma
religido. 434

Em Hume, o conceito de circunstancias estd em oposicdo a doutrina do livre-arbitrio, que o
pensamento teista-cristdo endossa na sua explicacdo do mal moral. Cassirer ressalta que o ceticismo de
Hume considera o imperativo estoico de dominar suas paixdes pela razdo como uma fantasia. Ao contrario
do estoicismo, presente fortemente no teismo de Cleantes, para Hume, como adverte o historiador da
filosofia, “[...] a razdo ndo € uma faculdade diretriz € dominante™3>,

Se, para Hume, ndo ha sentido em conceber a razao substancialista como um poder que detém em si o
controle da esfera passional voltada para um fim transcendente , tampouco haveria razdo para conceber o
desejo como algo previamente determinado por um governo divino capaz de legitimar a nogéo de finalidade
e benevoléncia divina, inseridas na nocdo de felicidade. Desta forma, na linha contrdria a concepcdo
lockeana do desejo, com a qual Cleantes concorda, entendido como um poder reflexivo e controlador da
esfera passional tendo em vista 0 bem , a felicidade, Hume ja no Tratado da Natureza Humana, ressalta:

Com efeito 0 que ha de mais caprichoso que as a¢des humanas? Que ha de mais inconstante que
0s desejos do homem? E que criatura afasta-se mais facilmente ndo s6 da raz&o exata, mais ainda
de seu proprio carater e de suas proprias disposicdes? [...].A necessidade é regular e certa. A
conduta humana € irregular e incerta. Portanto, uma ndo procede da outra.436

43¢ HUME, David. The Natural History..., op.cit., p.164.
435 CASSIRER, Emest. La philosophie des lumieres. Paris: Fayard. 1966. p.129.
436 HUME, David. A treatise of human nature...op.cit., Livro Il. p.403.
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Se a nogdo de desejo em Locke, assim como em Cleantes, refere-se a idéia de esforgo, eficacia do
poder cognitivo em evitar o indesejavel, os supostos maleficios da existéncia humana, segue-se que, segundo
tal perspectiva, a nogdo de felicidade esta ligada as idéias de prazer, satisfacdo compreendidas no sentido da
apreensdo segura da razdo humana de um bem. Isto significa considerar o desejo como um dispositivo de
controle, tanto da esfera passional quanto natural: paixdes e circunstancias instaveis e inusitadas.

Vé-se, entdo, que a nocdo de circunstancias e de fluxo passional em Hume constitui-se em uma critica
radical ao carater normativo da moralidade religiosa teista e do pensamento cristdo. Hume esta colocando
sob suspeita a pretensao da religido natural, o teismo, de postular a homogeneidade dos desejos e conduta
humana no proposito de legitimar suas prescricdes moralizadoras que se fundamentam no argumento do
designio. Este parece ser o motivo pelo qual a postulacdo teista da garantia da plena realizacdo da felicidade
humana ao ser situada no plano transcendente, na vida eterna torna-se inocua. E o ensaio “O cético” ratifica
a postura critica de Hume ante o ideal da felicidade na filosofia moral da tradicdo e moderna, de fortes
tracos finalistas, quando diz: “[...] quéo frivolo parece o nosso mais amplo e generoso projeto (de felicidade)
quando levamos em conta as mudancas e revolugdes incessantes dos acontecimentos humanos™s37.

Pertinente € lembrar a observacdo de Ermnest Cassirer a respeito da sagacidade da critica humeana as

bases do discurso moralizador da religido natural, quando adverte:

E Hume quem vai colocar o deismo ante uma nova dificuldade e romper sua estratégia. Para
fundar o conceito de ‘religido natural’, o deismo parte da idéia de que existe uma ‘natureza
humana’, toda idéntica a ela mesma, dotada de conhecimentos certos fundamentais tanto ao
género tedrico quanto ao pratico que séo para ele absolutamente certos. Entretanto essa propria
natureza onde pode ser encontrada? Ela é um fato empirico dado? Ou ela ndo é sendo uma
hipétese? E a falha fundamental do deismo ndo consiste justamente em confiar sem reflexdo
nessa hipétese até elevé-la ao estatuto de um dogma? E sobre esse dogma que se vai fixar a
critica de Hume.[...] A religido ndo tem fundamento nem racional nem ético: ela tem pura e
simplesmente uma causa antropoldgica.[...] nada distingue uma religido “superior” das inferiores
sendo que um terceiro motivo acrescenta-se a esperanca e ao medo, motivo nascido certamente
de um espirito refinado intelectual, mas que de um ponto de vista moral,representa mais uma
regressdo do que um progresso. [...] Tal € a ‘historia da religidio natural’ esbocada por Hume que
interessa eliminar de uma vez por todas a idéia de ‘ religido natural’, denuncia-la como uma
simples fantasia filosofica.438

De fato, Hume, ao reduzir o agir a esfera passional e ndo ao poder cognitivo, denuncia a estratégia
moralizadora da religido teista. Para o filésofo cético, o poder disciplinar da religido natural, que se materializa

437 HUME, David. The sceptic. In: Selected essays..., op.cit., p.110.
438 CASSIRER, Ernest. La philosophie des lumiéres..., op.cit., p.190-193.
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na instancia clerical e visa reduzir a vida humana a normas e regras inflexiveis e gerais, institui-se tao-
somente gracas ao principio da autoridade e onisciéncia divinas conjuntamente com o dogma da vida eterna.

A visdo teista (e estdica) da vida humana como aperfeicoamento ético baseia-se na sua nogao de
retiddo moral que advém da analogia entre atributos morais da divindade e ac¢Bes humanas que visa
estabelecer os atributos morais da divindade como padrdo hegemonico da conduta humana.

Para Hume, se a razdo ndo € o movel das acOes mas as impressdes ou fluxo passional, trata-se de
indagar a base do raciocinio teleoldgico inscrito nas prescricdes e deveres religiosos do pensamento teista
cristdo. E, no ensaio “O cético”, torna-se claro que a postura de Hume € de recusa da estratégia disciplinar
inscrita nas maximas da filosofia moral que tem por interesse a domesticacdo das paixdes e desejos

humanos. Neste sentido, ele esclarece:

[...] ndo esta no poder do homem, por meio da méxima arte e inddstria corrigir seu temperamento e
atingir aquele carater virtuoso para o qual aspira.O império que a filosofia estende sobre poucos.
E, com respeito a esses, também sua autoridade € muito fragil e limitada. Homens podem ser
sensiveis ao valor da virtude, e, podem desejar atingi-la, mas ndo € sempre certo que serao bem-
sucedidos em seus desejos.4%®

Colocando em questdo a idéia de autoridade clerical, Hume mostra “por meio das categorias da
“onisciéncia e vigilancia divinas”, o “o alicerce” da idéia de necessidade no campo da moralidade religiosa,
bem como do prdprio pensamento teleoldgico inscrito na visdo da felicidade como finalidade dltima da vida
humana, quando, nos Diélogos, diz: [...] o terror é o principio primordial da religido, ele também é a paix&o que nela
predomina, ndo admitindo sendo breves intervalos de alegria™0.

O filésofo assevera que os dogmas da religido natural funcionam como dispositivos estratégicos para
estabelecer a necessidade da moralidade. Obediéncia e submissao as regras morais prescritas pelo poder
clerical sdo asseguradas ndo pela racionalidade ou evidéncia dos seus principios, mas tdo-somente pelos
efeitos passionais que eles acarretam.

E, no texto da Historia da Religido Natural, o que se vé é a confirmacdo da denuncia:

[...] a0 construir uma idéia mais refinada da divindade, os homens nédo aperfeicoam sendo a nogdo
que eles constroem de sua forca e conhecimento, mas ndo de sua bondade. Ao contrario, quanto
mais extensa julgam eles a ciéncia ou autoridade divina mais seus terrores aumentam
naturalmente, pois que eles acreditam que nenhum lugar secreto é capaz de escondé-los do olhar
de Deus e que mesmo 0 mais recondito do seu coracdo esta a ele aberto. Eles devem ent&o vigiar

439 HUME, David. The sceptic, op.cit., p.103. (grifos da autora).
440 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.128.
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para ndo formar expressamente nenhum sentimento de culpa ou desaprovacdo.[...] suas crencas
sombrias os fazem atribuir a divindade um modelo de conduta.*4

E, mais adiante, afirma a forca passional do medo, quando adverte: “O cora¢do detesta secretamente
tais regras, regras de uma vinganca cruel e implacavel, mas o juizo ndo ousa fazer outra coisa sendo as
afirmar-las como perfeitas e adoraveis™42,

Quanto a questdo das representaces religiosas, Hume reafirma a no¢do de
heterogeneidade dos principios das religides que levam & mudanga do padréo ético na passagem da crenca
popular da tradi¢do grega para a dos tempos modernos por meio do teismo:

Luciano observa que um homem jovem que € a histdria dos deuses em Homero e Hesiodo e vé
suas faccbes, suas guerras, a injustica, 0 incesto, o adultério, e outras imoralidades tdo
favoravelmente celebradas, em seguida é surpreendido quando, entrando no mundo, observa que
punicBes sdo impostas pela lei a semelhantes a¢des.*3

Da consideracdo acima, pode-se dizer que a descontinuidade do padréo ético é suficientemente
esclarecedora para justificar a recusa da necessidade do modelo disciplinar da religido natural e ainda para
relativizar a nocdo de necessidade moral presente no pensamento teleoldgico do teismo. Tirar da razdo a
idéia de controle e direcdo da vida humana e situar na paixdo do medo a valvula de escape da obediéncia
moral significa colocar em questdo a estratégia coercitiva da religido natural, isto €, trata-se de rechacar a
dogmatica religiosa teista-cristd, na sua pretensdo de normatiza¢édo da conduta humana. E, ainda no ensaio
"0 cético”, pode-se ler: “Reduzir a vida a regra e método exatos € comumente dolorosa e infrutifera
ocupacdo: e também ndo é prova de que nds supervalorizamos o prémio que disputamos?444,

A recusa de Hume a questdo teolégica do mal natural € moral tem como alvo o sentido ontoldgico dos
atributos divinos que, aos olhos do filésofo, ndo legitimam a nogdo de moralidade divina. Mantendo-se fiel ao
inicio da sua critica ao argumento do designio, Hume mantém a idéia de valor na reflexdo da moral que é
suficiente para abalar o alicerce do pensamento teleoldgico teista sobre a nocéo necessidade natural e
moral. Situando a vida humana “para além do bem e do mal’, antecipando de certa forma a critica
nietscheana sobre a filosofia dogmatica, Hume elimina o carater ontolégico do bem e do mal, reduzindo-o ao
valorar (ligado ao campo passional e circunstancial), e permite a saida do substancialismo, do subjetivismo

psicoldgico e, ainda, do determinismo moralizador da tradi¢do e do teismo moderno:

441 HUME, David. The Natural History..., op.cit., p 177-178. (grifos da autora).
42 d., ibid., p.178.

443 d., loc.cit.

444 HUME, David. The sceptic. In: Selected essays..., op.cit., p.103.
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[...] embora, o valor de cada objeto possa ser determinado somente por meio do sentimento ou
paixdo de todo individuo, podemos observar que a paixdo pronunciando seu veredicto néo
considera simplesmente o objeto como ele € em si mesmo, mas o avalia com todas as
circunstancias que o atingem. 4

E no texto das InvestigacGes sobre os principios da moral como também no Tratado da Natureza
Humana, particularmente no livro “da Moral’, as consideracdes de Hume sobre a¢fes humanas e moral
concentram-se na tematica ndo apenas da diversidade de desejos (paixdes), como também de

perspectivas e modos de vida. No primeiro texto, pode-se ler:

Os homens ndo poderiam jamais pensar ou falar de modo uniforme sobre qualquer assunto, j& que
suas variadas posi¢Bes produzem uma continua variacdo nos objetos e colocam-nos em
perspectivas e situagdes distintas e contraditdrias

O interesse de cada pessoa € proprio dela, e as aversdes e desejos que dele resultam ndo podem
ser considerados como capazes de afetar outras pessoas num grau semelhante. 446

E na adocéo radical de uma perspectiva dialética a respeito da diversidade das paixdes (desejos,
interesses) e circunstancias, que Hume redimensionard a questdo da moral em tempos modernos quando
nao mais a reduz a critérios logicos e matematicos. E neste contexto, em “Da Moral”, texto O Tratado, ele
deixa claro o seu repudio a pretensdo de racionalizagdo advinda da moralidade, quando diz:

A Moral excita as paixdes, produz ou impede a¢les. A Razdo é ela propria inteiramente impotente
nesse particular. As regras da moralidade, portanto ndo sdo conclusdes de nossa raz&o.[...] E v@o
pretender que a moralidade seja descoberta somente por meio de uma dedugdo da razdo.*4’

E seguindo na linha da sua primeira obra, o cético retira de uma s6 vez a legitimidade e a autoridade

ontoldgicas, tanto da matematica quanto da moralidade racionalista:

A beleza ndo é uma qualidade do circulo. Ela ndo se encontra em nenhuma parte da linha, cujas
partes sdo todas igualmente distantes em relacdo ao centro comum[...] Em v&o procuraria por ela

445 HUME, David. The sceptic..., op.cit. p.106.

446 HUME, David. An enquiry concerning the principles of morals.In: . Enquiries concerning human unsderstanding and
concerning the principles of morals. Oxford: Clarendon Press.1989. p.228. Aqui, pode-se notar que, em Hume, interesse, desejo e
formas de vida estdo inter-relacionados com a questdo da educagdo e suas particularidades. Sobre este ponto, 0 ensaio ‘O cético’ é
esclarecedor.

447 HUME, David. A treatise of human nature..., op.cit., p.457.
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no circulo, ou buscaria por ela, seja por meio de sentidos ou por raciocinios matematicos, em
todas as propriedades daquela figura.*#

Ao retomar o texto da Histdria da Religido Natural, percebemos claramente a énfase de Hume na
descontinuidade do padrdo ético entre a tradicdo e os tempos modernos do teismo cristdo. Hume mostra o
desvio entre as motivacdes inscritas nas figuras mitoldgicas da tradicdo grega e as que se instauram no
universo religioso teista-cristdo. E, em uma critica radical, utiliza-se da analogia ndo para estabelecer

identidades, mas divergéncias efetivas, quando nota:

Os her6is no paganismo correspondem exatamente aos santos do papismol...]. O lugar de
Hércules, Teseu, Heitor, RGmulo, é agora ocupado por Domingos, Francisco, Anténio e Benedito.
No lugar da destruicdo dos monstros, da luta contra a tirania, da defesa da pétria; agoitamento e
jejum, covardia e humildade, submissdo abjeta e obediéncia servil tornam-se para 0s homens 0s
meios para obter as honras celestes. 9

Importa notar que, ao considerar a religido natural, o teismo cristdo como uma instituicdo fundada na
relacdo de dominag&o sobre 0s sujeitos, Hume deixa evidente a sua concep¢do de crenga que € incompativel
coma doutrinacdo e opressao religiosas. Parece ndo ser outra a razdo da valorizacdo humeana do
pensamento, cultura e crenga popular da tradicdo grega. A finalizagdo humeana do ensaio “da supersticéo e
entusiamo” exemplifica a sua postura critica ante a coergdo do sentimento religioso por parte do teismo
cristdo quando assevera: “Os jesuitas sdo os tiranos do povo e 0s escravos da corte”40,

Na recusa da teleologia teista, Hume ataca a no¢do de finalidade no campo da conduta humana ao

questionar a postulacdo de um governo transcendente sobre a esfera da existéncia humana. E parece ser
este 0 ponto crucial da sua disting@o entre o teista, o cientista e o cético. Nos Dialogos, esclarece que a

incompatibilidade entre o cético e dogmatico (teista) reside nos:

[...] graus de divida e conviccdo que devemos admitir em relacdo a todos os raciocinios;...]
nenhum filésofo dogmatico recusa a presenca de dificuldades, tanto com relacdo aos sentidos
como em relacdo a toda ciéncia, nem nega que essas dificuldades sejam completamente
insollveis, através de um método regular e l6gico. E nenhum cético contesta o fato de que estas
dificuldades nos eximem da absoluta necessidade de pensar, acreditar e raciocinar acerca de
assuntos de toda espécie €, até mesmo, de dar seu assentimento de maneira confiante e segura.*s

448 HUME, David. The sceptic..., op.cit., p.100.

449 HUME, David. The Natural History..., op.cit., p164.

450 HUME, David. Of superstition and enthusiasm..., op.cit., p.43.
451 HUME, David. Dialogues..., op.cit., p.121.
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A énfase nas nogdes de divida e conviccdo ndo deve ser considerada como casual na tentativa de
Hume de esclarecer os distanciamentos entre o cético e o teista. O primeiro ndo baseia 0 seu assentimento
em um procedimento l6gico-demonstrativo considerado como evidéncia ou certeza irrefutavel, mas
simplesmente na convic¢do que ndo estd a servico do convencimento e sim da crenga, que envolve a
incerteza. De outro lado, o teista, considerando a certeza mais perfeita que a incerteza e associando esta ao
desvio da propria tendéncia natural do homem ao conhecimento, advoga a eficacia do procedimento légico-
dedutivo na solucdo das dificuldades advindas dos sentidos e das investigacdes empiricas da ciéncia.

Dessa consideracdo de Hume, podemos esclarecer com maior precisdo as incompatibilidades entre a
filosofia cética do proprio Hume e a positivista de Carnap que ndo esta longe do universo teista, uma vez
que, por meio do procedimento experimental, advoga a evidéncia da harmonia inscrita na natureza, capaz
de garantir o estatuto de certeza da observacdo experimental e das teorias cientificas. O filésofo, ao
contrario do positivista, levanta suspeitas a visao teleologica que postula uma ordem necessaria no mundo e
na conduta humana.

Abandonanado a maxima da neutralidade axioldgica e sua ideologia da nitidez observacional, Hume,
no “principio do possivel’, propde a posibilidade de outro modo de pensar quando, na se¢do IV da
Investigacdo, arrisca observar: “O contrario de toda questéo de fato permanece sendo possivel, porque néo
pode jamais implicar contradi¢do” [...]*52.

Na estrutura dialética do “principio do possivel’, Hume estrategicamente coloca em xeque o status de

certeza na aplicagdo da forma l6gica e matematica ao mundo natural, quando diz:

Que o0 sol n&o nascera amanhd ndo é uma proposicdo menos inteligivel nem implica mais
contradicdo que a afirmacéo de que ele nascerd, e seria vao, portanto, demonstrar sua falsidade.4>3

A conseqiéncia de tais consideracbes no campo da vida ética € notdria: a relatividade da
universalizacdo dos juizos morais da tradicdo de bem e mal, de virtude e vicio, em que Hume reafirma a sua
concepcdo dialética da vida humana e a sua recusa da tentativa habitual das ciéncias antropologicas de
padronizacdo dos comportamentos humanos.

Mas as conseqiiéncias da critica de Hume ao argumento do designio inscrito na religido natural, no
pensamento teista cristdo, estende-se ao campo da estética e da cultura. Avesso a qualquer procedimento

autoritario e dogmatico, caracteristico das praticas coercitivas da religido cristd em suas obsessdes de

452 HUME, David. Enquiry concerning human understanding..., op.cit., p.25.
453 HUME, David. Enquiry...,op.cit., p.26.
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hegemonia, na Histdria da Religido Natural, Hume diz: “[...] o turbante de um africano ndo é um costume melhor

OU pior que 0 capuz de um europeu™s,

No ensaio “O cético” reforga seu ponto de vista:

Se noés podemos depender de qualquer principio 0 qual nés aprendemos da filosofia, este, eu
penso, pode ser considerado como certo e indubitavel, de que ndo existe nada em si mesmo
valioso ou decepcionante, desejavel ou odiavel, bonito ou deformado; mas que todos estes
atributos advém de constituicdes particulares e fabricadas pelos sentimentos humanos e afeto.*>

E ainda no mesmo texto:

Qual o significado, contudo, das preferéncias de uma vida urbana ou rural, de uma vida de ac¢do ou
de prazer, de reclusdo ou de vida em sociedade? Fora as diferentes inclinacdes dos diferentes
homens, a experiéncia de todos, desta forma, pode convencé-los de que cada um desses tipos de
vida é aceitavel e que sua variedade, ou sua mistura judiciosa, contribui para a rendi¢do de todos
eles como aceitaveis.*6

E no ensaio “A regra do gosto”, assevera:

[...] mesmo que os juizos do gosto sejam universais e quase inteiramente 0s mesmos em todos 0s
homens, entretanto poucos homens séo qualificados para dar 0 seu juizo sobre uma obra de arte
ou para estabelecer seu prdprio sentimento como sendo a norma da beleza. 4>

Colocar o acento na pluralidade conflitante da filosofia, cultura, estética, formas de vida é colocar em
questdo a racionalidade como critério adequado de juizos universais. Isto significa abrir espaco para se pensar
na parcialidade das crencas humanas que, ndo sendo sujeitas a racionaliza¢éo, fazem calar ndo o cético, mas
0 telsta cristdo. Contra a tentativa da autoridade religiosa de impor dogmas como verdades inquestionaveis,
Hume, no texto Da Histdria da Religido Natural, por sua vez , zomba do esforgo religioso de racionaliza¢do da
fé e da eleicdo de uma forma de culto sobre os demais. Ao se referir & doutrina catolica romana sobre a
presenca real na eucaristia — em que péo e vinho tranformam-se de algum modo no corpo e sangue do ser
divino —, por meio da fala de Averrdis, Hume parece associar a liturgia e 0 dogma cristdo da eucaristia ndo a

uma racionalidade, mas a uma absurdidade, a um modo de antropofagia:

454 HUME, David. The Natural history..., op.cit., p.168.

455 HUME, David. The sceptic, op.cit., p.97.
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Deve-se reconhecer que os catolicos romanos formam uma seita muito sabia, e que nenhuma outra
congregacdo, salvo a da Igreja da Inglaterra, pode disputar com ela tal titulo entre todas as igrejas
cristds. Contudo, Averrdis, o célebre arabe, que sem duvida tinha ouvido falar das supersticdes
egipcias, declara que, de todas as religides a mais absurda e insensata é aquela cujos adeptos
comem sua divindade depois de té-la criado.*®

CONCLUSAO

Na exposi¢cdo da critica humeana ao argumento do designio procurou-se analisar as convergéncias
entre os textos “Didlogos da Religido Natural” e “Historia da Religido Natural” com o proposito de afirmar a
unidade do projeto filosofico de Hume.

A favor da unidade entre os trabalhos do filoésofo, argumenta-se que a postura critica do personagem
Philo, expositor do ceticismo, no texto dos Dialogos da Religido Natural, ante a filosofia experimental do
teismo, endossada pelo personagem Cleantes e, particularmente, o0 argumento do designio ja se apresentam
no texto da Histdria da Religido Natural, em que Hume lanca criticas radicais ao principio da providéncia
divina, base da estrutura teleoldgica da filosofia e da religiao.

Os dois textos realizam uma analise critica do raciocinio teleoldgico da filosofia experimental teista,
vinculada ao pensamento cientifico, sondando a legitimidade da postulacdo da necessidade, harmonia e
determinacdo absolutas no campo da esfera natural e da conduta humana, elementos fundamentais, tanto
da metodologia cientifica de mensuracdo e padronizagdo dos fendmenos naturais e comportamentos
humanos quanto da pratica coercitiva religiosa teista cristd de prescrever regras e normas visando a
padronizacdo e moralizacdo da vida humana.

Ao relativizar, em ambas as obras, os principios de perfectibilidade e onisciéncia divinas, redefinindo-
0s ndo mais no sentido transcendente, mas sim no humano de valoragéo religiosa e cultural, Hume deixa
claro o seu distanciamento ante a estratégia cientifica e religiosa de postular um padrdo regulador na
trajetdria da vida humana, rechacando a postulacdo de primazia do poder cognitivo e sua ligacdo com a
finalidade supranatural.

Hé&, ainda, de se levar em consideracdo a manutencdo do padrdo de contrariedade na forma do
argumentar humeano em ambos os trabalhos, que se evidencia na manutencdo da divergéncia de
perspectivas (teista, cética, ordoxa-cristd e politeista), sem a elisdo de nenhuma delas, 0 que garante o

carater ndo conclusivo da argumentacdo humeana, que nao quer solucionar problemas, mas enfrentar suas

458 HUME, David. The Natural History..., op.cit., p.166.
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complexidades. Desta maneira, o fildsofo afirma a positividade do dialogo como conversa, em que propde
a possibilidade de formas distintas de se pensar uma questdo sem langar mao de qualquer estratégia de
camuflar as incompatibilidades em uma suposta homogeneidade ou conciliagdo de posturas filosoficas.

Em suma, procurou-se ressaltar que, por meio das considerages criticas de Philo ao teismo
experimental, Hume questiona a tentativa cientifica de fundamentacéo racional da experiéncia perceptiva no
procedimento de investigacdo empirica da esfera natural e da pratica humana. Dai o porqué de se poder
afirmar que a critica da perspectiva teleologica, inscrita no argumento do designio, estende-se ao
pensamento cientifico, inscrito no teismo de Cleantes. Do mesmo modo, Hume recusa a intencdo inscrita
no teismo e no empirismo tradicional de erigir uma antropologia nos moldes da investigacdo cientifica
moderna, ou seja, como um conjunto de regras que visam a padronizacdo do comportamento social e da
forma de vida dos homens.

A singularidade da suspeita cética, que restringe o otimismo racionalista da posicdo teista
experimental de Cleantes, deve-se a possibilidade de se considerar a esfera natural e as a¢des humanas
como regidas pela descontinuidade, pensando-se nelas a partir das no¢des de casualidade, imprevisibilidade
e contingéncia, sobretudo. Por meio desta ultima, Hume constréi sua critica & postulagdo de uma
causalidade final, providéncia divina ou mesmo qualquer espécie de intencionalidade supranatural no modo
de operacdo e encadeamento dos eventos naturais.

A nocao de desejo tem importancia fundamental para a questdo da felicidade no ceticismo de Hume,
pois o filésofo cético distancia-se da compreensdo teista de tal conceito, que traz consigo fortes influéncias
da filosofia lockeana. Ao contrario da linha do empirismo, Hume redefine a nogdo de desejo ndo como um
estado constante ante o algo predeterminado, mas, ao contrario, como uma forca passional oscilante e
transitoria que ndo tem em si o controle diretivo da acdo humana posto que o desejo, entendido ndo mais no
sentido lockeano ou teista (juizo reflexivo), ndo detém a supremacia e imparcialidade ante o campo
passional ou dos eventos inusitados. Na esfera da contingéncia, 0 que se instaura na existéncia humana é a
divergéncia dos interesses (desejos) entre os “individuos”, a incerteza radical quanto a possibilidade da sua
satisfacdo, de garantia de felicidade, ou seja, distancia-se da certeza ante qualquer procedimento de
previsibilidade da conduta humana. Em outras palavras, a suspeita cética dirige-se de forma radical contra a
legitimidade do procedimento coercitivo da moralidade teista crista exercido pelo poder clerical.

A vinculacéo entre as paixdes e contingéncias nas consideraces de Hume sobre as acdes humanas
redimensiona o problema moral da tradicdo e da filosofia moderna, uma vez que esta ndo mais se atém a

juizos universais e absolutos que se baseiam na visdo dualista teleologica do bem/mal, virtude e vicio. As
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perspectivas divergentes apresentam-se na singularidade das contingéncias que mobilizam a vida ética dos
individuos: costumes, educacao, cultura, habitos, crencas. Neste contexto, a filosofia de Hume mantém uma
incompatibilidade com a filosofia dogmatica, a religido natural ou o teismo experimental.

De fato, € pertinente a proposta de Cassirer de retirar Hume do projeto iluminista de uma apologia da
razdo confiante de si. Esta leitura resgata as duas faces da filosofia de Hume: o carater demolidor do
ceticismo e sua motivagdo dialética e libertaria ante a teologia, filosofia escolastica e ciéncia da sua época.

A critica do argumento do designio ndo se restringe a esfera religiosa e ndo tem como resultado a
vinculacdo de Hume ao ateismo. Tal critica se faz simultaneamente por meio de uma filosofia cética que se
opde, em sua visdo dialética, as pretensdes da ciéncia e da religidao natural de universalidade de principio e
teorias com vistas a padronizacdo da vida humana. Parece ser neste sentido que se pode questionar uma
suposta ruptura entre o radicalismo da sua filosofia experimental abstrata, seu pensamento dialético e o
ceticismo que estes encerram.

Recusar os principios teoldgicos e do empirismo tradicional a respeito de uma ordem necessaria na
organizagdo do mundo e da vida humana € enfrentar o risco da experiéncia da vida comum que dispensa a
argumentacdo religiosa e cientifica de uma lei transcendente e inflexivel que visa a legitimar a tutela do
homem como criatura ante o Criador supremo. E Hume quem deixa as claras o estratagema ideol6gico da
ciéncia e da religido, em suas pretensdes de erigir-se como mao diretora do agir humano no intuito de um
exercicio moralizador e normatizador sobre os individuos ante o mito do aperfeicoamento, melhoria e
preservacdo da vida de carater transcendente.

A recusa de Hume a uma ontologia intelectualista ou materialista ndo confere a moral qualquer
transcendéncia. Como Deleuze**® j& observou, Hume ndo é um moralista. O existir ndo mais confinado aos
limites de um ser criado abre espago para se pensar a experiéncia da vida comum em termos nao do
previsivel e imutavel, o que naturalmente implica um pessimismo, mas sim do possivel que nos conduz a
imagem de um mundo dinamico, longe de estar acabado.

Antes de associar o0 ceticismo de Hume a uma suposta negatividade, ha de se notar que o dialogo
como conversa remete ao trago peculiar da filosofia de Hume, que rompe com o mondlogo como forma de
doutrinacdo, pois que é mais afeito ao entregar-se a vivacidade e a dinamica da conversa que nao se confina
a uma exclusiva forma de pensar, mas experimenta outras possiveis formas. Ha de se notar que 0 modo
dialético de argumentar de Hume expressa o seu modo de conceber o exercicio filoséfico, que também se

confirma no seu modo ou estilo proprio de escrita em que as remissdes ao pensar da Antigiiidade e de sua

459 DELEUZE, Gilles. Empirisme et subjectivité; essai sur la nature humanaine de Hume. Paris PUF, 1980. Introd.
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época € prova da sua fidelidade a um pensamento dialético que ndo hesita enfrentar a tirania doutrinaria
cientifica e religiosa do seu tempo.
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