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EPIGRAFE

‘A forca do espirito consiste, antes, em
permanecer igual a si mesmo em sua
extrusao, e como o ser-sendo-em-si e para-
si, em poér tanto o ser-para-si quanto o ser-
em-si apenas como momento”. (Hegel)



RESUMO

Este trabalho propde defender que a Phdnomenologie des Geistes de 1807 de Hegel é
obra metafisica e nao gnosiologica. O saber que é o objeto da mesma nao € o Principio
Légico que a sustenta, e sim a substancia que, apresentada pelas figuras-de-espirito,
permite  a consciéncia compreender que seu reconhecimento passa pela
indissociabilidade entre externo e interno e que o saber deve se filiar a essa concepgao
monista estendida ao dualismo. Esse pressuposto teérico de Hegel € o que permite o
surgimento de novo direcionamento ao saber contemporaneo. E isso s6 se torna
sustentavel uma vez elaborada uma concepc¢ao metafisica dialética, realizada por Hegel
em sua Phdnomenologie des Geistes. Trata-se de obra estrutural que tanto se langa a
exterioridade do discurso valido quanto expressa a interioridade veraz da consciéncia
enquanto consciéncia-de-si. De maneira que seu desdobramento se apresenta no objeto
em si como esséncia espiritual, no espirito como universalidade do saber e como
consciente de sua razdo objetiva e efetiva até alcangar a totalidade ontoldgica. A
metafisica dialética erigida por Hegel é apresentada na secao ‘Religiao’, na qual ocorre a
reunido da ‘Consciéncia’’’Razdo’ com a ‘Consciéncia-de-si’/ ‘Espirito’, de forma que a
consciéncia-de-si como espirito se pde como consciéncia da esséncia absoluta em geral.
A sec¢ao ‘Religiao’, ao mesmo tempo em que anuncia a metafisica dialética hegeliana, na
reunido entre objetividade e efetividade, ainda ndo ultrapassa sua consciéncia como tal
ou falta a ela elevar-se a efetividade de sua consciéncia-de-si ao objeto de sua
consciéncia. Resta a ela 0 momento da sua absolutez ou a jungao entre forma e
conteudo como espirito absoluto. No ‘Saber Absoluto’, o saber conceituante é
apresentado. Hegel tenta resolver o problema da metafisica retornando a Heraclito e a
Parménides; contrapbe-se a heranga moderna ao conjugar ontologia e totalidade de
forma critica, movido pela inseparabilidade légica principial entre externo e interno. Esta,
assentada no espirito que se sabe enquanto figuras-de-espirito, fundamenta a metafisica
dialética defendida por Hegel e possibilita outra estrutura conceitual distinta da dicotomia
moderna — fundamento filoséfico da ciéncia generalista — e da suporte a ciéncia
complexa.

PALAVRAS-CHAVE: Metafisica; Interno; Externo; Saber; Ontologia.



ABSTRACT

The present study is to defend that the 1807 Hegel's Phdnomenologie des Geistes is a
metaphysical piece of work and not gnoseological. The knowledge that is its object is not
the Logical Principal that supports it, but the substance that, introduced by spirit figures,
allows the conscience the understanding that its recognition goes through the
indissociability between external and internal and that this knowledge should go hand to
hand with this monist conception extended to dualism. This Hegel's theoretical pre
assumption allows the arising of a new direction to the contemporary learning. And this is
only possible once a dialectic metaphysical conception is elaborated, and that is done by
Hegel in his Phdnomenologie des Geistes. It's a structural piece of work that launches
through the externalisation of the valid discourse and that also express the trueful
interiority of the conscience while self-conscience. It focuses on the object itself as the
spiritual essence, on the spirit as the universality of the knowledge conscious of its
objective and effective reason until it reaches ontological totality. The dialectic
metaphysics established by Hegel is presented in the ‘Religion’ section, where
‘Conscience/Reason’ and ‘Self-Conscience/Spirit’ meet, in a way that self conscience as
spirit places itself as the conscience of absolute essence in general. The ‘Religion’ section
announces the dialectic Hegel's metaphysics, gathering objectiveness and effectiveness
but still does not go beyond its conscience as it is or lacks to it rising to the effectiveness
of itself. It's left to it its absolute moment or the junction between form and content as
absolute spirit. In the ‘Absolute Knowledge’, concept knowledge is presented. Hegel tries
to solve the metaphysical problem going back to Heraclitus and to Parmenides; it opposes
the modern heritage when conjugates ontology and totality in a critical way, based on the
logical principal that external and internal are inseparable. This, based on the spirit that is
known as spirit figures, gives fundaments to the dialectic metaphysics defended by Hegel
and allows another structural concept different from the modern dichotomy — philosophical
fundament of generalist science — and gives support to complex science.

Keywords: Metaphysics; Internal; External; Knowledge; Ontology.
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INTRODUCAO: Da identidade originaria a ontologia e metafisica criticas

Parcela significativa da vulgata hegeliana defende ser a Phdnomenologie
des Geistes de 1807 uma obra de cunho gnosiologico. As interpretagdes classico-
contemporaneas, oriundas da primeira metade do século XX, reintroduziram a
problematica estrutural e sistémica dessa obra por meio do problema instaurado
entre Fenomenologia e Sistema. Nesse periodo, assumem significativa
importancia a nogado de experiéncia, a questdao da substancia, a antropologia
hegeliana, o desenvolvimento fenomenolégico do método e o sujeito enquanto
agente historico. Ha também espago para certa psicologia, bem como para a
discussdo sobre o lugar da Phdnomenologie des Geistes diante do sistema da
ciéncia.’

Mais tarde, retomando a problematica entre Fenomenologia e Ldgica, no
inicio da década de sessenta do século XX, o direcionamento conceitual se
instaura no caloroso debate acerca da coeréncia ou incoeréncia estrutural da
Phénomenologie. De um lado, a tese de que se tratava de obra orgénica e
relacional, permitindo ser investigada no interior de seus desdobramentos, na
relacdo entre figuras da consciéncia e momentos légicos, submetendo a
composicdo da mesma a concepcado que Georg Wilhelm Friedrich Hegel a ela
tinha dispensado no momento mesmo de sua redagdo.” Contrariamente a essa
tese, levanta-se o argumento de que se trata de texto incoerente onde Hegel teria
perdido o controle de sua redagdo, no momento da figuragao ‘Razao’ (Vernunft).
Essa tese nos remete a investigagao légico-estrutural dos momentos, das figuras
e figuragcdes da Phédnomenologie para a exterioridade do discurso que nela se

estabelece. Nado havendo sistematicidade ldgica nessa obra, a uUnica via de

' Ver especificamente as contribuicdes de Alexandre Kojéve e, posteriormente Jean Hyppolite. O
primeiro reintroduzindo Hegel na Franga no inicio do século XX, abordando a Phdnomenologie des
Geistes pelo viés antropoldgico-existencialista. O segundo, elaborando um estudo sistémico da
obra supracitada, abordando-a pelo aspecto genético. Cf. KOJEVE, Alexandre. Introduction a la
lecture de Hegel. Paris: Galimard, 1971 (a seguir, esta obra sera indicada pela sigla ILH) e
HYPPOLITE, Jean. Genése et structure de la Phénoménologie de I'Esprit de Hegel. Paris: Aubier-
Montaigne, 1978. (Doravante esta obra sera indicada pela sigla GE).

2 Cf. FULDA, H. F. “Zur Logik der Phdnomenologie von 1807”, in: Hegel-Studien. Alemanha, (3):
75-101, 1996. “Das Problem einer Einleitung”, in: Hegels Wissenschaft der Logik, Frankfurt:
Klostermann, 1995.



acesso interpretativo da mesma seria situar-se fora de sua pretensa estruturacao

interna, deslocando o olhar para os sistemas de Jena ou de Nirnberg.®

Na esteira dessa problematica, ainda houve a tentativa de investiga-la
como fenbmeno de sentido, no aspecto de certa interiorizacdo da consciéncia nas
estruturas conceituais que ela mesma estabelecia. Evidentemente que toda
aquela vulgata interpretativa que langava a obra para o externo ou para a histoéria
factual como padrdo de elaboragao de figuras concretas da formagdo humana
estava sendo questionada.* No entanto, o embate se desloca para o lado oposto.
Privilegia-se a interiorizagdo da consciéncia como constituinte de seu proprio
padrao de medida. A consciéncia se auto-examina. Ela €, portanto, langada para
dentro de si mesma e a historia a qual Hegel teria se remetido toma sentido nas
elaboragdes conceituais internas a consciéncia e as possiveis transformacodes
exteriores da historia passavam antes pelas experiéncias que a consciéncia

sofreria e se formaria nesse mesmo processo historico.’

Houve, ainda, espago para investigagdes hermenéuticas no sentido de
exteriorizagdo do discurso filosofico, dai concebendo a obra enquanto sistema
organizado, mantido por estruturagcdo coerente. Nao analisando-a pela via das
figuras da consciéncia e dos momentos logicos, e sim como fendbmeno de sentido
que necessitava ser langado a uma nova época, sugerindo a exteriorizagdo do
discurso filosofico da Phdnomenologie e sua atualizacdo aos dias atuais. O
conjugar do avangar histérico exposto na Phdnomenologie se punha em trés
dimensbes mediadoras: a subjetiva, a objetiva e a sistematica, ou: a

Phénomenologie des Geistes, a Grundlinien der Philosophie des Rechts e a

% Cf. POGGELER, O. "Zur Deutung der Panomenologie des Geistes", in: Hegel-Studien, Bonn, (1):
254-294, 1961. "Die Komposition der Phdnomeologie des Geistes", in: Hegel-Studien, Alemanha,
53): 27-74, 1966.

Cf. GAUVIN, J. “Le sens et son phénoméne: projet d'un lexique de la Phénoménologie de

L’Espirit”, in: Hegel-Studien, Alemanha, (3): 263-275, 1965. "Entfremdung et Entatsserung dans la
Phénoménologie de L’Espirit de Hegel", in: Archives de Philosophie, Paris, (25): 555-571, 1962.
“Note sur les proprietes linguistiques du discurs philosophique”, in: Archives de philosophie, Paris,
(28): 263-275, 1965. “Plaisir et necessité”, in: Archives de Philosophie, Paris, (28): 483-509, 1965;
(29): 237-267, 1965. “Gestaltungen” dans la Phénoménologie de I'Esprit’, in: L’Héritage de Kant —
Meélanges Philosophiques, Paris, 195-208, 1982.
° Cf. LABARRIERE, P.-J. Introduction a une Lecture de la Phénoménologie de L'Esprit. Paris:
Aubier-Montaigne, 1979, p.25. Ver, também, LABARRIERE, P. J. “Hegel, 150 anos depois”, in:
Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, FAJE, vol. IX (24): 11-22, 1982. “La Phénoménologie de
I'Esprit comme discours systematique: historie, religion et science”, in: Hegel-Studien, Alemanha,
vol. IX: 131-153, [s.d.]. Structures et mouvement dialectique dans la Phénoménologie de L'Esprit
de Hegel. Paris: Aubier-Montaigne, 1968. Phénoménologie de L’Esprit. Paris: Ellipses, 1997, p. 14.
Phénoménologie de L’Esprit. Paris: Ellipses, 1997. LABARRIERE, P. J. e JARCZYK, Gwendoline.
Les Premiers combats de la reconnaissance. Paris: Aubier-Montaigne, 1987.
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Enzyklopédie der Philosophischen Wissenschaften im Grundrisse. De forma que,
no contexto das obras hegelianas, a Phdnomenologie assume sentido de
mediagao subjetiva e fenomenologica no corpus dessa teoria, na tentativa de
realizacdo do conjugar da historia universal e particular ou entre razdo e
efetividade. Dai concebé-la como obra de mediacdo e de historia. A
Phénomenologie des Geistes seria texto sistémico que deveria ser abordado por
dentro dele mesmo, tentando identificar os aspectos subjetivo, objetivo e efetivo
que a compdem no conjugar de suas grandes estruturas, a saber, consciéncia e

consciéncia-de-si.°

A ela, ainda coube a reflexdo sobre seu lugar diante do sistema da ciéncia.
Foi considerada obra de circunstancia’ na qual Hegel tentou resolver o problema
de nem se filiar a filosofia da consciéncia de Immanuel Kant e Johann Gottlieb
Fichte nem partir do absoluto de Baruch de Espinosa e Friedrich Wilhelm Joseph
Schelling, tentando expressar a totalidade do espirito em seu movimento de auto-
constituicdo expresso pela consciéncia em sua formacdo. Dai a problematica
interpretativa da estrutura da Phdnomenologie des Geistes continuou em aberto.
Exatamente porque por detras da estruturagdo da obra reside a concepgao® que
mantém todo esse edificio tedrico. Trata-se, portanto, de discutir o Principio

Logico que norteia essa arquitetdnica.

A expressao ‘Principio Logico’ é aqui entendida ndo como aspecto
meramente formal. Ndo se trata de filiagao conceitual ao que a filosofia tradicional
chama de ‘légico’. Essa heranga foi cunhada na dicotomia entre o externo e o
interno — 0 que Hegel critica ainda no inicio de sua obra ienense. O légico aqui
referido s6 tem sentido, e esse &€ o teor da andlise presente sobre a
Phdnomenologie des Geistes que ora se realiza, na inseparabilidade entre

externo e interno. Portanto, trata-se de logico, uma vez que sustenta via

® Cf. LIMA VAZ, Henrique — C. “Cultura e ideologia: sobre a interpretacdo do capitulo VI da
Fenomenologia do Espirito”, in: Revista Kriterion, Belo Horizonte, UFMG, vol. XX, (67), 1973-1974.
"Fenomenologia e Sistema", in: Revista Brasileira de Filosofia, Sao Paulo, (20): 384-405, 1970.
“Sociedade civil e Estado em Hegel”, in: Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, FAJE, vol. VII (19):
21-29, 1980. “Por que ler Hegel hoje?”, in: SEAF, Belo Horizonte, vol. I, 1982. “Religido e
modernidade filoséfica”, in: Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, FAJE, vol. XVIII (53): 147-165,
1991. “Cultura e Ideologia: sobre a interpretagdo do capitulo VI da Fenomenologia do Espirito”, in:
Kriterion, Belo Horizonte, UFMG, vol. XX: 23-59, 1973/74.

’ Cf. LABARRIERE, P.-J, op. cit.

® Cf. FULDA, H. F. “Zur Logik der Phanomenologie von 1807”, in: Hegel-Studien. Alemanha, (3):
75-101, 1996.
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conhecimento a possibilidade do saber, mas, também, de onto-légico enquanto
inseparabilidade entre externo e interno, ao mesmo tempo em que € sustentado
pelo absoluto que, pelas figuras-de-espirito, permite a consciéncia erigir o saber
de forma sustentavel na obra em questado. De forma tal que a expressao ‘Principio
Logico’, aqui empregada, nao se filia somente a formalidade do saber, mas se
concebe enquanto expressao de externo e interno no processo do saber que,
antes de formal, € onto-l6gico. Hegel encerra a Phdnomenologie afirmando que a
histéria € o espirito extrusado no tempo.® Essa extrusdo, no entanto, &€ extrusdo
dela mesma, mas entendida como o negativo dela e, ao mesmo tempo, o

negativo de si mesma.

Portanto, nao se trata de exposicao meramente formal do saber ou do eu
que se pretende consciente-de-si ou reconhecido, como uma galeria de imagens
inertes. Ha a formacgao do espirito em busca de sua substancia, de forma tal que
esse saber € saber de si e do outro de si, mas que “esse ser-ai suprassumido — o
mesmo que era antes...”’® torna-se recém-nascido pela nova figura-de-espirito.
Por esse motivo, o Principio Légico referido nesse trabalho ndo se determina no
que comumente a filosofia tradicional o denominou, ou seja, o aspecto formal do
saber. E antes uma disposicéo légica na confluéncia com a substancia que se
permite ser conhecida nas exposigdes das figuras-de-espirito. Dessa forma, o
emprego que se da, nesse trabalho, a expressao ‘Principio Légico’, norteia toda a
Phénomenologie des Geistes enquanto obra que se pde na circularidade e
linearidade do saber, que se forma de maneira suprassumida, mas que consiste
na substancia se deixando saber pela consciéncia-de-si mediante as exposi¢des

das figuras-de-espirito.

Por detras do embate entre composigdo, coeréncia e estruturagcao da

Phénomenologie, o que se pde € exatamente a idéia dessa obra. O que se

° Cf. HEGEL, G.W.F. Phé&nomenologie des Geistes. Hamburg: Felix Meiner, 1952, p. 563: “Die
andere Seite aber seines Werdens, die Geschichte, ist das wissende, sich vermittelnde Werden -
der an die Zeit entduBerte Geist; aber diese Entduflerung ist ebenso die Entduferung ihrer selbst;
das Negative ist das Negative seiner selbst. Dies Werden stellt eine trage Bewegung und
Aufeinanderfolge von Geistern dar, eine Galerie von Bildern deren jedes, mit dem vollstandigen
Reichtume des Geistes ausgestattet, eben darum sich so trage bewegt, weil das Selbst diesen
ganzen Reichtum seiner Substanz zu durchdringen und zu verdauen hat”. A seguir, essa obra sera
indicada pela sigla Ph.G. Ver a tradugido brasileira de Paulo Meneses: HEGEL, G.W.F.
Fenomenologia do espirito. Petropolis: Vozes: Braganga Paulista: USP, 2002, p. 544 Doravante
essa obra sera citada pela sigla FE.

"% Cf. Ph.G: 463. FE: 544.
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questiona é o sentido ou qual teria sido a necessidade que se pde Hegel ao
escrevé-la." O préprio deslocamento conceitual, sugerido em meados do século
XX, expresso em forma de sistema Phdnomenologie para sistema Enclyclopédie,
remeteu-nos a certa fragilidade da Phdnomenologie des Geistes no que diz
respeito ao projeto hegeliano.” O que se pretendeu, com essa interpretacao, foi a
tentativa de provar que Hegel teria a necessidade de fundamentagdo metafisica e
ontologica daquilo no qual a Phdnomenologie des Geistes carecia ou, pelo
menos, caso nao fosse esse o0 seu projeto, assim mesmo, Hegel teria vislumbrado
tal necessidade no processo mesmo de sua redagdo, desenvolvendo-a

posteriormente.™

De qualquer forma, teria havido novo direcionamento conceptual e
estrutural do pensamento hegeliano. Nesse bojo, a Phdnomenologie des Geistes
se destinava ao aspecto gnosiolégico, nada além de critica ao saber formulado
pelos pensadores modernos, principalmente a filosofia critica. A Phdnomenologie
des Geistes seria a critica da critica de uma razao pura. Nesse sentido, seu
arcabouco se destinaria a descrever as experiéncias pelas quais a consciéncia foi
passando diante, tanto daquilo que aparece em contraste com o real quanto
daquilo que se pde, o que aparece. Nesse aspecto, o emprego da denominagéo
Phénomenologie indicaria a forma pela qual a consciéncia deveria se referir ao
saber, preservando o sentido daquilo que se manifesta no processo mesmo de
sua manifestagao. Ou seja, a Phdnomenologie des Geistes se pautaria pela teoria
do conhecimento ou, no maximo, pela filosofia da histéria.' Tratar-se-ia de texto
gnosioldgico no qual a preocupagao de Hegel seria expor a unido articulada entre
consciéncia e a consciéncia-de-si, seja por interpretagdes internalistas ou
externalistas, nas diversas etapas de sua formacgao: subjetividade, objetividade e

efetividade.

" Cf. TAYLOR, Charles. Hegel. Cambridge: Cambridge University Press, 1999.

'2 Cf. HEIDEGGER, Martin. Holzwege. Frankfurt: Vittorio Klostermann, 1972.

'3 Cf. Id. Ibid. Mais recentemente e sobre o problema da idéia da Phdnomenologie des Geistes ver
os trabalhos: HECK, José N. Ceticismo e Trabalho. Goiania: UFG, 1997. HECK, José N. e
GOMES NETO, Pedro. “Heidegger diante de Hegel: o problema do exame”. In: Poliedro — faces da
filosofia. Rio de Janeiro: PUBLIT, 2006.

" OLIVEIRA, Manfredo, de Araujo. “Hegel, sintese entre racionalidade antiga e moderna”. In:
Comemoragdo aos 200 anos da “Fenomenologia do Espirito” de Hegel. Fortaleza: UFC, 2007.
(Série Filosofia). Cf., também, BORNHEIM, G. “Da Superagéo a necessidade: o desejo em Hegel
e Marx”, in: O Desejo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1990.
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Mais recentemente, a referéncia a Phdnomenologie des Geistes retornou a
problemas anunciados anteriormente. Por se tratar de obra na qual a sua
‘Introducéo’ expressa a necessidade de superacao da dicotomia moderna sobre o
conhecer, a obra supracitada tinha como tese criticar os modelos das teorias do
conhecimento modernas, ao mesmo tempo em que descreveria as experiéncias
pelas quais a consciéncia natural passaria, na busca do saber. Mas como se trata
da experiéncia da consciéncia, a Phadnomenologie des Geistes desenvolve
também certa psicologia. De forma que essa obra lida com conhecimento e
psicologia, e ndo exatamente com uma ontologia, ponto inicial da ‘Légica Obijetiva’

em sua Wissenschaft der Logik."

Argumentou-se, também, em prol da reconstru¢ao racional do idealismo
objetivo. Propés Vittorio Hosle, contra Hegel, como filosofia objetiva do strictu
sensu, a impossibilidade de uma filosofia pratica, exatamente pela ambivaléncia
de seu Principio Logico pelo qual, embora o sujeito possa pensar o objeto, este a
ele ndo da resposta ou ndo pensa o sujeito.”® Hosle questiona a validade do
principio fundamental do idealismo absoluto de Hegel no que concerne a
determinacdo da relagcédo entre objetividade e subjetividade. Trata-se de enfoque
formal em relagdo a filosofia de Hegel. Ndo ha ai guarida a uma possivel
metafisica a partir da qual poder-se-ia discutir a critica de Hegel as teorias

modernas do conhecimento da forma como se pretende expressar nessa tese.

Hegel sustenta uma nova concepgédo da categoria ‘representacao’. Esta
nao mais se assenta na adequacédo ou concordancia de objetos com o sujeito,
mas se articula na unidade ontolégica de ambos, ainda no comego de
Phénomenologie des Geistes. Essa unidade se encontra garantida pelo Principio

Logico baseado na néo separabilidade entre externo e interno. E essa articulagéo

'® Cf. PINKARD, Terry. Hegel’s Phenomenology: the sociality of reason. Cambridge: Cambridge
University Press, 1994.

' ¢f. HOSLE, Vittorio. Hegels System. Der Idealismus der Subjektivitdt und das Problem der
Intersubjektivitdt. Hamburg: Felix Meiner, 1987. E do mesmo autor, Hegel e la fondazione
dell'idealismo oggetivo. Milano: Guerini e Associati, 1991. Cf., também, SILVA, Manoel Moreira. “A
“Phanomenologie des Geistes” de Hegel e a insuficiéncia do chamado “sistema-Fenomenologia”:
limites e alcances da concepgéo fenomenoldgica do especulativo puro”. In: Comemoragdo aos 200
anos da “Fenomenologia do Espirito” de Hegel. Fortaleza: UFC, 2007. (Série Filosofia). Ver
DUSING, Klaus. “Hegels “Phanomenologie” und die Idealistische Geschichte des
Selbstbwusstseins”, in: Hegel-Studien, (28): 103-126, 1993. Ver, também, SILVA, Manoel Moreira.
“A Natureza especulativa da objetividade no ideealismo absoluto da subjetividade e o formalismo
do idealismo objetivo da intersubjetividade”. In: Revista Eletrénica Estudos Hegelianos. Disponivel
em: http://www.hegelbrasil.org/revista.htm. Acesso em: 1 dez. 2004.
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entre ambos que permite a nova concep¢do de Hegel sobre a nogdo de
representacdo. No ato mesmo da representacéo realizada pelo sujeito, este se
representa ao representar a natureza. De forma tal que sujeito e objeto
encontram-se imbricados desde o comec¢o da obra em questdo, separando-se
posteriormente. Considerou-se sujeito e objeto como simples categorias e, no
limiar entre elas, Hegel n&o teria dado conta da verdadeira unidade entre ambas.
Contrariamente a essa interpretacao pode-se defender que Hegel ndo vé, no
Principio Logico, distincdo entre sujeito e objeto, mas os mantém em unidade.
Esta, por sua vez, é garantida pela inseparabilidade principial entre externo e
interno. Isto, posteriormente, possibilitara suas distingdes e objetivagdes.

Hegel inicia seus escritos da Phdnomenlogie des Geistes entendendo o
Absoluto como forma de apresentagdo das figuras-de-espirito pelas quais a
substancia se apresenta a consciéncia e possibilita a esta alcancar o absoluto.
Sua critica a certa representacédo natural da filosofia sobre o conhecer pressupde
também certa concepcédo acerca do Absoluto. Afirma Hegel que a teoria do
conhecimento dos modernos se assenta em representacdes sobre o Absoluto
como meio ou instrumento pelo qual o mesmo poderia ser agarrado ou
contemplado no final. Essas formas de representa¢gdes da realidade se assentam
na concepgao de Absoluto como algo apartado da realidade e, mesmo assim,
considerado verdadeiro.” Ainda na ‘Introdugcdo’, Hegel nos indica que a
Phénomenologie des Geistes €, antes de tudo, obra metafisica. Esta, por sua vez,
requer fundamentagdo para que se torne possivel a critica de Hegel sobre as
formas de representagdo dos fildsofos modernos. De maneira que o sujeito
descrito pelos modernos nao corresponde a mesma concepgao que Hegel
concebe a esse termo. A substdncia, posta como sujeito, requer uma
fundamentagdo metafisica como condicdo principial € necessaria a critica de

Hegel sobre a forma de representacéo da realidade.

O absoluto anunciado no inicio da Phédnomenologie reaparece a

consciéncia, mas de forma mais desenvolvida, na ultima secdao da obra

" Cf. Ph.G: 65: “Sie setzt namlich Vorstellungen von dem Erkennen als einem Werkzeuge und
Medium, auch einen Unterschied unserer selbst von diesem Erkennen voraus; vorzuglich aber
dies, dald das Absolute auf einer Seite stehe und das Erkennen auf der andern Seite fur sich und
getrennt von dem Absoluten doch etwas Reelles [sei], oder hiermit, dal® das Erkennen, welches,
indem es auRer dem Absoluten, wohl auch aufer der Wahrheit ist, doch wahrhaft sei, - eine
Annahme, wodurch das, was sich Furcht vor dem Irrtume nennt, sich eher als Furcht vor der
Wahrheit zu erkennen gibt”. Ver FE: 72.
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supracitada. O absoluto que marca o inicio da Phdnomenologie se apresenta
encorpado no final da mesma. No ‘Saber Absoluto’, Hegel encerra sua obra
reunindo natureza e tempo; a primeira como vir-a-ser do espirito, o vivo e
imediato vir-a-ser da natureza, e a segunda, como negatividade do tempo ou do
Eu que em si se adentra ou a sua prépria extrusao, a sua substancia. Trata-se de
revelagao que é seu tempo. Ou seja, o0 sujeito que adentra em si mesmo promove
sua extrusdao na contingéncia da historia. Essa se encontra acentada numa
metafisica marcada pelo conjugar entre sujeito e histéria, natureza e tempo, no
qual externo e interno se encontram inseparaveis no Principio Logico e pelo qual,
marcado pela extrusdo, a substéncia se pde a consciéncia como figuras-de-
espirito. De forma que a Phdnomenologie des Geistes desloca teoria do
conhecimento para filosofia da histéria e se mantém porque é obra metafisica que
requer ser fundamentada para que se erija nova forma de conhecimento — distinta
da dos modernos. Nesse sentido, o conhecimento € importante. Contudo, Hegel
necessita elaborar uma concepcao metafisica dialética para que se torne possivel
uma critica substancial as teorias do conhecimento dos filésofos modernos. Ou
seja, Hegel sente a necessidade de situar o saber no fluxo da natureza e do
tempo para erijir dai a sua filosofia da histéria.

A necessidade de uma metafisica dialética como fundamento ao
conhecimento conduz Hegel a determinagdo do conceito de absoluto, o que,
internamente, em sua constituicdo, ndo se mostra contraditério com o projeto
hegeliano da Phdnomenologie des Geistes. Nesta, subjetividade e objetividade
nao necessitam de unificagdo, a ndo ser a posteriori. Externo e interno ndo se
encontram separados a principio e muito menos Hegel se propds uni-los no final.
A Phénomenologie des Geistes mantém ambos reunidos no comego de sua
exposicao, dividindo-os nas experiéncicas subsequentes da consciéncia e

retornando a eles mesmos no final.

O que se apresenta carrega em si 0 absoluto, o ser, de forma tal que ser e
ente nao se distinguem, a principio. A particularidade carrega, no seu aparecer, a
totalidade; o simples, a unicidade. Metafisica e ontologia parecem ter guarida na
Phénomenologie des Geistes. E nao se trata, como comumente é defendido, de
mero resultado ou consequéncia do ser ter percorrido o caminho das figuras e

figuragbes que compdem a Phdnomenologie até se tornar pensar. Exatamente
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essa preocupagao recoloca a necessidade de se reinvestigar essa obra de Hegel
e tentar provar que o resultado ‘ser é pensar’ ja se encontra presente no inicio da
Phénomenologie des Geistes. No ‘Saber absoluto’, Hegel afirma, primeiramente,
que o movimento da consciéncia expressa a totalidade dos seus momentos. E
que a consciéncia deve relacionar-se com o objeto segundo a totalidade de suas
determinagdes.”® Depois, Hegel afirma que esse sujeito que executa as

experiéncias da consciéncia é a substancia."

Por outro lado, mas corroborando com a tematica anterior, a
Phénomenologie de Hegel se encontra diante da contraposicdo entre duas
tradicdes opostas acerca do pensar critico: a teoria da diferenciagéo e a teoria da
representacdo. Mas esse viés de leitura defende, novamente, que essa obra se
restringe ao aspecto gnosioldgico.”® Hegel se situa na tradigdo classica Ocidental
e propde uma filosofia da historia contrastando com as teorias do conhecimento
dualistas modernas. Aborda o problema do saber. Esse € o objeto da
Phénomenologie. Mas a consciéncia ndo é o Principio Légico norteador dessa
obra. Aceita-se, também, que a teoria da diferenciacdo se pauta por certo
realismo ingénuo de Platdo e Aristételes, a partir da identidade entre ser e pensar
pressuposta a toda atividade do pensamento. Da mesma forma, defendo néao
haver equivoco quando se refere aos modernos e as teorias do conhecimento por
eles elaboradas, baseadas em andlise das faculdades do conhecimento. No
entanto, trata-se de consequéncia e nao de Principio Logico norteador da

Phénomenologie des Geistes.

Hegel se pde o problema do saber. Mas tenta resolvé-lo de forma distinta
daquela dos que o antecederam. N&o recorre as categorias kantianas como
funcionais ao Eu. Retorna ao Principio Logico a partir do qual se torna possivel o
saber. A primeira categoria € a nogao de substancia e de figuras-de-espirito; a
segunda, a impossibilidade da separagao principial entre objetividade e

'® Cf. Ph.G: 550: “Es muR sich ebenso zu dem Gegenstande nach der Totalitdt seiner

Bestimmungen verhalten und ihn nach jeder derselben so erfaldt haben. Diese Totalitat seiner
Bestimmungen macht ihn an sich zum geistigen Wesen, und flr das Bewulf3tsein wird er dies in
Wabhrheit durch das Auffassen einer jeden einzelnen derselben als des Selbsts oder durch das
eben genannte geistige Verhalten zu ihnen”. FE: 530.

¥ Ph.G: 560: “Gleichheit aber ist die vollkommene und unmittelbare Einheit mit sich selbst, oder
dies Subjekt ist ebensosehr die Substanz’. FE: 541.

2 Cf. OLIVEIRA, Manfredo, de Araujo. “Hegel, sintese entre racionalidade antiga e moderna”. In:
Comemoragédo aos 200 anos da “Fenomenologia do Espirito” de Hegel. Fortaleza: UFC, 2007.
(Série Filosofia).
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subjetividade ou entre sujeito e objeto. Ou seja, a primeira tarefa da
Phénomenlogie de Hegel é apresentar a necessidade de uma metafisica
assentada na substancia que se mostra a consciéncia como figuras-de-espirito
para, depois, desfenomenalizar-se ou superar, ao nivel da consciéncia, a cisdo
gnosiologica entre sujeito e objeto como principio fundamental do pensar. Cis&o
essa que nao ocorre no Principio Loégico que sustenta o arcabougo da
Phé&nomenologie.

Nesse sentido, Hegel retorna, em sua forma especifica, a dimenséo onto-
l6gica dos fildsofos classicos — o que significa dizer que as determinagcdes do
pensamento sdo, ao mesmo tempo, determinagdes do préprio pensamento e das
proprias coisas, retornando ao problema parmenideano do ‘ser € pensar’, mas na
medida em que ‘pensar é ser’. O sujeito é predicado a medida que o predicado é
sujeito. E & dessa forma que Hegel compreende a sua fenomenologia: a
exposicao do espirito que se manifesta. Todavia, considerando que as figuras-de-
espirito somente se tornam possiveis porque o Principio Légico ja esta posto no
comego. O absoluto se pde no inicio do saber e ndo é resultado de um longo
processo de formacdo da consciéncia que dele se achava afastado e que, depois
de percorrer as figuragdes, as figuras e os momentos, o ser se compreende como
pensar. Algo pode ser pensado como alguma coisa determinada exatamente
porque o principio légico é indeterminado no comego da Phdnomenologie e,
assim, da-nos a liberdade de determinacao dos seres-ai. As determinacdes, por
sua vez, nado sao exposi¢cdes logicas e validas do pensamento, mas

determinacgdes dos proprios pensamentos e das proprias coisas.

Nao se trata de elevagao do pensamento puro ao transcendente, mas de
representar a coisa como exposi¢cao do absoluto que se pde no processo mesmo
do saber, pleno de conteudo e de determinagdo. Dai se tratar de auto-
apresentacdo do absoluto compreendido como totalidade, mas conhecido
enquanto figuras-de-espirito que se pdem a consciéncia. E nesse sentido que, por
detras da consciéncia, se instaura o absoluto e este, por sua vez, permite a
substancia se constituir como Eu ou como consciéncia enquanto sujeito da
histéria. E nesse sentido que a Phdnomenologie des Geistes tenta conciliar
totalidade critica com ontologia, mantendo-se no aspecto relacional e reflexivo do

saber, na juncéo de certeza e verdade. A base da Phdnomenologie des Geistes é
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ontolégica e € essa caracteristica que empurra a consciéncia adiante de si
mesma, expressa em forma de totalidade critica. A metafisica € justamente a
exposicao das determinagdes universais de pensamento que toda consciéncia

necessariamente pressupde, desde que assentada em certa ontologia.

A Phédnomenologie, nesse corpus filoséfico é, portanto, a forma como a
consciéncia expde em-si e para-si ou, no momento mesmo de sua representacao,
o representar-se a si mesma. Ela € a maneira pela qual a consciéncia encontra
guarida; € a exposicdo da experiéncia da consciéncia na apresentacdo das
figuras-de-espirito ou a exposigao do espirito que se manifesta. Momentos que
ocorrem porque a substéncia se encontra ali onde o saber se inaugura.

Exatamente por isso, € obra ontoldgica.

A Revolucdo metafisica kantiana tinha se assentado em certa concepcao
ontoldgica, também revolucionaria em relagdo a tradigcao filosofica classica. Na
filosofia de Kant, a ontologia € premissa para sua metafisica. Em sua obra
Vorlesungen (ber Metaphysik und Rationaltheologie, Kant dedica parte
significativa de sua redagcdo em discernir metafisica de ontologia. Embora
pressuposta na ordem de sua exposigao, a metafisica € parte anterior a ontologia.
A metafisica é o sistema da filosofia pura; é para Kant indicacdo de uma ciéncia
que ultrapassa os limites da natureza ou o conjunto de todos os objetos da
experiéncia. Diferentemente da Fisica, a metafisica é filosofia da natureza,
dependente de principios a priori. Ela € necessaria e tem como base a razio.
Esta é incapaz de satisfazer-se com conceitos empiricos. Enfim, segundo Kant, a

metafisica é a ciéncia do que esta para além do conhecimento sensivel.

A metafisica kantiana passa pelo crivo da ontologia. Esta, por sua vez, &
ciéncia dos entes ou doutrina geral dos seres ou doutrina elementar de todos os
conceitos que meu intelecto ndo pode ter sendo a priori. E doutrina do ser, mas
nao em seu sentido de existéncia ou co-existéncia natural, mas no a priori de sua
possibilidade. De forma que a ontologia kantiana, mais do que ciéncia do ser, é
doutrina do objeto do conhecer, ndo do ser em si mesmo. E teoria dos
fundamentos que tornam possivel o seu conhecimento. A ontologia, concebida
dessa forma, é sistema de condi¢cao a priori do conhecimento, de maneira tal que
a realidade se torna légica e ndo empirica. Dai ser a ontologia kantiana ciéncia

sistematica do possivel. Se, de um lado, a metafisica kantiana é ciéncia do que
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esta além do mundo sensivel, tendo como fonte a razdo humana, por outro, a
ontologia de Kant é o sistema das condi¢des a priori ou dos conceitos puros cuja
realidade é logica e ndo empirica. Se a metafisica é filosofia da natureza
dependente de principios a priori, a ontologia executa esse papel de examinar
como sdo possiveis conhecimentos a priori. Desse modo, ha um deslocar de

busca da verdade a fundamentacgao de discurso valido.

A metafisica kantiana passa pelo crivo de sua ontologia, que a limita. A
revolucdo metafisica que Kant elaborou é bem delimitada. Ela consiste em
deslocar a ontologia que aborda o ser ou consideragdes sobre os seres as
condicdes de possibilidade em que se move o ser ou os seres. Kant rompe com a
tradicdo léxica ontologica e a desloca para o ambito das condi¢gdes de
possibilidade de objetos de conhecimento. Em outros termos, na vertente eclética
greco-romana, Kant pde em questdo ndo a verdade, mas a validade do discurso.
Embora tenha anunciado o noidmeno, ao mesmo tempo o coloca como afastado e

algo que se destina a contemplagao e nao a sua determinagao.

Hegel se opde tanto a tradigcdo ontolégica e metafisica platbnica, de um
monismo afastado do imanente, quanto a metafisica kantiana assentada em certa
ontologia, na qual se pretende demonstrar as condigdes a priori ou 0s conceitos
puros de uma realidade légica. Hegel, ja na Phdnomenologie des Geistes, expoe
sua critica a filosofia kantiana quanto ao aspecto metafisico. Tanto Platdo quanto
Kant lidam com conhecimento a priori originario de certa intuigdo intelectual. Do
discurso logico e valido kantiano, Hegel retoma a problematica parmenideana do
‘ser é pensar’ e a desloca para o campo ontolégico da validade enquanto verdade

e nao somente formal.

Kant ja tinha instaurado sua critica a metafisica tradicional, resolvendo por
sua impossibilidade. A metafisica como ciéncia se torna impossivel, uma vez que
a questao fundamental que a motiva trata de aspectos nuoménicos e, portanto,
impossiveis de serem abordados cientificamente. Mas, por outro lado, Kant
reinstaura a necessidade da metafisica como disposigdo natural.”’ A metafisica
entendida como atividade de pensamento da esséncia dos seres e das coisas nao
se sustenta. Nao se trata mais em Kant de uma ciéncia dos primeiros principios

do ser, mas dos principios do nosso conhecimento enquanto universal e

21 Cf. LORENZEN, Max-Otto. Metaphysik als Grenzgang. Hamburg: Felix Meiner, 1999.
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verdadeiro. Kant deduz a impossibilidade de uma ciéncia do ser e se desloca a
possibilidade do nosso conhecimento sobre ele. Ha um deslocamento da verdade
a validade do discurso metafisico. A ontologia caberia esse papel de fornecer as
condicbes de todo conhecimento possivel. Isso porque o conhecimento fica
reduzido ou limitado aos fenbmenos. Nesse sentido, Kant se filia ao dualismo
moderno vigente em sua época e, embora revolucionario, assenta a sua

metafisica no &mbito da validade de discursos.

Hegel desloca tal concepgéao. Isso ndo € novidade no ambito filosofico da
vulgata hegeliana. O que se pretende nesse trabalho é defender a tese de que
Hegel expde sua metafisica ainda na Phdnomenlogie des Geistes e nao no
sistema tardio, como comumente é defendido. Nao se trata, portanto, de
fundamentar o arcabouco metafisico e ontolégico de Hegel pelas linhas da
Wissenschaft der Logik, mas, antes, de localizar a metafisica e a ontologia em
sua obra ienense. Nao se trata de inversao do projeto hegeliano, se se comparar
a sua obra de 1807 com a de 1812-16. Trata-se de se filiar, nas linhas da propria
Phénomenologie des Geistes, e demonstrar, pelos seus desdobramentos internos
0 que sustenta essa obra, o absoluto. Este, por sua vez, € exposto pelas figuras-
de-espirito, de forma que o problema do saber se insere na necessidade de se
pensar o ser a medida que ele se pde no processo mesmo da ciéncia. Ha,
portanto, necessidade de se ater as linhas que compdem a Phdnomenologie des
Geistes, analisando por dentro de seus desdobramentos a estrutura formal da

articulagao entre figuragdes, figuras e momentos que a compdem.

A Primeira Parte dessa tese propde abordar o problema da Totalidade
Critica. O capitulo | enfocara o objeto em si como esséncia espiritual, a partir das
dialéticas da figuragao ‘Consciéncia’. Inicialmente, essa se¢ao nos apresentara a
coisa assumida em seu aspecto externo e a possibilidade de sua determinacéao
pelo saber. A consciéncia, ndo alcancando a determinagcdo do saber na
exterioridade da coisa, adentrara no isto que se pde diante do sujeito
cognoscente, com o mesmo proposito anteriormente buscado na ‘Certeza
Sensivel’, ou seja, tentara reduzi-lo aos critérios anteriormente elaborados. Em
seguida, retornar-se-a a interioridade da consciéncia e deixara a forga do mundo
se mover em forma de conceito na interioridade da consciéncia. Essa pretensa

determinacao se escapa aos conceitos da consciéncia. Ocorrera a necessidade
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de alteracdo desse Principio Logico externo que norteara a consciéncia. Retornar-
se-a ao Si da consciéncia-de-si e a consciéncia tentara se garantir por meio da

interiorizacao, deslocando o problema ao seu oposto, a ‘Consciéncia-de-si’.

Pela ‘Consciéncia-de-si’, a consciéncia tenta salvar a totalidade do mundo
em forma de conceito. O capitulo Il propde demonstrar a co-relagédo entre
consciéncia-de-si e interiorizagdo. Tratara de esbogar o espirito como
universalidade do saber. Seu ténue processo esbarra em outra consciéncia-de-si
que a ela se opora na mesma condicdo de sua permanéncia. Uma e outra se
confrontam e a necessidade do Outro se anunciara, ressaltando o aspecto
relacional da consciéncia. A interioridade € anunciada e a consciéncia se vera
empurrada a interiorizagao do discurso, com propdsito de determinagao do Si, na
objetividade da razdo estdica ou da praticidade cética. A metafisica dialética
hegeliana anuncia a inseparabilidade l6gica e existencial entre externo e interno.
Estes se encontram reunidos no comeco do processo de experiéncia da
consciéncia. Ambas se juntam na ‘consciéncia infeliz por se acharem na

encruzilhada de ter que optar pelo externo ou pelo interno do saber.

A estabilidade conjugada que caracteriza a consciéncia-de-si é marcada
pela plasticidade ou insistente entropia que a desestabiliza e anuncia a
necessidade do conjugar ‘Consciéncia’ e ‘Consciéncia-de-si’ ou do mundo como
objeto de um sujeito que também é mundo. A metafisica dialética hegeliana
necessita desses dois pressupostos: 0 mesmo e o outro, 0 mundo e o Si numa
estabilidade co-relacional, que tanto forma o Si como 0 mundo e que a ‘Razéao’
tenta estabelecer objetivamente. Na secdo ‘Raz&o’, o resultado foi o recurso ao
Si. Ocorreu o congregar ‘Consciéncia’ e ‘Consciéncia-de-si’, no ambito da ‘Razao’,
mas em seu aspecto objetivo. Trata-se da primeira totalizagcdo das figuras e
figuragdes, participantes da constru¢ado da consciéncia. Essa experiéncia, por sua
vez, se mostrou de forma critica. Mas esse processo so se tornou possivel porque
externo e interno ndo se separam no Principio Légico. Este, por sua vez, é
indeterminacdo e é exatamente por essa caracteristica que se torna possivel

haver desdobramentos ulteriores.

A Segunda Parte aborda o problema da Totalidade Efetivante. O capitulo
[Il desenvolve o tema do espirito consciente de sua razdo objetiva e efetiva. Inicia-

se com a ‘Razdo observadora’ como fenbmeno da histéria do espirito — onde
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Hegel se distancia do conceito moderno de razdo, assumindo a néo
separabilidade entre externo e interno. O conceito de razdo na Phdnomenologie
des Geistes congrega consciéncia e consciéncia-de-si como sendo toda a
realidade e permite a consciéncia se ver a si pelo Outro dela, experenciando a si
mesma. A validade da lei indica a inseparabilidade entre externo e interno. Ao
nivel da ‘Razdo’, essa validade permanece contingencial, uma vez que a
consciéncia-de-si fica impedida de erigir alguma lei como universal, de um lado,
mas, por outro lado, recorre-se ao Si, examinando a lei. Desse resultado advém a
substéncia ética. A lei se torna algo espiritual ou ocorre a transposigédo do carater
arbitrario da lei e o retorno da consciéncia-de-si & substancia ética. E o espirito

que se apresenta enquanto substancia concreta.

A consciéncia-de-si encontra-se como ciéncia de si mesma como ‘Eu, Ser
e Si'. A consciéncia se sabe como Eu unido ao Ser no modo de ser da coisa e na
dependéncia da esséncia de um ser, mas se relacionando com os Outros. A
individualidade unifica o Universal e o Particular. Entretanto, ndo visa um fim
alheio a ela, dado que ela mesma é sua propria efetividade e verdade. O fim, por
sua vez, € expressdao da sua individualidade. Ocorre a suprassung¢ao da
consciéncia-de-si, em seu aspecto negativo, resultante da positividade da ‘Razao’,
tentando se efetivar no mundo objetivo. O viés cognoscente ndo da conta do ser

nem no mundo objeto nem no efetivo.

A Terceira Parte disserta sobre a Totalidade Ontolégica. O capitulo IV
apresenta a totalidade simples ou o si absoluto dos momentos que precederam a
secao ‘Religido’. Desenvolve o duplo aspecto da ‘Consciéncia’ e da 'Consciéncia-
de-si’ enquanto objetiva e efetiva ou a consciéncia consciente de sua esséncia
absoluta ou mesmo a efetividade do espirito no objeto, no Si e no ser-em-si-e-ser-
para-si. Trata-se de fecho totalizante de forma critica ou sustentaculo metafisico
de todo o processo das figuragbes precedentes a ‘Religidao’; sdo elementos
necessarios para se abordar o tema principal dessa tese. O ‘Saber Absoluto’
retoma a tese ‘ser é pensar’ e encerra os desdobramentos anteriores de forma
ontologica. Esses pilares permitem dissertar sobre o tema dessa tese: metafisica

e ontologia.

A figuracdo ‘Religidao’ surge como momento de reunidao da

‘Consciéncia’’Razdo’ com a ‘Consciéncia-de-si’/‘Espirito’, de forma que a
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consciéncia-de-si como espirito se pde como consciéncia da esséncia absoluta
em geral. O ‘Saber Absoluto’, por sua vez, se pde como expressdao do saber
conceituante. Hegel necessita se fundamentar metafisicamente para dar conta de
sua novidade acerca da ciéncia e do conhecimento complexo em detrimento do
conhecimento generalista dos filosofos que o antecederam. Para tanto, Hegel
promove uma segunda revolugdo meta