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Religious celebrations: the materiality of faith
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RESUMO

Este artigo procurarefletir acerca de algumas questdes do universo das
préticasreligiosastidas como popul ares e suas representacdes simbdlicas
do sagrado. Essas manifestagBes de religiosidade popular apontam um
trénsito continuo e intenso entre o instituciona e o desclericalizado.
Para exemplificagdo desta dindmica, analisaremos a demarcacéo de
um tempo col etivo e a construcdo de umaidentidade, de um sentido de
pertencaaos participantes das Folias de Reis, daFestado Divino Espirito
Santo e do Cirio de Nazaré. Redescobertas, revisitadas e revitalizadas
como um rico campo de investigagdes, as festas religiosas tém
possibilitado muitos olhares a essas expressies de fé.
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ABSTRACT

Thisarticletriesto fix theideaof afew questions about the universe of
religion practice, that are popular and their sacred symbolic
representation. This popular religious manifestation shows a continuous
and intensive flux between institutionalism and the disclericalised and
to exemplify this dynamics we are going to analyze the demarcation of
a collective time and the construction of an identity and a sense that
belongs to those ones that participated of the Folia de Reis, the Divino
Espirito Santo and the Cirio de Nazaré. Rediscoverings, revisited and
revitalized as a rich field of investigations, the religious celebrations
have made possible to find new evidences of faith expressions.
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As festas religiosas, como fendbmeno cultural, tém sido
redescobertas e revitalizadas como um fértil campo deinvestigacao histori-
ca, transcendendo sua visibilidade e revelando crencas e vivéncias
demarcadas por um tempo e uma identidade coletiva.

Para o socidlogo Peter Berger,! no campo religioso, pelafesta, tanto
no sagrado quanto no profano, todas as coisas se reconciliam. E um momento
de celebracdo davida, o rompimento do ritmo mondétono do cotidiano, o que
permite a0 homem experimentar afetos e emocdes. Por instantes, o tempo
dosrel 6gios € suspenso, 0 homem experimenta o tempo mitico daeternidade
e da manifestacdo divina que permite a reconciliagdo de todos com todos.
Nesse sentido, as festas revelam a esséncia fundante de respeito afée a
fraternidade comunal, que alimentam as manifestacdes religiosas e perpetu-
am as tradi ¢des que constituem um verdadeiro patriménio cultural.

Assim se configuram asfestas brasileiras desde os primeiros sécu-
los de colonizagéo. O espaco de sociabilidade, paraamaior parte da popu-
lacdo, serealizavafora do &mbito domiciliar, umavez que os grandes mo-
mentos de interac8o social eram as festas religiosas. As préticas catélicas
eram marcadas por efusivas manifestaces de fé visiveis nas missas com
corais, nas procissdes — caminho do devoto a Casa do Pai — repletas de
alegorias e nas festas com musicas, dancgas, comidas, bebidas e fogos de
artificio. A estas caracteristicas, Mary Del Priori? acrescentou outras: um
local de luta, de violéncia, controle e manutencao de privilégios e hierar-
quias, sem esquecer as contribuic¢des culturais dos negros e dosamerindios,
num leque de expressdes religiosas hibridas.

José Ramos Tinhordo avalia que, somando-se, naguelaocasido, 0s
dias santificados, domingos e os dias dos santos padroeiros da cidade, da
vila e da freguesia, o resultado era que as festividades promovidas pela
Igreja Catodlica totalizavam um terco do ano.®

1 BERGER, P. O rumor dos anjos: sociedade moderna e a descoberta do sobrenatural.
Petrépolis: Vozes, 1973.

2 DEL PRIORI, M. Festas e utopias no Brasil Colonial. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994.

3 Oautor listou especialmente o Natal, a Circuncisao (Ano Novo), Ressurrei¢éo e suas oita-
vas, aAscensdo, o Espirito Santo e suas oitavas, o Corpo de Cristo, ainvengdo da Santa Cruz, aPurificago,
aAnunciacdo, aAssuncao, a Natividade, a Concei¢do de Nossa Senhora, S&o Miguel, Santo Antonio, S&o
Pedro, S&o Paulo e 0s 12 Apdstol os, Sdo Estevéo, Santo Inocéncio, Sdo Lourengo, S3o Silvestre, Sdo José,
Sant’ Ana, Todos os Santos e Coragao de Jesus. Tl NHORAO, J. R. Asfestas no Brasil Colonial. S3o Paulo:
Ed. 34, 2000. p. 8-9.
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Nessas ocasides, era comum a participacéo ndo apenas dos mora-
dores locais, como também dos arredores que, compondo as diversas ir-
mandades e ordensterceiras, organizavam os eventos, sobretudo paracele-
brar os seus santos protetores. As festas organi zadas pelas confrarias mes-
clavam as missas, 0s sermdes, 0s te-deuns, as hovenas e procissdes com
dancas, coretos, fogos de artificio, barracas de comidas e bebidas. Ao cle-
ro, normal mente escasso, cabia a celebracéo dos sacramentos.

Para Jodo José Reis,* essas ocasides representavam rituais de in-
tercdmbio entre homens e divindades em que os limites do profano e do
sagrado se tornavam mai s ténues.

As cidades e as vilas, em seu conjunto, se tornavam um palco de
soci abilidades numaépocaem que grandes di stanci as separavam a popul a
¢30 e os transportes eram pouco abundantes. Somado aisto, face aos pou-
Ccos recursos de uma parcela consideravel da populagdo, as festas eram,
possivelmente, as Unicas oportunidades de descanso, prazeres e alegria,
confraternizacdo e divertimento, além de fornecerem importantes elemen-
tos acerca do fendmeno de circularidade cultural, defendido por Mikhail
Bakhtin e Carlo Ginzburg.

Assim, se pode citar as procissdes de S&o Sebastido, da Visitagdo
de Santa Isabel, de Corpus Christi® e outras convocadas pela Igreja, em
cumprimento as Ordens Régias’ e que tinham a sua obrigatoriedade ditada
pelas Camaras Municipais.? Ja as procissdes da Semana Santa tinham uma
finalidade instrutiva. Seu objetivo principal, segundo Riolando Azzi, era
ensinar a populacdo os sofrimentos de Jesus e de Maria e a histéria da
Salvac&o.

4 REIS, J.J Amorte éuma festa: ritosfunebreserevoltapopular no século X1X. Sdo Paulo:
Companhiadas Letras, 1991.

5 Especidmente em A cultura popular na Idade Média e no Renascimento. S&o Paulo/
Brasilia: Hucitec/Edunb, 1993 e O queijo e osvermes: o cotidiano e asidéas de um moleiro perseguido pela
Inquisicdo. Sdo Paulo: Companhiadas Letras, 1987, respectivamente.

6  Também chamadade Triunfo Eucaristico ou Triunfo de Cristo.

7 Noinicio do ciclo das Grandes NavegagBes, Roma decidiu confiar aos reis ibéricos o
Padroado Real sobre as novas terras descobertas. Estes deveriam enviar missiondrios, construir igrejas e
conventos, fundar paréquias e dioceses, subvencionar o culto, bem como, remunerar o clero. Em troca,
ficavaa cargo da Coroarea aarrecadagdo dos dizimos eclesiasticos. Em termos concretos, Riolando Azzi
avaia que o padroado ndo trouxe grande vantagem para a lgreja do Brasil, umavez que a coldniango era
economicamente rentével, resultando dai restri¢Bes constantes a organi zagao e expansao dainstituicdo ecle-
siastica, dela dependente. O Catolicismo Popular no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1987. p. 46-47.

8  Apesar destas ocasi Oes serem rotul adas como “festas popul ares”, osfaltosos eram punidos
com multas e prisdes (AZZI, 1987, p. 49).
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Eram quatro as procissoes desses festejos: a procisséo de Cinzas,
realizada naquarta-feira, marcavaa abertura da Quaresma e se destinavaa
lembrar osfiéis sobre abrevidade davida, alimitagdo humana e a necessi-
dade de fazer peniténcia para obter a salvacdo; a procissdo do Encontro,
realizadana segunda-feirada Quaresma, reviviaa gumas passagens da Pai-
x&o de Cristo, especialmente o pretdrio, aflagelacdo, o Salvador carregando
acruz, suasquedas, seu encontro com Mariae Verdnica; aprocissio do fogaréu,
na Quinta-feira Santa, relembrando os sofrimentos do Cristo no Jardim das
Oliveiras, e a Procissdo do Enterro, redizada ao cair da sexta-feira, que
relembrava o enterro do Cristo (VOZ DO PARANA, 12.02.1961, p. 3).

O cardter destas préticasreligiosas era percebido, segundo Augustin
WERNET, na estreita interacdo dareligido com avida social e comunité&
ria

A religido era o nucleo firme da convivéncia, foi ela que
impregnou todas as manifestagBes da vida social. As festas e
manifestacdes religiosas constituiam uma forma de reunido
social, sobretudo nas regides rurais, dos engenhos e fazendas
isoladas. O sagrado e profano andavam unidos e juntos. As
procissoes e as festas religiosas quebravam a monotonia e a
rotina diéria, sendo, namaior parte das vezes, uma das poucas
oportunidades para o povo se distrair e se divertir.®

Nessa mesmatrilha, Maria Clara T. Machado esclarece que afes-
ta, enquanto ritual religioso, constituia-se em um interregno nalabuta dié-
ria, eram momentos especiaisquefugiamdotrivial, singularizando areno-
vacdo de forgas para o recomecar festivo, pois

aliavam o sagrado e o profano, aféeo festar, o calor daoracéo
coletivaeoriso, amusicae adanga, as solidariedades e os (re)
encontros que compdem um cendrio de esperanca por dadivas
divinas e o reconhecimento pelas gragas recebidas.*®

9 WERNET,A. Algreja paulista no século XIX: areformade D. Antonio Joaquim de Melo
(1851-1861). Sdo Paulo: Atica, 1987. p. 24-25.

10 MACHADO, M.C.T. Pela fé, a representagéo de tantas histérias. Estudos de Histéria,
Franca, v. 7, n. 1, 2000. p. 51-63.
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Algumas dasfestasreligiosas que atual mente movimentam milhdes
de devotos, por todo o pais, sdo herancas do que foi chamado de religiosi-
dade colonial ou catolicismo popular, enquanto outras foram sendo incor-
poradas no calendério religioso, ao longo dahistériabrasileira. No entanto,
além de se constituirem em um fenémeno de longa duragéo, sdo marcadas
por um profundo referencial defé, aindaque os elementos que as compdem
sofram influéncias préprias daregido onde sdo celebradas.

Em 1999, o Governo Federal, através do Ministério do Esporte e
Turismo, em parceria com aArquidiocese da cidade do Rio de Janeiro e a
EmpresaBrasileirade Turismo— EMBRATUR, publicou o catdlogo Rotei-
roda Fé Catdlica, que descreve as maissignificativasfestasreligiosas bra-
sileiras que, em conjunto, atraem aproximadamente 15 milhdes de devotos,
“quase 10% da nossa popul acéo movem-se em busca de encontro espiritu-
al, pedindo gracas e agradecendo sua concessdo (...) em cada em destes
destinosreligiosos, buscamos val orizar as cerimbnias, preservando seu con-
telido religioso”, segundo Carlos Mélles, entdo Ministro de Esportes e Tu-
rismo.

A exemplo dagrande afluéncia de peregrinos que visitam Fatima,
em Portugal, Santiago de Compostela, na Espanha, ou os Santuérios de
Jerusalém, no Brasil sd0 muitos os lugares santificados e inimeras sdo as
manifestacdes religiosas que, através de festas, novenas, procissdes terres-
tres e fluviais, encenacOes teatrais, missas e romarias, transformam-se em
verdadeiros espetécul os de devogao. Destacamos deste roteiro apenas al-
guns exempl os que consideramos menos conhecidos, pelo menos aqui no
Sul do pais, enfatizando que cadaum deles, por si mesmo, ja mereceriaum
estudo pormenorizado.

NoAcre, nacidade de Cruzeiro do Sul, afestade Nossa Senhorada
Gléria ocorre desde 1912, sendo considerada um dos maiores eventos da
regido. O novenario em homenagem a santa padroeira se estende de 06 a 15
de agosto, quando a imagem € conduzida em grande procissao. Os
organizadores estimam que mais de 25 mil pessoas participem dos festejos.

Em Macapa (AP), o dia 19 de marco é consagrado a S&o José, e
durante umasemana 15 mil pessoas, aproximadamente, participam das pro-
cissdes, do arraial e dasrezas.

Em Borba, muni cipio amazonense, naprimeiraquinzenadejunho,
hamais de 200 anos, cel ebra-se Santo Antonio, com romarias, procissdese
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novenas. O nimero anunciado de participantes, nos Ultimos anos, é expres-
sivo, em torno de 40 mil, principalmente se avaliarmos as distancias entre
Borbae Manaus. 215 km, por viafluvial e 150 km, por via aérea. Possivel-
mente um dos fatores que atraem tantos devotos seja a divulgacéo de que
aquele municipio é o primeiro daAmeérica Latina e o quinto do mundo a
preservar fragmentos mortais do santo padroeiro que, supostamente, teriam
vindo diretamente de Padua, naltdlia.

Ainda no mesmo estado, outra festa, realizada em 8 de dezembro,
homenageia, a exemplo do que ocorre em muitas outras localidades brasi-
leiras, Nossa Senhora da Concei¢do. Atraindo mais de 70 mil pessoas, a
devocdo mariana mobiliza a maioria das comunidades da regido, muitas
das quais longinquas, que enviam representantes para a procissao fluvial
que encerra aquela festividade.

Outra procissdo fluvial de grande repercussdo em Manaus € a de
S80 Pedro, padroeiro dos pescadores que, no dia 29 de junho, seiniciano
Rodway, principal porto pluvial do estado, percorrendo toda a Bacia do
Rio Negro.

O maior evento religioso do Estado de Alagoas ocorre anual mente
em Penedo, na segunda quinzenajaneiro. Trata-se datradicional procissio
fluvial de Bom Jesus dos Navegantes, que chega a contar com 100 mil
pessoas que participam do cortejo pela &guas do “Velho Chico”.

Outro destague do Roteiro da Fé é a Festa da Nossa Senhora da
BoaMorte, tida como amais mistica do estado baiano. Celebrada desde os
primérdios do movimento abolicionista, a festa preserva ainda hoje seus
tracos caracteristicos, marcados pelo sofrimento dos escravos. E este é 0
significado da celebracéo: o agradecimento a Nossa Senhora pela liberta-
¢do dos cativos. Nesta festa, de acordo com as informagdes dos
organizadores, estéo presentes tanto elementos do catolicismo quanto de
culto afro, tipico exemplo do fendmeno de circularidade cultural, em que
os elementos culturaistransitam num mesmo contexto, mesclando-se con-
tinuamente.

Poderiamos continuar elencando muitas outras festas devocionais
listadas ou néo pel o Roteiro da Fé e que ndo sdo focalizadas pelamidia, em
ambito nacional, ficando, sobretudo, circunscritas as populaceslocais. No
entanto, nosso objetivo maior neste momento € destacar as Folias de Reis,
as Festas do Divino Espirito Santo e o Cirio de Nazaré, por sua grande
representatividade e longetividade.
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Foliade Reis

A Folia de Reis, Reisado ou a Festa dos Santos Reis é um auto
popular que procurarememorar ajornadadosreis Magos, Gaspar, Melchior
eBaltasar, apartir do momento em que el esrecebem o aviso do nascimento
do Salvador, quando levam ouro, incenso e mirra,'* até o momento em que
0 encontram na lapinha. Fazendo parte, pois, do ciclo natalino, o cortejo
dos foliBes desfila cantando, tanto no campo como nas cidades.

Estafesta, assim como véarias outras, foi trazida pel os portugueses
no inicio dacolonizacdo, cujasraizes seencontram naFestado Sol Invencivel,
comemorada inicialmente pelos egipcios e, mais tarde, incorporada pelos
romanos. Essa celebrac&o, nasuaprimeiraversdo, aconteciaem 6 dejanei-
ro earomanaem 25 de dezembro,*? de acordo com o calendario gregoriano.

O perfil delineado em Portugal etrazido paraa colniaapontaque
a frente do cortejo, segundo a tradigdo, vem o bandeireiro, carregando o
estandarte, objeto sagrado da companhia, representando os trésreis diante
do presépio de Belém. Logo atras da Bandeiraestdo os pal hagos (ou Bastido,
como ainda sdo chamados em algumasfolias), com suas“fardas’ floridase
mascaras grotescas (naverdade “ capacetes’), dancando em passo saltitante
paraanimar o grupo. Atréas delesvém dois corddes de misicos, enfileirados,
de acordo com a voz que cada um canta ou o0 instrumento que toca. Na
trgjetoria que percorrem atraem uma pequena multidao, principal mente de
criancgas.

Dessaforma, o cortejo se aproximade umacasa, geralmente enfei-
tada com arcos de bambu, e seu dono vem recebé-los no portdo, tomando a
Bandeira e levando-a para dentro. O casal defesteiros, donos dacasa, “rel
erainha’ recebem a bandeira, rezam o terco, em frente ao altar.

Os palhagos e osmusicos seguem sua“guia’, comegando acantoria.
Quando ha um presépio, os palhagos tiram seus capacetes e se gjoelham,
enquanto os mUsicos cantam uma série de versos em que narram suainter-
pretacdo dajornada dos Reis Magos rumo a Belém.

11 Querepresentam, nateologia cristd, as dimensdes do Cristo: suareaeza, suadivindade e
sua humanidade, ja que o 6leo de mirra era usado, naquel e contexto, para embal samar os mortos.

12 Noséculolll, emvirtude dacelebracéo damanifestagdo da L uz, o dia25 de Dezembro foi
instituido como o do nascimento de Cristo e 0 6 de janeiro como o diade Reis.
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Hafolias em que os “bastides’ recitam profecias, numaseqiiéncia
de versos que relatam o nascimento do Menino Jesus e depois dedicam um
verso a cada morador da casa, respeitando a hierarquiafamiliar: pai, mae,
filhos e outros parentes que se encontram |a e finalmente paraos familiares
falecidos.

Essa celebracdo, que se repete por vérias horas, dependendo da
comunidade visitada, homenageia primeiramente a SagradaFamiliano pre-
sépio, seguido de uma cantoria para cada membro dafamilia nuclear, re-
presentando a comunh&o da“ grande familia de Deus naterra’.

O querecebeoverso “val paraaBandeira’, segura-a, recebendo a
béncdo dos“ Santos Reis’. Os mUsicos “pedem umaesmola’, estabel ecen-
do uma relacdo de reciprocidade entre os devotos e 0 sagrado.**

Completadas as cantorias de temareligioso e arezadefinalizagao,
vem a confraternizacdo, com comida e bebida para todos.

Como fendmeno delonga duragéo, esta cel ebracéo tem apresenta-
do algumas variacfes na sua realizagdo, mas com a manutencdo de seus
elementos essenciais. Segundo al gumas explicagdes, 0s mascarados repre-
sentam o mal, aconcretizacdo de Herodes ou do préprio demdnio. Dequal-
quer forma, com essavinculag&o ao mal, os palhagos seriam impedidos de
tocar abandeira sagrada da Folia e de se colocarem afrente do cortejo. Ha
outras versdes que indicam a proibicdo de se aproximarem do presépio ou
entdo de s6 poderem entrar na casa visitada apds os cantos finais e, ainda
assim, sem as mascaras.

Segundo alenda, quando ostrés Reis Magos fugiram de Herodes,
Gaspar e Melchior se envergonharam de andar em companhia do negro
Baltasar e resolveram livrar-se de sua presencga. Acordando bem cedo, se-
guiram um caminho, enquanto o companheiro permaneceu maisum tempo
naestalagem. Quando Baltasar soube que os outros doisjahaviam partido,
orou a Deus pedindo suaorientagdo. Conduzido pelaestrelaluminosa, che-

13 Osversostém que ser elaborados de tal modo a se encaixar numaestrutura melédicapré-
existente. Trata-se de umatécnicaque permite ao compositor improvisar longas seqliéncias narrativas, man-
tendo seus versos em rimas e composto de frases de tamanhosiguais, pois o cantor joga com um estoque de
frases (asformulas), encaixando-as paraformar os versos, segundo REILY, S.A. O Canto daFamilia: orga-
nizacéo vocal nas Folias de Reis do sudeste brasileiro. Revista do Instituto de Estudos Brasileiros. S&o
Paulo, n. 29, p. 111-124. 1988.

14 ZALUAR,A.OshomensdeDeus: um estudo dos santos e das festas no catolicismo popu-
lar. Rio de Janeiro: Zahar, 1983.
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gou prontamente na gruta de Belém, onde se maravilhou com agracade se
gjoelhar do Messias. Passou-se um bom tempo antes da chegada dos ou-
tros. Sofrendo os rigores do clima e da aspereza do caminho, Gaspar teria
chegado velho e alquebrado, enquanto Melchior, trémulo e de andar hesi-
tante, parecia sentir todo o frio do mundo.®

De acordo com Carlos Rodrigues Brandao,® essa fundamentacdo
mitica que conta a histria do rei negro resgatado por Jesus originou a Fo-
lia. A resisténcia étnica que norteou a fundacdo da celebracéo serefaz e se
reforca, a cada festa, promovendo a comunh&o da familia celeste com a
familiahumana.

Bastante popularizada no Brasil, a Folia é realizada em vérias re-
gides, mas principamente nointerior de Séo Paulo, Minas Gerais, Sao Paulo,
Minas Gerais, Rio de Janeiro e Goias. Para os folifes devotos, a Folia de
Reis transcende a representacdo. O seu sentido maior € o religioso, é a
devocéo, e tem conseguido sobreviver como uma manifestacéo revestida
de um dinamismo proéprio, apesar de algumas mutacdes, pelas influéncias
regionais que recebe.

A Festa do Divino

A Festado Divino Espirito Santo, umadas maisimportantes cele-
bracGes da | greja Catdlica, de carédter popular, originou-se num dos princi-
pados medievais de origem germénicae em finsdo século X111, apedido da
rainha Isabel, foi incorporado as celebracdes sacras portuguesas, em
Alenquer,” ap6s a expulsdo dos mouros daquel a regido.

No Brasil, 0s registros apontam a primeira festa em 1761, em
Guaratinguetd, no interior da provincia de Sdo Paulo e, quatro anos mais
tarde, em Salvador, na Matriz de Santo Antonio de Além-Carmo.

15 O mito que nos coloca diante dos trés pal hagos da Folia caracteriza a génese da comemo-
ragdo: 0 negro Bastigo, o alegre e sdtitante homem das perguntas e brincadeiras. O Velho representa a
decrepitude, dos que seguem os percursos mais longos para chegar & Verdade, e o Friage, 0 mascarado que
treme e gagueja, sentindo o frio dos que renegam a alegria e a humildade.

16 BRANDAO, C. R. AFolia de Reis de Mossamede. Rio de Janeiro: Funarte, 1977.

17 Atualmente Provinciade Extremadura
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A festa seiniciano Domingo da Pascoa'® com o levantamento do
mastro da Bandeira do Divino, quando sdo escolhidos o festeiro, o capitéo
do mastro e o aferes dabandeira. A partir dessadata e durante os quarenta
dias seguintes, os integrantes da Folia do Divino percorrem a regido
circunvizinha, conduzindo a bandeira, visitando as casas e recolhendo
donativos, em dinheiro, alimentos ou objetos para serem leiloados.

Osmusicosdafolia, em versos musicados, pedem ao dono dacasa
que osdeixe entrar elevar, até seusfamiliares, aBandeirado Divino. Apés
0 consentimento, afestaseinicia. A Bandeira € colocada“em dtar”, é bei-
jada, e as pessoas oram em conjunto, refor¢ando os |agos de sociabilidade,
num momento de confraternizacdo espiritual .

Ao término desse periodo, o festejo concentra-se naigrejalocal,
cujo ponto alto € no sdbado e no Domingo de Pentecostes, quando os devo-
tos“recebem” o Divino Espirito Santo, assim como os apéstol 0s o recebe-
ram, em Jerusalém. Por isso seu simbolo € a pomba branca, que representa
o Divino Espirito Santo.

Esta festa é preparada durante um ano inteiro por dois casais da
comunidade® e um dos momentos mais esperados € a coroagdo do “Impe-
rador”, quando “roupas luxuosas’ sdo usadas, geralmente de veludo e ce-
tim.

Pirendpolis, em Goiés, tem no Divino Espirito Santo amaistradi-
cional de suas festas, incentivada desde ha muito tempo pela Igrejalocal,
gue via nestes festejos uma forma de estender as cerimonias religiosas até
moradores e fazendas e sitios mai s distantes.

Monica M. Silva® aponta que as primeiras referéncias a Folia do
Divino foram feitaspor S. Hilaire, em 1819, quando, em viagem proximaa
floresta de Mato Grosso de Goias, encontrou homens a cavalo, um deles
com uma bandeira, outro com viol&o e outro ainda com tambor, 0s quais
levavam burros carregados de provisdes. EraaFoliado Divino, que saiade
Curralinho aangariar donativos paraafesta. Ao final dela, tirava-se asorte
para escolher o Imperador do ano seguinte.

18 As festas moveis da Igreja Catélica séio marcadas em fungéo do domingo de Pascoa, o
primeiro apds alua cheia seguinte ao equinécio de outono (21 de marco).

19 No encerramento dos festejos, no Domingo de Pentecostes, sd0 apresentados 0s novos
casai's encarregados do preparo dafesta do ano seguinte.

20 SILVA, M. M. As Folias do Divino Espirito Santo: sociedade, Igreja e romanizagdo em
Pirendpolis (1910-1950). Estudos de Histéria, Franca, v. 7, n. 1, p. 89-105, 2000.
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Em fins do século X1X, algreja Catélica, por meio de padres de
posi¢Bes mais ortodoxas, tentaram coibir 0 que consideravam excessos e
abusos de fé. Era 0 processo de romanizagdo em que ocorreram diversas
interferéncias diretas em préticas leigo-religiosas, até entdo toleradas ou
mesmo incentivadas e que contradiziam as propostas reformistasdalgreja.

Nesse sentido, a Festado Divino era bastante condenada, por cau-
sado “poder” do Imperador do Divino, geralmente ligado aos grupos poli-
ticoslocais, em detrimento do paroco. As acusacBes eram que, como aFes-
ta, a Folia do Divino® era palco de préticas religiosas recheadas de
profanidade, como bailes, bebidas alcodlicas e foguetdrios. Muito comuns
também sdo as demonstragdes fol cl éricas como danca-de-fita, mogambique,
cavalhada, congada, entre outras. No final datarde, o clero retoma o con-
trole da Festa, quando aprocissdo sai dalgreja, com aparticipacéo de gran-
de nimero de devotos. Nesse sentido, o profano € dominado novamente
pelo sagrado, isto é, amanifestacdo fé passa pelo controleinstitucional que
alegitima.

O Cirio de Nazaré

Todos os anos, durante o segundo final de semanado més de outu-
bro, umamultiddo de pessoas se acumulam nas ruas histéricas de Belém do
Par&? paracelebrar aféem N. S. de Nazaré. A cadanovaversdo do Cirio, o
ndmero de fiéis que participa do evento aumenta ainda mais,® mobilizando
boa parte da cidade nos preparativos dessa celebracéo, considerada a maior
manifestacdo religiosa daquele estado e uma das maiores do pais. A impor-
téncia dafesta é tdo grande que o Ingtituto do Patrimdnio Histérico eArtis-

21 Distantedo controleclerical, inclusive os donativos ficavam sob aguardado Imperador e
néo do clero.

22 Essafestase popularizou em Rio Branco, no Acre, desde a década de 1930, em funcéo da
presenca de grande nimero de migrantes paragnses.

23 No ano de 2002, segundo o Diério Oficial — Leitura, publicagdo da Imprensa Oficial do
Estado de S&o Paulo, de setembro de 2003, a populagéo presente nos festejos foi estimada em mais de dois
milhGes.
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tico Nacional (Iphan) estuda o seu tombamento como patriménio imaterial
da humanidade. Se deferido, serd o primeiro dessa natureza no Brasil.

Desde outubro de 1793, quando o Cirio foi comemorado pelapri-
meiravez por ordem do presidente provincia Francisco de Souza Coutinho,
afestatem se repetido, com apenas algumas alteracdes, revivendo alenda
do caboclo que encontrou aimagem da santae alevou consigo, emboraela
tenha " milagrosamente” retornado parao local onde haviasido encontra-
da

Essa celebracdo, de origem portuguesa, remonta ao século X1V,
quando romarias realizadas pelos devotos iam de uma aldeia a outra, por-
tando grandes velas, originando-se assim a expressao cirio.*

Ao todo sdo quinze dias de manifestacdes de fé que comecam?®
com umaromariafluvial,?* quando centenas de embarcacfes saem do dis-
trito delcoaraci, atravessam aBaiade Guajara e chegam ao porto de Belém,
trazendo a estétua de N.S. de Nazaré. A noite, uma concorrida procissio
conduz aimagem até a Catedral da Sé. No dia seguinte, domingo pelama-
nhé é celebrada uma missa, seguida de uma procissdo que acompanha a
Santa até a Basilica de Nazaré.

Nesse momento 0S promesseiros entram em cena, carregando na
cabeca casas, carros em miniaturas e tudo o que possa ser materializado,
representando seus pedidos. Outros carregam cruzes pesadas em cumpri-
mento a promessas. E aqueles que tiveram seus pedidos atendidos dispu-
tam cada palmo dos quatrocentos metros da grossa corda que puxa o carro
que transporta aimagem da Santa Milagrosa. Tocar acordaé o objetivo de
todos, umavez que simboliza o elo que os une a Nossa Senhora, a mée de
Jesus a conduzir seu povo.

Muitos chegam a desmaiar ou de calor e esforgco ou aindade emo-
¢do. O trgjeto duramais de seis horas e chega, no final datarde, a Pracado
Santuério, onde fica a Basilica. O dia termina com uma missa e, nos dias
que se seguem, os of icios religiosos sdo sucedidos de quermesses, musicas,
dancas, comidas tipicas (tacaca e pato no tucupi), além de muita bebida e
um comércio promissor de “lembrancinhas’.

24 Procissdo que, partindo de determinado lugar, vai levar um cirio aoutro.

25 Opercurso fluvial s6 foi incorporado apartir de 1986.

26 Considerada a Padroeira dos Navegantes, desde que foi noticiado que a santa havia sido
retratada no didrio de bordo de Vasco da Gama, rumo as indias.
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Carlos Rocque, historiador e estudioso dos festejos do Cirio de
Nazaré, na capital paraense, aponta para celebracdes do final do século
XV e boa parte do seguinte, afirmando que “ o caminho que dacidade ia
ter algreja, atravessava uma floresta durante quase todo o percurso e, por
iSs0, precisava anualmente ser capinado”.?’

Esse cenério se ateracom ariqueza produzida pelo Ciclo daBor-
racha, entreofinal do século X1X einicio do século XX, quando ocorreram
grandes transformagdes em Belém, dotando-a de largas avenidas, belos
edificios e pracas; “foi quando o Cirio se encheu de carruagens e o arraial
deluzes, festas e cores’.

Rocque aponta ainda que, ao longo dos anos, o Cirio de Nazaré
também sobreviveu adiversas questbes de ordem politica. A maissignifica-
tivafoi a Cabanagem (1835-41), revolta popular em oposi¢&o ao governo
local imposto pelo poder regencial. Naquele periodo, mesmo em meio a
violentas agitacdes de ruas, afestando deixou de ser comemorada.

E assim tem sido ao longo de todo esse tempo. No entanto, durante
0s anos de 1980, a lgreja pretendeu extinguir a corda, alegando que adis-
putadosfiéisparaconduzir acorda, em suaperegrinacéo, descaracterizava
asacralidade do evento. O povo, em protesto, saiu asruas e houve confron-
to com forgas policiais. No final, a devocéo, ainda que manifestando-se de
forma profana, venceu, garantindo sua legitimidade, como um fendmeno
damaissignificativa expressdo defé.

ConsideracOes finais

Se épossivel verificar um intenso transito entre o sagrado e o pro-
fano, nas muitas manifestacBes religiosas, nas festas, essa circularidade é
continua e de grande visibilidade. Fazem parte do que a Igreja conceitua
como religiosidade popular, uma vez que ndo sdo prescritas pela liturgia,
mas sd0 celebradas, através de ritos, objetivando o encontro dos homens
com o mundo espiritual e sagrado.

27 ROCQUE, C. Histéria do Cirio e da Festa de Nazaré. Belém: Cejup, 1996. p. 28.
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Esses festejos, marcados majoritariamente por procissdes, simbo-
lizam o caminho percorrido pelos devotos em direcdo a esse sagrado. As-
sim, o cortejo € um meio, um instrumento que significa muito mais que o
simples fato de um grupo de pessoas marcharem juntas, uma vez que na-
quele momento estéo irmanados. Portanto, a representacéo € a caminhada
espiritual. As velas representam a Luz. Os devotos unem-se, afastando-se
das trevas e dos pecados.

Naturalmente, o simbdlico permeia cada uma das relacdes
estabel ecidas pel os devotos, como ajornada dos Reis Magos, a preparacdo
daFestado Divino ao longo detodo um ano, ou aluta, quase corporal, para
segurar, pelo menos por alguns momentos, acorda que conduz N.S.Nazaré
pelas ruas de Belém.

Esses rituais peregrinatérios, realizados ha muito, muito tempo,
com algumas poucas ateracdes, acabaram por adaptar certos habitos, con-
forme cada regido, demonstrando um dinamismo préprio, mas sem abrir
mao de sua principal esséncia: afé genuina, espontanea e popular.
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