Revolucdo ou revolta? —| -

(Um retorno a Albert Camus em seis pontos)
Raymundo de Lima

“..foi que admiti para mim mesmo que aquele era um movimento revolucionario de
esguerda cuja vitéria eu simplesmente ndo desgjava...O que realmente transformou o

mundo foi a revolucao cultural da década de 1960" Eric HOBSBAWM !

"Assim que Vocé pensar que sabe como sdo0 realmente as coisas, descubra outra
maneiradeolhar paraelas’ (Do filme: Sociedade dos Poetas Mortos)

1. Do ponto de vista histérico e existencial, diante das injusticas dos homens e das tragédias
do mundo, os movimentos politico-sociais se dividem entre duas atitudes de lutas: a revoltae
arevolucdo. Por definicdo, arevolta se constitui um estado de espirito que é mais individual e
subjetivo do que coletivo. “Ela € um conjunto perpétuo do homem e da sua prépria
obscuridade” (CAMUS, sd., p. 69) 2. A revolta é uma filosofia de vida e uma exigéncia
estética, que toma consciéncia do absurdo e diz “ndo”. Ja a revolucdo® - que chegou a formar
uma “cultura evolucionaria’, especialmente a marxista-leninista- guevarista -, se constitui
numa ruptura necessariamente “explosiva’® com vistas ao projeto de transformacao radical da
organizacdo da sociedade.

L HOBSBAWNM, E. Temposinter essantes: uma vida no século XX. Sao Paulo: C. Letras, 2002, p. 288 e 290.
2 Escreve Camus: “Tiro assim trés conseqiiéncias [da consciéncia angustiada sobre o absurdo] de sd0 aminha
revolta, aminhaliberdade e aminha paix&o. Pelo jogo da consciéncia, transformo em regrade vida o que era
convite amorte— erecuso o suicidio” (CAMUS, s.d., 80). Vale aqui citar um pedago da obra para melhor
exemplificar: "Ao protestar contra a condi¢&o naquilo que tem de inacabado, pela morte, e de disperso, pelo mal,
arevolta metafisica é a reivindicagdo motivada de uma unidade feliz contra o sofrimento de viver e morrer.
(...) Ao mesmo tempo em que recusa sua condic¢do mortal, o revoltado recusa-se a reconhecer o poder que o
faria viver nesta condicéo. O revoltado metafisico, portanto, certamente néo é ateu, como se poderia pensar, e
sim obrigatoriamente blasfemo. Ele blasfema, simplesmente em nome da ordem, denunciando Deus como o pai
damorte e o supremo escandalo” CAMUS, L'hommerévolté —apud

http://pt.wikipedia.org/wiki/L %27homme r%C3%A9volt%C3%A9 [negrito meu].

3 O termo “revolugdo” é empregado inicialmente na astronomia, indicando o movimento circular dos corpos
celestes que voltam assim a seu ponto de partida, p. ex., arevolucéo dos planetas em torno do Sol. Copérnico
intitula sua obra mais importante de “ Sobre a revolucéo das orbitas celestes’. Posteriormente a palavra
“revolugdo” é aplicada no contexto politico significando reviravolta, uma alteracdo radical e profundade uma
sociedade em sua estrutura politica, econdmica, social, etc., geralmente por meios violentos e de forma siibita,
representando um confronto entre uma ordem anterior e um novo projeto politico-social. Ex.: a Revolugéo
Francesa de 1789, a Revolugéo Russa de 1917. a Revolugéo Cultural de Mao Tse Tung. O termo é empregado
também para designar uma ruptura de algum processo existente, umamudancaradical, ou o surgimento de um
fato novo, ou umanovaformade agir que altera a situacdo anterior. EX.: arevolucado industrial nos séculos 18 e
19, arevolugéo nos costumes, arevolugdo na pintura, arevolucdo namusica, etc. (Cf.: JAPIASSU &
MARCONDES, 1991, p. 214).

4 Segundo K onder (2005), haveria duas concepcdes de esquerda revolucionéria: aguela de linha marxista-
leninista, onde arevolugdo necessariamente € uma ruptura drastica e explosiva, marcada por derramamento de
sangue, e alinha gramsciana que via o revolucionamento da sociedade capitalista como um processo histérico.
Tomamos a primeira concepgdo como amais “radical” e aguela que se efetivou, comegando pelarevolugdo
francesa e terminando com arevolugao bolchevique, de 1917. A visdo deixada pel as revolugdes pré marxistas ou
socialistas, ocorridas no séc. 20, estdo marcadas pelatruculéncia de lideres “revolucionarios’ conduzindo uma
massa talvez mais apaixonada pelaidéa de revolucdo, darevolugédo concebida como umteatro
proporcionador de catar se de uma massa revoltada com asinjusticas historicas. Ainda que essa massa
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Para o revoluciondrio de esquerda® todas as injusticas e desigualdades tém como causa Unica
as contradicdes concretas da sociedade capitalista, que precisam sofrer uma ruptura pela acéo
dos homens, dentro do processo histérico. O existencialismo de Albert Camus concebe um
tipo de revoltado que entende a propria realidade como absurda. A sua linha de pensamento
primeiramente toma como fonte inspiradora Prometeu e Sisifo, porque sdo exemplos cléssicos
de estilos arquetipicos de revolta do homem contra as imposi¢des de uma realidade vivida
existenciamente como injusta e absurda. Enquanto que Prometey, pela sua ousadia sofre o
castigo dos deuses, e ndo vé esperanca de mudanga na sua condicdo de dor e sofrimento, em
Sisifo a esperanca aparece no momento em que “ele toma consciéncia de sua tragédia e se
revolta’, analisa Camus.

Assim, no pensamento existencialista de Camus a revolta tem dois significados. o primeiro
encara tal atitude como reacéo natural diante da experiéncia do absurdo da vida. Trata-se de
uma revolta metafisica do homem contra a sua condi¢éo e toda a criagéo. Esta revolta implica
tanto num gesto de repulsa contra o criador quanto num ceticismo diante das solucbes
demasiadamente humanas. O segundo sentido € a revolta politica ou historica, por exemplo,
do escravo que aspira sair da sua condicdo precaria e submetida de mera sobrevivéncia. A
revolta politica implica numa atitude de suspeita permanente e rejei¢céo para com as solucdes
simplistas de savacdo da humanidade presentes nos discursos politicos e ideoldgicos de
inspiragdo revolucionaria.

A revolta camusiana nasce nao apenas do oprimido, enquanto individuo ou classe social, mas
de qualquer ser humano que vive uma condicéo de humilhacdo e de sofrimento imposto por
outrem. Enquanto que o revolucionario apenas reconhece a revolta de uma classe — proletaria
— 0 revoltado camusiano reconhece a revolta do sujeito consciente visto como impedido de
viver umavidadignaefeliz.

Portanto, a atitude permanente de revolta proposta por Camus é a aternativa para o
simplismo e mesmo o fanatismo® de algumas tendéncias pré revolucdo politica-ideoldgica,

estivesse bem organizada para o ato de ruptura explosiva, raras vezes provou gue estava verdadeiramente
Ereparada para enfrentar os desafios da pés-revolugdo.

Para Bernard Henry-Levy (entrevista ao Milénio/ Globo News-2007), é preciso reconhecer que aidéiade
revolucao ndo é privilégio da esquerda, especial mente da esquerda marxista, que entendemos ser fundadora de
uma culturarevolucionaria. Observa esse autor que ha Europa sempre houve duas direitas: adireita
conservadora e direita revolucionaria. O fascismo também prega a ruptura ou arevolucdo. Ou sgja, aruptura
(revolucéo) nuncafoi o diferencial entre direitae esquerda. A idéiade mudanca para o futuro a partir da
revolucdo redentoratambém fez parte da pregacéo da direitafascistaitaliana, por exemplo, com Marinetti, entre
outros. Nesse artigo, privilegiamos aidéia de revolugdo como bandeira da esquerda auto denominada
“revoluciondria’, ou segja, anti “reformista’.
® Hosbawm (2002) faz um breve levantamento dos movimentos revol uciondrios ocorridos no século 20. A
maioria poderia ser tipificada de: “romantismo revoluciondrio” (Che Guevara/ Angola e Bolivia), “lunéticos
extremistas do marxismo -leninismo” (“ Sendero Luminoso/ Peru), “ porral ouquismo comunista” (Brigadas
Vermelhad/ Itdlia), “ Gangue de Baader-Meinhof” tipificacdo dada pelo historiador inglés a faccdo do Exército
Vermelho (Alemanha), o “delirio comunista genocida’ do Kmer Vermelho (de Pol Pot/ Camboja) e o “fanatismo
de massa da Revolucgdo Cultural de Mao™.

A Revolucdo Cultural Proletariaempreendida na China entre 1966 e 1968, talvez seja 0 mais emblemético
caso de fanatismo de massa do século 20. O Livrinho Vermelho era empunhado por multiddes, em todos os
cantos da China, pregando a palavra de Mao, comsua foto em todos os lugares, e 0os Guardas Vermelhos se
encarregavam de publicamente estigmatizar, humilhar, e condenar a morte, promover os famosos expurgos dos
chamados “inimigos do povo”. Numa passagem, o Livrinho Vermelho do Presidente Mao, afirmava: “ A
revolucdo néo é o convite para um jantar, a composi¢do duma obra literéria, a pintura dum quadroou a
confeccdo de um bordado; ela ndo pode ser assim t&o refinada, to branda, t&o afavel e cortés, comedida e
generosa. A revolucdo, é umainsurreicdo, é um ato de violéncia pelo qual uma classe derruba a outra”
(apud MONDAINI, 2004, p.212.; Th: O LIVRO VERMELHO, Sao Paulo: Global, s.d., p. 12-3).
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porque “arevolta é em Ultima andlise o protesto contra a injustica e incompreensivel condicéo
humana” (BARRETO, 1970, p.70), que continuara se reproduzindo depois de uma eventual

revolucdo redentora, que uma vez ro poder jamais se propdes fazer uma nova revolucéo sobre
s propria. A histéria tem comprovado que, os revolucionarios — de esquerda ou de direita —,

uma vez no governo, suspendem seu compromisso e coragem de fazer autocriticae sufocam
todos agqueles que ousam criticar 0 novo sistema.

2. Assim como toda revolucdo tende a ser um acontecimento tragico onde a prépria revolucéo
devora os proprios revolucionérios, também a revolta pode ser tomada pela loucura e
fanatismo. Os atos terroristas por exemplo, sdo novidos por espiritos revoltados insanos, que
negam o valor da vida, lembrando o sentido filosofico dionisiaco proposto por Nietzsche.
Como ndo ha projeto de governo no terrorismo — ao contrario da organizacdo ideoldgica
revolucion&ria que se sustenta na “guerilh@’ — ou do que é atuamente chamado de
“insurgéncia’ como resisténcia a ocupacao norte-americana e inglesa no Irague -; a verdade é
que o terrorismo se constitui mais como “passagem ao ato” do que como acting out’. Ou sgja,
o terrorismo no mundo contemporéaneo ndo deve ser visto como portador de um projeto
revolucionario, primeiro porque ele € movido por grupos ndo representativos do coletivo,
segundo, porque a auséncia de um discurso tedrico que argumerte seus atos criminosos revela
sintoma de irracionalismo.

“O terrorista ndo é irracional. Sua mente exerce uma racionalidade t&o absoluta que ignora a
piedade, o respeito, a confianga dos seres humanos ‘ comuns'. Ele so enxerga alvos e faz tabula
rasa dos obstéculos (...). Ele é asua proprialel sem desgo® (ROMANO, 2006p. 39),

Fernando Gabeira comenta: “ Talvez a repercussdo mais profunda da Revolugdo Cultural no Ocidente foi a
guinada de muitos intel ectuais que resolveram reeducar-se pelo trabalho manual, abandonando suastarefase
empregando-se em fébricas. Alguns relatos desse periodo sobreviveram. A idéia de mergulhar no trabalho
manual e compartilhar o destino das massas exerceu um grande fascinio e representava, na verdade, uma opcao
que conferia status entre a esquerda (...) O sonho de purificar ideologicamente a Chinafoi para o espago. Sobrou
para a extrema esquerda que pagou alto pela aventurae maistarde foi estigmatizada como a Camarilha dos
Quatro. De novo um nimero, mostrando que a Revolucdo Chinesa ainda espera um intérprete versado em
numerologia. (GABEIRA, 1999).

" A psicandlise conceitua o acting out [ato] como "um comportamento impulsivo [inconsciente] que se exprime
sob aformade umaacéo" (Cf.: CHEMAMA, p. 8). Para Lacan, "um ato € sempre significante(...), permite ao
sujeito se encontrar, no a posteriori, radicalmente transformado, diferente do que tinha sido antes desse
ato"(Ibid., p. 8). Segundo Lacan, haveria uma diferente entre o acting out e a passagem ao ato. Enquanto que o
acting out € uma conduta assumida por um sujeito, se dirige para alguém, querendo dizer algo em ato, logo,
sendo passivel deinterpretagdo; a passagem ao ato “é um agir impulsivo inconsciente, e ndo um ato (...) e esta
situada do lado do irrecuperavel, do irreversivel, sobre o fundo de desespero, demanda feita por um sujeito que
sb consegue se vivenciar como um dejeto aevacuar ” (CHEMAMA, p. 09); ela é sempre a ultrapassagem da
cena, paraalém do real; é onde o sujeito se exclui e recusa uma elaboracdo. A passagem ao ato “é arevolta
apaixonada contra aincontornavel divisio do sujeito. E avitéria da pulsio de morte, o triunfo do 6dio e do
sadismo. Também € um pre¢o muito caro, sempre pago para sustentar o inconsd entemente uma posi¢ao de
dominio, na alienagéo maisradical, pois o sujeito estd mesmo prestes a paga-lacom suavida” (CHEMAMA,
ibid., p. 9-10). Desse modo, o fanatismo decorrente de uma crenca fundamentalista se recusa fazer
contextualizacdo com arealidade, também é uma recusa ao dial ogo; nesse sentido, este poderia ser considerado
umacting out, mas se for levado ao extremo de um ato terrorista, que como tal elege qualquer ser humano
(criangas, mulheres, velhos) como culpados e vitimas, fazendo “avitéria da pulsdo de morte, o triunfo do 6dio e
do sadismo”, cairia[o fanatismo e o terrorismo] pelo lado da passagem ao ato.

8 Lembrando o magistrado Daniel Schreber (1842-1911), caso que desafiou a psicandlise de Freud, Romano
(ibid) considera-o “ grande simile dos terroristas’, porque “s6 ele, e so ele, [acha que] possui achave dajusticae
do ‘justicamento’”. Naverdade, “seu” justicamento condena a morte todos indistintamente: militares e civis,
criangas e velhos, mulheres e homens, bichos, a natureza. Schreber escreve: “Tudo o que ocorre refere-se a mim.
Eu me converti para Deus no homem absol uto ou no Unico homem, em torno do qual tudo gira’.
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Portanto, ndo ha como excluir a interpretacdo psicolégica ou psicanalitica da andlise da
revoltainsana do terrorismo (ENZENSBERGER, 2008).

Porém a revolta como concebe Camus, “ela se torna positiva quando o revoltado toma
consciéncia da profundidade da sua afirmacdo ao dizer ‘ndo’” (BARRETO, ibid, p.71). A
revolta camusiana € positiva porque ndo nega a vida, mas sim, clama por uma existéncia
plena, dignaefeliz.

Enquanto que o revoluciondrio projeta sua causa num movimento social, calculando “uma
ruptura drastica e explosiva’ (KONDER, 2005), e projetando um tempo futuro de
transformacdo radical da sociedade onde todas as questbes politicas e sociais seriam
totalmente resolvidas; j& 0 sujeito revoltado, no seu ceticismo, entende gque as pessoas nao
melhoram sua subjetividade e nem se tornam virtuosas depois de uma revolugdo, ainda que
esta consiga efetivar uma transformacdo radical na sociedade. Portanto, a tragédia das
revolucdes, por um lado, consiste na incapacidade de dar ®ntido a existéncia humana e de
manter vivo o espirito revoltado; também elas ndo conseguem de evitar que os préprios
revolucionarios sgjam devorados pela marcha ensandecida da pos revolug&o.

A histéria ensina que todas as revolucdes “trairam fundamentalmente o sentido dare-volta...”
(KRISTEVA, 1999, p.102), sobretudo, da revolta expressa em forma de critica na literatura,
na filosofia, e nas artes em geral. Ainda que o espirito de revolta ndo venha necessariamente
se organizar em um movimento revolucionario, se o faz, corre sempre o risco que perder o
sentido origina da re-volta, isto €, “como retorno-virada-deslocamento- mudanca...[isto €] a
possibilidade de questionar seu proprio ser, de buscar-se a S mesmo (se quaerere; quaestio
mihi factus sum) é dada por esta atitude ao ‘retorno’, que é simultaneamente rememoracao,
interrogacdo e pensamento’ (KRISTEVA, op.cit., p.101).

3. O sentido da revolugdo esta associado ao messianismo religioso (estabelecer o Reino de
Deus sobre a terra). Para alguns autores (LOWITH, apud LOWY, p.395), 0 messianismo
revolucionario, sobretudo o messianismo marxista, tem origem no “profetismo judaico” (sic).
N&o somente porque K. Marx, W. Benjamin, e tantos outros eram judeus; e ndo importa se
eles diziam ser agndsticos ou ateus, mas sim, € fato que suas idéas foram influenciadas pelo
profetismo judaico de um povo escolhido teria a missdo histérica que salvar a humanidade®. O
desgjo revolucionario de realizar o Reino de Deus naterra extrapola a suposta concepcao
cientifica do sistema tedrico que pretende orientar sua praxis e ser o inicio da histéria
moderna. E curioso reconhecer que nesses escritos “tedricos’ tudo aponta para que, apds
acontecer a revolucdo, cujo protagonista deve ser o povo escolhido pela histérial® — o
“proletariado”, a classe oprimida — serd restaurada a harmonia originaria do paraiso
perdido. Assm, para dém de ser uma utopia, 0 comunismo se faz uma teologia, porque
visumbra a restauracdo de um paraiso na terra, da crenca do progresso permanente, do

® Nietzsche, em A genealogia da Moral, escreve: “A impoténcia faz crescer neles [judeus] um 6dio monstruoso,
sinistro, intelectual e venenoso. Os grandes vingativos, na histéria foram sempre sacerdotes (...). Osjudeus, com
umalégicaformidavel, atiraram por terra a aristocrati ca equagéo dos valores “bom”, “nobre”, “ poderoso”,
“formoso”, “feliz”, “amado de Deus”. E, com o0 encarnicamento do édio afirmaram: “ S6 os desgracados sdo
bons; os que sofrem, os necessitados, os enfermos, s&o piedosos, sdo os benditos de Deus; s6 a eles pertenceraa
bemraventuranca; pelo contrario, vos, que sois nobres e poderosos, sereis por toda a eternidade os maus, 0s
cruéis, os cobigosos, osinsaciaveis, os impios, os réprobos, os malditos, os condenados...” (GM, cap. VII).

10 Ao substituir “Deus’ e“judeus’ pela“Histéria’ e “proletariado”, as teorias revol uciondrias representam um
grande avanco epistemol 6gico. Contudo, no fundo, a“fantasiadaelei¢do divina’ (sic) é formada pela crenca na
revelacdo divina eincorporada ao imaginario dos povos. Suas consegiiéncias atualizam-se na
contemporaneidade das religides e das concepgdes tedricas mais ideol dgicas do que verdadeiramente cientificas.
Cf.: BECKER, S. A fantasia da elei¢éo divina. Rio de Janeiro: Companhia de Freud, 1999.
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dominio da classe proletéria ficcionada como unitaria e genuinamente democratica tanto no
pensamento como na agdo de fornecer a felicidade para todos.

Desaparecera o Estado na fase comunista, vaticina Althusser. Aqui se estabelece um contra-
SENnso: com 0 comunismo extingue-se a politica. Extinta a politica, suprime o pluralismo das
idéias, o didogo livre, o debate sem medo, e o direito de revolta dos descontentes (ou seré que
0 novo sistema serd prodigo em atender a necessidade e o desegjo de todos?). Continuara em
movimento dial ético uma sociedade que vive numa Sangri- 14, onde todos tém acesso ao péo e
vinho, em que ha unidade na totalidade, e afelicidade é de méo Unica? Deixariam de existir as
contradicdes historicas? Seria o fim da dialética e da historia?

No minimo, parece ingenuidade imaginar que com 0 comunismo extingue-se a revolta. A
revolta seria substituida pelo imperativo ético de “amor-ao-proximo”, como parte
significativa do “sentimento oceanico” *de viver plenamente o desgjo coletivo. Nessa etapa,
ndo haveria forcgas pulsionais dos sujeitos e dos pequenos grupos cada qual com sua parcela
de revolta (dionisiaca) contra um sistema totalitario (apolineo)? Que lugar teria nesse sistema
0s qujeitos inquietos impulsionados pelo hedonismo, libertarismo, anarquismo, consumismo,
sindicalismo, entre outros ismos, que fazer com o0s inconsequentes, perversos,
fundamentalistas, gays e smpatizantes, etc? Quem ousaria se levantar contra a traicdo da
dialética, contra a passividade, contra a resignacéo e os privilegiados do poder escudados por
discursos carregados de slogans triunfalistas e palavras de ordens que obrigam todos a pensar
de acordo com alinha oficial do pensamento Unico, sem classes?

A propdsito, Léwy (1996) comenta o que Gershom Sholem escreve: ‘E preciso devolver o
conceito de sociedade sem classes seu verdadeiro rosto messianico, e isso no proprio
interesse da politica revolucionaria do proletariado. E somente a0 se dar conta dessa
significacdo messidnica que este pode evitar as armadilhas da ideologia ‘progressista’ e
entender que a sociedade sem classes ndo € o objetivo final do progresso, mas a realizacéo —
tantas vezes tentada em vao — de sua interrupgdo definitiva” (LOWY, 1996, p.402 — grifo
meu). (CONTINUA NO PROXIMO NUMERO).

1 « Sentimento oceanico” é um termo usado por Freud em “O futuro de umailus&o” (1927). Sobre o paradoxo do
deve ‘amar o préximo’ ver em “O mal-estar na civilizagdo” (1929), cap. 5.



