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Resumo

Este artigo apresenta uma abordagem tedrico-metodolégica dentro da Geografia da Religido
gue estabelece uma compreensdo da espacialidade do fendmeno social espirita. Para tanto,
consideram-se, aqui, trés instancias de analise principais, a entender. a espacialidade
narrativa, a qual busca compreender as relacdes estabelecidas entre o plano terreno e o
espiritual, numa concepc¢do geografica propria do Espiritismo, a espacialidade pratica que
evidencia as praticas e relacbes estabelecidas entre 0s espiritas e seu ambiente,
caracterizando a geografia social do Espiritismo e dos espiritas, e sua espacialidade
institucional, demonstrando as relagbes entre as atividades individuais e dos Centros

Espiritas e os orgaos federativos do Espiritismo.
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Abstract

This article elaborates a theoretical-methodological framework for geography of religion
focusing on the spatial comprehension of the social phenomenon of Spiritism. Three basic
moments of analysis are highlighted: the spatiality of narration ventures into the relations
between the terrestrial and spiritual world when it conceives a specific geography of Spiritism,
the spatiality of praxis refers to practices and relations which are established between the
adepts of Spiritism and its environment in a kind of social geography, and the spatialiy of
institutions gives evidence of the relations between individual activities, Centres of Spritism
and the federative entities of Spiritism.
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Introducao

De acordo com o IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica), o Brasil se caracteriza
até hoje como um pais predominantemente catdlico, com aproximadamente 73% da
populacdo aderindo a fé catdlico-romana (IBGE 2007). Assim, o Catolicismo deve ser visto,
ainda hoje, como a religido hegemonica do pais. Todavia, isso ndo impede de que outras
denominacfes ganhem forca no campo religioso, principalmente apés a Segunda Guerra
Mundial. O proprio IBGE aponta, neste sentido, que o Pentecostalismo cresce de forma
muita dinamica (IBGE 2007). Esta corrente disputa o espaco social e funcional da religido
agindo com atitudes excludentes para estabelecer uma Nova Reforma, mas combate
também as religibes afrobrasileiras denunciadas e demonizadas pelos pastores evangélicos
das mais variadas formas. Vale lembrar, neste contexto, que além dessas denominacgdes
exclusionistas, geralmente de cunho cristdo, existem religides no Brasil que ndo agem de
forma segregacionista. E o caso, por exemplo, dos terreiros de Candomblé e Umbanda
(PRANDI 1991), nos quais os adeptos oscilam nas suas préaticas entre o Catolicismo e 0s
préprios rituais candomblistas e umbandistas. Também o Espiritismo faz parte das religides
nao-excludentes, demonstrando aceitar a inclusdo de outras ideologias, em especial

hinduistas, cristds e umbandistas.

Tal situacédo revela que, no Brasil (mas, eventualmente, em todas as Américas), o fenbmeno
religioso ndo pode ser captado apenas por estatisticas oficiais que privilegiam, por razdes da
técnica estatistica, elementos excludentes, mas que cada expressao do fenémeno religioso
necessita de uma avaliacdo sociologica individual face a ilimitada rede de praticas e
interacOes religiosas. Nessa perspectiva, a consolidacdo de cada religido acontece atraves
de narrativas, praticas e instituicdes especificas. Observa-se assim que, no Brasil, muitas
religibes apresentam-se na sua individualidade frente a um continuum religioso (CAMARGO

1961), ou frente a uma religiosidade funda na qual eles ganham suas formas.

Essa observacédo explica, por exemplo, as graves divergéncias nos numeros dos adeptos do
Espiritismo. Por exemplo, uma pesquisa de Vox Populi revelou, no ano de 2000, que mais de
50% dos brasileiros sdo reencarnacionistas (VARELLA 2000), enquanto estatisticas do IBGE
relacionadas ao Censo de 2000 apontam que entorno de quatro milhées poderiam ser
considerados adeptos do Espiritismo, na época aproximadamente 2% da populacéo
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brasileira, percentagem semelhante ao que se apontara no estudo de Pierucci e Prandi
(1996), 3,5%. Ainda, uma reportagem do programa “Globo Repérter” da Rede Globo, de 12
de maio de 2006, explorando aspectos da espiritualidade no Brasil, ressaltou numa

estimativa que existem quase 30 milhdes de espiritas brasileiros.

Tais divergéncias numéricas aparecem quando se observa o fenbmeno religioso como uma
caracteristica absoluta, ndo interligada a outros fenbmenos sociais. Entretanto, quando se
entende o fendbmeno como um conglomerado de narrativas, praticas e institucionalizacoes,
cada religido aparece como um conjunto ou uma socialidade*. Neste sentido, o Espiritismo é
um fendmeno interessante, que ndo se declara uma religido no sentido restrito, mas uma
Doutrina Espiritualista. Tal posicionamento deve-se situacdo histérica das suas origens na
Franca. No mundo europeu, a doutrina surgiu numa época? em que 0 pensar cientificista
positivista se encontrava em franco avanco, e a Igreja Catolica e varios intelectuais das
universidades disputavam com esse movimento a hegemonia dos pensares na sociedade
francesa (SILVA 2005:18). Nesse embate entre positivistas e catolicos, o Espiritismo tentou
posicionar-se como um meio termo religioso-cientifico (STOLL 2003:36-48). Assim, até hoje
a maioria dos espiritas age de maneira claramente nao-excludente quanto aos adeptos de
outras religibes ou, mesmo, em relacdo aos ateistas. Consequentemente, o proprio
Espiritismo, na sua autodescri¢cdo, apresenta um arcabouco tedrico-pratico que se sustenta
em trés pilares entrelacados, sendo a religiosidade, a filosofia e a ciéncia. Deste modo,
abrange uma percepcdo do mundo diferenciada das demais religibes, mas também se

mostra diferente de uma interpretacdo meramente cientifica.

Além do seu posicionamento doutrinario, o Espiritismo se forma e se caracteriza por uma
hegemonia de acdes e praticas negligenciando o campo das afirmagcdes doutrinarias
dogmaéticas (crencas). Entretanto, suas praticas religiosas ndo se restringem as formas
ritualizadas rigidas, necessariamente intermediadas por posi¢cées hierarquicas ou espacos

sagrados. Por exemplo, quando espiritas como médiuns, compreendendo e aceitando ou

1 Michel Maffesoli utiliza o conceito da “socialidade” como um estar-junto através de diferentes “formas” sociais
gue retnem fatores psicolégicos com préaticas de comunalizacéo (1996:85-88).

2 Comumente, o inicio do Espiritismo enquanto doutrina formalizada se oficializa com a publicacdo do “O Livro

dos Espiritos” em 1857, pelo educador francés Hippolyte Léon Denizard Rivail (1804-1869), sob pseud6nimo
bretéo de Allan Kardec.
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nao essa condicdo, entram em contato com espiritos num mundo do além, isto denota
carater ubiquo, e pode acontecer nos Centros Espiritas ou em casas particulares, com ou

sem a presenca de adeptos da doutrina, assim demonstrando uma fraca ritualizacao®.

N&o obstante, as acdes de caridade que se evidenciam em um consideravel namero de
instituicbes filantropicas, associacoes e federacbes de carater espirita, permeiam a
sociedade em geral e ndo ficam restritas ao ambiente doutrinario. Ainda mais, as atividades
espiritas incluem grupos de estudo que fortalecem a doutrina, mas o fazem de modo
reflexivo e aparentemente ndo doutrinario. Para sustentar tais acdes, 0 universo espirita
apresenta um imenso e diversificado volume de publicacbes, desde periddicos a obras
doutrinarias classificadas em variados géneros, dos chamados “romances mediunicos” a
“Ciéncia Espirita”, vendidos nas livrarias especializadas e em lojas absolutamente comuns.
Tais publicacBes consolidam as narrativas espiritas, por vezes vagas, nas suas mais
variadas formas, mostrando o quanto ideias e conceitos desta corrente espiritualista séo
influentes no complexo contexto sécio-cultural brasileiro em geral (GIUMBELLI 1997).

Diante dessas observagfes, nos parece interessante desenvolver uma abordagem tedrico-
metodologica dentro da Geografia da Religido que estabeleca uma compreensdo da
espacialidade do fenbmeno social espirita. Para tanto, considera-se aqui trés instancias de
andlise principais, a entender: a espacialidade narrativa, a qual busca compreender as
relacbes estabelecidas entre o plano terreno e o espiritual, sendo esta uma concepcao
geografica da prépria doutrina do Espiritismo; a espacialidade pratica, que evidencia as
praticas e relacdes estabelecidas entre os espiritas e seu ambiente ndo espirita vivido em
diferentes lugares, esta uma concepcdo advinda da Geografia Social; e a espacialidade
institucional, que visa explicitar a geograficidade da organizacao espirita e entender a logica

de sua estrutura e distribuicéo, este aspecto fazendo parte da Geografia Politica.

3 O médium, segundo a Doutrina Espirita, € toda pessoa com a capacidade de sentir em um grau qualquer a
influéncia dos espiritos. Isto ndo é visto como um privilégio, caracterizando-se a mediunidade como uma
faculdade inerente ao ser humano, sendo vista inclusive como de origem fisiolégica além de espiritual
(KARDEC, 2001, p. 203-226). Essa concepcéo faz da mediunidade uma condigdo natural do ser humano,
acessivel as ciéncias e independente de credo, etnia ou educacgédo intelectual. Um elemento altamente
inclusivo da doutrina.
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A Abordagem dos EspacoMUNDOS*

Para compreender o fenbmeno religioso do Espiritismo na sua plenitude e complexidade,
necessita-se de uma abordagem geografica que ultrapasse os tradicionais conceitos
espaciais, como os da paisagem, do territdrio, do espaco geografico ou do lugar, e que
busque suas referéncias além dessas diferencia¢des, propondo um conjunto coerente de
dimensdes socioldgicas interligadas por esta religiosidade peculiar. Neste aspecto, cada
grupo social exerce sua fé e determinadas conviccbes em diferentes esferas da religido,

formando o seu especifico espacoMUNDO religioso.

Portanto, ndo € suficiente descrever o fenbmeno religioso como um fato cientifico, como
fizeram Durkheim (1996) e Weber (2004), seguidos em grande parte pela tradicdo da
Geografia da Religido, por exemplo, em Deffontaines (1948), Sopher (1967), Park (1994) ou,
mais recentemente no Brasil, Rosendahl (1996). Também, ndo é suficiente tentar
compreender o fendmeno religioso fenomenologicamente por suas caracteristicas
intrinsecas, ainda menos como um fenémeno radicalmente e totalmente diferente da ciéncia
e da vida comum, como o visam Rudolf Otto (1992) ou Mircea Eliade (1992, orig. 1957)5. Em
lugar das duas possibilidades, entretanto, tentamos compreender o diferente na religido
enquanto este se expressa nao em espacgos e lugares religiosos concretos, mas no
delineamento de diferencas. Essas diferencas se estabelecem numa geografia performativa
entre Aqui e Além, entre 0 mundo cotidiano e o mundo da religido, e tracam uma geografia
da fronteira que nao postula um territorio sagrado (como é interpretado na sua delimitacéo
entre o Sagrado e Profano, por exemplo, por Eliade, supracitado), mas sim uma atitude
geografica. Assim, tal fronteira permeia as narrativas, as praticas e as instituicées religiosas
de diferentes formas, como um fio de ouro da religiosidade num tecido do mundo comum.
Tal delineamento aberto e em processo, muito diferente da delimitacao superficial restrita da
ciéncia geografica comum, permite, a nosso ver, uma compreensdo mais ampla do espaco

usando os dois lados de uma medalha, tanto o lado religioso propriamente dito (as filosofias,

4 A criacao artificial da palavra EspacoMUNDO tenta, num momento desconstrutivista, revelar que a formagéo
e percepcao de unidades espaciais € tanto social como sintética, como é o caso de um mundo (por isso com
letras maidsculas), mas também analitica, cuja categoria é o espaco (em letras mindsculas).

5 Lembramos que esta linha seguiria mais uma abordagem humanista (cf. TUAN 1980, 1983) e representa
uma linha que, dentro da Geografia da Religido, foi pouco discutida.
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doutrinas e dogmas) quanto o lado sociolégico (como se mostra na investigacdo das

instituicdes e praticas religiosas).

Ambos os lados produzem mundos que adquirem suas caracteristicas e realizacdes em
milhares de formas diferentes de world-making (GOODMAN 1978). Assim, interpretamos a
experiéncia religiosa como uma acdo humana que forma o mundo religioso. Para estes fins,
apoiamo-nos na abordagem das regionaliza¢gfes cotidianas de Benno Werlen (1995, 1997,
2000) que, em sua Geografia Social, capta o fenbmeno da producdo do espaco através de
trés tipos de mundos diferenciados. Estes trés mundos se referenciam ao Agir. Assim,
forma-se um mundo objetivo, no qual se externalizam signos e artefatos, um mundo
subjetivo onde se concretizam sensibilidades, sentimentos e compreensdes, e um mundo
intersubjetivo onde acontecem as mediacbes comunicativas (WERLEN 1987:68).
Lembramos que, neste modelo, Werlen aplica as ideias do conhecimento objetivo de Karl
Popper (1973), o qual vé o ator individual se interligando (poder-se-ia dizer também
religando) com o mundo através de varias Weltbeziige. A palavra Weltbeziige define as
“relagdes mundanas” que posicionam o individuo frente ao seu ambiente. E evidente que tal
perspectiva necessita de uma teoria de acdo que fundamente o relACIONAMENTO e,
consequentemente, Benno Werlen fornece, em 1997, uma proposta das regionalizacdes
cotidianas, nos quais se delimitam espacos socialmente produzidos por diferentes atores
(WERLEN 1997:285ss.). Estas sao diferenciadas por trés dimensfes do Agir, baseadas na
teoria da estruturacdo de Anthony Giddens (2003, orig. 1984), em que se diferenciam as

esferas da significacdo, da dominacéao e da legitimacao (GIDDENS 2003:33-40).

Como Werlen ndo aplica sua concepcédo as experiéncias e acoes religiosas, ndo se levanta
a questdo do que acontece quando os proprios mundos sao divididos entre um Aqui € um
Além. Contudo, tal duplicacdo transcendental nos parece fundamental para a compreensao
das caracteristicas espaciais dos mundos da religido, e é neste sentido que o Espiritismo
pode ser visto claramente como uma religido. Chamamos, a seguir, esta juncdo nos mundos
religiosos de EspacoMUNDOS, conforme a nossa ideia geogréafica (SAHR 2003, 2007, 2008)

para exprimir a formacao destes mundos como espacialidades através do Agir geografico.
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Na compreensdo dos EspacoMUNDOS, apoiamo-nos inicialmente na ideia da
espacializacéo proposta por Michel Foucault no seu famoso livro "O Nascimento da Clinica”.
Nele, o autor propde uma diferenciacdo muito interessante quando investiga a
transformacédo da medicina medieval para a medicina moderna como transformacéo de um
espaco social. Assim, define, para fins de analise, trés diferentes espacializacdes: o discurso

clinico, o paciente e as institui¢cdes clinicas:

Pelo Jogo da espacializacdo priméaria, a medicina das espécies situava a doenca em uma
regido de homologias em que o individuo ndo podia receber estatuto positivo; na
espacializacdo secundaria, ela exige, em contrapartida, uma aguda percepcado do singular,
liberada das estruturas médicas coletivas, livre de qualquer olhar de grupo e da prépria
experiéncia hospitalar... Chamar-se-a de espacializacao terciaria o conjunto de gestos pelos
quais a doencga, em uma sociedade, é envolvida, medicamente investida, isolada, repartida
em regides privilegiadas e fechadas, ou distribuidas pelos meios de cura, organizados para
serem favoraveis (FOUCAULT 2004:15-16).

Com esta abordagem, a metodologia foucaultiana demonstra claramente uma metodologia
geografica, e, consequentemente, Gilles Deleuze aponta Foucault como o cartografo dos
espagcos do visivel e dizivel (DELEUZE 2005: 33, orig.1986). Destacam-se, nessa
concepcao, as trés dimensdes da narrativa (através dos discursos), da pratica ritual (através
das corporalidades religiosas) e das instituicbes (pelas redes de poder) (SAHR 2003:55).

Curiosamente, o socidlogo da religidao Joachim Wach trata das representacdes religiosas da
mesma forma, quando propde trés distintos modos de expressdo da atividade religiosa, uma
referente a estruturacdo tedrica, outra a estruturacdo pratica, concretizada no culto, e a
terceira vista na expressao socioldgica, na qual avalia a sustentacdo da religiosidade pelas

relacdes sociais e instituicdes (WACH 1990).

Com base em tais reflexdes trabalhamos, a seguir, os EspacoMUNDOS do Espiritismo pelas
trés categorias de espacialidade através das suas narrativas, suas praticas e suas

institucionalizacoes.
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O Espiritismo: Perspectivas de um Espaco do Além além do Espaco

Comum

Por seu carater triplice de compreensdo, enlacando aspectos religiosos, filosoficos e
cientificos, o Espiritismo classifica-se como uma manifestacdo sdcio-cultural na virada da
época religiosa a época moderna. Torna-se notadamente evidente no espaco social
brasileiro, como fendmeno social dotado de um significado religioso dos mais tolerantes na
atualidade. Sua presenca é marcante geralmente no meio urbano da classe média (SILVA
2005, STOLL 2003, GIUMBELLI 1997) e seu conjunto tedrico apresenta uma perspectiva do
Além e para um Além do mundano, mas numa situacédo contigua entre 0 mundo material e o
mundo espiritual. Como em outras religides ndo-excludentes, a viagem entre os dois mundos
Aqui e Além se torna um elemento fundamental na compreensao da transcendéncia®. Tal
compreensao representa, na Otica espiritualista, uma cotidianidade que supera a clara
separacao entre o espaco como extensao material e 0 espaco como construcao idealista-
matematica. Assim, o transcendental pode ser alcancado com métodos e técnicas singulares

de travessia e de viagem espiritual que reinem as duas categorias tao distintas.

Nesse contexto, 0os espiritas concebem o mundo com um novo paradigma socio-cultural e
espacial, mesclando a realidade trivial e cotidiana com a realidade espiritual. Segundo
Wach, a experiéncia religiosa original sempre apresenta um minimo de expressao intelectual
cujo conteudo “gira em torno de trés topicos de particular importancia — Deus, o mundo, 0
homem. Em outras palavras as concepc¢des teoldgica, cosmoldgica e antropolédgica estdo
sendo continuamente expandidas em termos de mito, doutrina e dogma” (WACH 1990:36).
No caso da religido dominante do Brasil, o Catolicismo, demonstra-se esse fato claramente.
Assim, a parte teoldgica se forma através de um dogma, a parte cosmoldgica através de um
absolutismo criacionista e a parte antropoldgica através de uma moral inquestionavel. Desta
maneira, a diferenciagéo e sistematizacdo do conhecimento religioso conduzem a uma teoria
religiosa que é fundamentada a partir de uma experiéncia religiosa absoluta, e que ndo deixa

espaco para uma individualidade mundana, tornando o individuo um submetido pecador.

6 Vale lembrar que a Geografia do Aqui e Além em paridade é semelhante as religibes afrobrasileiras,
enquanto a Geografia do Espirito Santo, tanto da Igreja Catdlica como nas Igrejas Protestantes e
Neopentecostais, representa uma Geografia da separagcdo, onde o Aqui é apenas sacralizado pela infusédo
do Espirito do Além.
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Por este ponto de vista, o Espiritismo € diferente. Ele assume uma condicdo interessante
guando a razdo e a reflexdo diferenciadora encontram-se presentes tanto em sua
codificacdo, sendo principio fundamental da doutrina o pensamento critico, como no
encontro com o transcendente, quando se comunica dialogicamente com 0s espiritos
através das praticas mediunicas (e ndo se comunga). Entende-se, desta maneira, que o
Espiritismo representa claramente um sistema de conhecimento cujas propostas filosoficas
compdem uma estrutura construida com base em observacées materiais que colocadas em
dicussao através de documentos escritos ou pelo menos relatados, incluindo também alguns
fendbmenos antigamente interpretados como magico-religiosos por falta de claras

delimitacdes entre o Aqui e o Além.

A transformacao do espaco religioso de um espaco exclusivo e excludente, como era o caso
no Sagrado catélico, para um espac¢o que ndo se apoia numa clara divisdo entre o Sagrado
e o Profano, traz consequéncias as praticas religiosas. Desta maneira, estas se aproximam
das racionalidades de acao e da ciéncia. Claramente, as palavras de Allan Kardec traduzem
essa aproximacdo ao transcendente ressaltando, no frontispicio da obra "O Evangelho
Segundo o Espiritismo”, que “fé inabalavel € somente aquela que pode encarar a razao, face
a face, em todas as épocas da humanidade” (KARDEC 1974: 5) Ainda, este fundador do
Espiritismo acrescenta que a flexibilidade e o ideal progressista da doutrina permitem que se
possa estar “caminhando de par com o progresso” (KARDEC 1982:45). Consequentemente,
“o Espiritismo jamais sera ultrapassado, porque, se novas descobertas |lhe demonstrarem
estar em erro acerca de um ponto qualquer, ele se modificara nesse ponto. Se uma verdade

nova se revelar, ele a aceitara” (idem).

Neste sentido, o Espiritismo se estabelece como uma religiosidade aberta, situando-se em
um patamar de igualdade a ciéncia e a filosofia, apontando para um EspacoMUNDO da
Modernidade, e ndo um EspacoMUNDO da tradicdo. Aceita e até encoraja 0 questionamento
e a reflexdo nas diferentes espacialidades, formando um momento de maior extensao de
discussbes e investigacdes empiricas interdisciplinares, inclusive leituras de contribuicbes
cientificas, como se faz em larga escala em publicacbes de diversos pesquisadores de

vinculag6es doutrindrias espiritas.
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Esta nova compreensdo do espaco, de um espaco onde ndo ha uma nitida diferenciacao
entre o material e o espiritual, € um elemento fundamental da Doutrina Espirita, a pedra
fundamental da sua religiosidade. Entretanto, tal fenébmeno espacial é captado por diferentes
dimensdes religiosas que reproduzem este EspacoMUNDO em suas respectivas
espacialidades, formando situacdes espaciais especificas. Assim, apontamos a seguir
algumas ideias de como o EspacoMUNDO espirita permeia e esta permeado por suas

espacialidades narrativa, pratica e institucional (GODOY 2007).

A espacialidade narrativa

A espacialidade narrativa envolve um entendimento da doutrina e um diadlogo com todos os
elementos espiritas. No mundo espiritual da doutrina, a realidade é evidente principalmente
no discurso dos adeptos que evocam suas relacdes transcendentais através de sistemas
especificos de representacdo. Isto se deve ao fato de que tal espaco ndo esta construido
apenas no plano da imaginacdo ou teorizacao religiosa, como no mito, € ndo se conecta
transcendentalmente apenas em lugares e tempos autorizados por autoridades sacrais, mas
emana em qualquer lugar e em qualquer momento, e toda pessoa esta sujeita a participar
desta realidade. Trata-se claramente de um espaco banal. Assim, as explicacdes concedidas
pela doutrina perpassam andlises médicas, experimentos ou observacdes, e ndo se
sustentam apenas em imagina¢des mitoldgicas ou se apoiam em fenébmenos sobrenaturais
considerados inexplicaveis como o0s milagres medievalistas. Elas se formam como

elementos de um dialogo vivido entre diferentes constatacfes de um discurso.

Isto quer dizer que a dimensdo da espacialidade narrativa no Espiritismo apresenta uma
l6gica concernente ao individuo comunicativo, que nos seus conteidos assume uma aura de
fatualidade (GEERTZ 1989:104), para ser mais preciso, de uma fatualidade religiosa. Os
enunciados comunicativos, desde os mais simples episédios até as mais complexas histérias
narrativas, relatam com naturalidade detalhadamente o mundo espirita ou dos espiritos e a
dindmica da vida espiritual, inclusive as intervencdes dos espiritos no mundo corpoéreo,
trazendo até recomendaces éticas relativas a sociedade e ao progresso, como da justica e
do amor, da caridade a perfeicdo moral. Assim, suas narrativas, sejam elas individuais ou de
um determinado grupo de pessoas, estruturam o universo da concep¢ao espirita em micro e

macro escalas do cotidiano. Os fenbmenos narrados séo relatos de experiéncias passiveis
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de um entendimento comunitario pela concep¢do do mundo e sempre partem do
pressuposto de que a vida corpérea continuaria em outro plano de existéncia de modo muito
semelhante em relacdo a precedida aqui. Assim, as préprias narrativas permeiam o0s

préprios adeptos ilustrando a fatualidade espirita.

Contudo, o que reune os espacos tdo diferenciados no pensamento moderno, como o
espaco extensivo e 0 espaco ideal-matematico, sdo as comunica¢cdes orais que aparecem
através dos meédiuns e depois nas narrativas escritas formalizadas. O papel dominante da
escrita se deve a forte interligacdo do Espiritismo com a classe média (SILVA 2005:18).
Entretanto, no processo da constru¢do da espacialidade narrativa do Espiritismo ha uma
diferenca estrutural entre Europa e Brasil. Enquanto a apresentacdo dos eventos acontecia
na Franca em um cendrio teatralizado como cientifico (palestras, edi¢cdes de livros
sistematizados, experimentos, etc.), sobretudo no ambiente letrado da classe média, nota-se
o dialogo entre entidades espirituais, médium e comunidade através das comunicacdes
medilnicas, sendo estas posteriormente sistematizadas por autores terrenos num ambiente
cultural-brasileiro mais mistico, habitualmente narrado de forma romanceada (STOLL
2003:57). Assim, o Espiritismo brasileiro adquire uma dimensdo mais pratica em termos
comunicativos, enquanto o Espiritismo de cunho francés é mais imperativo, como qualquer
ato cientifico. Isto explica a forte inclinacdo dos relatos verterem para o género do romance
na literatura espirita, por exemplo, na fungdo de Chico Xavier como autor (SOUTO 2003).
Sao tanto as fontes ordinarias como as informagcBes mediunicas mais reconhecidas
elementos de comunicacdo que conformam do mundo espirita para EspacoMUNDOS

romanceados.

Supera-se, nesses artefatos escritos, a diferenciacéo das relacdes sociais entre encarnados
e desencarnados por uma afinidade descrita que afirma a estrutura desta espacialidade. O
Espiritismo mostra que “pensamentos, vontades e interesses podem ser compartilhados com
os Espiritos. Decidir como agir, no entanto, € responsabilidade exclusiva de cada um”
(REVISTA UNIVERSO ESPIRITA 2005:8), mesclando diferentes experiéncias do mundo
vivido, como esta do leitor, do médium ou do autor num conjunto tipico do EspagoMUNDO

Espirita.
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A espacialidade pratica

Alcanca-se, com essa afirmacédo, um outro estagio de espacialidade, sendo esta construida
pelas praticas espiritas que se embasam nos relatos espiritas. Enquanto muitas religiées
necessitam de uma organizacdo simbolica ou manifestacdes cultuais regidas por
simbolismos na sua esfera ritual, a Doutrina Espirita apresenta claras divergéncias neste
sentido.

Em geral, a espacialidade préatica do Espiritismo se divide em trés dimensdes, todas de certa
forma dialégicas (GODOY 2007:51). A primeira refere-se as atividades social-caritativas de
cunho moral que integram o espirita com o mundo cotidiano material, principalmente com as
parcelas mais carentes da populacdo. A segunda se refere as praticas mediunicas que
estabelecem um contato direto entre 0 mundo dos espiritos do Além com estes do Aqui. E o
terceiro se refere as a¢bes comunicativas de estudo, que formam o ambiente do dialogo

religioso-cientifico espirita.

Todos os trés elementos se reunem, conforme Allan Kardec, na pesquisa sobre o0s
fendbmenos espirituais (mediunidade), na pratica do Evangelho no Lar e na organizacao de
coerentes subsidios de instru¢des a organizacdo dos Centros Espiritas. Assim, nas praticas
espiritas ndo ha uma hierarquia organizacional universal que rege as sessdes espiritas, as
acOes caritativas e os grupos de estudo, sendo o grau de esclarecimento intelectual e de
autoridade moral identificados através da experiéncia pessoal dos que se apresentam nas
atividades espiritas. Isso confirma certa tolerancia, compreensao e integracdo social dos
grupos espiritas.

Ja as sessdes doutrinarias ou de estudo e as sessdes mediunicas sdo as atividades que
mais se assemelham a um culto. Na primeira, usualmente se faz uma leitura de determinada
obra doutrinaria, quase sempre enfocando "O Evangelho Segundo o Espiritismo” ou um livro
de mensagens espiritas, comumente, no Brasil, de autoria de Chico Xavier. Segue-se um
comentario do conteudo apresentado e, em alguns casos, uma discussdo. O estudo sobre
alguma outra obra espirita ou documento elaborado com bases em obras doutrinarias, ao
modo de uma aula, também €& corrente. Sucede uma rogativa aos necessitados e entes

queridos dos presentes e se faz o encerramento com outra prece, casualmente uma prece
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espirita, como a “Prece de Caritas”. Assim, essas sessdes se integram a doutrina segundo
um padrao de coeréncia. Conforme Herculano Pires (1977:211): “o aprendizado doutrinério

requere unidade e sequéncia, para que se possa alcancar uma visao global da Doutrina”.

A sessdo mediunica ocorre de modo semelhante, mas se caracteriza por apresentar as
manifestacdes dos espiritos através dos médiuns, geralmente reunidos com outros adeptos
nos Centros Espiritas. Estas sessdes se destinam, conforme Pires, “a relacdo normal dos
homens com os espiritos para fins de esclarecimento e orientacdo... O ato mediunico €,
portanto, um ato de relacionamento humano” (PIRES 1977:215). Tanto a sessdo doutrinéria
guanto as sessfes medilnicas sdo sinbnimos de uma pratica dos espiritas que abrange uma
reunido de pessoas com o fim de ouvirem um ensinamento evangélico espirita, seja pela

leitura dos textos préprios, seja pelas mensagens dos espiritos em suas diferentes maneiras.

Enquanto essas sessdes sao claramente de carater social (inclusive com o Além), o trabalho
espirita continua depois, individualmente, em razdo da concepc¢éo da constancia do orar e
vigiar em defesa contra as forcas adversas do espaco espirita. Assim, o espirita interpreta os
eventos sociais e interage no espaco material através das suas experiéncias com o espaco
do Além, construindo uma geografia de percepcdo e acdo no espaco social baseado em
principios morais, que revela, nos seus modos interpretativos, uma intensa congruéncia

entre a construcao narrativa e o espago de acgao.

A superacdo entre as fronteiras do espaco material e seu conhecimento imaterial esta
refletida discursivamente nas sessbes de estudo. Estas, contudo, também podem se
transformar em sessdes medilnicas. Assim, nao existe no Espiritismo uma formalizacdo das
esferas religiosa, social ou cotidiana e ainda menos uma separacao entre atividade religiosa
e social. Destarte, existem ainda atividades terapéuticas, onde o contato com o Além é
utilizado para reconstruir a configuracdo dos espiritos de encarnados e desencarnados, para
uma melhora no bem-estar fisico, intelectual e emocional através do passe e em sessdes de
Cura e sessoOes de Desobsesséao’ (PIRES 1977:219).

7 O “passe” é apontado como a forca magnética emanada pelos “médiuns curadores” com o auxilio dos
espiritos (KARDEC 2001:217). Ha também, as “sessdes de desobsessao”, as quais servem para atender
necessitados de acdes prejudiciais causadas por “obsessores”, uma temética complexa e tratada
intensamente nos campos doutrinario e pratico da doutrina (PIRES 1977:219). A “sessdo de cura’
propriamente dita se assemelha a “sessdo de desobsessdo”, porém nela, em vez de se lidar com os
problemas da psique, procura-se tratar dos problemas gerais da saude (PIRES 1977:224).
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Enquanto o Espiritismo alcancou até hoje um forte grau de organizacdo social, o seu nucleo
principal € o Lar, concepg¢do unica na sua doutrina. O Lar representa tanto o lugar direto de
moradia como o morar no Universo. Desta maneira, o culto no Lar, quer dizer, numa moradia
absolutamente cotidiana, apresenta semelhantes caracteristicas das Sess6es Doutrinarias,
gue se podem transformar em grupos de estudos e/ou em SessGes Mediunicas nos Centros
Espiritas, em muitos aspectos lembrando as reunifes dos primeiros cristdos. Visa-se, por
meio da regularidade dessa atividade, proporcionar um fortalecimento pessoal e entre os
familiares para a realizacdo de conceitos espiritas importantes, como da “reforma intima” e a
manutencao do “ambiente vibratério” do lar, atraindo “bons fluidos” e “espiritos bons”, para
exprimir esta situagcdo em termos espiritas. No ambiente brasileiro, verifica-se que os Varios
elementos simbdlicos religam os participantes da atividade com as figuras metafisicas de
Deus, Jesus, e das entidades espirituais, incorporando, assim, elementos do Cristianismo

em vigor, além do contato direto com os falecidos.

As préticas espiritas demonstram, deste modo, uma forte congruéncia entre a espacialidade
narrativa e a espacialidade prética, dessacralizando o espaco com sua “fé raciocinada”
(GODOY 2007:60) como foi sustentada por Allan Kardec. Deste modo, o simbolismo do
Espiritismo aparece na prépria narrativa (como nos livros de Allan Kardec ou Chico Xavier), e
ndao em uma configuracéo ritual e pratica. Esta congruéncia permite também reinterpretar a

institucionalizacdo do Centro Espirita.

A espacialidade institucional

A estrutura institucional espirita e sua logica sdo ordenadas pelos Centros Espiritas. Toda
Casa, ou Centro Espirita, € contemplada de consideravel independéncia, seja em relagcéo
umas as outras ou para com as Federacfes Estaduais Espiritas ou a Federagdo Espirita do
Brasil (FEB). Assim, o Espiritismo n&do foge da tendéncia de uma estruturagdo do poder
administrativo, 0 que provoca certa comparagdo com a religido hegemonica, a Igreja
Catdlica. Corréa (2006) e Gil Filho (2003) observam que as estratégias da Igreja Catdlica sdo
claramente territorializantes e hierarquizadas em redes de poder. Entende-se que, também
em outras religibes, 0s espacos institucionalizados adquirem formas especificas, as vezes
mais consolidadas como no caso da Igreja Anglicana, ou de forma mais individualista, como
entre as igrejas batistas independentes (SAHR 1997:303-305).
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No caso do Espiritismo, observa-se certa tensao entre a individualidade e independéncia dos
Centros Espiritas, de um lado (baseado principalmente na livre unido das pessoas, junto de
uma narrativa reflexiva e individualizante), e da organizacdo integrante, da Federacao
Espirita Brasileira, que se baseia nos principios de uma administracdo funcional. A FEB
recomenda em suas orientacdes uma padronizacdo nos métodos de ensino e dos trabalhos
espiritas para o melhor cumprimento das finalidades dos Centros Espiritas em concordancia
com os pressupostos doutrinarios. Essas recomendacfes sdo embasadas na aprovacao da
reunido dos dias 1° a 3 de outubro de 1977, nas discussdes do IV Ciclo de Zonais, de marco
de 1978 a novembro de 1979, e na Conclusdo do CFN (Conselho Federativo Nacional) da
Federacéo Espirita Brasileira por resolucdo unanime, datada de 4 a 6 de julho de 1980, em
Brasilia. Nesse modelo, tem-se que:

as orientacdes sao oferecidas a titulo de sugestbes e subsidio as atividades dos
Centros Espiritas, que, em funcdo de suas realidades proprias, poderéo adota-
las, parcial ou totalmente, bem como adaptd-las as suas necessidades;
subsistem e continuam em vigor 0s principios e normas basicas que vém
norteando o Movimento Espirita no Brasil, nos trabalhos de Unificacdo e de
Organizagéo Federativa (FEB, 2006).

Entretanto, como se observa no caso do Espiritismo na cidade de Ponta Grossa - PR
(GODOY 2007), as ditas recomendacdes se tornam, em termos praticos, em mais e
particularizadas diretrizes, principalmente através da propagacao de material escrito préprio
(cursos, livros e também material eletromagnético). Assim, a tendéncia da integracdo e
formalizacdo de atividades induz alguns mecanismos da hierarquizacdo que também sé&o
reproduzidos nas escalas locais e regionais da institucionalizacdo espirita (GODOY
2007:125).

Ainda assim, principalmente as entidades filantropicas de carater espirita, estas muitas
vezes anexadas a um Centro Espirita propriamente dito, evidenciam uma outra ldgica
espacial, caracterizada por grande flexibilidade organizatéria devido as demandas da
sociedade em geral. Assim, as obras e acfes por parte da comunidade espirita se inserem
nas atuais transformacdes sociais do pais, estabelecendo vinculos com outros atores

sociais. Destarte, sua organizacédo se refere tanto a logica espiritual, inclusive definindo as
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particularidades dos Centros Espiritas e a constituicdo do corpo de seus integrantes, assim
como € um reflexo da logica social da sociedade em geral. Nesta concepcao espirita de
espaco, algumas localidades seriam verdadeiros pronto-socorros espirituais ou bercarios de
educacdo, sendo essa légica mais forte do que uma concepcdo meramente filosofica e
espiritual.

De novo, percebe-se que a instalacdo de Centros Espiritas ndo segue na sua espacialidade
institucional um padréo especifico e exclusivamente religioso, nem nos processos de
proliferacdo, nem nas atuacdes sociais. Até hoje, a logica religiosa do Espiritismo é
amplamente definida pelo padrdo geografico do progresso, agora denominado
desenvolvimento e, assim, as légicas espaciais dos Centros coincidem com 0S processos
geograficos do atendimento social aos carentes, seja pelo Estado ou por ONGs. Desta
maneira, a Doutrina Espirita mostra sua influéncia através de seus aspectos nao-religiosos,
mas sociais, colocando o conceito da caridade como forca motriz na sua insercdo no pais

como o fator principal da organizacéo espacial da espacialidade institucional.

Consideracdes Finais: O EspacoMUNDO espirita

Seguindo o conceito do EspacoMUNDO e suas diferenciacfes analiticas em espacialidades,
por sinal as espacialidades narrativa, pratica e institucional, € marcante no Espiritismo a forte
preocupacdo em nao se diferenciar as espacialidades. Em contraste com outras religides,
doutrinas e filosofias, a realidade Espirita ndo é interessada em definir o Sagrado ou
Profano, o material e o intelectual/espiritual, o Aqui e o Além, mas relne todos estes
elementos através de praticas cotidianas, seja de leitura, de dialogo ou de caridade. Assim, 0
seu EspacoMUNDO é pleno de espiritos, seres de diferentes caracteres num espaco de
permeacdo onde as fronteiras costumeiras de um materialismo moderno se desfazem. No
seu modo peculiar, se constroem a abrangéncia e a riqueza da espacialidade narrativa
espirita, principalmente de forma romanceada, a for¢ca das suas relagfes sociais através de
experiéncias praticas de estudo, de preces, de atividades medilnicas e de caridade
(espacialidade prética), e as articulagdes de sua espacialidade institucional num ambiente
fortemente definido pela repercusséao social.
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Uma investigacdo mais nitida de cada uma das trés espacialidades seria um primeiro passo
para uma Geografia da Religido que considera tanto as espacialidades materiais como as
imaginarias/fenomenoldgicas em conjunto, no qual a Geografia apareceria primeiro dentro
das narrativas, narrando sua propria espacialidade, depois dentro das percepcfes dos
adeptos e nas suas expressoes praticas, formando espacos sociais de a¢ao, e finalmente na
institucionalizacdo das narrativas e praticas através de um sistema coerente de socializacéo,

formando, em nosso caso, o caracteristico EspacoMUNDO espirita.
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