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Resumo

A partir do caso das comunidades de judeus e mucgulmanos na Frangca, em contexto de
globalizacdo, a autora examina as consequéncias das reinvindicacdes religioso-identitarias
face ao Estado Laico francés. Recorrendo a uma perspectiva historica que remonta o final
da Segunda Guerra Mundial, ela analisa o atual debate “laicidade x multiculturalismo”,
indagando como o multiculturalismo/globalizacdo pode desestabilizar estruturas juridico-
politicas do Estado laico na Franca.
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Abstract

Based upon the cases of Jewish and Muslim communities in France, in the context of
globalization, the author examines the consequences of claims - related both to religious and
identity issues - made against the French Secular State. Resorting to a Historical perspective
that goes back to the end of World War I, she analyses the current debate on "Secularism x
Multiculturalism”, questioning the ways in which multiculturalism / globalization can destabilize

the legal and political structures of the French Secular State.
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Introducéo

Nas ultimas décadas, as sociedades da Europa Ocidental vém se deparando com um

pluralismo recém-reforcado gracas a presenca macica de muculmanos e, de forma mais

*  Tradugdo: Tatiana Machado Boulhosa. Versao original: Jews and Muslims in France: Changing Responses to
Cultural and Religious Diversity. In Grill, Ralph, (ed.): Legal Practice and Cultural Diversity, London: Ashgate
2009, pp.219-236.

** Socidloga da religido e laicizagdo e membro titular do GSRL.
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geral, ao amplo processo de globalizacdo. Essa nova realidade coloca em questdo as
identidades nacionais desses Estados que, supunham-se, até entdo, caracterizados como

neutros e liberais.

Na Franca, por exemplo, depois de um periodo de abertura a diversidade cultural (durante
as décadas de 1970 e 1980), um novo debate social emergiu ao redor do tema do
“secularismo”, oscilando entre duas posi¢cdes opostas. Por um lado, um secularismo extremo
mantém as identidades religiosas na esfera privada, ajudando a preservar a liberdade
individual e a sociedade civil como um todo das pressdes exercidas por grupos religiosos.
Essa posicao é identificada por seus defensores como o “verdadeiro” secularismo, e esta
intimamente ligada ao termo laicitét. Por outro lado, o secularismo oferece um lugar de
destaque na esfera publica as identidades religiosas, permitindo-lhes participar de questdes
de moral publica. A essa posi¢cdo também se aplica o termo francés laicité, mas se |he
destaca a tendéncia histérica liberal em relacdo a religido — especialmente porque sua
evolucdo contemporanea permite relaciona-la a outras formas de comprometimento

associativo e cultural. Nesse caso, a laicité € comumente associada ao multiculturalismo.

A partir dessas constatacfes, 0 que se propde, portanto, é analisar os fatores nacionais e
internacionais desse crescente debate sobre o secularismo, expressado aqui como “laicité
vs multiculturalismo” — ainda que esta formulacdo tenda a adotar a “laicité francesa” como
oposta ao “multiculturalismo anglo-saxdo”. Em primeiro lugar, destaca-se, em um breve
panorama historico, o contexto desse debate a partir da discussdo acerca das posicoes
respectivamente de judeus e mugulmanos na Franca antes da Segunda Guerra Mundial. Em
seguida, coloca-se a questao: como o multiculturalismo e a globalizacdo desestabilizaram os

processos de secularizagéo e as “antigas” identidades nacionais?

1 O termo francés laicité pode ser traduzido, em portugués, como laicidade. Entretanto, sua traducao faz com
que o leitor perca de vista sua propria definicdo (separagdo estrita do Estado e da Igreja na Franca
contemporanea) e seu relacionamento com os termos de que a autora dispunha em inglés, ja que laicité
raramente € vertido para essa lingua como laicity ou laicism, embora os termos existam, pois se relaciona
mais intimamente ao termo secularity ou secularism (secularidade ou secularismo) (N.T.).
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I. Judeus e muculmanos na Franca antes da Segunda Guerra Mundial:

pluralismo religioso limitado

Um arcabouco legal para o pluralismo religioso foi estabelecido na Franca do século XIX;
mais precisamente, durante o periodo de Restauracdo (1814-1839). Entretanto, esse
arcabouco plural - que incluia protestantes e judeus na sociedade francesa
predominantemente catdlica oferecendo-lhes direitos iguais -, mostrou algumas limitacdes,

tanto em termos legais quanto factuais. Era, portanto, um pluralismo religioso limitado.

Para os judeus, a igualdade legal completa s6 veio em meados do século XIX. Entre os
exemplos dessa longa batalha judicial, destaca-se um decreto napolebnico discriminatério
para com os judeus (na verdade, dizia respeito apenas aos judeus da Alsacia, mas eles
compunham a maioria da populacdo judaica da Franca), promulgado em 1808; o chamado
“decreto repugnante”, que foi revogado apenas em 1818. Além disso, 0s rabinos passaram a
ser pagos pelo Estado (como outros clérigos) apenas em 1831, e dos judeus se exigia um

juramento de fidelidade ao Estado nos tribunais até 1846.

Durante o Segundo Império e a Terceira Republica, os judeus passaram por um processo de
melhoria socioecondmica e ganharam acesso a posicfes civis no exército, ao judiciario e a
posicdes no governo. Mas eles seguiram sofrendo discriminacdes sociais continuas até o
final do século XIX, e dois grandes choques colocaram em debate sua integracdo social: o
Caso Dreyfus (1894-1906) e, mais ainda, o Governo de Vichy?2,

O Caso Dreyfus ocorreu em um momento de fragilidade da Republica. O antissemitismo uniu
antimodernistas catélicos, patriotas antigerméanicos (principalmente no Exército) e
movimentos de esquerda anticapitalistas. A batalha ideoldgica transformou-se em uma
oposicao entre duas concepc¢fes da identidade francesa; uma visdo monolitica da Franca
catdlica — que evidentemente excluia os judeus — vs um regime republicano. Felizmente para
os judeus, apoiados por um novo grupo de “intelectuais” (entre eles Emile Zola, o socidlogo
Emile Durkheim e o anarquista franco-judeu Bernard Lazare), os ideais de justica e
igualdade sobrepuseram-se a concepcao “étnica” da identidade francesa. Essa vitéria levou

os judeus a uma adesdo reforcada a Republica. Eles continuaram a se envolver na

2 Para uma histéria do Judaismo francés durante o século XIX e inicio do século XX, ver: ALBERT-COEHN
1977, BERKOWITZ 1989, GRAETZ 1996, HYMAN 1998, MALINOVICH 2008, HERMON-BELOT 1999.
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construcdo de um Estado fortemente centralizado, cuja autoridade deveria protegé-los das
forcas do antissemitismo (BIRNBAUM 1992). Além disso, também nessa época, 0s judeus
sofreram outro golpe de sorte: eles foram inesperadamente beneficiados pelas das Leis de
Separacdo entre a Igreja e o Estado (1905), que removeram o monopodlio legal do
Consistorio e permitiram a criagdo de uma congregacao reformada independente, fundada
por intelectuais abertos que aspiravam a contencdo da assimilacdo®. Mais ainda, um
renascimento cultural judaico apareceu na década de 1920, moldando um novo sentimento

de orgulho judeu entre os intelectuais e as esferas associadas.

Entretanto, essa boa onda histérica ndo impediu que o antissemitismo florescesse
novamente alguns anos depois, no contexto da crise econémica e da Franca de Vichy, como
€ chamado o governo francés durante a ocupacdo nhazista, que conseguiu legalmente
expulsar os judeus do cenario nacional por quatro longos anos. Opondo-se ao principio do
pluralismo, a crise de Vichy mostrou as marcas continuas de uma concepc¢ao catolico-racial
da identidade francesa. Pela segunda vez, os valores republicanos foram postos em xeque,
e pela segunda vez, felizmente, os judeus encontraram interesses em comum com a
Resisténcia Francesa, assim como com numerosos franceses néo-judeus que os ajudaram a
escapar da deportacdo. A vitoria final sobre o nazismo e o governo de Vichy permitiu que os
judeus se reintegrassem a Franca a partir da base comum dos valores republicanos. Trinta
anos mais tarde, frente a irrupcdo de um antissemitismo renovado e aos julgamentos de

personalidades altamente envolvidas no Governo de Vichy, eles quebraram o siléncio*.

Em relacdo aos muculmanos, foi na Argélia Colonial que sua condicdo desigual tornou-se
evidente, quando contraposta ao status legal dos judeus. Depois da incorporagdo da Argélia
ao Estado Francés (trés Departamentos franceses foram constituidos em 1858), os judeus
argelinos, mas nédo os mucgulmanos, receberam a oferta de cidadania completa pelo “Decreto

Crémieux” (1870). Essa exclusdo dos muculmanos contradisse o principio do pluralismo

3 Em termos gerais, a Lei de Separacdo suprimiu o status desigual entre as religides “reconhecidas” e nédo-
reconhecidas (essencialmente pequenos grupos protestantes), criando uma nova situacéo plural.

4 Na década de 1970, a memdria desse periodo dramatico sustentou um novo ativismo judeu, primeiro

condenando a Franca em geral por seu antissemitismo, e entdo requerendo que ela levasse em
consideracdo essa condena¢édo moral dentro da memoria nacional da Franca.
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religioso, e, como sabemos, mesmo se 0s muculmanos se convertessem ao Catolicismo,

mantinha-os “suditos” inferiores e ndo cidadaos franceses completos.

Se a maioria dos judeus argelinos aceitou sua distingcdo de outros “indigenes” (“indigenas”),
nao foi sem ambivaléncia. Eles de fato estimavam sua nova emancipacédo de uma condi¢ao
“dhimmi”/protegida, mas continuavam se sentido proximos dos mugulmanos por conta de
sua forte religiosidade comunitaria. Além disso, com o reforco do antissemitismo europeu —
durante o Caso Dreyfus e o Governo de Vichy® — os judeus descobriram interesses em
comum com 0s muculmanos e a maioria deles, de fato, escolheu deixar os partidos
republicanos. Entretanto, apenas alguns lutaram abertamente por direitos iguais para 0s
muculmanos (STORA 2006). Sua propria fragilidade politica pode ter sido determinante
nessa hesitagdo e, mais tarde, em sua escolha final em favor da Franca e de seus ideais,
quando a Franca finalmente teve de deixar a Argélia em 1962.

Um padréo de integracdo denominacional

A partir do momento em que os judeus (ou “israelitas”, como passaram a ser chamados no
século XIX) foram considerados um grupo religioso, exigiu-se que se integrassem a
sociedade com base em um “padrdo denominacional’. A identidade global judaica —
associada a concepc¢do pré-moderna de “nacdo” — transformou-se em religido, termo que
implicava em uma adeséao individual a fé (crencgas) e as préticas. Baseando-se na distingdo
entre regras religiosas e civis, a prética judaica passou entdo a constituir apenas uma esfera
da vida judaica, organizada dentro de uma instituicdo separada, o “Consistério”, com seus
dois lideres: um Rabino Chefe para as questfes espirituais e um Presidente para a gestao

administrativa.

Uma terceira caracteristica pode ser adicionada a esse panorama: nas Ultimas décadas do
século XIX, quando a “unidade social” da religido foi posta em questdo e uma moral
autbnoma e secularizada foi elaborada independentemente (“morale laique”), a religido viu-
se cada vez mais confinada a esfera privada. Isso significou restricdes a religido na esfera
publica e na interferéncia na vida politica, ainda que ndo tenha havido uma proibi¢édo legal
absoluta.

5 A revogacio do Decreto Crémieux foi mantida até 1943, um ano depois dos Alliados chegarem a Africa do
Norte. Ver Weil (2004, cap. “Les crises ethniques de la nationalité francaise”).
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Esse padrdo denominacional pode, portanto, ser visto como consistente com o “modelo
jacobino”, que dita que a Unica identidade que pode ser declarada na esfera publica pelos
individuos ou pelos grupos é a identidade nacional. A afiliagdo religiosa ou a pertenca
regional sdo consideradas, dessa forma, identidades “secundarias”, de maneira alguma
relevantes no campo da vida politica. Essa hierarquia ideoldgica € a base para o principio
individualista da Republica Francesa, onde nenhum corpo comunitario pode interferir na

relacdo entre o Estado e o individuo®.

ll. Aceitando a diversidade. Mudancas na tradicdo politica francesa dentro

da comunidade judaica depois da Segunda Guerra Mundial

Como vimos antes, um renascimento cultural judaico se espalhou pela Frangca na década de
1920, como resultado do Caso Dreyfus e encorajado pela forte identidade judaica dos
imigrantes da Europa Oriental. Esse “Réveil Juif” (“Despertar Judeu”) — note a volta do
adjetivo “Juif” como uma fonte de orgulho — floresceu essencialmente no mundo literario, na
imprensa e nos movimentos jovens. O apoio de alguns autores ou lideres esquerdistas ao
sionismo foi outra expressdo desse novo orgulho judaico.

Apoiando a causa de uma “terra patria” para seus irmdos perseguidos, esses judeus
franceses tentaram constituir uma identidade secular de esquerda na Franca, sem lhe dar
uma expressao judaico-nacional dentro da esfera politica francesa. Eles ligavam sua atitude
pro-sionista a um forte sentimento de pertenca a Franca (CHARBIT 2005; MALINOVICH
2008).

Na verdade, porém, esse renascimento franco-judaico, que também compreendeu o
desabrochar de uma vida associativa judaica, teve de focar seus esforcos na renovada
batalha contra o antissemitismo que se desenrolou durante a década de 1930 e o Governo
de Vichy. Entretanto, a existéncia de numerosas associagfes judaicas seculares pode ser

6 O caso da Alliance Israelite Universelle pode parecer contrario a esse modelo. Fundada em 1860 por
académicos e intelectuais judeus para defender seus “irméos” perseguidos na RUssia e no Oriente Médio,
essa organizagdo interveio no cenario internacional. Dessa forma, ela foi analisada por Graetz (1996) como
uma expressao renovada da consciéncia do povo judaico, um “proto-sionismo”. Mas esse ativismo politico
também pretendia promover o modelo francés de emancipacdo e sua cultura universalista fora da Franca,
especialmente entre os judeus. Ao fazer isso, ele também apoiou os interesses da Franca em colbnias ou
protetorados. Essa sintese ideoldgica entre patriotismo francés e comprometimento judaico é conhecida
como “franco-judaismo”.
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vista como um cenério quase-politico que, mais tarde, favoreceria uma primeira mudanca em

direcdo a alteracdes institucionais e politicas dentro da comunidade judaica.

Os primeiros passos em direcdo a mudancas dentro da comunidade judaica
Ainda que a reintegracdo dos judeus na sociedade francesa pos-guerra tenha acontecido de
acordo com o padrao denominacional previamente estabelecido, uma primeira e limitada
mudanca nesse padrdo denominacional aconteceu no plano institucional, com a constituicao
em 1943 (oficialmente em 1944) de um corpo politico judaico, a federacdo de todas as
organizacgfes judaicas, incluindo o Consistorio, 0 Conselho Representativo dos Judeus na
Franca (em francés, CRIF).

Por que uma “mudanca” limitada? Porque se decidiu que o chefe do CRIF seria, por direito,
o Presidente do Consistorio. Destarte, o corpo religioso permaneceu formalmente o principal
guarda-chuva sob o qual se agrupavam os judeus franceses, preservando a definicdo
religiosa da identidade judaica e a centralidade (ainda que ndo o monopdlio) do Consistorio
enquanto sua instituicdo representativa. O CRIF devotou-se a resolver questdes
relacionadas ao confisco de propriedades e a lutar contra o antissemitismo, mas sua
influéncia foi bastante limitada até a década de 1970.

Outra nova instituicdo secular foi criada em 1949, o Fonds Social Juif Unifié ou Fundo Social
Judeu Unificado (FSJU), devotado ao trabalho social e cultural entre os judeus. Ele teria
impacto cada vez maior na vida cultural judaica, jA que passou a coordenar e a levantar
fundos para criar diversos “Centros Comunitarios Judaicos” baseados no modelo norte-

americano: locais em que ha prevaléncia de as atividades seculares culturais e politicas.

Durante as décadas de 1950 e 1960, fatores intelectuais e demogréaficos também preparam
0 terreno para um distanciamento maior do padrdo denominacional. A chamada Ecole
d'Orsay, uma espécie de centro de aprendizado judaico que funcionava como uma
comunidade liderada por um lider carismatico (Léon Askenazi), foi fundada em 1947 pelos

lideres do Movimento Escoteiro Judaico (Eclaireurs Israélites ou Escoteiros Israelitas). Na

7 O primeiro nome completo do CRIF era “Conseil Réprésentatif des Israélites de France” (“Conselho
Representativo dos Israelitas na Franga”), mas organizacdes de imigrantes pressionaram para que houvesse
uma mudanca pra “Judeus da Franca”, mantendo a mesma abreviagcdo. A partir de entdo, ele se tornou o
“Conseil Réprésentatif des Institutions juives de France” (“Conselho Representativo das Instituicdes Judaicas
da Franca”).
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verdade, essa escola funcionaria durante seus 20 anos de atividade, como espaco de
treinamento para muitos lideres institucionais futuros. Além dessa “escola” informal, uma
revitalizacdo intelectual judaica também se desenvolveria ao redor das figuras do filosofo
Emmanuel Lévinas e outros pensadores judeus (tais como André Néher), que organizavam
encontros anuais entre intelectuais judeus francofonos desde 19578. No plano demografico,
a chegada, depois da Independéncia da Argélia, de quase 200 mil judeus norte-africanos,
envolveu uma profunda transformacédo na comunidade judaica, cuja populacdo dobrou; a
reconstrucdo de muitas comunidades locais, enfim, implicou em uma nova visibilidade
judaica na sociedade francesa.

Destarte, a chegada desses judeus “sefarditas” constitui apenas um dos fatores de
explicacédo do renascimento judaico da década de 1970, e ndo o Unico, como comumente se
pensa. Mais ainda, deve-se notar que um renascimento similar aconteceu durante 0 mesmo
periodo em outros paises (Inglaterra, Estados Unidos) onde os judeus sefarditas nao
estavam presentes.

O renascimento judaico da década de 1970: um distanciamento do padréao
denominacional

O distanciamento do padrdo denominacional que aconteceu durante a década de 1970 pode
ser ilustrado por diversos fendmenos, tanto politicos (expressdes publicas de solidariedade
para com Israel depois da Guerra dos Seis Dias, luta contra a negacao do genocidio judaico)
quanto culturais (festivais de cultura judaica e israelita, interesse renovado na Historia
judaica e em seu folclore, desenvolvimento de Estudos Judaicos em universidades e no
setor de publicacdo), assim como uma nova expressao publica religiosa de grupos ortodoxos
(COHEN 1993, 2000).

Esses processos podem ser sintetizados em trés caracteristicas principais, ainda hoje
relevantes. Primeiro, a identidade judaica ndo é mais exclusivamente religiosa, mas
abertamente cultural e/ou politica também. Pode-se notar aqui a diversidade e a
complexidade dessa andlise identitaria: a solidariedade para com lIsrael ndo se configura

como uma defesa exclusiva de uma existéncia na diaspora e consequente surgimento de

8 Collogue des Intellectuels juifs de langue francaise ou Coléquio dos Intelectuais judeus de lingua francesa.
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uma cultura da diaspora; o envolvimento secular ndo € contraditério com algumas praticas
religiosas, algumas vezes deliberadamente adotadas de forma seletiva e secular. Segundo,
ainda que os judeus sejam oficialmente considerados um grupo religioso representado pelo
Consistoério, os “interesses judaicos” em outros dominios que ndo o do religioso sao
reconhecidos de facto a partir de duas outras instituicbes. Em primeiro lugar, o CRIF, cujo
papel politico autbnomo foi afirmado com sua reorganizacao institucional em 1977 e 1981,
gque submeteu as vagas no conselho diretor a eleicdes realizadas pelas associacoes
federadas, tirando o direito de escolha das méos do Presidente do Consistorio. Esse papel
politico cresceu quando o primeiro presidente eleito, Théo Klein, institui um “Jantar CRIF”
anual em 1985, regularmente convidando o primeiro-ministro do governo constituido®. Além
de seu corpo politico, 0 FSJU informalmente tomou o lugar de uma instituicdo cultural
representante vis-a-vis autoridades publicas (no dominio escolar, por exemplo, ainda que o
FSJU nédo seja o maior fundador das numerosas redes escolares). Terceiro e ultimo, se o
Consistorio, enquanto instituicdo religiosa mainstream, ainda inclui a maioria dos judeus na
Franca, ele vem hoje sendo claramente desafiado por outros grupos religiosos, tanto
ortodoxos quanto reformados. Consequentemente, ainda que ele permaneca como a
instituicdo religiosa parceira oficial, outros corpos religiosos de fato tém seus préprios

contatos com autoridades politicas francesas.

Uma pluralidade de modelos identitarios judaicos, uma pluralidade de instituicdes
representativas e uma pluralidade de instituicdes religiosas: essas sdo as mudancas triplices
gue ainda hoje estdo em efeito dentro da comunidade judaica organizada. Esse principio de
organizacOes separadas delineando os trés principais dominios (religido, cultura e politica) é
normalmente aceito — apesar da nova competicao pela lideranca judaica que recentemente
se desenvolveu, como nds veremos a partir daqui — e pode-se dizer que expressa a
secularizacdo do todo da vida comunitaria judaica, bem como sua diversidade. Essas
profundas mudancas na vida judaica organizada ndo poderiam ter ocorrido, porém, sem uma

mudanca simultanea dentro da sociedade francesa e da tradicao politica francesa.

9 Entre outros fatores dessa crescente influéncia politica do CRIF, pode-se invocar o envolvimento de Théo
Klein na resolucéo do caso “Auschwitz Carmelita” (1985-87), quando catélicas queriam manter seu convento
carmelita dentro do Campo de Auschwitz. Boas relagdes com lideres religiosos das igrejas catdlicas da
Franca e da Poldnia ajudaram a resolver esse problema. Ver GHILES-MEILHAC 2007.
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Mudancas dentro da sociedade francesa e da tradi¢cao politica francesa

Muitos movimentos pragmaticos em direcdo a um pluralismo religioso alargado podem ser
vistos antes e depois da Segunda Guerra Mundial, com arranjos administrativos facilitando
praticas religiosas para algumas minorias (MESSNER 1993; BASDEVANT-GAUDEMET
1996; MACHELON REPORT). A eles, seguiram-se, como em outras sociedades ocidentais
na década de 1960, uma profunda mudanca cultural em direcdo a diversidade cultural.
Criticas a “uniformidade cultural” do “modelo jacobino” se originaram em movimentos
regionalistas. Além disso, uma moralidade individualista se desenvolveu a partir da recusa a
todas as formas de autoridade (em familia ou na escola). A secularizacdo continuou,
conforme normas catdlicas foram gradualmente deixadas de lado nos dominios da vida
familiar e sexual (leis estabelecendo igualdade entre homens e mulheres, permitindo
contracepcéo, aborto). A diversidade em si se tornou um valor, mais tarde formulado no

slogan “direito a diferenca”.

Essas mudancas na tradi¢cdo politica francesa em direcdo a afirmacao publica das minorias
permitiram que os judeus adotassem uma concepc¢ao global de sua identidade, indo além do
padrdo denominacional anterior para definirem seu lugar na sociedade francesa. Pode-se

também falar em um modelo “ético”.

[1l. Debatendo o multiculturalismo. Da década de 1980 a década de 2000:

em direcao ao medo da fragmentacao social

Nas ultimas décadas do século XX, duas grandes mudancas levaram a uma nova percepcao
da diversidade como um risco potencial para coesao social: a presenga dos mugulmanos na
Franca — e nas sociedades ocidentais no geral — e a globalizacédo, que implica em trocas
reforcadas entre o “Norte” e o “Sul’. Essa agitacdo multifacetada — migracdo de mao-de-
obra, deslocamento de empresas, turismo de massa, nova tecnologia e comunicacdo de
massa, etc. — envolve um novo entrelacamento das sociedades secularizadas e nao-

secularizadas, bem como questdes religiosas e politicas.

Mais ainda, habitantes das ex-colbénias se tornaram uma parte constituinte dos Estados que
foram antes suas metrépoles. Essa mutacao radical implica em outra confusdo, um tipo de

contragolpe histérico, com a explosdo das memdrias desses “outros” dentro da narrativa
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nacional normativa. Como consequéncia, o lugar dos judeus na Franca foi, de alguma forma,
desestabilizado. I1sso n&o quer dizer que sua integracao seja questionada, mas sim que eles

nao sao mais o “outro” histérico de uma sociedade majoritariamente crista.

A religido e a politica interligadas nos cenarios nacional e internacional

O estabelecimento de familias arabes imigrantes na sociedade francesa e a persistente
discriminacdo contra elas levaram-nas ndo apenas a uma nova percepcdo de si proprias
como grupo religioso, mas também a uma “politizacdo” do Isla, reforcada pela emergéncia
de um Isla politico radical no cenario internacional. Enquanto tal politizacdo pode também

ser vista entre os judeus, ela nao €, de forma alguma, um processo similar.

Em direcdo ao padrdo denominacional versus a politizagc&o do Isla

Com o estabelecimento de familias arabes imigrantes desde a década de 1970, a
diversidade foi primeiramente concebida ao redor do padréo cultural, associado aos ideais
esquerdistas (Francois Mitterand foi eleito Presidente em 1981). O slogan do “direito a
diferenca” foi adotado pelos jovens arabes durante sua primeira “Marcha pela Igualdade”, em
1983, e pela associacao antirracismo “SOS-Racisme”, criada em 1984 por judeus e
magrebinos, muitos dos quais socialistas. Mas a discriminacdo persistente contra o0s
magrebinos (notavelmente nos campos socioecondémico e da habitacdo), assim como as
constantes queixas de brutalidade policial (Que levaram a recorrentes motins urbanos),
colocaram em duvida esse “direito” e, gradualmente, surgiu outro slogan: o “direito a

similaridade” — ou seja, identidade indivisivel na esfera publica.

O primeiro movimento de retorno ao “modelo republicano” estava associado a um novo
objetivo politico: a construcao de um “Isla francés”. Com a primeira tentativa de organizar o
Isld& em uma moldura religiosa institucionalizada em 1990 pelo socialista Pierre Joxe, a
afiliagédo religiosa comegou a parecer-se mais com uma identidade coletiva legitimada do
gue com uma etnicidade'®. Um padrdo denominacional foi entdo proposto aos imigrantes e
suas criangcas, enquanto percebia-se naquela época, entre os judeus, que ele era
ultrapassado. Mas esses “muculmanos” secularizados ndo queriam que |Ihes fosse atribuida
uma identidade religiosa (BROUARD & TIBERJ 2006), e algumas vozes perguntaram

10 Joxe criou 0 “CORIF” (Conselho Organizacional e Reflexivo para o Islé na Franga) apenas um ano depois do
primeiro “caso do véu”. Em 1989.
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publicamente se religido seria o termo mais adequado para “muculmanos”. Referindo-se ao

CRIF judaico e a existéncia de judeus seculares, eles criaram associacbes muculmanas

seculares, dessa forma reclamando outro espaco de legitimidade para sua representacao.

Na realidade, a referéncia islamica tornou-se, para algumas pessoas, um meio de realizar
uma busca por identidade pessoal (muitos lideres da “Marcha pela Igualdade” tornaram-se
ativistas religiosos ja em 1985) e associagcdes muculmanas recém-criadas assumiram o
controle da antiga briga contra a discriminacdo. Além disso, o governo francés nao
conseguiu atingir seu objetivo de criar um “Isla francés” e com frequéncia precisou se voltar a
governos estrangeiros mugulmanos (especialmente na Africa do Norte) para poder controlar
esses novos ativistas. Interesses politicos, destarte, interferiram o tempo todo no processo
de criacdo de um corpo representativo do Isla francés, objetivo finalmente alcancado em
2003, sob presséao do entdo Ministro do Interior Nicolas Sarkozy*'. Esse processo multiplo de
“politizacdo do Isla” aumentou com o crescimento do partido de extrema-direita (Frente
Nacional) durante a década de 1980, que denunciou o suposto perigo do Isld para a
identidade nacional francesa. O tema da imigracdo ainda continua a ser uma questao
politica ligada ao Isla tanto a direita quanto a esquerda do espectro politico francés, com

lideres politicos buscando conquistar o “voto mugulmano”.

A emergéncia de um Isla politico e seu impacto nas sociedades europeias

Como sabemos, partidos islamicos chegaram ao poder ao mesmo tempo no Ird e no
Afeganistdo (1978). Esse fato teve graduais consequéncias dentro das sociedades
europeias. O inicio do terrorismo islamico internacional mostrou a realidade de um Isla
politico e violento, o que se “confirmou” no Caso Rushdie (1988) e mais tarde pelo terrorismo
do Al Qaeda. As revoltas palestinas contra a ocupacgdo israelense também passaram a se
expressar cada vez mais de formas religiosas. Essas variadas causas religiosas e politicas
foram, de certa forma, “reunificadas” pelos lideres do Al Qaeda em uma luta islamica contra
0 “mundo ocidental”, ganhando ocasionais seguidores dentro das sociedades europeias'?.

11 Sarkozy insistiu que o primeiro presidente do Conselho Francés para Culto Mugulmano (CFCM) deveria ser o
reitor da Mesquita Franco-Argelina de Paris, Dalil Boubakeur, por razdes politicas (ligagbes com o governo
argelino) e religiosas: Boubakeur pertence, supostamente, a uma ala “reformada” do Isla.

12 A Queda do Muro de Berlim, em 1989, terminou uma polarizacdo mundial contra a ideologia comunista, mas
também abriu caminho para outras expressdes de confrontos ideolégicos, em termos religiosos ou de
“civilizacdes”.
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Se comunidades muculmanas em diaspora podem ajudar a desenvolver um novo
sentimento de solidariedade transnacional — diferente da pertenca anterior dos primeiros
migrantes — elas também podem dar espaco para tendéncias islamicas radicais, mesmo que
isso constitua um fenbmeno minoritario. Na Franca, geracdes muculmanas jovens aspiram a
sua incorporacdo a sociedade francesa, mas sdo, algumas vezes, vistas com suspeita.
Ainda que a maioria delas seja secularizada e individualmente integrada, o ativismo religioso
de algumas organizacdes islamicas ou de seus lideres gera o medo de uma comunidade
transnacional (global) ambivalente: € a Umah, uma “comunidade de crentes” espiritual ou um

grupo politico transnacional que opde lealdade a nagéo francesa.

Dentro da comunidade judaica francesa: o impacto da politica israelense e da
radicalizacao religiosa

Durante as décadas de 1970 e 1980, tendéncias fundamentalistas similares apareceram na
esfera judaica. Mas ndo na mesma escala e sem colocar em perigo o democratico Estado de
Israel ou a integracdo de judeus franceses. Além disso, essas evolu¢des ndo envolveram
nem a emergéncia de um terrorismo judaico internacional nem uma ameaca aos paises da

Europa Ocidental.

A recuperacao de territorios “sagrados” por Israel durante a Guerra dos Seis Dias (1967)
favoreceu um renascimento religioso focado no novo slogan politico-religioso do “Grande
Israel”. Um sionismo religioso ligado a partidos de direita ganhou cada vez mais influéncia
nas esferas governamentais (a primeira vitoria do partido de direita, o Likud, aconteceu em
1977), aumentando a legitimidade religiosa da colonizacao dos territérios ocupados. Esses
desenvolvimentos levaram a crescentes conflitos em Israel acerca dessas col6nias e das
justificativas das operacdes militares desde a guerra do Libano, em 1982. Eles, de fato,
tornaram-se uma questdo controversa dentro e fora da comunidade judaica. Daqui deriva
gue a solidariedade judaica para com lIsrael, que fora anteriormente consensual entre os
judeus e encorajada por simpatia pela sociedade francesa mais ampla, tenha-se tornado
mais complexa e problematica. O papel politico do CRIF cresceu e se configurou para

alguns como um lobby pro-Israel.
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Nos ultimos anos da década de 1980, também ocorreram mudancas dentro da esfera
religiosa francesa. Um novo rabino-chefe, ligado a circulos ultra-ortodoxos, foi eleito em
1987 (tomando posse em 1988). Ele comecou a integrar alguns de seus membros ao
Consistoério ou associa-los a acbes publicas. Essa radicalizacao religiosa destacou o carater
“sectario” (religiosamente exclusivo) do Consistério, e foi provocada notadamente pelo
surgimento de novas organizacfes “judaicas seculares” (de 1989 em diante). Pode-se
analisar essa polarizacdo como uma batalha classica entre movimentos anticlericais e
grupos religiosos radicais. Mas isso também mostra um tipo de politizacdo do campo judaico
francés, ja que o rabino-chefe compete hoje com o CRIF pela lideranca judaica. Desta
forma, enquanto a distribuicdo anterior de papéis entre as instituicdes judaicas ndo permitia
lugar proeminente a nenhuma delas e de alguma forma restringia a implicacao politica do
CRIF, a competicdo atual, ao contrario, acirra a percepcado de uma entidade judaica coletiva
forte cuja natureza pode ser tanto politica quanto religiosa'®. Isso pode ser visto como um
passo politico em direcdo a etnicidade, um passo que vai além do antigo ativismo cultural ou
religioso e configura uma tendéncia bem distante do padrdo denominacional e do “franco-

judaismo” de antes.

O uso dos véus: multiculturalismo contra laicité?

O primeiro caso sobre 0 uso do véu ocorreu em outubro de 1989 e gerou diversas questdes.
O “antigo” debate dizia respeito primeiro a dois principios associados a laicité francesa, mas
que subitamente pareceram contraditérios: a garantia da liberdade religiosa ou a
“neutralidade religiosa” da esfera publica, impondo identidades “invisiveis”? Quando esse
altimo principio tornou-se globalmente consensual, ndo houve nenhuma grande reclamacéo
gue o contradissesse em escolas publicas (ainda mais porque as expressodes religiosas de
fato diminuiram com o processo mais geral de secularizacdo). Entretanto, desde a década
de 1970 os direitos individuais ganharam seguidores em muitos dominios, incluindo o da
liberdade de expressao dos alunos na escola. Para aqueles que estavam mais acostumados
a movimentos jovens de cunho politico, o surgimento de expressdes religiosas na escola

surpreendeu e op6s posicdes, seja a favor de uma liberdade completa (mesmo que contraria

13 A competicdo cresceu durante os Ultimos anos, levando o CRIF a se envolver em questfes religiosas
(encontros com muculmanos, catdlicos e budistas), enquanto que o rabino chefeorganiza encontros e
viagens populares a Israel para apoiar sua politica de colonizagdo nos territérios ocupados.
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a opcao secular de quem a defende) ou a favor de uma laicité estrita — que apareceu, aquela
época, pela primeira vez, em oposicdo aos direitos individuais. Quando o primeiro-ministro
Jospin pediu a opinido do Conselho de Estado sobre o caso, este lhe respondeu afirmando o
principio da liberdade de expressao religiosa para os alunos, mas ndo para os professores,

enguanto funcionarios publicos, aumentando, assim, a confusao.

Um segundo e novo debate também foi iniciado ao redor da questdo da emancipacédo. Esse
debate foi emoldurado em termos de género — o véu significa uma escolha real ou a
inferioridade das mulheres? — ou em termos mais gerais: como uma escolha individual pode
levar ao envolvimento religioso, contradizendo nosso esquema de modernizacdo baseado no
principio da libertagdo progressiva dos valores e das normas religiosas? Se movimentos de
identidade anteriores baseavam-se numa escolha individual oposta a “uniformidade
jacobina”, essa nova forma de “diferenciacdo” baseada em identidades herdadas ndo se
configurou claramente como um passo “progressivo”, jA que pareceu encorajar identidades
“arcaicas” e holisticas. Em outras palavras, a questdo era: em nome do multiculturalismo,
seria possivel imaginar diferentes formas de emancipa¢do? Essa questao perturbadora levou
alguns ativistas da laicité a se oporem ao multiculturalismo, quando outros, por outro lado,
destacaram o0s complexos processos de individualismo em diferentes culturas e

sociedades?.

Os casos ao redor do uso do véu foram analisados também como uma questdo mista,
politica e religiosa. Eles foram relacionados pela opinido publica (com ou sem razao) aos
movimentos politicos islamicos internacionais que tentaram re-instalar (ou reforcar) a lei
religiosa (a Sharia) nos paises mugulmanos. A entdo renovada questédo da laicité garantindo
liberdade religiosa individual tomou a dianteira, opondo-se a pressées hipotéticas de grupos
religiosos e politicos sobre individuos mugulmanos e sobre a sociedade francesa. Ainda que
essa realidade ndo tenha ainda sido estudada de forma estatistica, o suposto crescimento
da influéncia dessas pressdes internacionais adiciona motivos para a reavaliacdo dos
“principios da laicité”.

14 Esses ativistas aproximam-se de perspectivas poés-coloniais ao recusarem o modelo exclusivo da
moderniza¢do ocidental.
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Uma percepcdo étnica crescente da sociedade francesa e o retorno a laicité
restrita

O ja conflituoso cenério internacional passou por uma piora dramatica no inicio do novo
milénio, com repercussdes politicas na Franga. O renovado conflito entre palestinos e
israelenses (a “Segunda Intifada”, desde o outono de 2000) e a Conferéncia de Durban em
setembro de 2001, quando paises arabes concentraram suas arduas criticas em lIsrael,
imediatamente seguida do ataque terrorista contra o World Trade Center no dia 11 de
setembro, cristalizaram antigas oposi¢coes entre judeus e muculmanos franceses. Slogans
antissemitas foram ouvidos durante demonstracdes pro-Palestina, ataques fisicos
aumentaram contra judeus e edificios judaicos, a ponto de o medo da fragmentacéo social
se tornar uma dramaética preocupacdo. Somado as visiveis contradicoes do multiculturalismo
(também relacionadas aos novos debates que surgiram na Inglaterra depois do ataque
terrorista de julho de 2005), esse medo colocou em questéo a antes positiva atitude francesa
em relacdo a celebracéo da “diversidade”.

Mais ainda, enquanto a incorporacdo da memoéria do Holocausto na memdria nacional
francesa foi vista como uma forma positiva de repensar um periodo bastante discutido da
Histéria da Franga'®, novas reivindicacbes de ativistas muculmanos acerca de
reconsideracdes sobre a dominag&o colonial soaram como uma acusagao contra a Franga
como um todo e provocaram fortes oposi¢cées. Enquanto as discriminagcdes antimuculmanas
continuaram, a ideia de “privilégios”, atribuidos aos judeus pela sociedade francesa e
autoridades publicas tornou-se mais ou menos espalhada nos meios muculmanos.
Poderiamos falar de “ciime” em relagdo a um povo “bem integrado” e “bem sucedido”?% Um
ressentimento antigo e, provavelmente, inconsciente, pode ter nutrido esse ciime em
relacdo ao status privilegiado que os judeus adquiriram na Argélia durante o periodo colonial
com o Decreto Crémieux. Nesse clima, enquanto muitos judeus achavam que um novo
antissemitismo emergia (uma “judeufobia”’, de acordo com alguns cientistas)’, o0s

muculmanos falavam em “islafobia” para qualificar suas préprias inUmeras discriminacdes.

15 Foi em 1933 que o presidente Mitterrand decidiu estabelecer uma nova celebracéo nacional relacionada a
memoria da participacé@o francesa através do Governo de Vichy no Genocidio Judaico; o Presidente Chirac
foi além em 1995, quando oficialmente reconheceu a “culpa coletiva” do Estado francés.

16 O assassinato do jovem judeu llan Halimi por uma “gangue béarbara”, em 2006, revelou esse ciime em
relagcdo aos “ricos”, como estava escrito nas cartas da gangue.
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Uma competicdo entre vitimas se desenvolveu entdo e piorou com o pedido de

reconsideracdo sobre o trafico negreiro por parte dos paises europeus®.

A percepcdo étnica da sociedade francesa, desta forma, aumentou e foi implicitamente
confirmada por iniciativas positivas tais como a criagdo, em 2004, por um rabino, da
Associacdo da Amizade Judaico-Mugulmana e seu “Onibus da Fraternidade”. A atitude
positiva em relacdo a “diversidade” poderia ter permanecido o slogan para alguns passos
politicos (por exemplo, a criagdo do Conselho Francés para Culto Mugulmano, no verdo de
2003), ou a verdadeira preocupacdo dos novos governantes, mas ela também teve de
enfrentar forte oposicdo em relagdo a qualquer compreensédo de grupos “étnicos” dentro das

fronteiras nacionais.

Na realidade, sinais religiosos e especialmente o véu mugulmano se tornaram o centro da
batalha ideologica dessas querelas “étnicas”. Novos casos envolvendo o uso do véu levaram
o governo francés a criar, em julho de 2003, o “Stasi Comittee on Laicité” (“Comité Stasi de
Laicité”), que publicou um relatério com 25 propostas no final do ano'®. Mas apenas uma foi
adotada: uma nova lei proibindo qualquer simbolo religioso “conspicuo” na escola (margo de
2004), que tem sido constantemente vista como tendo um Unico propdésito: suprimir o uso do

“véu islamico”.

Na pratica, as interpretacfes dessa lei agora vdo muito além de sua expressado estrita. A
proibicdo do uso do véu na escola é constantemente vista como uma proibicdo geral, com
varios casos de mulheres excluidas de cartorios durante celebracdo de matriménios ou de
lugares de trabalho (privados e publicos). Outros casos de desigualdade em relacdo aos
muculmanos tém sido vistos: enquanto os Prefeitos frequentemente concordam com o

aluguel de terras municipais a precos modestos para grupos religiosos (catolicos,

17 Taguieff (2002) inventou o termo “judeufobia” para designar a forma sob a qual o antissemitismo se esconde
atras do “antissionismo” e das criticas a Israel. De acordo com pesquisas cientificas, a maior parte dos
ataques foi atribuida a é&rabes/muculmanos, mas eles ndo foram necessariamente considerados
antissemitas. Devido a sua relagao intima com os periodos de assaltos israelenses a palestinos, alguns
cientistas, como Mayer (2005) insistiram nas frustracfes econdmicas e sociais de jovens ndo integrados.
Laurence e Vaisse (2007, cap. 9) forneceram uma boa sintese desses estudos, concluindo, entretanto, por
um antissemitismo “estrutural” persistente.

18 Chaumont (1997) foi o primeiro a falar de uma “competi¢cao entre as vitimas”.

19 Commission Stasi (2003).
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protestantes, judeus e mesmo mucgulmanos) que querem construir templos, membros de um
partido nacionalista (dissidente da Frente Nacional) desafiaram o direito dos mugulmanos a
se beneficiarem dessa vantagem em trés cidades (Marselha, Roubaix e Montreuil); o
processo judicial foi baseado, diz-se, numa interpretacdo estrita da Lei de Separacao de
1905, que proibe qualquer tipo de ajuda financeira a grupos religiosos por parte de

autoridades publicas?.

Outros casos recentes colocam em questédo o apoio financeiro estatal anteriormente dado a
atividades sociais de grupos religiosos (“Campos da Juventude” de catdlicos, protestantes,
muculmanos e judeus); isso levou a Federacdo Protestante Francesa a enderecar um
protesto, em 2006, a nova autoridade francesa oficialmente estabelecida para lutar contra a
discriminacdo (Halde)?. Em relacdo particularmente aos judeus, arranjos individuais
anteriores facilitando praticas religiosas foram colocados em questdo (uso do kippa na
escola, permissdo para faltar aos sabados??). Colocando as exigéncias dos muculmanos em
paralelo, assume-se implicitamente que os pedidos dos judeus, que foram anteriormente
garantidos com base na acomodacéo pratica individual, agora poderiam ser vistos, em Ultima

instancia, como uma ameaca aos valores republicanos e a unidade nacional.

Os antigos processos de alargamento do escopo do pluralismo estdo, portanto, sendo
colocados em guestéo, opostos a compreenséo liberal do secularismo praticada de 1905 até
a década de 1980. Devido a sua longa e rica historia, o secularismo francés é um espaco
complexo e multiplo de memoaria. Quando colocado frente a frente com mudancas radicais
em relacdo a natureza do espaco publico, no contexto das tensdes politicas internacionais,
alguns ativistas da laicité tendem a lembrar das “velhas batalhas” do regime republicano
contra a Igreja Catolica e clamam por uma nova vigilancia para com todos os pedidos
religiosos.

20 Em um dos casos (Marselha), o prefeito e a associacdo mugulmana negociaram um novo pre¢o; Nos outros
dois caos (Montreuil, Roubaix), as associa¢cdes muculmanas apelaram da decis&o judicial;, os casos ainda
nao terminaram.

21 Até hoje, nenhuma resposta apropriada foi dada.

22 A semana escolar francesa da dois dias de folga aos alunos: quarta-feira e domingo (N.T.).
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Conclusdes

Do pluralismo religioso a diversidade cultural: a Franca enfrenta o medo da
fragmentacéao social

A visao histérica panoramica primeiro nos mostrou o progressivo alargamento do pluralismo
religioso em relacdo a Unica religido ndo-cristdo presente na Franca no século XIX, o
Judaismo. Mas o nédo respeito desse principio no que diz respeito aos mucgulmanos na
Argélia Colonial demonstrou a relutdncia de uma Franca culturalmente (religiosamente)
cristd, quando frente a “outros” que estavam numa posicdo demografica que Ihes
possibilitaria oporem-se a seu poder colonial se tivessem direito a cidadania plena. Os
judeus argelinos (entre 15 e 20 mil pessoas em 1831), por contraste, receberam 0 mesmo
status politico que os judeus franceses, a saber, aqueles de um cidadao francés que goza de
plenos direitos. Entretanto, as duas maiores crises que colocaram em perigo seu lugar
dentro da estrutura nacional e até mesmo os excluiram por alguns anos (o Caso Dreyfus e 0
Governo de Vichy) mostraram a persistente concepcdo de uma identidade francesa catdlica.
Quando a Franca do pés-guerra os reintegrou, a aceitacdo explicita do secularismo pela
Igreja Catodlica assegurou o regime republicano, que comecou a ampliar seus principios de
pluralismo religioso e a incluir outros grupos minoritarios. Mais tarde, o continuo processo de
secularizacéo, assim como o bem-estar econdmico e o individualismo moral permitiram uma

abertura da sociedade francesa a diversidade cultural.

A persistente discriminacdo contra imigrantes arabes-mucgulmanos, porém, colocou em
davida a eficiéncia do modelo do “direito a diferenca” como meio de integracdo. O desejo de
retornar ao “modelo republicano” e de considerar os imigrantes e seus filhos como
“muculmanos”, de acordo com o antigo padrdo denominacional, foi entdo reforcado na
opinido publica por novos fatores: o surgimento do Isla politico tanto no cenario internacional
guanto no cenario nacional, assim como o crescente impacto dos conflitos religiosos e
politicos no Oriente Médio nas relacdes entre os judeus e os mugulmanos franceses. O
medo da fragmentacdo social a partir de diferencas “étnicas” ou religiosas resultou, desta
maneira, em um novo debate sobre a laicité enquanto realidade oposta ao multiculturalismo,

termo que se tornou sindbnimo de “separatismo”.
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Multiculturalismo em um mundo global vs secularizacdo em “velhas”
identidades nacionais

A secularizagdo implica ndo apenas na limitacdo da religido a esfera especifica da realidade
social de cada um e o declinio da prética religiosa, mas também na possivel transformacéo
de alguns simbolos e celebracfes religiosas em festivais seculares ou sinais patrimoniais.
Esses processos de secularizacdo hoje em dia sdo questionados pela globalizacdo e pelo

crescimento de um Isla radical.

Com a globalizacdo, as sociedades ocidentais desenvolveram relagdes intimas com
sociedades nao-secularizadas a partir de onde imigrantes podem ou fazer parte do processo
de secularizacéo de suas estruturas nacionais (esse parece ser o caso da maioria deles), ou
nao. Destarte, simbolos secularizados como a arvore de Natal, por exemplo, podem agora
ser considerados “ndo neutros” e relacionados ao seu contexto cristdo, como € 0 caso em
varios paises do Ocidente (Franca, Italia, Inglaterra, Estados Unidos, etc.). Em reposta, a
opinido publica pode reconsiderar esse simbolo ou como parte de uma identidade coletiva
comum — e defender seu uso — ou como a sobrevivéncia de um simbolo religioso que deve
ser removido para ndo ofender os recém-chegados — isso foi feito, por exemplo, com a

transformacao dos desejos de “Feliz Natal” em desejos de “Boas Festas”.

Desta maneira, sinais “religiosos” podem ser usados por sociedades ocidentais como parte
de seu contexto cultural, definindo uma identidade mais ou menos nacional (assim como no
plano local ou europeu), incluindo ou em conflito com as culturas imigrantes. Essa
possibilidade de conflito pode, por sua vez, ser explorada pelo Isla politico radical,
especialmente (mas nédo apenas) quando a integracdo de imigrantes muculmanos é dificil e
até mesmo falha (por conta de discriminacdo, crise econdmica ou pelas enfraquecidas
capacidades de integracdo do Estado). Confrontando essa proposta alternativa para uma
identidade transnacional mugulmana, o debate sobre “simbolos religiosos” se transformou
em um debate sobre “identidade nacional”. Identidades religiosas globais se tornaram uma

estrutura competidora possivel para aquelas dos Estados Nacionais.

Em um mundo global, o multiculturalismo desestabiliza “velhas” identidades nacionais. Ele

coloca em questdo a suposta neutralidade dos Estados liberais modernos que foram

www.pucsp.br/rever/rv3_2010/t_cohen.pdf 67



Revista de Estudos da Religiao setembro / 2010 / pp. 48-69
ISSN 1677-1222

construidos no mundo ocidental — especialmente na Franca, onde o modelo politico de uma
nacao construida sobre bases civicas “encobriu” a realidade social de uma maioria cultural
catdlica. Desta forma, se nds pretendemos preservar a existéncia de uma estrutura nacional,
como podemos elaborar novos “compromissos” em um contexto de um mundo global
conflituoso? Como podem as democracias continuar a manter e administrar seu pluralismo
existente — que inclui o direito de cada individuo a sair de seu grupo primario — contra

ataques extremistas e identidades radicais?
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