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Religides Afro-brasileiras e Kardecismo

O universo religioso afro-brasileiro ¢, ainda hoje, pouco conhecido pela maior parte das
pessoas. Apesar disso, 0 imaginario que cerca o assunto € bastante controverso. O que
percebemos na cidade de Jodo Pessoa corresponde a essa constatacdo. Apesar da tematica ser
muito instigante, poucas sdo as pesquisas que envolvem as religibes como o candomblé e a

umbanda. Em funcgéo disso, pouco se sabe sobre essas religides na capital paraibana.

Nosso interesse nesta pesquisa parte desse ponto. Nao sabemos informacdes basicas,
como por exemplo, quantos terreiros ha na cidade, quando eles comegaram a surgir, quais as
denominac@es religiosas existentes, quem sdo 0s pais e médes de santo e adeptos, como
eles(elas) encaram o preconceito que, de fato, ainda € muito forte, as relacdes entre terreiro e

sociedade, entre outras coisas.

A idéia inicial é fazer um mapeamento, descobrindo quantos terreiros hd na cidade e
como estdo espacialmente distribuidos (assim confirmaremos ou ndo a concepgao existente de
que os terreiros prevalecem em bairros marginais). Posteriormente, montar um perfil dos
terreiros, capturando informacGes gerais dos mesmos, para catdlogo, e montar também um
perfil dos sacerdotes e sacerdotisas dos terreiros, capturando informacdes como sexo (para
também confirmar ou ndo a idéia de que as religides afro-brasileiras sdo predominantemente

femininas), média de idade, escolaridade, profissdo, quanto tempo tem “no santo”, etc.

Perfil dos terreiros

O projeto estd em andamento e até o presente momento foram feitas 20 entrevistas nos
seguintes bairros da cidade de Jodo Pessoa: Castelo Branco (2 terreiros), Torre (1 terreiro),
Bancarios (1 terreiro), Comunidade Sdo Rafael (1 terreiro), Valentina I (1 terreiro), Valentina
Il (2 terreiros), Rangel (3 terreiros), Nova Mangabeira (1 terreiro), Mangabeira | (1 terreiro),
Mangabeira VII (1 terreiro), Cristo (1 terreiro), Comunidade Jodo Paulo Il (1 terreiro),

Mandacaru (3 terreiros) e Geisel (1 terreiro).
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Dos 20 terreiros visitados, 14 sdo de umbanda e 06 sdo de candomblé, conforme relagdo

abaixo:

Terreiros de Candomblé (06) Palacio de Oxum Omindeua

I1é Axé Omideyin I1é Axé de Oya Sobomykd

[1&8 Axé Adagawra I1&8 Axé Omidewa

I1é Axé Oya Obaniko

Terreiros de Umbanda (14) Terreiro de Umbanda Ogum Beira Mar

Centro Espirita de Umbanda do Caboclo Templo Religioso de Umbanda Nossa

Tupyara Senhora do Carmo

Templo Afro Ogum de Mallé Centro Espirita de Umbanda Mestre
Tranquilino

Terreiro Santa Barbara Preta Velha Jacinta

Mestre José do Acai. I1é Axé Ya Soba

Gantua de Oxum Taladé Axé lanasso Oka

lansa de Jacuta Templo Religioso Matamba Balé

Templo de Umbanda Oxum Ceci

Como podemos perceber nos dados expostos acima, a maior parte dos terreiros € de umbanda.
Referente ao universo da umbanda hd um dado especifico que € de extrema importancia
comentar: em Jodo Pessoa ocorreu um fendmeno de mesclagem da umbanda com a jurema.
Inicialmente a jurema era utilizada pelos indios em rituais magicos e com o correr do tempo,
com a chegada do negro e a aproximacao dele com o indigena, mesclaram-se as culturas e os
elementos religiosos de um e de outro, resultando assim a mistura num Unico caldeirdo que

resulta hoje na umbanda pessoense.

“O Catimb6é — também denominado Jurema — se enraiza em areas rurais do
Nordeste (sobretudo, mais a leste, na faixa compreendida entre Recife e Natal)
onde por mais tempo se conservaram a identidade e a memoria indigenas
(Fernandes, 1938; Cascudo,1951; Vandezande, 1975 apud MOTTA, 1999, p. 18)”.

“Se o negro pode aceitar 0 catimb6 com tanta facilidade é porque encontrou nele a
mesma estrutura mistica existente em sua religido, a mesma resposta as mesmas

tendéncias. No catimbd, com efeito, como no candomblé, o homem muda de



personalidade, perde o seu “eu’ cotidiano para ir buscar, no vestiario mitico, uma
série maior ou menor de outros’eu’” (BASTIDE, p.149 in PRANDI, 2004).

A jurema “compreendendo na origem o culto dos mestreS e caboclos” (MOTTA,1999,
p.17), era inicialmente uma bebida méagica, feita da raiz da jurema (Mimosa Hostilis, de
acordo com Vandezande 1975, apud MOTTA, 1999, p. 20) e possibilitava efeitos entedgenos,
servindo como ponte de aproximacao dos indios com seus espiritos sagrados. Pela semelhanca
dos credos negros e indigenas, acabou havendo essa assimilacdo da jurema com a umbanda
(na verdade, a jurema foi inserida na umbanda). Hoje, apesar de ter perdido os efeitos
entedgenos (antes o ché era feito com as raizes da jurema e agora ndo ha mais tantas arvores
de jurema como havia antes), a bebida tém somente efeito simbdlico, pois hoje o cha é feito
apenas com as folhas da arvore e partes do tronco, sem mais nenhum efeito entedgeno

(somente o possibilitado pelo resultado da aguardente de cana que é acrescentada a bebida).

A jurema se transformou também em entidade na umbanda e tem agora todo um
complexo de pensamento em torno de si. Em Jodo Pessoa, pelas pistas deixadas na pesquisa

até agora, ndo ha nenhum terreiro onde nédo se cultue a jurema.

Perfil dos sacerdotes/sacerdotisas

Sobre os sacerdotes e sacerdotisas, dos 20 entrevistados, metade € do sexo masculino e a
outra metade é do sexo feminino. Pela pouca quantidade de terreiros visitados, cremos que 0s

dados ainda sdo insuficientes e seria, portanto, precipitado chegar a alguma concluséo.

Quanto ao nivel de escolaridade: 03 sdo analfabetos, 02 sdo alfabetizados, 06 tém ensino
fundamental incompleto, 01 tem ensino médio incompleto, 05 tém ensino médio completo, 01
estd com o ensino médio em andamento, 02 tém superior incompleto. Pelos dados colhidos,
podemos perceber que 0s pais e maes de santo pessoenses tém pouca escolaridade, mas, numa
religido onde o conhecimento é passado pela oralidade, o ensino oficial ndo tem tanta
importancia. Afinal de contas o conhecimento legitimado pela escola ndo € o Unico que tem
validade, esses homens e mulheres tem tanto discernimento que chegaram aos postos de

dirigentes de seus terreiros e sdo, geralmente, muito respeitados pela comunidade onde vivem.

Sobre as profissdes: 04 se dedicam somente ao terreiro, 01 é estudante, 01 esta
desempregado, 01 € auxiliar de enfermagem e auxiliar administrativo, 03 sdo donas-de-casa,
01 é técnico em transacOes imobiliarias, 07 sdo aposentados ou pensionistas, 01 é enfermeiro

e 01 é cabeleireiro. Esses numeros confirmam uma hipétese ja levantada antes da pesquisa:



existem muitos sacerdotes e sacerdotisas que se dedicam quase que exclusivamente a religido.
Isso porque, as religides afro-brasileiras exigem tempo e dedicagdo maiores, sdo cuidados
didrios com as entidades, oferendas e festas (que geralmente demandam muito trabalho e
disponibilidade de tempo para a execucdo de todos o0s rituais).

O tempo de feitura dos pais e maes-de-santo varia entre 10 e 60 anos. 08 sacerdotes e
sacerdotisas tém entre 10 e 25 anos de santo, 01 tem entre 41 e 55 anos, 06 tém entre 26 e 40
anos, 01 tem mais de 56 anos e 04 disseram que ndo sabiam h& quanto tempo tinham se
iniciado. O tempo que o pai ou mae de santo tem na religido é de extrema relevancia, pois
quanto mais tempo a pessoa tém “no santo”, mais experiéncia e conhecimento ela terd
adquirido no decorrer do tempo. Portanto, quanto mais idade o sacerdote ou sacerdotisa tiver,

mais conhecimento ele ou ela tera e mais respeitado(a) sera.

Entre os(as) 20 dirigentes de terreiro, 14 tém Decd, 04 s6 tém lawo, 01 que além de ter
iawo, fez o ritual de iniciacdo e renovacdo de jurema. A nivel de informacéo, a jurema e a
renovacdo de jurema, tem um grau de importancia menor na umbanda, 0s rituais mais
“considerados” sdo os de iawé (iniciacdo no orixd) e deca (tipo de renovacdo de iawo,
ocorrido sete anos depois desse ritual e d& ao pai ou mée de santo o direito de abrir seu
proprio terreiro, a0 menos teoricamente, pois existem varios terreiros abertos em Jodo Pessoa
com sacerdotes e sacerdotisas que ndo tem esse titulo). Especificando entre as categorias

candomblé e umbanda os niimeros sao:

Quadro 01 — Titulacdo dos pais e mées de santo

Denominacao Feitura/lawo Renovacao/deca
Candomblé 01 05
Umbanda 03 09
Jurema 01 01

Fonte: entrevistas

A respeito da filiacdo religiosa, 06 sacerdotes/sacerdotisas foram iniciados por pais e
mées-de-santo paraibanos(as), 03 foram iniciados por baianos(as), 01 foi feito inicialmente
por paraibano(a) e posteriormente por baiano(a) e 10 ndo especificaram a procedéncia de seu
pai ou mae-de-santo. Nesse ponto percebemos, durante as entrevistas, que eles(elas) dao
maior relevancia aos pais e maes de santo baianos(as). No imaginarios desses(as) dirigentes

de terreiro, os(as) baianos(as) tém mais conhecimento da religido e, por isso, mais prestigio.

Perfil dos(as) filhos(as) de santo



Sobre a quantidade de filhos(as) de santo de cada terreiro, os dados coletados foram os
seguintes: somando todos os(as) filhos(as) de santo de cada entrevistado(a), o total é de 493
filhos e filhas de santo em apenas 20 terreiros, o que nos da uma média de quase 25 filhos por
casa de santo.

Em 01 dos terreiros ndo havia nenhum filho(a) de santo iniciado, enquanto que em outro

se registrou aproximadamente 30.

Discriminando os dados em relacdo ao candomblé (nacdo), a quantidade de filhos(as) de
cada terreiro varia entre 21 e 50. Em 03 barracdes a quantidade de filhos variou entre 20 e 30,
em 02 o nimero de filhos(as) esta entre 31 e 40 e em 01 terreiro ha 50 filhos(as) de santo.
Quanto ao sexo dos praticantes, em 04 deles o namero de filhas de santo é maior, sendo que
em um, a sacerdotisa ndo revelou esse dado, e no outro o dirigente disse que a quantidade de
filhos e filhas é igual. Apesar da quantidade de terreiro ainda ser insuficiente para maiores
conclusdes, podemos perceber que hd sim um namero maior de mulheres que se destaca,
confirmando o que alguns autores como Teixeira, por exemplo, dizem: “Os terreiros de
candomblé tém sido percebidos por estudiosos, literatos e publico de maneira geral como

espacos primordialmente femininos” (2000, p.197).

Na umbanda, a quantidade de filhos(as) de cada terreiro varia entre nenhum e 60. Dos
14 terreiros de umbanda pesquisados, 01 barracdo ndo tem nenhum filho(a) iniciado, 04
barracdes tinham até 10 filhos(as), 01 barracdo tem entre 11 e 19 filhos(as), 06 barracGes
tinham entre 20 e 30 filhos(as), 01 barracdo tem entre 31 e 40 filhos(as) e 01 terreiro tem 60
filhos(as) de santo. Quanto ao sexo, em 06 terreiros, os(as) dirigentes disseram que a
quantidade de homens e mulheres era razoavelmente igual, em 01 terreiro a dirigente disse
que seus filhos sdo na maioria homens e em 06 terreiros os(as) dirigentes disseram que as

mulheres sdo maioria.

Quanto a adesdo de novos filhos, percebemos que em 13 dos terreiros a quantidade de
filhos(as) aumentou, em 06 deles diminuiu e num deles a quantidade foi sempre
aproximadamente a mesma. Nos terreiros de candomblé o resultado é um pouco diferente, em
apenas 02 dos 06 terreiros, a quantidade de filhos(as) de santo aumentou, enquanto em 04
terreiros o nimero diminuiu. Nos terreiros de umbanda o resultado foi contrario, em apenas
02 dos 14 terreiros, a quan.tidade de filhos(as) diminuiu, enquanto que em 11 a quantidade

aumentou e num deles permaneceu estavel.

Quando perguntados sobre a busca constante de novos adeptos, 18 pais e mées-de-santo
responderam que ha sim procura continua de pessoas a fim de participar da religido. Apenas

02 pessoas disseram que ndo havia busca por novos adeptos. Apesar da procura recorrente de



pessoas pela religido, o que percebi durante as entrevistas é que os sacerdotes e sacerdotisas
ndo iniciam facilmente uma pessoa na religido. A explicacdo para isso é que, como citei
anteriormente, a religido exige dedicacao e responsabilidade muito grandes e o que os pais e
maes de santo me disseram, foi que eles(elas) observam primeiro o(a) interessado(a), deixam
que freqlientem seu terreiro para observar seu comportamento e, caso percebam que hd um
real interesse em participar, somente depois dessa espécie de avaliacdo é que o filho ou filha

passa pelos rituais de iniciagdo e entra oficialmente na religido.

Quantos aos rituais de iawo, deca, jurema e renovacdo de jurema, realizados em cada

terreiro, ver quadro abaixo:

Quadro 02 — Obrigagdes grandes realizadas por terreiro

Rituais de Rituais de Rituais de
Terreiro lawo deca juremae
renovacao
Terreiro de Umbanda Ogum Beira Mar 304 140 130/0
Templo Religioso de Umbanda Nossa Senhora - - -
do Carmo
Templo Afro Ogum de Mallé 10 10 Né&o sabe
Palacio de Oxum Omindeua 10a12 10a12 N&o sabe
Centro Espirita de Umbanda Mestre Tranquilino 02 - 2/0
Centro Espirita de Umbanda do Caboclo 02 0 0/0
Tupyara
Terreiro Santa Barbara 05 0 10/0
I1é Axé Ya Sobéa 03 0 Quase
todos/10
[1é Axé Omideyin 36 0 04/0
I1é Axé de Oya Sobomykd 21 05 60/ndo sabe
lansd de Jacuta 70 0 N&o sabe
Templo Religioso Matamba Balé 50 08 Né&o sabe
Templo de Umbanda Oxum Ceci 08 - 20/20
I1é Axe Adagawra 17 01 0/0
Cantua de Oxum Taladé 03 0 03/0
Axé lanass6 Okéa 50 04 20/0
Preta Velha Jacinta 05 0 Né&o sabe
Mestre Jose do Acai - - 0/0
I1é Axé Omidewa 15 0 0/0
116 Axé Oya Obaniko 100 20 0/0
Total 713 200 249/30

Fonte: entrevistas

Entre os terreiros de candomblé, 18 filhos(as) de santo ja possuem barracfes abertos

contra, aproximadamente, 44 na umbanda.

Tentamos perceber através das entrevistas qual a frequiéncia que os terreiros formam

novos pais e maes-de-santo, mas esse dado foi dificil de capturar porque é um nimero que

varia muito de terreiro para terreiro, como podemos perceber pelo quadro abaixo.




Quadro 03 — Obrigac6es grandes realizadas por ano na umbanda e no candomblé

Rituais de iawo e deca realizados por ano

Candomblé (por ordem de aparecimento das | Umbanda (por ordem de aparecimento das

respostas) respostas)
Raras vezes; em 2006 2 rituais de iawo, em 3 iawos e 2 decés (em 2005); 1 ou 2; ndo tem
2007 nenhum; 1; 3; 1; 4 a 5. feito; nenhum (2); raras vezes (3); 1 iawo em

2007; 2; ndo respondeu; ndo € todo ano que
faz; ndo faz mais por causa da idade.

Fonte: entrevistas

Reforcando a informacéo: alguns pais e mées-de-santo disseram que ndo fazem muitos
rituais de iawo e decd, porque ndo é qualquer pessoa que assume as responsabilidades do
santo e da religido, que sdo muitas. Primeiro eles(as) fazem uma espécie de teste, avaliam o
interessado(a) durante algum tempo pra verificar se ha um verdadeiro interesse e se havera

dedicacgéo posteriormente (em caso de iniciacao).

Relagdes externas e internas

Quando perguntados se percebem um tratamento diferente (positivo ou negativo), por
fazer parte de uma religido afro-brasileira, 14 pais e maes-de-santo disseram ter recebido
algum tipo de tratamento negativo em funcao de sua religido. 01 deles(as) disse receber, ao
contrario, tratamento positivo e 4 disseram que a religido ndo interfere na forma de
tratamento. Aqui também confirmamos uma hipdtese antes levantada, apesar da melhora na
receptividade da sociedade (devido a maior divulgacao da religido nos meios de comunicagédo
— na novela, por exemplo — e 0 maior acesso aos assuntos que cercam as religibes afro-
brasileiras nas universidades, nos meios artisticos), ainda ha preconceitos e intolerancias

muito fortes sofridas pelo povo de santo, principalmente por parte dos evangeélicos.

Sobre a relacdo com outras religibes, capturamos 0s seguintes nameros: 13 pessoas
disseram que ha uma proximidade com a igreja catélica, 01 que tem proximidade com
evangélicos(as) e/ou pastores(as), 01 disse que se aproxima dos espiritas, 01 disse ter
proximidade com catdlicos(as) e evangelicos(as) ao mesmo tempo, 03 mantém distancia das
outras religides e 01 ndo respondeu. O sincretismo com o catolicismo ja €, como se sabe, parte
das religides de matriz africana. O catolicismo esta presente nessas religies, foi inserido, re-
significado, fixado, principalmente na umbanda. Nos nimeros acima mencionados confirma-

se essa afirmativa.

Tém-se percebido, principalmente nos terreiros de candomblé, uma reagdo contra o

sincretismo. Vé-se nele um afastamento da cultura negra pela adocdo imposta de elementos




da religido dos brancos, desde a época da chegada de escravos africanos no Brasil. Em 1983,
por exemplo, ocorreu em Salvador, a Il Conferéncia Mundial da Tradicdo Orixa e Cultura,
onde se discutiu muito a respeito do sincretismo nas religides afro-brasileiras. A partir d, o
dai, o debate sobre o sincretismo alcangou o préprio povo de santo e passou a ser discutido
por toda a sociedade. “O debate sobre o sincretismo afro-brasileiro entre nos, iniciado no fim
dos século passado, tornou-se extremamente popular nas décadas de 30 e 40, mas até entao

SO interessara aos meios académicos e a Igreja Catolica” (CONSORTE, 1999, p. 78).

Como resultado da Conferéncia, foi publicado um manifesto onde as principais ialorixas
baianas expunham, com veeméncia, sua proposta de erradicar o sincretismo catélico do
candomblé. A proposta ndo foi bem sucedida, pois o sincretismo, como tinha dito acima, foi

re-significado e absorvido pelas religides de matriz africana, ja fazendo parte delas.

“O sincretismo, do ponto de vista tedrico tem sofrido profundas reflexdes e criticas
no campo das ciéncias sociais, mas nenhum cientista social incorreria no erro de

achar que se deve desprezar completamente tal conceito.

Creio que o desprezo ao sincretismo da-se por conta de um preconceito lingtistico
ou por um capricho criado na posicdo social do sujeito que discursa. Independente
do termo a adotar, as religides de matriz africana como querem alguns, ndo é
sincrética apenas por ter dado nomes de santos catolicos aos seus orixas, ou por ter
adotado alguns rituais judaico-cristdos nos seus cultos. O processo € bem mais
profundo e corresponde a mecanismos relacionados a economia dos sentimentos,
dos valores e dos simbolos; como diria Bastide (1983, p. 172), aquele que se
“inscreve e se enquadra num sincretismo mais vasto, o dos gestos e dos ritos”. Nao
é por capricho ou preconceito lingiistico (que no fundo reflete uma magoa e um
ressentimento, recoberto por um certo romantismo da “raga” negra), que se vai
negar o carater sincrético, hibrido das religides afro-brasileiras, quer seja ela
candomblé de nacdo, umbanda ou jurema. (...) A reinvencgdo constante das mesmas

ocorre dentro de processos de re-significagdes”. (BOAES, 2007, p. 7/8).

A relacdo com outros(as) sacerdotes/sacerdotisas da mesma religido, também foi
questionada. A relacdo entre os pais e mées-de-santo entre si € proxima (vai a festas quando

convidado(a) e recebe visitas), para 12 das pessoas entrevistadas. A relagdo é distante para 05



dos(as) entrevistados(as) e € boa, mas revelando a existéncia de rivalidade (a maior parte ndo
gosta de visitar outros terreiro, mas recebe visitas) para 02 pessoas.

Os servicos que os(as) entrevistados(as) prestam a seus clientes sdo 0s seguintes:
consultas, jogo de buzios, cartas, auxilio para resolver problemas de depressdo e angustia,
problemas financeiros, de amor, perturbacdes espirituais (desobsessdo), salde, ebds,
desemprego, ajuda espiritual, explicacdo da propria vida e banho de limpeza.

Na maior parte dos casos, 0s pais e mées-de-santo tém clientes de todas as camadas
sociais (10 dos(as) entrevistados(as) se enquadraram nessa categoria), 01 entrevistado(a) disse
ndo ter nenhum cliente que more em seu bairro, 02 entrevistados(as) disseram so ter clientes
de classe média/alta, 04 disseram ter clientes que residem no interior e pelo menos 03 pais e

maes-de-santo disseram ter clientes estrangeiros.

Sobre a oferta dos servigos, todos alegaram que ndo recorrem a nenhum tipo de
divulgacdo. Esta ¢ feita no “boca-a-boca”, os clientes ja conhecidos indicam os servicos a

outras pessoas.

Consideracoes finais

Esta pesquisa ainda esta em andamento, mas como podemos perceber, os dados
capturados ja permitiram a realizacdo de uma analise e a observacdo de elementos muito
interessantes. Acreditamos que ao final, o quadro sera mais amplo e sera possivel alcancar o
objetivo do projeto, mapeando a cidade e montando um perfil mais fundamentado dos adeptos
das religibes afro-pessoenses. Desde ja, verificamos que sdo varias as questbes a serem
problematizadas e que este € um universo amplo e estimulante para ser cada vez mais

aprofundado.
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