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O Fendmeno Religioso e a Filosofia

Alailson de Oliveira'

Resumo

Apresenta as similaridades existentes nas buscas empreendidas pelo pensamento religioso e a
filosofia. Emparelha a iniciativa religiosa com o fazer filoséfico tomando por base a busca pelo sentido da
vida. Investiga as semelhancas entre o pensamento filoséfico e a religifo a partir de trechos selecionados
de obras filoséficas e de escritos sagrados. Analisa as criticas de Marx, Feurbach e Nietzsche a religido
bem como as semelhangas entre a filosofia e o pensamento religioso que podem ser extraidas mesmo a
partir das referidas criticas.
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Talvez ndo seja demais afirmar que a religido seja uma das manifestacdes mais
antigas e universais da humanidade, pois se observa que a histéria parece nao ter
registros que demonstre a existéncia de uma unica civilizagdo sequer que no passado
ndo possuisse suas praticas rituais direcionadas a um encontro com a transcendéncia e
com as respostas que esclarecessem as dividas acerca da origem e do sentido de nossa
existéncia. Ao longo da historia da humanidade € possivel reconhecer que tal busca
sempre foi uma marca indelével presente no elemento humano em todas as épocas.
Neste sentido, poderiamos afirmar, tendo o aval da prépria histéria, que o fendmeno
religioso possui um cardter antropoldgico, isto €, € uma caracteristica integralmente
relativa a0 modo de ser humano. Assim sendo, poderiamos bater o martelo encerrando
esta discussdo dogmaticamente, satisfeitos com as conclusdes extraidas destas poucas

palavras. Porém, dificilmente permaneceriamos satisfeitos por muito tempo sem sermos
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advertidos por algum admirador de Nietzsche, ao afirmar que a filosofia, outra
caracteristica também exclusivamente humana, muitas vezes tenha negado, através de
vérios de seus mais notdveis expoentes, a existéncia de qualquer divindade ou realidade
além do plano fisico. Se este estudante nietzscheano quisesse prolongar a discussao
provavelmente demonstraria vérias linhas de pensamento filoséficas que abalariam
seguramente a modesta conclusio a qual chegamos ao inicio de nossa exposicao.

Mas afirmavamos a pouco, que a filosofia, assim como a religido, possui um
carater humano e neste sentido, somos levados a crer que em funcdo disso fosse
oportuno estender a discussdo com nosso hipotético estudante de Nietzsche, e para
tanto, um viés interessante talvez fosse investigar qual o cardter origindrio da filosofia,
ou melhor, qual sua busca e seu sentido mais apdcrifo. Para satisfazer nosso amigo
niilista, poderiamos comecar nossa investigacdo com o préprio Nietzsche quando este
afirma que a filosofia teve sua origem a partir do pensamento: “Tudo é Um”, este
pensamento observa Nietzsche, € “um postulado metafisico, uma crenca que tem sua
origem em uma intuicdo mistica e que encontramos em todos os filésofos, ao lado dos
esforcos sempre renovados para exprimi-la melhor.” (NIETZSCHE, 1996, p.211) Ora,
a afirmacdo de Nietzsche tento em vista os termos “metafisico”, “crenca” e “intuicao
mistica”, parece contrastar diametralmente com sua filosofia tdo crua e anti-dogmatica,
mas ao dizer que a filosofia tem sua origem na postulacdo de Tales de Mileto de que
“tudo € um”, isso parece demonstrar que na 6tica nietzschena o pensamento filoséfico
possui sua marca origindria a partir da busca pela unidade sob a qual estdo assentadas
todas as coisas. Ora, isso ja serviria por si sO para estabelecer um elo entra a religido e a
filosofia, pois ndo seria a religido o eterno sentimento de religacdo entre o homem e o
principio divino que o constituiu, conforme afirmam Lactancio e Santo Agostinho? Se
entendermos este principio divino como o “Um” fundamental citado por Tales,
Heréclito, Platdo e Aristoteles, seria possivel imaginar que a canalizag@o desta busca € o
que difere a religido da filosofia, mas nao o sentido da busca em si mesmo. No entanto,
talvez seja mais prudente buscarmos respaldo também em outros fil6sofos, para entdo a
partir deles clarear a questdo. Neste sentido, vamos observar o que diz o grande fil6sofo
alemao Martin Heidegger a respeito da filosofia em sua busca inicial, no entanto é de
bom alvitre lembrar antes que Heidegger, a exemplo de Nietzsche, também foi um
grande critico das religides, pois na qualidade de fenomendlogo questionava
sistematicamente algumas crencas instituidas e legitimadas pela visao do senso-comum.

Segundo ele, a palavra grega philoshophia tem sua origem nos termos to phileim que



quer dizer “aquele que ama” e fo shophon, que significa o ente no ser. Unindo as duas
tradugdes teriamos filosofia como sendo o amor pelo ser, ou melhor, amor pelo ente que
aspira ao ser. A etimologia do termo filosofia nos traz afirma Heidegger, o pensamento
filoséfico como sendo “uma espécie de competéncia capaz de perscrutar o ente, a saber,
sob o ponto de vista do que ele ¢, enquanto é ente.” (HEIDEGGER, 1996, p. 32).

Tomando por base as afirmagdes de Nietzsche e Heidegger, extraimos que a
filosofia inicialmente se ocupava da unidade e da busca pelo sentido do ser. A principio,
tudo isso ndo parece estar tdo distante das buscas empreendidas pelas diferentes
religides que se espalham pelo mundo. Ora, o hinduismo?, declara que apés cessarem
todos os circulos reencarnatdrios determinados pela lei do Karma, a alma peregrina se
reintegra ao Brahman, o espirito absoluto. Na doutrina Sanatana Dharma3, Brahman € o
principio fundador de todas as coisas. O budismo também comunga desta concepcao ao
afirmar que o estado de Nirvana, estado de completo rompimento com a matéria e
desejos fisicos, produz a reintegracao da alma ao equilibrio csmico que a constituiu.

O discurso religioso difere da argumentacdo filoséfica, mas suas buscas ndo
parecem estar distantes. Isso ocorre porque antes da filosofia ter se segmentado em
Teoria do Conhecimento, Etica, Estética, Politica ou Logica, ela era essencialmente
metafisica. Ou seja, sua busca era a busca transcendental pela origem do ser e de seu
sentido na unidade que compode a totalidade. Desta forma, podemos at€é mesmo supor
que tal sentido € o que fez René Descartes, o grande nome da filosofia do século XVII,
tentar provar através da matemaética a existéncia de Deus. Apds universalizar a divida,
Descartes viu-se no caos da desesperanca do ceticismo e diante disso sua filosofia nao
teria sentido algum e assim sendo, era necessdrio encontrar o chdo que sustentasse o
sentido de suas teorias racionalistas. Podemos observar nas palavras do préprio filésofo

o valor desta inquietacdo.

“Portanto, resta tdo somente a idéia de Deus, na qual é preciso considerar se hd algo que ndo
possa ter vindo de mim mesmo? Pelo nome de Deus entendo uma substéncia infinita, eterna,

imutdvel, independente, onisciente, onipotente e pela qual eu préprio e todas as coisas que sao

foram criadas e produzidas.” (DESCARTES, 1996 p.107)

2 E oportuno esclarecer que o termo hinduismo é fruto de uma compreensio um tanto irrefletida do
homem ocidental em relagio as miiltiplas crengas e fundamentos culturais presentes na fndia. A rigor, nio
existe naquele pais uma religido com este nome, porém, a titulo de fluéncia nesta exposi¢do, decidiu-se
manter esta nomenclatura.

3 Sanatana Dharma é o nome que os hindus do 2 sua prépria crenga, significa “lei eterna”.



Immanuel Kant também parece ter encontrado inquietacdo semelhante apods
concluir sua grande obra-prima A Critica da Razdo Pura, neste obra, Kant demonstra os
limites de alcance do conhecimento racional, e por conseguinte estabelece que as
faculdades perceptivas em justaposi¢cao com atividade interpretadora da razao € o que
produz conhecimento e neste sentido, tudo aquilo que se encontra fora deste sistema é
objeto de crenga. Porém, alguns anos mais tarde o proprio Kant reconheceu que as
idéias relativas a transcendéncia, imortalidade da alma, infinitude do universo sdo
préprias do homem, isto €, fazem parte do modo de ser humano e que sendo assim, nao
deveriam estar classificadas na dimensdo pura da racionalidade, mas na dimensdo
prética. E o que parece ter alavancado o filésofo a produzir sua obra A Critica da Razdo
Prdtica. Nesta obra, Kant demonstra a origem da idéia do bem e de crencas que se
encontram além da experiéncia sensivel.

A filosofia evidentemente distancia-se da religido por seu discurso, mas ¢é
indiscutivel que as principais questdes que conduziram o pensamento filoséfico ao
longo da histéria sdo as mesmas que sdo pertinentes ao pensamento religioso. Se
analisarmos os conceitos de vacuidade extraidos das crengas orientais, por exemplo,
vemos o quanto ele se aproxima da teoria do filosofo Jean-Paul Sartre acerca do Nada; a
prépria concepcdo cristd de dualidade existente entre os planos terreno e espiritual,
indiscutivelmente se assemelha as teorias platonicas que dividiam o mundo em duas
instancias: a inteligivel e a sensivel; a transitoriedade, um dos pilares conceituais do
budismo, também parece ter paralelos com a concepgio de Herdclito de Efeso, quando
este afirmava que “Nio é possivel adentrar o mesmo rio duas vezes”. (LEAO E. C.,
2001 p. 27) Neste sentido, crer que o fendmeno religioso ndo encontra paralelo com o
pensamento filoséfico em fungdo das diferencas de discurso que ambos possuem € no
minimo prematuro. E mesmo quando se observa os fenomenos do ceticismo e do
niilismo para neles encontrar justificativas para teorias que desqualifiquem a religido
como uma marca indissoluvel da natureza humana, € oportuno lembrar que, conforme
comentidvamos no inicio, a histéria ndo registra indicios de nenhuma civiliza¢do
ancestral que ndo possuisse suas crengas apoiadas na transcendéncia, enquanto que o
fenomeno da descrenca € historicamente muito recente. E, além disso, dos quase 1
bilhdo de pessoas no mundo que se proclamam sem religido, um grande percentual se
dizem agndsticos, isto é, ndo créem porém nao duvidam, outros se dizem ndo religiosos

porém crentes em um Deus, apenas um nimero bem reduzido € formado por ateus,



aqueles que decididamente nao professam nenhuma fé na transcendéncia, muito
embora, mesmo nesse caso, se aplicarmos o principio légico da filosofia, ainda assim o
ateu afirma a existéncia por meio de sua negacdo... Ele cré que nao cré.

Outro aspecto interessante da questdo diz respeito a ética, uma das subdivisoes
que a filosofia sofreu para ser didaticamente estudada em separado. Ora, a ética seria
justamente a parte da filosofia que visa garantir a melhor interacdo entre as pessoas.
Muitos foram os filésofos que assumiram as questdes da ética como norte principal de
um estudo da natureza humana. Aristételes, por exemplo, afirmava que “toda arte e toda
indagacao, assim como toda a¢do e todo propdsito, visam a algum bem” e desta forma, a
ética teria como seu principal bem a amizade pois “a fun¢do propria de um homem bom
é 0 bom e nobilitante exercicio desta atividade.” (ARISTOTELES, 1996 p.17)

A ética Kantiana por sua vez se concatena através da maxima ‘“Nao fagas a
outrem aquilo que ndo desejas que facam contigo”. Ora, tanto o modelo aristotélico
quanto o do grande Immanuel Kant, parecem perfeitamente condizentes com as
prescricoes do Alcordo, do Tord e dos Evangelhos, isso ocorre porque as religidoes
quando analisadas sob a 6tica de seus fundamentos, funcionam como eficientes c6digos
de conduta moral a despeito de suas diferencas técnicas. Desta forma, € possivel
também testemunhar que os encaminhamentos éticos tdo frequentemente estudados
pelos grandes filosofos da historia, também encontram paralelos nos preceitos
religiosos, conforme ja indicava o filésofo francé€s Henri Bergson em sua obra As Duas
Fontes da Moral e da Religido. Segundo ele, “todas as religides, no inicio, sdo
dindmica, revoluciondrias, criativas, transformadoras. (...) Mas, conforme o tempo
passa, a religido cria instituicdes, regras rigidas, poderes... e ai se torna conservadora,
estagnada e até contraria ao progresso”’. (INCONTRI. 2002 p.87) Mesmo este
posicionamento critico do filésofo Bergson parece encontrar paralelo nas palavras de
Cristo quando este se voltava contra os lideres religiosos judeus acusando-os de dar
maior importancia as minucias das regras religiosas do que aos fundamentos que melhor

traduziam os interesses de Deus.

Guias cegos! Filtrais um mosquito e engolis um camelo.
Ai de v0s, escribas e fariseus hipdcritas! Sois semelhantes aos sepulcros caiados: por
fora parecem formosos, mas por dentro estdo cheios de ossos, de caddveres e de toda

espécies de podridao.



(Mateus, 23- 24-27)

Assim como na ética, a politica também visa um bem comum entre os homens e
também o pensamento religioso compartilha de tal aspiragdo. Tanto que na china antiga
o confucionismo era proclamado como uma religido do Estado, pois a doutrina de
Conftcio tinha como principio, a verificacdo de uma ordem hierdrquica que garantisse a
harmonia entre os individuos de uma sociedade. Segundo esta religiio, o homem € o
reflexo dos céus onde reina a ordem césmica origindria, cabendo desta forma a ele,

através dos ritos, recuperar aquela primordial ordem.

As Criticas da Filosofia a Religiao
No entanto, a religido funciona muitas vezes, conforme afirmou Karl Marx,
como “o 6pio do povo”, pois pode ser utilizada como um instrumento de dominagdo que
“anestesia” as pessoas a fim de neutralizar o senso - critico. Tais ocorréncias fizeram o
filésofo alemao Ludwing Feuerbach afirmar a necessidade da filosofia ocupar o lugar da

religido.

Para substituir a religido, a filosofia deve tornar-se religido enquanto filosofia...
Para o lugar da fé, entrou a descrenca...

Para o lugar da Biblia a Razao. (FEURBACH, 1988, p. 24)

E importante lembrar que Feurbach direcionava sua critica a religido a partir da
idéia de que o pensamento religioso surge como resposta a necessidade humana de
explicar o sentido de sua existéncia, e que esta manifestacao natural o conduz a projetar
em um mundo imaterial, imagindrio e por assim dizer inexistente, todas as suas duavidas,
esperancas e inquietagdes. Tal atitude, afirma Feurbach, torna o homem distante da vida
pratica e o faz trocar o efetivo de um mundo concreto pelo contingente de um mundo
espiritual.

Na linha desta concep¢cdo, Marx afirmava ser necessario haver uma superacao
humana que promovesse no homem o resgate de si mesmo, e tal superacdo sO se
efetivaria com a total destrui¢do do sentimento religioso, que segundo ele, adestra o ser
humano e o faz abandonar o sentimento de busca por melhorias de sua condi¢io sdcio-

econOmica.



O filésofo Friedrich Nietzsche, citado no inicio desta explanagdo, também
afirmava a necessidade de uma superacio humana no sentido de romper com a
religiosidade. Para ele, apenas aquele que consegue esta superacdo (o super-homem),
pode viver em sua plenitude o vigor da vida. Nietzsche afirmava ainda que o homem
cristdo isolou o mal e enalteceu o bem. Ora, Nietzsche dizia que os conceitos de “bem”
e “mal” sdo frutos de uma escolha e que neste sentido, ndo possuem valores absolutos.
Neste sentido, ao afirmar apenas um aspecto da vida, o homem tornou-se fraco e
unilateral.

H4 de se reconhecer a grande relevancia dessas criticas, muito embora elas nao
desconstruam o que hd de essencial nesta andlise: mesmo que o homem se perca nos
rumos que sua religiosidade tome (e seria fruto de uma profunda ingenuidade dogmatica
desconsiderar a existéncia das questdes levantadas por Feurbach e Marx no tocante a
alienacdo), o que permanece inalterado € o que o proprio Feurbach reconhece como
sendo uma “necessidade humana”, o homem precisa se projetar para o além de sua
realidade, € um chamado do Ser, conforme Heidegger esclarece a partir do conceito de
angustia. Quanto a critica de Nietzsche em relacdo a moralidade unilateral equivocada
do modo de ser religioso, isso pode ser emparelhado com o préprio principio do

Taoismo de equilibrio das for¢as opostas presentes na concepcao de Yin e Yang.

No entanto, conforme jad observamos a partir da concep¢cdao de Bergson, ndo
podemos através do recorte de um periodo da histéria ler o fendmeno religioso apenas
através do prisma e da lente destas concepgdes e desconsiderar o cardter divino e
transcendental que orienta a caminhada religiosa da humanidade através dos tempos,

pois isso restringiria por demais a importancia da religiosidade humana.

O fendmeno religioso indiscutivelmente se relaciona com o homem em sua
esséncia, assim como o fazer filos6fico, pois a busca transcendental pelo fundamento
origindrio se encontra intrinsecamente inserida em cada célula humana ainda que assim
nao desejemos. Assim como estd descrito na alegoria da criagdo do mundo no livro do
Génesis, 0 homem sempre ird buscar o seu reencontro com o mundo divino do qual um
dia fez parte. E isso estd implicito na prépria etimologia da palavra religido que deriva
do latim religare, que sugere a idéia de re- ligagc@o, ou seja, a idéia de uma retomada

humana de seu sentido divino perdido por opcdo e que hoje se transforma numa



necessidade vital e incompreensivel que a filosofia chama de angustia, que € um

sentimento de caréncia de algo que nao se explica porém se vive...
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