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Introducéao

O campo religioso brasileiro dinamiza-se por sua constante mutacdo e
plasticidade, e os historiadores, enfim, comecam a preencher a lacuna que havia no
ambito da histéria sobre as religides e religiosidades®. No contexto em que crescem
consideravelmente os trabalhos e pesquisas sobre esse fenébmeno do campo social e
cultural, que gravita em torno de praticas religiosas e representacdes do sagrado,
denominado neopentecostalismo, a presente comunicacdo visa abordar a
neopentecostalizacdo das igrejas protestantes histéricas, fato que, segundo apontam
algumas pesquisas de estudiosos da religido, vem incrementando o patente colapso da
identidade protestante, aliado a tdo ponderada “crise das instituices tradicionais
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produtoras de sentido™ na pés-modernidade.

Eis algumas perguntas que norteiam esse trabalho: quais séo as possiveis vias de
acesso a insercao paulatina de algumas das praticas e simbolismos neopentecostais
dentro do protestantismo historico? Como e por que muitos lideres protestantes tém
admitido tais praticas no seio de suas igrejas? Ha mesmo um discurso de abominacéo
ao neopentecostalismo por parte dos protestantes histéricos? Se ha, o que motiva este
“discurso™? Por que da utilizacdo deste e ndo de outro tipo de discurso? Estas sdo as
guestdes iniciais que fomentam uma discussao mais aprofundada sobre nosso objeto
de pesquisa. Trata-se, na verdade, de uma pesquisa em andamento e incipiente nesse
campo, fruto de uma investigacdo preliminar realizada com vistas ao ingresso no

Programa de Mestrado em Histoéria Social da Universidade Estadual de Londrina (UEL).

1. As mutacdes do sagrado no Brasil e a neopentecostalizacdo do campo
religioso protestante

! Mestrando em Histéria Social Pela Universidade Estadual de Londrina (UEL), professor da Faculdade
Teolbgica Sul Americana (FTSA).

% Lacuna esta que foi pontuada por Ronaldo Vainfas, ha alguns anos atras, numa entrevista concedida a
Folha de Sao Paulo. Ali ele afirma: “Nao deixa de ser intrigante essa lacuna, sendo o Brasil até hoje
embebido de religido, pais catélico onde se multiplicam seitas protestantes e onde o sincretismo religioso
esta em toda parte, como na Umbanda carioca. Isso sem falar nas africanidades, como o candomblé
baiano, e noutros ritos de morfologia complexa, como os catimbds tradicionais ou 0 ‘moderno’ Santo
Daime. E evidente o contraste entre a forca de nossa religiosidade e a desatencdo de nossa
historiografia”. Folha de S&o Paulo, na edi¢do do dia 02 de Abril de 2000.

® Expressdo utilizada por BRANDAO, Carlos R. A crise das instituicbes tradicionais produtoras de
sentido. In: MOREIRA & ZICMAN (Orgs.) Misticismo e Novas Religides. Petrépolis: Vozes, 1994.



A antropdloga, professora da USP, Maria Lucia Montes, fala sobre um “rearranjo

global do campo religioso no Brasil™

, utilizando como exemplo um episodio, ocorrido
em 1995, mostrado em rede nacional, envolvendo o bispo Sérgio Von Helde, da Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD), e uma imagem da Virgem da Conceicdo. Nas
imagens, o bispo aparece hostilizando e dando chutes na santa. Além da reacdo de
repuadio da hierarquia catolica, da midia, especialmente a Rede Globo (esta em franco
conflito de interesses com a Record), da opinido publica e de outros setores da
sociedade, e até de dentro do proprio segmento evangélico, algumas questbes vieram
a tona quanto ao significado desse e outros eventos (como a compra da Rede Record

pela IURD em 1989) no panorama religioso brasileiro de meados da década de 90.

De acordo com Montes, tal evento e as muitas reacdes a ele feitas, significavam
pelo menos duas coisas: 1) A afirmacdo de um “novo poder” do protestantismo no
Brasil: 0 neopentecostalismo, representado pela IURD e suas “dimensfes inéditas”
enquanto movimento evangélico; 2) Uma transformacdo ou “rearranjo” dentro do
proprio protestantismo. Ela conclui esse raciocinio dizendo que os efeitos desse

rearranjo ainda deveriam ser mais bem explorados para que possam ser avaliados.

Desde fins da década de 80 até o correr da década de 90, podemos identificar
pelo menos quatro fatores que contribuiram preponderantemente para a aceleracdo da
neopentecostalizacdo do protestantismo histérico: (1) a ascensdo das “igrejas
eletrbnicas” com o uso constante dos meios de comunicagédo em massa’ (Radio e TV);
(2) a promogdo de grandes eventos® de cunho celebrativo, com énfase na taumaturgia,

ritos, éxtases, milagres e na teologia da prosperidade’, que arregimentaram a grande

* MONTES, Maria Lucia. As figuras do sagrado: entre o sagrado e o profano. In: SCHWARCZ, Lilia M.

Histéria da Vida Privada no Brasil. Vol. IV. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1998, p. 68.

®> No relatério do conselho mundial de igrejas (CMI — Upsula, 1968), parte: “A igreja e os meios de
comunicacdo em massa’”, teceu-se 0 seguinte comentéario: “Os cristdos ndo estdo isentos das influéncias
niveladoras da comunicacdo de massa. Tabus s@o quebrados e posicdes tradicionais desafiadas a
medida que informacdes acuradas sobre outras confissdes e religides invadem o amélgama da
ignorancia, preconceito e temor. Numa sociedade pluralista que os meios de comunicacdo em massa
ajudam a criar e manter, foi possivel aos homens romper os limites do ‘milieu’ cultural e religioso, antes
inquestionavel”. Apud. AMORESE, Rubem. Icabode: Da Mente de Cristo a consciéncia moderna. SP:
Abba Press, 1993.

® Segundo a visdo muito particular do tedlogo e pastor presbiteriano independente Eber F. S. Lima, estes
grandes eventos “sdo o0s estimulos mais fortes, pois neles os membros de nossas igrejas sao
violentados em sua fidelidade denominacional, num doutrinamento de grande aspecto”. Cf. LIMA, Eber
F. S. A Pentecostalizacdo da IPl do Brasil. Texto ndo publicado (arquivo do CDPH da Faculdade
Teoldgica Sul Americana. Margo de 1994, p. 3). .

" Segundo o historiador Wander de Lara Proenca: “neste modelo de pensamento, todo cristdo
consagrado tem o direito de ‘exigir' de Deus uma vida financeiramente agradavel, ja4 que adquiriu a
posicao de legitimo filho do rei’ (...) Ao crente € reservada uma vida prospera, um paraiso que ja comecga
a ser vivido no tempo presente, sendo a ele também delegado o poder de interferir na vontade divina (...)
A imagem construida pelos pregadores da teologia da prosperidade, e que alcanca rapida popularidade,



“massa”’ de evangeélicos por todo o Brasil; (3) a projecdo da chamada “musica gospel”
em ambito nacional, capaz de atingir diferentes camadas sociais e culturais entre os
evangélicos, ndo fazendo distincdo entre o erudito e o popular, e que passou a ser o
“carro chefe” das mais diversas liturgias eclesiasticas; (4) a literatura, por meio de uma
avalanche de livros publicados, em portugués, concernentes as énfases
neopentecostais, que falam sobre “dembnios” que superlotam a terra, prosperidade,
solucdes “magicas” para as mazelas e infortinios da vida, “batalha espiritual”,

“avivamento”, e por ai vai.

Vale dizer ainda que este € um processo que tem atingido ndo somente ao
protestantismo. Até o surgimento do pentecostalismo no Brasil, o protestantismo —
embora fosse um “velho” inimigo do catolicismo, desde seu aparecimento em solo
tupiniquim — ndo chegou a representar uma grande ameaca a hegemonia catolica. Seu
crescimento foi discreto, especialmente junto a classe média urbana. Com o
aparecimento e rapido recrudescimento pentecostal e, depois, neopentecostal, a coisa
mudou de figura. O catolicismo passou a dar um maior valor a presenca dos chamados
evangélicos na sociedade e a criar estratégias especialmente voltadas a concorréncia
dentro do “mercado de bens simbdlicos”. E assim que se da o surgimento da
Renovacao Carismatica Catolica na década de 60, como resposta da Igreja Catdlica ao
pluralismo e fluidez do campo religioso brasileiro. Montes destaca, ainda, outras
marcas mais gerais ou novas inclinacdes da religido no Brasil, tais como “baixo grau de
institucionalizacdo da igrejas, proliferacdo de seitas, fragmentacdo de crencas e
praticas devocionais, seu rearranjo constante ao sabor das inclinagfes pessoais ou das

vicissitudes da vida intima de cada um”.®

2. Um estudo de caso na cidade de Londrina

N&o héa duvidas de que cidade de Londrina € um campo fértil para a verificacéo
daquilo que intentamos abordar. Junto com seu “nascimento” oficial, em 1934, surgiram
também as primeiras igrejas evangélicas. Em 1932 chegaram os primeiros evangélicos
a Londrina. Eram presbiterianos e metodistas, vindos, em sua maioria, do interior

paulista, de uma regido conhecida como Alta Sorocabana’. As duas igrejas que

€ de que o céu seja uma espécie de estoque de provisbes materiais que Deus libera conforme os
pedidos dos fiéis, e estes lhe devem ser encaminhados de forma clara e especifica”. A respeito ver:
PROENGCA, Wander de Lara. Pastoral Urbana do Neopentecostalismo: Estudo de Caso na Cidade de
Londrina. In: Revista Praxis Teolbgica, n° 2, 2003, p. 84.

® MONTES, ibid., p. 69.

9 PROENGCA, Wander de Lara. Formacdo e Desenvolvimento das Primeiras Igrejas Evangélicas em
Londrina. In: MUZIO, Rubens R. A Revolugéo Silenciosa. Sdo Paulo: Sepal, 2004, p. 43.



servirdo como locus de nossa investigacdo, a saber, Igreja Presbiteriana Central e
Primeira Igreja Presbiteriana Independente de Londrina, estabeleceram-se na cidade
nesse periodo, através de familias provenientes do interior de Minas Gerais e Estado
de Sao Paulo e, posteriormente, dos esforcos evangelisticos dessas através de seus

4l

membros e pastores, a fim de gerar aqui novos “filhos na fé” e construir seus primeiros

templos™®.

O historiador Jorge Cernev, afirmou que Londrina, jA na década de 1950, podia
ser considerada como a “capital protestante do Brasil”, referindo-se justamente ao
contingente populacional evangélico presente nesta cidade. Seu trabalho trata
especificamente da colonizacdo no Norte do Parana e, neste interim, ele aborda a
contribui¢do da Etica Protestante (Weber) pensando no fator “progresso” da cidade de
Londrina, conforme os auspicios da modernidade. A “presenca de evangélicos na
regido”, defende Cernev, “em proporcdes superiores a média brasileira, aliada ao fato
da sua atuacdo nas diferentes camadas da sociedade e a presenca atuante nos mais

diversos setores econdmicos, politicos e sociais, ndo pode ser ignorada™.

Ndo podemos deixar de mencionar sobre a pentecostalizacdo do campo
religioso evangélico, que ocorreu maximamente a partir dos anos 70, em paralelo ao
grande éxodo rural e ao processo de urbanizacdo que se davam neste periodo. Dentre
as igrejas pentecostais e neopentecostais que foram trazidas para Londrina (ou aqui
originadas), vale destacar brevemente a presenca da Igreja Universal do Reino de
Deus, cuja chegada se deu na década de 1980. Estabeleceu-se inicialmente num salédo
préximo ao terminal urbano, mas logo foi se expandindo até conseguir “aumentar sua
tenda”, ao recentemente fundar seu grande templo sede, na Rua Benjamim Constant,
no centro da cidade. Hoje esta denominacdo conta com seis templos espalhados por

diferentes regides de Londrina.

Ainda sobre a chegada da IURD em Londrina e seus impactos no campo
religioso regional, pode-se dizer que as reacdes as “novas” expressoes liturgicas e

teologicas engendradas por essa igreja, ndo foram muito diferentes aqui em

1% 0 primeiro templo evangélico em Londrina foi da Igreja Presbiteriana Independente, inaugurado em
1937. J4 o da Primeira Igreja Presbiteriana do Brasil em Londrina foi inaugurado em 1943, apesar de que
os cultos desta igreja ja vinham sendo realizados em um saldo desde 1936, onde foi erguida uma casa
de madeira simples na Rua Benjamin Constant, 1647, mesmo endere¢o onde esta localizada a Igreja
Presbiteriana Central atualmente. Estas duas sdo as maiores igrejas presbiterianas de Londrina em
namero de membros até o momento, ambas variando na casa dos trés a quatro mil membros.

' CERNEV, Jorge. Liberalismo e colonizagdo: o caso do Norte do Parana. Londrina: EDUEL, 1997, p.
105.



comparacao com o resto do Brasil. Via de regra, pastores e membros de outras igrejas
reagiram de maneira contraria, rejeitando e rechacando as praticas da IURD,
procurando alertar-se mutuamente quanto as possiveis “ameacas” que a presenca
desta denominacdo e seu vertiginoso recrudescimento numeérico ocasionaria para a

igreja e o povo evangélico em geral na cidade. Nas palavras de Proenca,

A medida que se construia uma concorréncia com proposta “diferente”, dada a sua
agressividade e inovacao, outras denominagfes se viam sem condi¢fes de competir
em pé de igualdade no oferecimento de servigcos religiosos. Por isso, a primeira
estratégia de defesa que apresentaram foi a de empreender veementes criticas as

praticas iurdianas, classificando-as como “perigosas” a fé crista, sob o argumento de

serem muito “parecidas com o espiritismo”, ou ainda, pelo fato de oferecerem
“milagres em troca de dinheiro”. (...) Na verdade, Londrina reeditava assim reacdes
gue se espalhavam em diferentes cidades do pais onde a presenca da Igreja
Universal era sempre vista de uma maneira “incoémoda™?.

Em termos estatisticos gerais, uma pesquisa realizada recentemente constatou
0s seguintes dados sobre a presenca evangélica em Londrina: “Populacéo de Londrina:
424.000; numero de templos evangélicos: 388; instituicbes religiosas de Londrina:
igrejas evangélicas (59%); centros espiritas e esoterismo (18%); igrejas catdlicas
(15%); outras (8%)"3. O autor que menciona a pesquisa acrescenta ainda, segundo
dados do Censo-IBGE-2000, que Londrina estd entre as seis cidades com maior
percentual de evangélicos da populacdo brasileira: cerca de 17,7% se declaram

evangélicos.
3. A contribuicdo da historiografia e do didlogo interdisciplinar para o tema

Para se compreender 0s elementos e mecanismos que propiciam o
desenvolvimento e a poténcia do fenémeno religioso aqui estudado, compete-nos
buscar parametros de andlise na interdisciplinaridade. E o que se propbe fazer a

"4 como afirma o historiador

chamada nova Historia Cultural ou “histéria antropoldgica
francés Roger Chartier: “Esta histéria (Historia Cultural), deve ser entendida como o
estudo dos processos com 0s quais se constroi um sentido (...) dirige-se as praticas

gue, pluralmente, contraditoriamente, dao significado ao mundo. Dai a caracterizacéo

12 PROENGCA, Wander de Lara. Mdltiplos pastoreios: trajetorias e impactos de novas expressdes

evangélicas na cidade de Londrina. In: MUZIO, Rubens R. Revolugdo Silenciosa Il. Brasilia: Palavra,
2006, p. 49.

13 Apud. PROENGCA, Wander de Lara. Pastoral Urbana do Neopentecostalismo: Estudo de Caso na
Cidade de Londrina. In: Revista Praxis, n° 2, 2003, p. 76.

!4 Cf. BURKE, Peter. Variedades de Histéria Cultural. Rio de Janeiro: Civilizac&o Brasileira, 2000, p. 244.



das praticas discursivas como produtoras de ordenamento, de afirmacéo de distancias,

de divisdes™.

Durante algum tempo, porém, como observa o historiador britanico Peter Burke,
fez-se muita segregacdo entre estilos de linguagem e construcdo, assim como em
relacéo as atitudes politicas e religiosas de diferentes nacdes, culturas, povos, grupos,
e assim por diante, como se a alteridade ndo fosse um fator aglutinador para o
estabelecimento de uma identidade cultural, pessoal ou coletiva. Dessarte, Burke

sugere a possibilidade de um empreendimento mais ambicioso, qual seja:

Estudar a historia cultural como um processo de interacdo entre diferentes
subculturas, entre homens e mulheres, urbanos e rurais, catélicos e protestantes,
mulgumanos e hindus, e assim por diante. Cada grupo se define em contraste com
outros, mas cria seu proprio estilo cultural — como no caso de jovens britanicos na
década de 70, por exemplo — pela apropriacdo de itens dos acervos comuns,
juntando-os em um sistema com um novo sentido™.

Quando falamos de tradicdo, mercado e poder, nos referimos a trés elementos
gue, em nossa compreensao inicial, compféem ou ensaiam uma interatividade
interdependente e explicativa para o processo que intentamos analisar. Tais elementos
ou “conceitos”, possuem uma significancia particular a construcdo de nosso objeto,
haja vista que os mesmos podem ser tratados de muitas formas e em grande

guantidade de perspectivas.

Desta feita, utilizamos o termo “tradicdo” apoiando-nos na idéia de
“contravencdo” ou transgressdo de valores estabelecidos através da inculcacdo de
“novos” valores, pois entendemos, conforme observa Marcel Mauss®’, que um dos
meios de se dosar e examinar as tradicbes € estudando “os fatos da inovacéo, da

constancia dos inovadores e da resisténcia a inovagao”.

O segundo elemento é o do poder. As relacbes que se instauram, neste interim,
articulam-se entre os ambitos pessoal e coletivo, revestindo-se de diversas formas de
“poder”, que podem variar desde uma conduta de manutenc¢éo da “ordem”, ou a de sua

“subvers&o”, conforme palavras de Bourdieu®®:

O que faz o poder das palavras de ordem, poder de manter ou de a subverter, é a
crenca na legitimidade das palavras e daquele que as pronuncia, crenca cuja
producdo ndo é da competéncia das palavras. O poder simbdlico, poder
subordinado, é uma forma transformada, quer dizer, irreconhecivel, transfigurada e

* CHARTIER, Roger. A Ordem dos Livros. Leitores, autores e bibliotecas na Europa entre os séculos
XIV e XVIII. Brasilia; UNB, 1999, p. 28.

% |pid, p. 259.

" MAUSS, Marcel. Ensaios de Sociologia. S0 Paulo: Perspectiva, 1981, p. 116.

8 BOURDIEU, Pierre. O Poder Simbélico. SP: DIFEL, 1989, p. 15.



legitimada, das outras formas de poder (..) que garante uma verdadeira
transubstanciagéo das relagdes de forca fazendo ignorar-reconhecer...

Neste caso, nosso interesse é analisar os matizes de conduta da figura pastoral,
em seu “poder” de manter ou subverter uma determinada ordem estabelecida, sendo
gue a eficacia de tais atos estad sujeita as condi¢cbes e ao suprimento devido das

“atuais” demandas do campo religioso.

O terceiro elemento é do mercado. Maria Lucia Montes afirma que a
configuracdo atual do campo religioso brasileiro precisa ser entendida pelo que ela
chama de “dupla determinacdo” o grau de abrangéncia na definicdo das praticas e
valores de individuos e/ ou grupos sociais; e a chamada concorréncia de mercado que

se instaura no campo da religido. Leonildo S. Campos®™ é explicito ao reafirmar o

aspecto mercantil da religido que “satisfaz”, das religiosidades do “eu”:

Temos insistido que as religides fazem sucesso quando tentam se adequar as
necessidades e desejos de um publico alvo. Entretanto, palavras como “escassez”,
“necessidades” e “desejos”, usadas para caracterizar situacbes vividas pelos
individuos, antes de encontrarem determinadas solugBes para seus problemas,
podem se tornar conceitos subjetivos, caso ndo venham acompanhadas de
evidéncias claras, que demonstrem que tem caréncia, de qué e em que
circunstancias. Isso é valido também para o contexto da satisfacdo religiosa.(...)
Julgamos que séo as caréncias, que facilitam a constituicdo de um espaco de trocas
de bens simbdlicos nesses templos/ mercados. [ltalico nosso]

Nossa hipétese ou sugestédo inicial, ao lancar mao desses elementos, € que a
perda simbdlica no interior das igrejas historicas, isto €, o abandono, pelo menos
parcial, de algumas das praticas litargicas “tradicionais” (no que se refere a rigor da
doutrina), que vem ocorrendo em detrimento da adesdo a algumas das praticas
litdrgicas provenientes do neopentecostalismo, € fruto da adaptacdo do modus

operandi eclesiastico a este “método de mercado”.

Em outras palavras, pressupondo que as denominacdes neopentecostais tém
sido capazes de satisfazer, por meio da distribuicdo e controle dos chamados “bens de
salvacdo”, uma determinada demanda religiosa dos leigos, a qual, por algum motivo,
outras confissdes religiosas, atualmente, ndo tém conseguido suprir com similar
eficacia, entendemos que as igrejas histéricas, desejando recuperar a hegemonia que
vém perdendo para o neopentecostalismo desde o final da década de 80, na luta pelo
controle dos “bens simbdlicos” — dentre eles a sua propria membresia — tém se
adequado a este contexto mercantil de satisfacdo religiosa, através de praticas nao-
tradicionais entre os protestantes histéricos. Wander de Lara Proenca expde trés

posturas que o Protestantismo assumiu de forma subsequente:

¥ CAMPOS, L. S. Ibid., p. 199.



Primeiramente, procurou ignorar o fenbmeno pentecostal dizendo ser algo
passageiro, associado a pessoas “incultas”, uma espécie de “fogo de palha” que
logo passaria. Depois, passou a combaté-lo duramente (...) Por fim, o protestantismo
— rendendo-se a méaxima “se ndo pode vencé-los junte-se a eles” — decidiu
incorporar em seus cultos praticas pentecostais, imitando 0s movimentos
concorrentes, para que pudesse se manter competitivo na disputa por fiéis no
chamado “mercado religioso” em franca expanso®.

Algumas das estratégias adotadas pelo protestantismo, desde entdo, tém sido a
ampliacdo da participacdo de leigos nas celebracdes, renovacdo da liturgia, dando
mais espaco a musica na igreja, promocao de “novos” ministérios (como o de cura e
libertacdo), criacdo de cultos em horarios alternativos (cultos durante a semana a tarde,
por exemplo, com uma conotacdo diferente), concessdo de um maior espaco a
expressividade emocional em seus encontros, criando todo um ambiente para tais

manifestacdes.

Dentre algumas das praticas “ndo-convencionais” que as igrejas protestantes
tém adotado paulatinamente, podemos citar a Glossolalia (falar em linguas estranhas),
o Tombo no espirito (pratica difundida pelo lider carismatico norte-americano Benny
Hinn), a difusdo da Bencdo de Toronto?* e da Teologia da Prosperidade, além de
algumas “campanhas” oriundas do neopentecostalismo. Segundo Proenca, esta
pentecostalizacdo do protestantismo se tornou bastante evidente nas praticas das trés
primeiras denominagdes que se desenvolveram na cidade de Londrina: Primeira Igreja

Presbiteriana Independente, Igreja Metodista Central e Igreja Presbiteriana Central.

Mesmo possuindo raizes historicamente fincadas na tradicdo da Reforma
Protestante, estas igrejas incorporaram em sua liturgia e espiritualidade praticas
tipologicamente pertencentes ao pentecostalismo ou ao neopentecostalismo. Assim,
passaram a oferecer programacGes como: noite da libertacdo, tarde da esperanca,
tarde da fé, meia-hora com Jesus, corrente de sete semanas da oracdo
perseverante, sete pactos de ora¢@o, campanha dos 12 cestos cheios, campanha de
oracdo na mata, campanha de prosperidade financeira, pratica de batismo com o
Espirito Santo evidenciado pelo falar em outras linguas, sessdes de cura e de
exorcismo, teologia da batalha espiritual, ritos de regressdo, quebra de maldigao,
etc®. [Italico nosso]

20 PROENGCA, Wander de Lara. Mdltiplos pastoreios: trajetorias e impactos de novas expressdes

evangélicas na cidade de Londrina. In: MUZIO, Rubens R. Revolugdo Silenciosa Il. Brasilia: Palavra,
2006, p. 50-51.

# Movimento identificado com a erupcdo de diferentes formas de manifestacdo religiosa ocorridos
inicialmente na Igreja Vineyard do Aeroporto de Toronto, no Canada, e expandidos por todo o mundo,
chegando até o Brasil. Segundo o pesquisador Joaquim de Andrade, “devem ser bem poucos os cristdos
gue no Brasil a esta altura ainda ndo ouviram falar da ‘Experiéncia de Toronto’. Até o programa
Fantéstico, da Rede Globo, apresentou reportagem especial sobre a Béncédo de Toronto. Uma onda de
manifestagdes fisicas, incluindo prostracoes, estremecdes e especialmente riso tem assolado, e ainda
assola, as igrejas em varias partes do mundo”. Ver: ANDRADE, Joaquim de. A Unc¢do do Riso.
Disponivel no site do Centro Apologético Cristdo de Pesquisas — CACP — www. cacp.org.br. Acesso em
09/11/2006.

2 |bid, p. 51.



Ha trés anos atras, como parte desta investigacdo que ja engendravamos,
fizemos uma observacdo participante no culto dominical da Igreja Presbiteriana
Independente Filadélfia, localizada na rua Guaranis, 897, Vila Casoni, Londrina, PR —
uma comunidade vinculada a uma das denominac¢des em estudo. Na ocasido, notamos
gue ela possui, em sua programacao semanal, a Noite da Uncdo Renovadora que, em
convite feito no boletim da referida denominacao, trazia as seguintes palavras: “Traga
os enfermos e aflitos, principalmente os ‘sem igreja’. Sera uma Noite de milagres™®.
Compare-se isto com uma das campanhas realizadas pela Igreja Universal do Reino de
Deus, em fevereiro de 1997, em que se podia encontrar o seguinte anuncio: “Terca-
Feira, o dia que podera mudar a sua vida! 70, 70, 70 homens orando por vocé! O
retorno dos milagres, onde pessoas ja tiveram suas vidas transformadas pelas méaos de

n24

Deus. Abolicdo, Av. Submarina, 7702, vocé ndo pode perder™”. [Italico nosso]

Consideracdes finais

Adotamos em nosso trabalho a expressdo “aproximacdes e conflitos”, de
Leonildo S. Campos (1996), querendo nos referir as oscilagdes presentes no campo
das relacGes entre neopentecostais e protestantes histéricos brasileiros. Sobre essa
convivéncia ou concorréncia entre as igrejas, Campos® afirma: “Véarias denominacdes
encobrem, sob o radical discurso de abominacdo do pentecostalismo, uma terrivel
inveja pelos progressos do concorrente. Em nosso ponto de vista, € justamente essa
postura que tem tornado o protestantismo histérico um alvo facil para a penetracao

teolOgica, liturgica e pastoral de cunho pentecostalista”.

Uma das caracteristicas tradicionais do protestantismo esta na orientacdo de
seus cultos, doutrinas e teologia para a ordem, formalidade e racionalidade, formando
uma cosmovisdo que procura, expressamente ou sutilmente, suprimir manifestacées
mais exoticas do sagrado (através do emocionalismo, da possessao ou da glossolalia,
por exemplo), em nome da preservacao de uma “reta doutrina”. Assim, acontece o que
Roger Bastide chama de “domesticacdo do sagrado”. Porém, como vimos, o “sagrado

domesticado” das religides enrijecidas pelo institucionalismo e dogmatismo, vem, em

3 Cf. Boletim Informativo. IPI Filadélfia. Londrina, 01 de Marco de 2003.

2 Apud. FONSECA, Alexandre Brasil. Evangélicos e Midia no Brasil. Braganca Paulista: Editora
Universitaria S&o Francisco; Curitiba: Faculdade S&o Boaventura, 2003, p. 193.

> CAMPOS, Leonildo S. Protestantismo Histérico e Pentecostalismo no Brasil: Aproximacdes e
Conflitos. In: GUTIERREZ, B. & CAMPOS, Leonildo S. (Editores), Na for¢a do espirito: o pentecostalismo
na América Latina: um desafio as igrejas histéricas. SP: Associacgéo Literaria Penddo Real, 1996, p. 105.
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tempos de pos-modernidade, paulatinamente cedendo espaco para as manifestacdes

de um certo “sagrado selvagem”.?®

Desse modo, a questdo central passa a ser. o que fazer quando se esgota o
crer, ou melhor, o que fazer se ou quando as crencas, que tradicionalmente mantinham
um status e uma aceitacdo fiduciaria, comecam a naufragar gradualmente até o cume
da obsoléncia, como parece ser, ainda que em parte, o caso do protestantismo
historico? A solucdo mais proxima, de acordo com Michel de Certeau, seria a de
“fabricar” ou tomar por empréstimo “simulacros de credibilidade”, ou seja, de reutilizar
0s residuos de outras crencas que, em um plano anterior, eram avidamente

rechacadas como sendo “supersticdes”.?’

Assim, parece que uma ala do protestantismo historico mais preocupada com a
guestao neopentecostal, isto €, seja em ndo perder 0s seus para a “concorréncia”’, seja
pelo avido desejo de crescer numericamente e “expandir sua tenda”, como tem
acontecido com a IURD, tem se reorientado a partir de um ethos peculiar engendrado
por “novas” e “antigas” praticas e representacdes de uma “religiosidade do eu”, o lado
mais pessoal da religido, que, por sinal, 0 neopentecostalismo bem tem conseguido
manejar. Sem essas expressoes da interioridade, a religido acaba por degenerar-se a

si propria, conforme opina Geertz, a partir de uma leitura de William James:

A religido sem interioridade, sem uma sensacéo “banhada em sentimento” de que a
crenca importa, e importa tremendamente, de que a fé sustenta, cura, consola,
corrige as injusticas, melhora a sorte, garante recompensas, explica, imp&e
obrigacgbes, abencoa, esclarece, reconcilia, regenera, redime ou salva, mas chega a
ser digna desse nome. (...) E resta, suponho, a torturante questéo de saber se algum
credo, por mais profundo que seja, chega perto de ser suficiente para seus fins. >

% BASTIDE, Roger. O Sagrado Selvagem e outros ensaios. S&o0 Paulo: Cia das Letras, 2006, p. 257.
2" CERTEAU, Michel de. A Invencdo do Cotidiano. Artes de Fazer. Petropolis, RJ: Vozes, 1994, p. 281.
% GEERTZ, Clifford. Nova luz sobre a antropologia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2001, p. 159.



