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EXCLUSIVISMO, INCLUSIVISMO E PLURALISMO RELIGIOSO'

Scott Randall Paine”

Introducao

Quando a pessoa religiosa toma consci€éncia da existéncia de outra tradi¢do religiosa
diferente da sua, bem como da histéria e dos fiéis dessa religido, é hoje cada vez menos
plausivel vé-la apenas como uma aberracido; o que se apresenta sdo outros caminhos de
espiritualidade diferentes que ndo podem ser ignorados, assim como ndo se pode ignorar o
desafio que essa descoberta acarreta. Quando o praticante de uma tradi¢do vislumbra a

pluralidade, trés op¢des fundamentais apresentam-se, tal como aponto a seguir.

1) O exclusivismo realca a confissio da propria fé ou a afirmacdo da posicao
religiosa pessoal, exclui a possibilidade de qualquer outra religido que compartilhe a
verdade e o acesso a transcendéncia de forma de igual ou compardvel valor. As outras
tradi¢des sdo vistas como diversos graus de erro e de confusdo. Tal exclusivismo pode ser
absoluto quando as outras tradi¢gdes sdo vistas como sob o poder do mal, ou
desesperadamente vinculadas ao erro; ou pode ser menos categdrico, reconhecendo
elementos de verdade e valor fora da prépria religido, mas mantendo a afirmacio de que s6

a dltima possui a verdade integral.

2) O inclusivismo entende uma tradi¢do religiosa como ja contendo, implicita, se
ndo explicitamente, o essencial das verdades e dos valores positivos de outras tradicoes.
Dessa forma, uma atitude positiva pode ser adotada para com elas. Nesse caso seriam
possiveis também pelo menos duas formas. O inclusivismo pode afirmar, por um lado, que
todas as religides principais dizem, afinal de contas, a mesma coisa e que, assim, cada uma
possui em si o cerne da doutrina, moral e culto verdadeiros, apenas mudando de estilo, de
linguagem, de coloracdo cultural — seria um caso de “tema e variacdes”. Ou, por outro
lado, o inclusivismo pode ser mais criterioso, ou seja, admitindo alto grau de elementos
comuns incluidos em todas as religides, mas insistindo em diferencas irredutiveis e

incomensurdveis, sem insistir em hierarquizar as religides em termos de superioridade.
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3) A diferenca entre inclusivismo e pluralismo é apenas uma diferenca de
abordagem. O inclusivismo ainda se articula de dentro de uma dada tradi¢dao, com o intuito
de abrir a perspectiva teoldgica a um horizonte mais inclusivo, mas sem largar a adesdo a
religido em questdo. O pluralismo, em contrapartida, olha as religides com uma atitude
mais objetiva, talvez até secular e ndo-crente, e procura—em termos filoséficos,
socioldgicos, antropoldgicos, psicoldgicos, fenomenoldgicos ou histéricos—descrever e
entender o sentido e a origem da pluralidade das formas religiosas. H4 abordagens
pluralistas redutivistas, que tentam explicar a pluralidade por meio so de fatores culturais e
ndo vé a necessidade de aceitar um contetido transcendente que, como tema, seria a ultima
causa das variagOes diferentes. A variedade seria, ela mesma, uma mera coordenada do
inevitavel arco-iris das manifestagdes condicionadas da cultura humana, produzidas por
outras forgas (fatores sociais, econdmicos, emocionais, etc). O pluralismo, porém, pode ser
também formulado de maneira nio redutivista nem relativista, mas nem por isSO menos
diferenciada. Ele pode, filosoficamente, deixar intacto o mistério da panoplia das religides e
procurar apenas entender, com mais profundeza e mais amplitude, o carater proprio de cada
uma. Nesse caso, um pluralismo filos6fico poderia ir de maos dadas com um inclusivismo

teoldgico.

Psicologicamente, pessoalmente, existencialmente, qualquer tradicdo religiosa vai
ser vista, por seu integrante, como aquilo que veicula a restauragdo da transcendéncia do
divino (sagrado) na sua vida. Tal transcendéncia manifesta-se, tipicamente, na linguagem
de um “absoluto” que nao tolera concorréncia. Podemos trazer, nesse sentido, alguns
exemplos: "Nao hd outro Deus do que Deus" — formulacdo mugulmana, da qual o judeu e
o cristdo também poderiam se apropriar; ou "s6 Brahman € real" — no hinduismo. O fato
de eu conseguir me relacionar com Deus, Brahman, ou a realidade absoluta, nesta dada
forma religiosa, naturalmente me leva a estender a negacao da outra divindade a negagdo da
existéncia de outra forma legitima da religido. Ou seja: "Nao hd outra religido que ndo a
minha". Assim, da necessidade psicoldgica e pessoal de um exclusivismo (ndo posso

praticar, plenamente, mais de uma forma de religido por vez), passamos a uma suposta
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necessidade de um exclusivismo teoldgico e até filoséfico. Veremos, mais adiante, se essa

extrapolacdo € inevitavel.

A "teologia" pode ser entendida na sua forma ocidental e semitica como reflexao
racional dentro dos dados da fé que pretende identificar os pressupostos epistemoldgicos, as
implicagdes logicas e as relagdes estruturais entre os componentes doutrinais, ou em sua
forma hindu ou budista, onde se apresenta mais como metafisica religiosa que explicita o
conteido sapiencial dos Vedas ou do ensinamento e do exemplo do Buda. Em cada caso,
fica a servigco apenas da propria tradi¢do religiosa, pelo menos até que a confrontagdo com
outras religides chegue a “massa critica”. Elabora¢des conceituais e argumentos dialéticos
lidam apenas com os problemas do intellectus fidei, ou seja, de uma penetracdo intelectual
cada vez mais adequada, mas sem a esperanga de uma compreensdo total, do conteido da
propria tradicdo em toda sua particularidade. A tradi¢do € vista na sua insercio em uma
cultura concreta e em épocas pré-globais (dentro da cultura européia, drabe, indiana,

sudeste-asidtica, etc., e na Antigiiidade, na Idade Média, na “modernidade”, etc.).

Hoje vivemos em um mundo onde o multiculturalismo é um fato tdo empirico
quanto a diversidade de ragas e linguas, e a comunicacdo e o transporte modernos tornam
nossos vizinhos povos previamente considerados “exdticos”. A teologia, como fides
querens intellectum, nao pode ficar fiel a vocag¢do de buscar entendimento dos mistérios de
sua tradi¢do se ela ndo enfrenta sua prépria identidade em comparacdo, contraste e talvez
também contraponto com outras tradi¢cdes. Se concedemos que a experi€ncia pessoal e
devocional da religido precisard sempre de um certo exclusivismo, ja ndo é claro que a

teologia teria sempre que ficar presa a colocacdes exclusivistas e até triunfalistas.

Finalmente, se a filosofia ndo se entende apenas como ancilla theologiae, mas
também como esforco intelectual de lidar, discursivamente, com o conjunto da nossa
experiéncia (do mundo, do ser humano e da transcendéncia), ela tem que enfrentar
atualmente o fendmeno religioso com novo enfoque e seriedade, precisamente por causa do
conhecimento mais profundo que possuimos de tantas tradi¢cdes religiosas espalhadas pelo

mundo inteiro. Quanto mais se sabe sobre as religides em sua pluralidade tanto mais o
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filésofo devera dar sentido ao fendmeno, hoje ainda mais intrigante do que ja era quando o
nimero das tradi¢cdes conhecidas era mais modesto. Gragas a histéria da religido, a
fenomenologia da religido e as ciéncias sociais que estudam a religidlo — todas essas
pesquisas prestando, a partir do século XIX, informagdes valiosas sobre o fendomeno da
religido —, o filésofo pode aprender a fazer novas perguntas sobre o ser humano, as
possibilidades da experiéncia humana, da consciéncia e do conhecimento, dos valores e da
arte, como talvez nunca antes. Longe de ser mera serva da teologia, a filosofia da religido
assumird tarefa autonoma de determinar métodos de interpretacdo que possibilitardo aos
credos, aos codigos morais e aos cultos religiosos falarem suas linguagens diferentes e

acharem acessos de didlogo e entendimento mutuo.

Exploraremos, brevemente, e a titulo de sugestdes para pesquisa futura, a
possibilidade do exclusivismo, agora apenas existencial, mas seguido do inclusivismo de
indole eminentemente teoldgica e, para quem tiver ouvidos para ouvir, de uma visdao
filos6fica do pluralismo que foge tanto do relativismo nivelador quanto do oposicionismo
antagdnico. Vejamos se hd, afinal de contas, uma dimensdo no interior do fendmeno
religioso que a filosofia e as ciéncias da religido podem estudar e admirar, mas talvez nunca

perfeitamente entender.

1. Exclusivismo existencial: o 'eu' do sujeito religioso

E impossivel falar lingua. Se vocé quiser falar, terd que falar uma lingua. Também ndo
pode ser ser humano — terd que ser um ser humano, homem ou mulher, branco, negro,
moreno, ou de outra raca, natural de um lugar s6, etc. Nossa existéncia € inescapavelmente
concreta, especifica, individual. E evidente, porém, que o uso da lingua materna, em sua
especificidade, € justamente aquilo que nos proporciona condi¢des de conhecer 0 mesmo
mundo das pessoas que falam outros idiomas. Podemos aprender diferentes idiomas, mas
nunca conseguiremos a mesma mestria que possuimos em nossa lingua materna. Foi por
meio dela que, pela primeira vez, conhecemos a realidade. Da mesma forma, nossa
concretude existencial ndo nos isola, mas nos pde em condi¢des de nos relacionar com
outros seres humanos. SO por sermos pessoas particulares é que podemos conhecer os

outros e superar nossos limites. H4 boas razOes para afirmar algo andlogo em relagdo a

103



Revista Brasileira de Histdria das Religiées — Ano |, no. 1 — Dossié Identidades Religiosas e Historia.

z

religido, a saber, que ndo é realmente possivel praticar ou professar religido; se quiser
realmente ser religioso, terd que praticar e professar uma religido, e uma sé. Cada tradi¢do
religiosa possui sua prépria articulagdo doutrinal, seu préprio estilo, seu "formato" e seu
contexto de orientacdes morais, sua propria medida e manuseio de ajudas rituais e
litdrgicas, com um jeito € um vocabuldrio cortados sob medida para um determinado grupo

humano.

Em vez de estender este exclusivismo de cariter psicoldgico e pessoal aos discursos
teologicos e até filosoficos, ndo seria possivel, por enquanto, delimitar a exclusividade
apenas ao nivel existencial? Como eu sou a Unica pessoa na minha experiéncia a quem eu
posso referir pelo termo "eu", essa exclusividade ndo me dispensa da obrigacdao de
reconhecer meus limites. Além disso, vemos a maturidade pessoal precisamente na
capacidade de reconhecer que hd outros "eus" fora de mim, aos quais eu digo "tu" ou
"vocé", mas que possuem a mesma subjetividade "exclusiva" de eu — e que dizem a si
mesmos "eu". Talvez a religido em que "eu creio" deveria possuir esse exclusivismo
psicoldgico, mas minha visdo teoldgica e filoséfica, ao contrério, deveria buscar articulagdao

"

mais ampla e realista, aberta aos outros "tus" religiosos. E isso sem que eu acabe
abandonando, ou até relativizando minha prépria crenca. De fato, quando descubro que

"vocé" também € um "eu", ndo significa que eu paro de ser um "eu" eu mesmo.

2. Inclusivismo teoldgico: a transcendéncia imanente a teologia

A especificidade, e até uma alegada unicidade, de uma tradi¢do religiosa impde certas
expectativas a empreitada teoldgica. As articulacdes e penetracoes da revelagdo
proporcionada pela reflexdo do tedlogo deveriam fazer resplandecer ainda mais a
identidade singular da religido em pauta. Tal perfil assume o cristianismo, por exemplo,
pela teologia de Agostinho ou Tomds de Aquino; o judaismo por Moises Maimoénides; o
isla por Al-Gazali ou Ibn-Sina; o hinduismo por Shankara e o budismo por Nagarjuna, para
mencionar apenas os exemplos mais 6bvios e conhecidos. Tais pensadores sistematicos,
porém, em contextos ainda relativamente fechados e sem o desafio de conhecimentos
amplos e profundos sobre religides distantes e diferentes, articulavam abordagens dos

mistérios das suas respectivas doutrinas em termos ainda quase totalmente exclusivistas.
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Digo "quase", porque acontece que as grandes tradi¢des religiosas jd possuem 0s recursos
de um inclusivismo, e os achamos ja articulados, mas ainda ndo sublinhados. Dentro da
prépria doutrina, moral e culto ha sementes de inclusivismo que podem ser regadas e

crescer, passando do nivel implicito ao nivel explicito.

Para o cristianismo exclusivista, o judaismo ndo seria senio a continua¢do de uma
fase preparativa, cuja funcdo historica ja se esgotou com a vinda de Cristo. O isla, por sua
vez, ndo era visto pelo cristdo da Europa fechada sendo como a mais resistente das heresias
cristolégicas. O mugulmano veria a revelagdo concedida a Maomé, o "Selo dos Profetas",
como definitiva — a ultima palavra de Deus na histéria humana, encerrando e coroando o
ciclo da revelagdao divina. O Advaita Vedanta de Shankara (com seu monismo, ou ndo-
dualismo) e a Madyamika do budista Nagarjuna (com a teoria de shunyata, o vazio),
também, mutatis mutandis, apresentavam doutrinas conclusivas sobre o real, ao lado das
quais qualquer outra doutrina religiosa seria, a primeira vista, um erro ou, pelo menos,

aproximag¢ao muito imperfeita.

Tais abordagens exclusivistas desempenhavam, sem ddvida, um papel significativo
na historia das religides em questdo, e um papel que mal teriam conseguido sem o relativo
isolamento dos pensadores respectivos. As ricas indagagdes de um Tomds de Aquino ou
um Shankara (o primeiro chegando sé a 49 anos de idade, o segundo apenas a 31 anos)
nunca teriam sido elaboradas, e os mestres nunca teriam tido o tempo para chegar a
resolucdes conceituais tdo altas e a vistas tdo vastas, dentro das suas perspectivas
exclusivistas, se eles tivessem possuido, nas suas bibliotecas, as escrituras de outras
religides mundiais. Mesmo um grande tedlogo ou metafisico possui limites. Esses limites e
condic¢des histdricas favorecem a estruturacdo de uma teologia bem adequada dentro dos
parametros da propria identidade do cristianismo ou do hinduismo. Mas quando o dia da
descoberta global chegar, e as outras religides mostrarem-se em toda sua abundancia e
coeréncia, a teologia precisard continuar o seu caminho — nao abandonando as riquezas ja
obtidas, mas alargando seus horizontes. O fruto de tal crescimento serd a penetragdo, nao
apenas das teologias alheias, mas em virtude de estimulos exdgenos, abertura de novas

dimensdes do proprio tesouro, ainda imperfeitamente conhecido.
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Se a religido € vista como um acesso ao infinito, ao misterioso, mesmo os adeptos
de uma tradi¢do com histéria longa t€m que aceitar que hd perspectivas, no proprio
depdsito, que ainda ndo foram adequadamente ventiladas. Parece implausivel ndo existirem
conteudos referentes as outras religides jd dentro de cada tradi¢do, mas ainda nao

relevantes ou mesmo visiveis até a chegada de um mundo globalizado.

Lembraremos apenas alguns exemplos desses recursos inclusivistas. Comecemos
com O cristianismo, que se apresenta, talvez, na opinido popular, como a religido mais
exclusivista de todas, ndo s6 existencialmente, mas também teologicamente. No
cristianismo encontramos, de fato, ensinamentos biblicos e comentdrios patristico e
escoldastico, decisdes papais e conciliares, que nunca fecharam a porta totalmente ao
inclusivismo. "Tenho ainda outras ovelhas que ndo sdo deste redil: devo conduzi-las
também..." (Jodo, 10,16) €, por exemplo, momento inclusivista nas palavras do préprio
Jesus. Apesar de se referir, na primeira instancia, a inclusdo dos gentios ao "redil" dos
. o . ~ A -~ w
judeus (os primeiros recipientes da pregacdo de Jesus), a dindmica da expressdo "outras
ovelhas" possibilitou perspectivas abertas na histéria da teologia cristd. Na visdo
apocaliptica de Jodo, quando vé€ os eleitos no céu, ndo se menciona apenas 0s cristdos, mas
" i o . ~ .

uma grande multidao, que ninguém podia contar, de fodas as nagdes, tribos, povos e
linguas" (Apoc. 7,9). Além disso, o batismo, tdo essencial, na visdo crista, para a salvacao,
foi entendido teologicamente, ja nos primeiros séculos, como ndo s6 o batismo de 4gua,
mas também o de sangue (os martires) e o de desejo (todos que procuram a verdade e o

~ . 2 e . .« . . . .

bem com um coracdo sincero).” O Segundo Concilio Vaticano explicitou o inclusivismo
e L. .3 . .

como nunca antes na Constituicio Dogmadtica sobre a Igreja,” inserindo no plano de

salvacdo ndo-cristdos "que se esforcam, ndo sem a divina graca, por levar uma vida reta.

Tudo o que de bom e verdadeiro se encontra entre eles, a Igreja julga-o como uma
~ 1o nd .. .. . ~

preparacdo evangélica."” Talvez a mais inclusivista de todas as dimensdes da mensagem

cristd € aquela na qual o fiel esteja obrigado ndo tanto a converter todo mundo quanto,

sobre tudo, a dar testemunho da verdade. Os evangelhos, como € sabido, usam trés

metaforas — sal, fermento e luz — quando falam dos cristdos no mundo. Todos sao

realidades totalmente a servico de um outro, para salgi-lo, levanta-lo, ilumina-lo. O sal ndo

106



Revista Brasileira de Histdria das Religiées — Ano |, no. 1 — Dossié Identidades Religiosas e Historia.

torna tudo em sal; o fermento ndo transforma pao em fermento; a luz ndo revela si mesma,
mas o iluminado. Semelhante ao caso da vocagdo universal, em prol do género humano, por

parte dos judeus, os cristdos também possuem uma fé profundamente inclusivista.

No isld, apontarei igualmente duas aberturas a uma teologia inclusivista. Primeiro, a
sua visdo cumulativa do processo da revelagdo divina — Maomé sendo o dltimo, mas ndo o
unico, dos profetas — ja possui uma disposicdo de avaliar, positivamente, aquilo que se
aproxima a plenitude da revelacdo final. Uma segunda abertura encontramos na nogao
coranica de Ahl al-Qitab ("povo do livro"), uma expressao que se aplica a certos povos nao-
mugulmanos, mas que possuem também um livro sagrado, como, nomeadamente, os judeus
e os cristdaos (Alcordo 2,58; 5,69). Esses povos do livro, por isso, também merecem respeito
e ndo deveriam ser convertidos com forca. Outro trecho reza, com maior generalidade:
"Toda nagdo tem seu mensageiro" (10,47), e "Enviamos mensageiros antes de vocé.
Falamos sobre alguns, sobre outros ndo falamos" (40,78). Também a tradicdo mistica do
sufismo cultivou uma visdo ampla a respeito da atividade divina em toda a histéria humana
e em todos os povos.5 Porém, no mundo muculmano, como no mundo cristdo, as

interpretacdes inclusivistas continuam provocando controvérsia e o estado atual da teologia

estd longe de alcancar um consenso.

O hinduismo apresenta uma "hospitalidade" inclusivista, meio paradoxal. De um
lado, como o judaismo, € tradicionalmente vista como uma religido étnica, no sentido de
que se nasce hindu, assim como se nasce judeu. Conversdes acontecem, mas sao raras e, na
maioria, por causa de matrimdnio ou por serem conversdes tdo-somente a uma dimensao do
hinduismo, como o Vedanta ou a Yoga. Mas podemos entrever pelo menos duas
caracteristicas do sanatana dharma (a "doutrina perene") dos hindus que favorecem um
inclusivismo de dentro de seu auto-entendimento. 1) As seis darshanas, ou pontos de vista
canoOnicos dessa filosofia, ja se abrem a interpretagdes amplas por ndo se basearem em
formula¢des dogmaticas, mas apenas na referéncia a vasta e amorfa literatura dos Vedas e
aos textos candnicos de cada darshana, em forma aforistica (sutras). 2) A nogdo de avatara
("descida") refere-se, no primeiro plano, as dez descidas do deus Vishnu na histéria da

India (a décima ainda por vir), que vieram para restaurar € manter intacta a verdade védica.
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A aptiddo assimiladora do hinduismo mostra-se no fato de que mesmo um inovador
heterodoxo como o Buda foi incluido entre as avataras (a nona), assimilando o budismo ao
hinduismo de tal forma que quase néo existe mais como religido distinta na india moderna.
Essa no¢do tem implicagdes ainda mais inclusivistas, lembrando o papel dos vairios
mensageiros da tradi¢do islamica. Lemos na Bhagavad Gita: "Sempre que o mundo declina
em virtude e justica; sempre que imperam o vicio e a injusti¢ca, venho Eu, o Senhor, e
apareco no meu mundo em forma visivel, nascendo e vivendo como homem entre os

. ., . . . .. 6
homens... Muitas vezes, ja apareci assim, e muitas vezes aparecerei ainda" (4,7-8).

Nas varias formas do budismo — Theravada, Mahayana (especialmente, "Terra
Pura"), Vajrayana, Zen, etc. — as possibilidades de auto-entendimento inclusivista
articular-se-iam de forma mais diferenciada. Aponto apenas duas aberturas talvez menos
controvertidas. 1) O Buda ensinou, nas Quatro Nobres Verdades ¢ no Caminho Octuplo,
muito mais um método, um caminho mesmo, do que uma doutrina; ou seja, a doutrina esta
principalmente no servico da priatica que nos leva a iluminacdo. Apesar do
desenvolvimento ulterior de vasta literatura de "teoria" budista, as bases mais experimentais
e psicologicas, e a inspiragdo original de natureza pratica e até pragmatica, permanecem no
primeiro plano. O fato ja possibilitou a prética budista da parte de integrantes de outras
tradicdes religiosas. 2) As formas do budismo mais influentes fora da Asia — as tradi¢des
de Mahayana, Vajrayana e Zen — enfatizam mais a "natureza budica," potencialmente
presente em todos os seres humanos, do que a pessoa do Buda histdrico. Segundo esse viés,
todos nesta vida podem ser budas, ou bodhisattvas, e tal "democratizacdo" da no¢do hindu

de avatara, dentro do budismo, abriria horizontes inclusivistas importantes.

Quero repetir que a plena abertura de perspectiva inclusivista dentro da teologia ou
do auto-entendimento de dada tradi¢do religiosa ndo equivale, por um lado, nem a um
progressivo nivelamento das identidades diferentes, criando apenas uma harmonia entre
religides e uma tipologia de "tema e variagdes", nem, por outro, a constru¢do de uma mega-
religido em que as diferencas na crenca e pratica, de povo a povo, de continente a
continente, reduzir-se-iam somente a diferencas de linguagem e estilo. Vejo antes que o

desafio consiste muito mais em encorajar cada tradi¢cdo a conquistar um conhecimento mais
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profundo e mais vasto da prépria riqueza, possibilitado, entretanto, justamente pelo

encontro com as outras religides. Consideremos apenas dois exemplos.

Ha bastante discussio a respeito da nocao de reencarnag@o na cultura popular atual,
mas pouco entendimento. Um estudo aprofundado dos elementos da tradi¢do abradmica
sobre os estados pdstumos do ser humano (céu, inferno, purgatério), subsidiado por uma
indagagdo bem fundamentada das nogdes hindu e budista a respeito da transmigracio’ seria
produtivo. Nao conduziria necessariamente o cristdo ou judeu a crer em reencarnacao, nem
o indiano a aceitar um além no formato biblico, mas abriria perspectivas inesperadas na
propria idéia de uma vida além-timulo, e possibilidades de formular doutrinas respectivas

de maneira mais madura e até mais reveladora.

Quando estudar profundamente o sentido do avatara no hinduismo, o cristdo estard
em condi¢Oes de perguntar se essa no¢do, objetivamente, se reflete na figura biblica de
Cristo ou apenas na dos profetas do Antigo Testamento, ou até dos anjos. A articulagdo
mais diferenciada e mais aprofundada da prépria fé seria o alvo. Muitos elementos revelar-
se-30, de fato, como tema e variacdes, mas a existéncia de diferencas irredutiveis e
incomensurdveis ndo pode ser excluida de antemd@o, nem deveriam nos levar apenas a
cruzadas e jihads. A hermenéutica aberta e paciente precisamente dessas diferencas serd
um desafio importante para os te6logos e os tedricos das grandes tradi¢des religiosas do

século XXI.

3. Pluralismo religioso e a filosofia: a questiio do século?”

A terceira opg¢do, no sentido de que alguém entenda a existéncia de religides em plural
convida a reflexdo também a pessoa ndo religiosa ou secular. A teologia confessional e a
elaboracdo discursiva de qualquer tradi¢@o religiosa manifestam na pessoa do praticante
desse exercicio intelectual um interesse na verdade. Além do ato da fé e da pratica de atos
religiosos, o intelecto também procura luz e coeréncia no conteido e na formulagdo
sapiencial da religido. Esse mesmo desejo anima o fildsofo, mas sem a crenga religiosa

anterior. No inicio do novo século, longe de ter sumido perante os avangos modernos da
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ciéncia empirica e do secularismo, a religido estd em evidéncia como nunca na histdria.
Quem procura o entendimento da condi¢do humana e a resolu¢do dos problemas sociais (e
até bélicos) tem que admitir, como nunca antes, o fato das religides — o qual assumiu um

perfil que se delineia quase todos os dias na midia.

Como vimos, em uma época pré-global, a pessoa religiosa podia praticar a sua
crenca e aceitar a sua reivindicagdo de verdade sem confrontar os desafios de outras
religides em todas as suas implicacdes. Algo andlogo pode ser dito do filésofo, que, num
mundo pré-global, podia considerar s6 as religides e as filosofias do seu ambiente imediato.
Quando estudava o ser humano, o conhecimento, a experiéncia, os valores, a historia, etc.,
ele teve de dar sentido filosofico do homo religiosus apenas dentro desse contexto mais
provincial. Mas hoje, pelas mesmas razdes que desafiam o cristio quando nao pode mais
ignorar a complexidade da tradicdo hindu, o arco-iris das formas do budismo e a
envergadura e profundeza das tradi¢Oes religiosas do Extremo Oriente, também o filésofo
estd perante nova dimensao de questionamento filoséfico. O fendmeno religioso cresceu,
diversificou-se e deixou vislumbrar mundos de possibilidades humanas no seu interior mal
suspeitas na visdo parcial do passado. Filosofia madura -- e plenamente recuperada do 6pio
do cientificismo -- precisa enfrentar de uma nova forma o fato religioso, que agora virou,

acho eu, a “questdo do século”.

! Parte do primeiro capitulo do livro Temas em Ciéncias da Religido, a ser langado em Sio Cristovio-Sergipe
pela Editora-UFS (Universidade Federal de Sergipe) e a fundagdo Oviedo Texeira, em 2007, adaptada para o I
Encontro do GT Nacional de Histdria das Religides e das Religiosidades/ ANPUH .

? Ver repetitidas afirmacdes dessa doutrina em documentos papais e conciliares da Igreja Catélica em
Denzinger-Schonmetzer, 741, 1524, 1604, 1677, 1932, 1971, para mencionar apenas alguns exemplos.

3 Lumen Gentium, cc. 14-16

4 Compéndio do Vaticano II, 18 Ed., Petropolis:Vozes, 1986, LG 16, p. 57.

> ver Nasr, Seyyed Hossein (ed.), Islamic Spirituality: Foundations, Nova Iorque: Crossroad, 1991.

6 Bhagavad Gita: A Mensagem do Mestre, trad. F. V. Lorenz, Sao Paulo: Pensamento, 1993, p. 57

7 ver, por exemplo, Coomaraswamy, A.K. "On the One and Only Transmigrant", em R. Lipsey (ed.)
Coomaraswamy 2: Selected Papers, Metaphysics, Princeton: Bollingen, 1977, pp. 66-87.
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