Religiao, rito e magia na Atenas Classica: a visdo da historiografia

Maria Regina Candido”

O cendrio religioso no Ocidente aponta para um mundo muito mais plural diante da
multiplicidade de seitas, cultos e movimentos religiosos ndo convencionais. Formas de neo-
sincretismo contribuiram para diferenciar acentuadamente o atual ambiente religioso acerca
dos sistemas tradicionais de crenca. O termo sincretismo' aplicado as news religions traz uma
visdo negativa de impureza, contaminacdo de ritos e simbolos apreendidos das religides
tradicionais. O fato traz ao debate a tese da secularizagdo - que aponta para a dessacralizacdo
do mundo diante do processo de modernizagdo. O fato nos leva a repensar se o predominio da
razdo e a supremacia da ciéncia seriam, ou nio, incompativeis com o pensamento religioso e se
a trilogia sociedade primitiva/magia — em desenvolvimento/religido — na modernidade/o
império da ciéncia estariam em fase de se realizar na sociedade industrial em processo de
modernizagdo ou de pés-modernidade.

A diversidade de fendmenos religiosos com a qual nos deparamos hoje na atual
modernidade ou pés-modernidade, nos coloca diante de vérios questionamentos e dificuldades
de orientagdo metodoldgica para a andlise desses fendmenos, como também nos exige uma
cuidadosa elaboracdo de argumentos que, para nds, tem os seus fundamentos e semelhanga
com o passado helénico.. Os cientistas sociais debatem se o pluralismo de crengas e ritos
desgasta a religido ou destroe o poder hegemonico da fé nos deuses, semeando o ceticismo e a
duvida. Em meio ao debate desponta também o interesse em identificar o lugar de fala da
religido, da supersti¢do e magia diante do pensamento racional.

Acreditamos que o contato com a diversidade de culturas promove a fragmentacdo da
vida levando a emergéncia de acOes individuais sobrepondo a idéia de coletivo. Um dos

resultados € o pouco interesse na participag@o politica e o pouco envolvimento assim como a

* NEA/UERIJ- Professora Adjunta de Histéria Antiga

" A European Association of Social Anthropologist/EASA inaugurada em Janeiro de 1989 busca estabelecer
uma conotacdo positiva para o conceito de sincretismo ao considera-la como forma de resisténcia a
dominagdo cultural, a luta por um lugar de fala de uma histdria reprimida, a reafirmacdo de a sua identidade
em meio ao mundo multicultural. Ver Charles Stewart e Rosalinde Shaw no livro Syncretism / Anti-
syncretism: The politics of Social Antrthropologists, Routledge, 1994.



Revista Brasileira de Histdria das Religiées — Ano |, no. 1 — Dossié Identidades Religiosas e Historia.

baixa freqiiéncia nos ritos das religides tradicionais. Octavio Ianni® afirmou que o mundo tem
sido e continua a ser um emaranhado de tradi¢des, supersti¢des, magia e religides impregnando
o modo de ser, pensar, sentir e agir de individuos e suas comunidades .

Afinal o mundo moderno deixou de lado a religiosidade e a crenga na magia ou se tornou
mais politeista?

O questionamento ndo € novo, a matriz remota ao século das luzes com o processo de
elaboracdo do pensamento liberal como a doutrina de tolerancia de Voltaire, as garantias contra
o estado de Montesquieu e as idéias de progresso e supremacia da ci€ncia como norteadora da
razao (Rouanet,2004:200) preconizando, inclusive, o fim da religido. No século XIX, Augusto
Comte ratifica a fé indestrutivel na ciéncia sendo essa a responsdvel pela regeneragdo ética da
humanidade, pois uma sociedade reconstruida pela ciéncia assegurava a felicidade das massas.
O império da razdo e da ciéncia afeta diretamente as agOes religiosas, as crencas na magia € na
supersticdo passam a ser considerados pensamento de sociedades primitivas, em estagios
primdrios da evolu¢ao humana.

Mary Douglas aponta Sir James G. Frazer como o autor da mais remota classificacio® da
magia ao defini-la como o primeiro estdgio, a religido seria o segundo, a ciéncia como o
terceiro estdgio evolutivo da humanidade. O argumento segue a dialética hegeliana ao definir a
magia como pensamento primitivo a ser vencida pela sua propria insuficiéncia e suplantada
pela religido. Da tese da magia primitiva emergia a antitese que era a religido resultando na
sintese da ciéncia considerada um estdgio moderno e eficaz (M. Douglas,1980:34).

A pensamento da historiografia do periodo afetou diretamente os estudos cldssicos pois
os humanistas, os iluministas e os pesquisadores do século XIX* sempre recorriam e
convocavam a Antiguidade grega e romana para ratificar as argumentagdes politicas e
filosoficas do seu tempo. Embora deixam transparecer que buscam no contato com 0s gregos a
salvacdo e a manuten¢do da cultura do ocidente e colocam a religido, magia e a narrativa mitica

na categoria do pensamento irracional. Por outro lado, ndo podemos esquecer da dindmica do

2 Em Conferéncia realizada na UNICAMP, 2000.

* O erudito helenista francés Louis Moulinier. Lé pur et l'impur dans 1é pensée dés grecs, d Homere a
Aristote, Paris, 1952 contestou as nocdes de puro e impuro entre os gregos e definidos por J.G. Frazer, ao
afirma que o autor encontrava-se em desvantagem pois ndo parece que os gregos tenham se preocupado
muito com a poluig¢do ritual no periodo descrito por Homero.

* De acordo com a pesquisadora Regina m. Bustamante/PPGHC-UFRIJ a historiografia européia do século
XVIII ao inicio do XX (Bossuet,Montesquieu, Mommsen) foi fortemente influenciada pela propria
historiografia antiga, reproduzida pelo pensamento humanista cldssico e o pds-classico. Ver Cap.V, pag. 109
do livro Repensando o Império Romano, Editora Maud, 2006.
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século XIX para os estudos da religido, revitalizada pelas descobertas e tradugdes de classico,
de textos de cultos orientais, de achados arqueoldgicos e do crescimento da filologia e
lingiiistica como drea de saber. No meio académico, o resultado surge com a oficializacdo da
disciplina Ciéncias da Religido que fomentou a criagdo da catedra universitaria Historia das
Religides promovendo a realizacdo de teses, congressos e publicacdes”.

A identificacdo dessa problemdtica torna-se interessante para nds helenista e
pesquisadores das priticas magico-religiosas na Antiguidade Clédssica. As criticas a
multiplicidade de crencas e de comportamento em relagdo ao contato com as novas religides
deixam transparecer semelhancas com o periodo do IV século na polis dos atenienses. O fato
se deve a ampliacdo da complexidade do ambiente religioso em Atenas, assim como na
Modernidade, que pode ser lida de modos diferentes e complementares. De um lado, tornaram-
se mais débeis as referéncias simbdlicas dos sistemas de crencas da religido oficial poliades,
assim como na atualidade o cristianismo ndo consegue mais controlar suas fronteiras, diante do
contato com diversidade cultural dos imigrantes. Em Atenas esse grupo estava presentes no
porto do Pireu, aumentando a sua presenca com a instalagdo do exército de mercendrios sob a
lideranca dos macedonios.

Como resultado, percebe-se que simbolos sagrados da polis e das religides tradicionais
passam a ser utilizados por outros atores religiosos, por lideres de novos cultos a divindades
estrangeiras. A religido oficial poliades e a crencas nos deuses continuam ainda a alimentar a
raizes da identidade cultural do ser ateniense, mas ndo estdo mais em condi¢des de padronizar
os significados, definir atitudes e controlar comportamentos dos cidaddos e 0 mesmo processo
pode ser identificado na atualidade.

Vejamos como a historiografia da ciéncia da religido responde aos desafios cientificos do
periodo do século XIX, periodo em que os fendmenos magicos eram visto dentro de uma
categoria evolucionista, na qual se acreditava na superioridade — bioldgica e cultural — dos
europeus frente as sociedades chamadas de primitivas.

A sociologia da religido com Emile Durkheim defende que a religido ndo € s6 um sistema

movido pela fé como afirmava Max Weber, mas um sistema unificado de crengas associados as

> A cadeira universitdria de Histéria das Religides foi criada em Genebre em 1873 e em Pais em 1879 no
Collége de France e em 1885 organizou-se na Ecole dés Hautes Etudes da Sorbonne. A primeira publicagio
foi fundada em Paris com a Revue de L~ Histoire dés Religions seguida do primeiro congresso internacional
das ciéncias das religides em Estocolmo em 1897 e em 1900 teve lugar em Paris o Congres d° Histoire dés
Religions.
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préticas e cerimoOnias simbdlicas que fomentam a solidariedade e a coesdo social. A existéncia
do fendmeno religioso se deve a disting@o e oposicao entre o sagrado e o profano sendo que a
sua defini¢c@o € construida pela sociedade. No campo da etnologia britanica o debate transitava
junto a relagdo de tensdo magia - religido — ciéncia. Na qual ciéncia definia-se como um
conhecimento verificdvel através de experimentos empiricos, a religido pertencia a categoria de
saber dogmatico cuja verdade era aceita sem contestacdo e a magia era uma espécie de saber
primitivo relacionado a crenga em controlar os poderes da natureza.

A escola sociologica francesa buscou defini¢des alternativas para a magia ao afirmar que
0s seus atos mantém-se pelas crencas e ritos, por outro lado, assim como a religido, as praticas
da magia detém cerimonias e rituais de sacrificios, de purificacdo com canticos e dangas. Os
seres que a magia evoca sdo os mesmos aos quais se dirige a religido . Max Weber afirmava
que tanto a magia quanto a religido se identificam enquanto conjunto de préticas e agdes que
se constroem em torno do extraordindrio — do carisma. A religido nunca se isenta da magia e
essa se mantém sempre integrada a religido.

A retomada das questdes religiosas no campo das publicagdes, no final do século XIX,
tem em Fustel de Coulange um marco ao contrapor a idéia da irracionalidade da religido entre
os gregos e romanos. Na obra A Cidade Antiga o autor aponta que as sociedades cldssicas
praticavam ritos de sacrificios, no nascimento, nos funerais € nos casamentos e tais ritos
emergiram em periodos bem remotos e seguiam regularmente a evolug¢do da inteligéncia.
Mesmo seguindo a vertente evolucionista, o autor identifica que foi em torno da religido que os
gregos se organizaram como cultura, da familia extensiva em torno do fogo sagrado e depois
como uma associa¢do maior, a polis.

Outro marco junto aos estudos de religiio e magia foi Arnoul van Gennep com a obra
Ritos de Passagem de 1909 que apresenta alternativa a tese evolucionista ao demarcar e
destacar o social como categoria autdbnoma associado ao fendmeno coletivo, resultado do
dialogo com Emile Durkheim. O autor abandona as vertentes bioldgicas, geogrificas e
psicoldgicas de explicagdo ao estudar os ritos como um fendmeno autdbnomo e separado das
praticas magico-religiosas. O sagrado e o profano deixam de ser categorias estdticas e
localizadas nos extremos para se tornarem dindmicas € em constante movimento alternativos.

Gennep concebe o sistema social como determinado por etapas distintas, cujas passagens
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ocorrem em deslocamentos constantes ao longo da existéncia humana, a saber: ritual de
separac¢do, ritual de liminaridade e ritual de agregacao.

Aplicados a sociedade grega e a modernidade, cujas bases madgico-religiosas sio
marcantes, podemos afirmar que os integrantes dessas comunidades tém a sua existéncia regida
por ritos de passagem desde o nascimento até ao funeral. Junto as etapas da vida, o sagrado e o
profano torna-se préximos e dinamicos diferente das consideragdes de Emile Durkheim que
considera a sociedade como um sistema coercitivo cujas regras religiosas colocam o sagrado e
o profano em lados extremos e oposto.

A questdo trouxe ao debate o historiador das religides Rodolf Otto com Das Heilige
(1917), The Idea of the Holy, obra de repercussdo mundial que em lugar de opor a magia com a
religido, o autor traz a abordagem o racional e o irracional como categorias presentes na
religido. Rodolf Otto afirma que a religido ndo se esgota nos enunciados racionais, afinal o
sagrado so existe na religido e essa é uma categoria de interpretacdo, com tal afirmativa, o
autor se afasta do conceito de religido coletiva e se aproxima do conceito de experiéncia
religiosa individual diante do sagrado — do numinoso, do mysteruim tremedum para em seguida
formar o culto que se estende junto a coletividade (M.Eliade,1960:23). O termo tem como
qualidade positiva o temor definido como uma reag¢do sentimental muito particular semelhante
ao deima panicon ou o sebastos dos gregos; o awe do inglés e heiligen do alemdo, ou seja,
algo préximo ao terror sagrado e extraordindrio ( R.Otto,1992: 22).

Mircea Eliade retoma o tema no Das Heilige und Das Profane (1957) mostrando o
sagrado e o profano como categorias lingiiisticas e a hierofania como manifestacao do sagrado.
O historiador das religides analisa o sagrado ndo apenas no que ele comporta de irracional, mas
na sua plenitude em algo que se mostra como as manifestacdes do sagrado presente em objeto
concreto que faz parte do mundo profano (M.Eliade,1992:25). O autor reintera a teoria da
secularizacdo ao afirmar que o mundo profano na sua totalidade, tem no cosmo dessacralizado,
uma descoberta recente na histéria do espirito humano. Nao nos incumbe mostrar por que
processos historicos e em conseqiiéncia de que modificacdes de comportamento espiritual , o
homem moderno dessacralizou o seu mundo e assumiu uma existéncia profana
(M.Eliade, 1992:27). Para o nosso prop0sito basta constatar na sociedade moderna a dificuldade
cada vez maior de reencontrar as dimensdes existenciais do homem religioso, o contato com os

rituais magicos, e a aceitacdo do irracional das sociedades antigas.
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De acordo com G.E.R.Lloyd, € evidente a presenca do irracional nas diferentes formas
complexas e difusas do pensamento heleno como nos indica a documentagdo grega. As crengas
nas praticas madgicas sdo atestada desde Homero passando pelo periodo cldssico e se
prolongando na Idade Media ( Lloyd,17). Acrescentamos que a magia especifica de fazer mal
ao inimigo, detectada entre os gregos do V e IV a manteve-se através dos tempos com as
caracteristicas de enterrar no cemitério objetos como figuras humanas envolvidas em pedacos
de vestudrio, unhas, cabelos junto as laminas de chumbo; entrar em contato com pessoas
mortas; evocar deuses e mitos cténico. Tais praticas magicas, consideradas como irracional,
estendeu-se de Atenas a outras regides do Mediterraneo, durante o predominio romano,
conseguindo transpor o tempo, chegando aos dias atuais, pois, ensaiar uma comparacao da
magia dos gregos com o Candomblé da Bahia, Cuba e Caribe e rituais vodu de magia negra
pode parecer uma insensatez, mas, analisando os deuses como Hermes/Exu, Hécate/Pomba-
Gira, Zeus/Xangd, Ulisses/Omulu assim como os vestigios arqueoldgicos de rituais de
sacrificios, entendidos como despachos realizados nas encruzilhadas, e, superando o
preconceito, podemos estabelecer mais similitudes do que diferencas. Afirmamos que podemos
identificar, no Ocidente, a permanéncia de rituais e praticas dos defixiones.

Os gregos e o Irracional, 1951, ao qual Eric Robertson Dodds defende a presenca da
experiéncia do irracional junto aos gregos através da religido, mitos, supersticdo e magia e as
considerada como a matriz do comportamento religioso do homem ocidental. O autor
considera que as condi¢des de inseguranca da vida podem ter favorecido o desenvolvimento de
crengas em divindades, ou seja a dependéncia do homem a manifestacio a necessidade de um
poder supremo e, por seu turno, encoraja as praticas da magia, afinal essa tem por fungdo
aliviar sentimentos de frustracdo e de marginalizacdo que ndo encontram nenhuma saida
racional (Dodds,55).

O tema torna-se pertinente para analisar os gregos do IV século aC, periodo ao qual
emerge as diferentes praticas religiosas, magicas e cultos de mistérios. Consideramos que a
complexidade do periodo helenistico e da pds-modernidade impds aos sistemas de crengas
tradicionais e seculares estilos de comunica¢do que apontam para a formacdo de liderancas
carismdtica ja experimentada pelos novos movimentos religiosos. Ao mesmo tempo,
estabelecer a denominag¢do para o fendOmeno tornou-se problemdtica nos dias atuais. Tais

movimentos sdo identificados como novos movimentos religiosos expressao utilizada pela
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literatura de lingua anglo-americana, New Age moviments na Europa e a evangelizacdao na
América Latina. Os primérdios de formagdo podem ser identificados na década de 70,
momento em que estudos sobre as religides emergentes e configuram-se como uma nova
disciplina especializada, sendo necessario a separacdo da tradicional sociologia da religido ou
estudos da religido.

Novas religioes é o outro termo usado para analisar o fendmeno indo de encontro com as
religides consideradas tradicionais como o cristianismo. O embate, conhecido como
descristianizagdo, tem suscitado controvérsias. O pesquisador Rodrigo Portella nos alerta que
0 processo em curso ndo precisa aliar a perda de espaco com a fragilidade que apresentam os
elementos constitutivos da tradicao crista (R. P0rtela,2006)6, ou seja, hd outras religides
tradicionais instituidas que também agravam o mesmo processo de dessacralizagdo.

A outra problemdtica do tema na atualidade advém do acentuado nimero de publica¢cdes
na area da sociologia da religido que provem mais da experiéncia norte americana a européia
ou latina; abordam os novos cultos e ritos de grupos religiosos especificos afastados dos
pressupostos durkheimiano, ou seja, as novas religides ndo t€ém como func¢do a coesdo socio-
cultural, visando integrar os individuos a sociedade e a existéncias de tais grupos religiosos
atuando dentro da l6gica de mercado ndo podem ser considerados como uma degeneragcdo da
religido (Stephan Warner, 1993)’.

Como podemos observar o tema religido ainda permanece polemico e tem despertado o
interesse de pesquisadores na atualidade e deixa transparecer que estamos em meio a interse¢ao
de duas perspectivas tedricas em relacdo a religiosidade a saber: o conceito de modernidade e
da pdés-modernidade.

Analisando com o olhar da pdés-modernidade percebemos a fragmentacdo e a
dessacralizagdo das antigas institui¢des religiosas, cuja ruptura torna-se necessdria para a
emergéncia de espagos religiosos alternativos de acordo com as preferéncias dos consumidores
de mercado da economia religiosa® cujos cultos e ritos competem entre si na oferta de

culto~beneficio.

% Rodrigo Portella. www.pucsp.br/rever/rv2_2006/p_portella.pdf issn 1677-1222

7 Stephen Warner. Work in progress toward a new paradigm for the sociological study of religion in the
United States. Amercan Journal of Sociologiy 98, 1993, pag. 1044-1093, 1

¥ A economia religiosa define-se como um conjunto de cultos religiosos que visa atender a demanda de
acordo com o modelo das economias comerciais, essa consiste em ter um mercado constituido por um
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Optando pelo viés da modernidade, as novas manifestacdes religiosas reordenam a
existéncia humana acentuando o cardter pessoal e autdnomo de contato com o sagrado, usa da
reatualizacdo de ritos antigos produzindo novos significados e novos sentidos através da crenga
nas potencias sobrenaturais das quais se acredita manipular, coagir e subordinar, refor¢cando
assim o cardter mistico, mdgico e religioso de atuacdo. As novas praticas religiosas incorporam
0 mito e as praticas de ritos tomando por empréstimo elementos das tradicionais religides ja
existentes como ponto de referencia ao interagir, ao religar com as divindades e crengas
particulares de significados especificos. Consideramos que a inovagdo em torno do termo
religio emerge em meio ao processo de mundializa¢do diante da diversidade de culturas e de
contatos proximos promovidos pelas migragdes e manifestacOes plurais. O fendmeno nos
permite delinear uma abordagem comparada com a experiéncia semelhante vivenciada pelos
atenienses ao entrarem em contato com diferentes culturas em meio ao processo da helenizacao
produzida no IV século aC pelo exército liderado por Alexandre da Macedonia..

O fendmeno do religio da atualidade nos traz a memodria as dificuldades que as religides
monoteistas t€m em compreender as praticas religiosas politeistas; a ndo aceitagdo de cultos
que interagem com rituais de sacrificios € o contato direto através da possessdo com as
potencias sobrenaturais assim como a dificuldade em refletir sobre préticas religiosas que nao
apresentam hierarquia, dogmas e classe sacerdotal definida. Entretanto, devemos afirmar que o
cardter politeista, o contato préximo com as divindades e os rituais de sacrificios configuram-
se como fatores marcantes das culturas gregas e romanas na Antiguidade.

Devemos acrescentar que a religido grega foi preservada como cultura em virtude de
uma tripla tradicdo, a saber:devido a sua presenca, marcante, nos textos literdrios antigos
identificados pelos pesquisadores do século XIX; devido a polémica com o monoteismo
hebraico-cristao diante do politeismo das culturas cldssicas e diante do parentesco simbdlico
com a filosofia neoplatdnica que traz a memoria os preceitos pitagoricos de ser tdo em moda na
atualidade. A argumentacgdo estava principalmente na passagem do V ao IV século em Atenas
com a mais notdvel reacdo contra o iluminismo grego e o pensamento racional encontrados nas
acusacdes bem sucedidas dos oradores dticos. Através da documentagdo podemos apreender

que a descrenca no sobrenatural, a priticas da magia de prejudicar o inimigo, emergéncia de

conjunto de potenciais clientes cujas necessidades precisam ser satisfeitas. Ver Pippa Norris Shorenstein no
artigo Sacred and Secular no Site http:// www.ksghome.harvard.edu/~pnorris.shorenstein.ksg
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novas crencas religiosas e o ensino de astronomia tornaram-se ofensas condendveis a morte
entre os atenienses.

Concluimos que na atualidade e no periodo helenistico as idéias religiosas estdo sendo
relativisadas’ como nunca haviam sido antes, tornando-se objeto de conviccdo subjetiva e
fortemente emotiva diante da possibilidade da experi€ncia religiosa que estabelece o contato
direto com o divino através de possessdes dionisiacas, as incubacdes entre outras. Emergem
novas formas de praticas mdgico-religiosas ligadas a divindades estrangeiras mais liberais,
pragmadticas e tolerantes diante da espiritualidade, ou seja, religiosidades que demarcam a

cultura ocidental na elaborac¢do do ideal de humanidade.

? A situacdo da antropologia grega contemporanea estd estritamente relacionada a recente histéria da Grécia
depois da guerra de independéncia. O resultado esta na historiografia produzida pelos gregos e identificada
como laografia ao qual retoma a Antiguidade dos gregos como fator de identidade atual; em seguida temos a
vertente antropologia anglo-saxénica que dialoga com a arqueologia e por fim a vertente socioldgica
Jfrancesa que analisa os resultados com certa historicidade. Ver Terrain, revista francesa de etnologia criada
em 1983.

http://terrain.revues.org/ artigo de Genevieve Zoia em L’anthropologie em Grece, Terrain n°14 marco de
1990.
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