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Resumo. O presente artigo tem como objetivo compreender os diferentes sentidos
atribufdos a “ser judeu” no contexto florianopolitano, Santa Catarina, Brasil no
inicio do século XXI. Entendendo de que forma se constitui uma identidade
judaica nesta cidade, utilizamos o referencial te6rico da psicologia sécio-historica
sobre constitui¢do de sujeito e identidade. Para esta analise utilizamos depoimentos
e entrevistas de sujeitos judeus freqientadores da Associagao Israclita Catarinense
(A.L.C). Os resultados da pesquisa apontam para uma re(criagao) do judaismo de
acordo com os interesses desta coletividade estando diretamente relacionado as
apropriagdes dos significados convencionais do judaismo e da producio de novos
sentidos para o que ¢ “ser judeu” de acordo com historias de vida, vivéncias
afetivas, emocionais e intelectuais de cada sujeito. Assim cada um dos entrevistados
encontrou em Florianépolis a liberdade e a possibilidade de atuar, concretizar, e
construir um judafsmo aberto para as caracteristicas deste coletivo, ocorrendo
uma auto-identificacio em semelhancas e diferencas com esta identidade.
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Abstract. The main aim herein is to understand the range of meanings and
emotions given to “being a Jewish” in Florianopolis, Santa Catarina, Brazil in the
beginning of the XXI century. The theoretical referential used to develop the
current study belongs to the Social-Historical Psychology which also concerns
subjects and identities. This analysis presents interviews and testimonies from an
expressive amount of Jewish local residents, who use to go to A.I.C. (Associa¢do
Israelita Catarinense). The results herein point out for a special need: the re-
assessment of the Jewish identity/Judaism related to specific interests inherent
in this local collectivity. These interests are connected to the appropriation of
some Judaism conventional meanings and the production of possible
interpretations about being a Jewish. It is important to mention that this Jewish
local identity is drawn according to the interviews made which shows local Jewish
people’s life stories as their emotional, affective and intellectual experiences. Besides
of having found freedom in Florianépolis, Santa Catarina, Brazil, they have also
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found a real possibility of becoming social actors able to build up a concrete
Judaism that fits to their needs and to the local characteristics of this collectivity
they belong to.

Keywords: Judaism, identity, Jewish identity.

Juden: religido, povo, etnia, cultura, nagdio ou memoria? Entender o
que faz com que alguém seja judeu e se constitua como tal, sempre fez de
inameras indaga¢Ges. Nos referenciais tedricos e nos textos lidos para a
realizagao deste trabalho, percebemos que esta ndo era apenas uma pergunta
nossa. Ha séculos, judeus e nao judeus tentam dar explicacbes para a
permanéncia e transformacao desta identidade. O pluralismo ¢ a diversidade
de significados e sentidos produzidos pelos sujeitos judeus a propria identidade
judaica em diferentes aspectos deste universo, sao fatores que desencadeiam
a dificuldade em responder tal pergunta.

A identidade judaica, como toda e qualquer identidade, apresenta
caracteristicas e questdes diferentes em cada época, espaco e contexto
histérico. E, neste sentido, os estudos que apontam apenas para a religiosidade
como caracteristica do judaismo, ja ndo contemplam as necessidades que se
impSem para definir esta coletividade na contemporaneidade. Daf surgiram
novas dificuldades para definir esta identidade.

As alteracoes no contexto social da contemporaneidade impressas pela
“modernidade tardia™ refletem necessatiamente nas praticas dos sujeitos,
que hoje encontram diferentes op¢oes culturais e plurais para as proprias
narrativas de vida. As antigas formas de construcio de identidades junto ao
Estado, as religides e as familias nao sao as mesmas. As identidades aparecem
como sinteses resultantes da apropriagio de diversos significados culturais e
simbolicos ao longo do percurso singular de cada sujeito. Ao longo desse
percurso os sujeitos procuram conciliar vivéncias, muitas vezes contraditorias,
de diferentes contextos sociais em que circulam. No entanto, o processo de
constituicdo dos sujeitos e, portanto, a identidade, nunca pode comegar do
zero. Este movimento de apropriagio de significados e producio de sentidos

Ciencias Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, ano 9, n. 9, p. 141-164, setembro de 2007



PRODUGAO DE SENTIDOS E JUDAICIDADES EM FLORIANOPOLIS 143

baseia-se sempre em um conjunto de determinados materiais simbolicos
construidos sécio-historicamente dentro da cultura em que estao inseridos.

A criagdo do Estado de Israel e seus conflitos atuais, o processo de globa-
lizagdo e as novas politicas identitarias trazem consigo Novos questionamentos
para a identidade judaica na contemporaneidade, tais como: o que é setr um
judeu hoje? Quais os significados e sentidos do “ser judeu” na contempora-
neidade? Como este grupo se caracteriza? Quais os processos de constitui¢ao
destes sujeitos? Para contribuir com essa reflexdo este trabalho tem como
objetivo compreender os diferentes sentidos atribuidos a “ser judeu”, pelos
sujeitos judeus, no contexto florianopolitano, SC, Brasil, entendendo de que
forma se constitui uma identidade judaica nesta cidade.

Os sujeitos entrevistados nesta pesquisa sao pessoas que circulam entre
diversas culturas e lugares sociais, sdo pessoas integradas na cidade de
Florianépolis, e a op¢io por morar nesta cidade vem para os sujeitos como
diferentes motiva¢oes: qualidade de vida, emprego, estudos, etc. Suas
motivagbes apontam que estes sujeitos nao tinham como prioridade a escolha
de uma cidade que contemplasse o judaismo com seus aspectos tradicionais,
religiosos e marcos institucionais, mas, no entanto, sentiram necessidade de
construir vivéncias judaicas no local.

A unido dos judeus em Flotian6polis apresenta-se de forma muito
atfpica quando comparada a maioria dos coletivos judaicos do Brasil e de
outros paises. O fato de haver em Floriandpolis uma crescente unido judaica
sem que exista uma sinagoga propria, um cemitério e uma escola judaica
apresenta-se como uma situagdo que se contrapoe a outras coletividades
judaicas do pafs e do mundo. Segundo Baron (1974), estes sdo os elementos
demarcadores dos tracos identititios da unido entre judeus. Contudo, a A.I.C?
presente nesta cidade criou novas “praticas” e transformou antigas, que fazem
com que se mantenha uma continuidade e transformaco da tradicdo* judaica.
Essas novas praticas sio sempre criadas e recriadas e, portanto, nao é uma
caracteristica apenas do coletivo judeu em Florianépolis. E a partir dessas
novas praticas e da recriacdo de antigas que, nesta investigacio, fazemos uma
analise do processo de construgao de identidade judaica em Florianépolis,
entendendo-a, como toda e qualquer identidade, como processos de
identificagdes em curso.

Portanto, esta mescla de diferentes determinag¢des culturais nao ¢ capaz
de eliminar inteiramente algumas singularidades saturadas de sentidos, cuja
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compreensao exige reflexao e sensibilidade. Quais os rituais e simbolos que
esse coletivo partilha? De quais formas se unem? Quais os sentidos que esse
coletivo atribui a identidade judaica? Com que propésitos se rednem? Quais as
identificagGes que os levam a caracterizarem-se como judeus, em semelhangas
e diferencas? Como os sujeitos pertencentes a esse coletivo minoritario se
percebem frente a ambivaléncia de estarem inseridos dentro de uma cultura
maior — a brasileira — e, particularmente, nesse caso, no contexto urbano de
Florianépolis? Estas sio questdes que procuramos responder neste artigo.

Para a realizagao desta pesquisa a entrevista semidirigida apareceu como
o melhor recurso para aquilo que era 0 nosso objetivo, a saber: compreender
os significados apropriados e sentidos produzidos pelos préprios sujeitos
com relacido a identidade judaica. Para a escolha dos entrevistados alguns
critérios foram estabelecidos a priori: o primeiro deles ¢ que o sujeito residisse
na cidade de Florianépolis ha pelo menos 5 anos; o segundo critério ¢ que o
sujeito estivesse de alguma maneira vinculado a Associagido Israelita
Catarinense, ¢ o terceiro ¢ que este tenha nascido de mae judia ou se convertido
a0 judaismo, por serem estes, segundo a Halachd,’ os sujeitos considerados
judeus tradicionalmente. Para a selegao dos entrevistados procuramos sujeitos
de diferentes geracoes, género e identificagdes com a religiao judaica, somando
um total de 8 entrevistados.

Identidade

Neste artigo, compreendemos o conceito de identidade na ética da
psicologia sécio-histérica,” o que significa aponti-la como um processo
histérico aberto e inacabado, que se caracteriza pela unificacao das diferencas
em torno de um projeto em comum (Maheirie, 2002). Assim, ao falar em
identidade judaica, entendemos que ela se constrdi a partir de movimentos
dialéticos que articulam igualdade e diferenca, permanéncia e transformacio,
raizes e opgdes (Sousa Santos, 1995a). Sob esta dtica, o conceito se aproptia
danocio de diferenca e o incorpora na sua interioridade: identidade ¢ igualdade
e diferenca a0 mesmo tempo.

Desta maneira, apesar de haver significados coletivos que definem o
que ¢ “ser judeu”, cada sujeito atribui sentidos diferentes as praticas e vivéncias
judaicas ocorrendo, portanto, ocorre uma auto-identificacdo afetiva e
emocional num jogo de igualdade ¢ diferencas de modo particular com esta
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identidade, de tal forma que a constituicio dos sujeitos cozo judeus é, ao
mesmo tempo, singular e coletiva. Vygotsky (2001) elegeu o significado como
aunidade de anilise que contém em si as duas fun¢oes bdsicas da linguagem:
o intercambio social e o pensamento generalizante. E por meio dos significados
que se da a mediacio simbélica entre o sujeito e o mundo, eles sdo o filtro
através do qual o sujeito apreendera a realidade e agird sobre ela. Para o
autor, o significado, enquanto parte inalienavel da palavra ¢ um fenémeno da
linguagem, do discurso. Porém, uma palavra sem significado ¢ apenas um
som vazio, e como a palavra nunca se refere a um objeto isoladamente, mas
a todo um grupo ou classe de objetos, o significado de cada palavra, do
ponto de vista psicolégico, é sempre uma generalizacio, um conceito e, como
toda formacdo de conceitos, é um ato do pensamento — o significado ¢ também
um fenémeno do pensamento. “Ele (o significado) ¢ ao mesmo tempo
linguagem e pensamento porque é unidade do pensamento verbalizado”
(Vygotsky, 2001, p. 10).

Na concepe¢ao de Vygotsky sobre os significados atribuidos a cada
conceito ha uma nitida relagdo entre aspectos cognitivos e afetivos do
funcionamento psiquico. Isso se verifica porque este estabeleceu uma distingdo
entre os dois componentes de um conceito: o significado propriamente dito
e o sentido. O primeiro consistiria num nucleo relativamente estavel de
compreensio da palavra, compartilhado pelos sujeitos que a utilizam,
referindo-se entdo ao sistema de relagdes objetivas, formado no processo de
desenvolvimento do conceito. “O sentido, por sua vez, refere-se ao significado
da palavra para cada individuo, composto por relagdes que dizem respeito ao
contexto de uso da palavra e as vivéncias afetivas do individuo” (Oliveira,
1992, p. 81). O sentido atribuido a ser judeu sera constituido por cada sujeito
de forma dinamica, fluida e complexa. Ele é a unificacao de todos os fatos
psicoldgicos que despertam na consciéncia de cada sujeito, estando, portanto
entrelagado de contetddos intelectuais, vivenciais e afetivos.

O conceito de juden, por exemplo, pode ter o significado objetivo para
a tradi¢io judaica de que ¢ judeu aquele que tenha nascido de mie judia ou se
convertido ao judaismo. Porém, muitas coletividades judaicas atribuem
significados diferentes ao ser juden. Além disso, ser judeu pode ter um sentido
unico para cada sujeito que se identifica como judeu. Definir o que ¢ o judaismo ¢
o que ¢ ser judeu é o ponto nodal que esti no bojo das discussdes contem-
poraneas sobre identidade judaica. Nenhuma das categorias sociolégicas como
religido, etnia, nacao e raca, consegue possibilitar uma compreensio exata do
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que ¢ ser judeu. Para o rabino brasileiro Nilton Bonder (2001, p. 13), “a
complexidade do judaismo estd em ser um pouco de tudo o que nao é: nio é
religido, nio ¢ filosofia, ndo ¢ cultura, nio ¢é etnia, ndo ¢ estado e nio ¢ terra.
E tudo a0 mesmo tempo”.

Atualmente, “ser judeu” possui multiplas conceituagoes que de algum
modo abrangem inumeras caracteristicas que constroem essa identidade. Os
pontos principais da constituicdo desta identidade e que tradicionalmente
sdo utilizados para definir alguém como judeu sdo a adesdo as praticas
religiosas, a ligagdo com a historia e a cultura judaica, a afirmagio da etnicidade
e o vinculo ao Estado de Israel. Deste modo, podemos perceber que a etnia,
a nagio, a religido, a memoria e a cultura constituem uma trama complexa na
construcao desta identidade. Neste artigo iremos analisar como a religiao, a
tradicdo e afetividade constituem os sujeitos ¢ o judaismo em Florianépolis.

Unificagao e construcao de identidade judaica em Florianépolis:
significados e sentidos de ser judeu

Religido

Neste trabalho optei por usar a defini¢ao de Clifford Geertz (1989)
sobre religido. Nesta defini¢do, a religidao é fundamentada como um sistema
cultural, e, sdo estes sistemas de padrdes culturais e simbolos sagrados que
fornecem para um povo o tom, o carater e a qualidade da sua vida, seu estilo
e disposi¢des morais e estéticos e sua visao de mundo. O judaismo, por ser
uma religido repleta de simbologia, significados e ritos que regulam o cotidiano
e a visao de mundo de um grupo, se encaixa perfeitamente na defini¢do de
um sistema cultural que formula no¢des de moral, ética, vivéncias emocionais,
e factuais dos sujeitos judeus. A religido judaica niao pode ser vista de forma
alguma como algo sélido e permanente, visto que dentro dela hd subdivisoes
e ainda constantes mudancas. Deste modo, ndo hé judaismo e sim judaismos.

Entre os entrevistados a ligagdo com a religido judaica tem aspectos
semelhantes e diferentes para cada sujeito. No entanto, apenas um sujeito
afirmou categoricamente ser ateu, de modo que a apropriacio da questio
religiosa dentro do judaismo nio lhe confere em nada o “ser judeu”. Apesar
da cidade de Florianépolis ndo apresentar possibilidades para um judaismo
ortodoxo, a0 perguntarmos a um dos entrevistados sobre sua relagdo com a
religido judaica, este afirmou que segue a religiao pela ortodoxia:
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Em todos os aspectos que indica a religido judaica, rezando 3 vezes por dia,
comendo Kasher na minha casa, respeitando todas as festas judaicas — as
pequenas e as grandes — e levando em meu lar uma vida totalmente judaica.

(Renato)

Ao perguntar a0 Renato como que ele faz para seguir todas as tradi¢oes
em Florianépolis, responde que para ele é necessario sair da cidade:

As grandes festas judaicas eu participo fora de Florianépolis, porque
Florian6polis ndo tem para mim uma comunidade que seja representativa de
acordo com aquilo que eu sou, porque esta muito misturada. Em principio eu
pensei que podia ser, mas me dei conta a partir do tempo que era muito mais
dificil porque foram tomando conta desta comunidade ou desta associagao
pessoas que nao tem implicagdo e afinidade com o lado religioso. (Renato)

A resposta de Renato sobre as festas de Flotianépolis realmente condiz
com a realidade das cerimoénias realizadas pela A.I.C, que tem uma
preocupacio maior em natrar as histdrias destas festas e apresentar o aspecto
cultural, como a comida tipica de cada celebracio e as rezas de cada festa,
para além da observagao da religiosidade ortodoxa judaica. Ja que as cerimonias
sao de acordo com a proposta de um judaismo liberal.

Os outros entrevistados, com exce¢do de André, que é ateu, afirmaram
seguir a religido judaica. A partir das entrevistas, no entanto, fica claro que
cada entrevistado significa os preceitos da religido de forma que se adapte ao
estilo de vida que vieram procurar em Florianépolis, e ainda de um modo
que as a¢oes concretas do judaismo tradicional ortodoxo nio sejam prioridade.
Ou seja, as agoes cotidianas, como, por exemplo, a dieta Kashrut, ou a reza
diaria s6 € respeitada por Renato. Nesse sentido, ndo ¢ facil definir o grau de
religiosidade deste coletivo, ja que mesmo sem seguir os preceitos da religiao
judaica os sujeitos entrevistados vivenciam e se apropriam da religido judaica
significando-a particularmente. A andlise de como os sujeitos vivenciam o
Shabat ¢ um dos exemplos disto.

Shabat’

Entre os sujeitos entrevistados o tnico que respondeu que observa o
shabat, segundo os preceitos ortodoxos, foi Renato, que acende as velas em
casa toda sexta, 20 minutos antes do p6or do sol e s6 faz algum trabalho no
momento em que o shabat se encerra:
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Aqui em casa toda sexta acendemos as velas e comemoramos shabat, toda
sexta, para nos toda sexta a tarde ja ¢ uma festa, ¢ uma festa muito importante,
a maioria das pessoas pensam que as grandes festas sao as mais importantes,
porém a mais importante e que deve ser comprida ¢ o shabat, porque esta
dentro dos 10 mandamentos. Eu faco o shabat dentro da minha casa, nio
vou a comunidade, porque 14 nao respeitam o horario das velas e tem gente
que trabalha e cozinha na prépria associagdo depois do por do sol. Alias,
aquele dia que vocé me viu na comunidade, foi a primeira vez que fui este
ano, porque o tipo de festa nao era religiosa, era uma festa que comemora a
liberagao do povo judeu depois da segunda guerra, entdo eu fui. (Renato)

Contudo, exceto André, os outros entrevistados, apesar de nio
observarem o shabat, mencionaram de diferentes formas a lembranca do shabat
em suas semanas. Roni afirmou que em Sao Paulo, na casa da sua mae, sempre
ha um jantar e que se acende as velas, no entanto em Florianépolis ele ndo
faz a cerimonia, porém afirma lembrar do significado espiritual do shabat em
seu cotidiano:

Na casa da minha mae sim. Sempre tem toda sexta-feira, um jantarzinho...
mas eu em casa nao, porque eu moro sozinho. Mas eu faco meu shabat 14 na
minha academia que sexta-feira é o dia da roda aberta, ¢ dia de festa, ¢ eu
sempre paro um pouco na roda e penso que ¢ shabat. (Roni)

E possivel perceber que Roni apropria-se, em diferentes matizes,
de um universo cultural do judaismo — o shabat — e reconstréi em sua vida
cotidiana este universo de forma que faca sentido com suas escolhas pessoais,
como dar aula de capoeira as sextas-feiras. Roni encontra alguns elementos
comuns tanto ao shabat como a roda de capoeira: a alegria, a festa. Nesse
sentido, este se constitui como judeu na op¢ao pela lembranca de um marco
construido pela cultura judaica que esta inserido, o shabat, no entanto nao o
faz de forma repetida, e sim se apropriando de sua experiéncia pessoal e
social. A identidade, desta forma se constr6i em uma negociagao da tradicao
e da mudanga e sempre como um processo dinamico.

Roni, ao criar um /nk entre a capoeira e o shabat, esta necessariamente
criando um judafsmo particular. Nesse sentido, a teoria de Vygotsky (1987)
sobre atividade criadora contribui para entender como Roni estabelece esta
relagdo, pois para o autor a criagdo ¢ a reorganizacgio de diferentes elementos
que resultam de diferentes apropria¢des vivenciadas pelo sujeito. Criar €,
portanto, a possibilidade de fazer novas combinagoes a partir de elementos
extraidos da realidade. “A atividade criadora da imaginagao se encontra em
relagao direta com a riqueza e a variedade da experiéncia acumulada pelo
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homem, porque esta experiéncia ¢ o material com o qual constréi seus edificios
de fantasia” (Vygotsky, 1987, p. 17).

O processo de criagdo compreende uma série de agdes e operagdes
do sujeito, que significa, relaciona, ordena, classifica a realidade vivida
transformando-a e recriando-a através da imaginacao. A capocira ¢ o judaismo
sao dois elementos fortemente vivenciados por Roni, que por meio da
combinac¢do destes dois elementos do seu cotidiano (re)cria uma forma
particular de sua judaicidade. Esta criacdo surge de uma necessidade de Roni
em/de conciliar dois fatores importantes em sua vida — a roda de capoeira e
o shabat — e por isto busca por meio desta criagdo uma forma de unificar
estes dois elementos, de forma que ultrapassa a tradicdo transformando a
realidade vivida, produzindo sentidos diferentes tanto ao judaismo quanto a
capoeira.

Assim como Roni, muitos outros entrevistados negociam a lembranga
do shabat com suas experiéncias e escolhas pessoais. Beth comenta que muitas
vezes acende as velas em sua casa e, além disso, quando pode, prepara a chali
para a sexta feira. Beth argumenta que preparar a chali ¢ uma forma de
materializar o que ¢é espiritual.

A Natalia comenta que, quando ela chega em casa, a0 meio-dia, e tem cheiro
de chala, ela acha um barato. Tem esse sentido de vocé trazer para o material
as coisas do espiritual, chegar em casa com o cheiro do pao ¢ lembrador da
questdo do shabat. Alids, eu esqueci de te dizer que dentro da questao desse
formal, desses ritos, eu entendo os ritos importantes, basicamente sé como
lembradores, recordadores, recorda.

Em outras palavras, acender as velas e fazer o pao é uma forma de
objetivizar aquilo que ¢ subjetivo. E uma forma de se apropriar da cultura e
da tradi¢do judaica singularmente, pois, quando Beth acende a vela, apesar de
ser algo milenar na tradigdo, ela singulariza esse universal fazendo sua propria
ora¢io, ja que para ela nio faz sentido apenas repetir as palavras em hebraico:

Eu, quando acendo as velas, especificamente penso nas pessoas que entram
nessa casa, nas pessoas que compartilham, nos bichos que também
compartilham, e af eu jogo isso e vou expandindo isso para a rua, no bairro,
para o municipio, para a Ilha, para o estado, Brasil e para o mundo. (Beth)

O shabat também apareceu nas falas dos sujeitos como uma memoria
familiar, uma lembranca emocional, que remete a um passado nio sé da
familia, mas sim de todo um povo, de modo que o acender das velas na sexta,
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assim como fazer o jejum, tem o sentido de pertencimento e de unificagio a
toda coletividade judaica em diferentes tempos histéricos. E o que aparece
na fala de Jacks:

A minha mae nio freqlientava muito a sinagoga, mas todo sabado, no cantinho
da sala, ela fazia a braha, a reza do shabat, era uma briga 1 em casa para ver
quem acendia a vela... Eu acendia a vela para ela e... pra mim, acender as velas
¢ me recordar da minha familia e um pouquinho do passado judeu (Jacks)

O ato de acender as velas, fazer o pao, e lembrar o shabat nestes sujeitos
¢ uma producio aberta de uma identidade judaica nova, que se iguala e
diferencia em uma constante tensao entre permanéncia e transformacio,
produto de uma histéria judaica milenar, assim como é também um projeto
de uma continuidade judaica. Falo de um processo que se constitui
singularmente e coletivamente. Assim, estes sujeitos, “inseridos neste cenario
de multiplas singularidades que se entrecruzam, realizam suas historias e a
dos outros, na mesma medida em que ¢é realizado por ela, sendo por isso
produto e produtor, simultaneamente” (Maheirie, 2002).

Tradicao: ritos de nascimento, casamento e enterro

Os judeus, assim como outras religides dividem seu calendario com
festas semanais, anuais, e ciclos de vida. Dentro deste ciclo de vida, existe o
ritual de nascimento (Brit mild), de maioridade (bar mitzva), casamento e enterro.
Nao cabe neste trabalho descrever minuciosamente os costumes e detalhes
de cada um, mas sim descrever como os judeus de Florianépolis fazem para
realizar alguns destes ritos.

Os ritos sdo apontados por Geertz (1989) como o ponto catalizador
de disposi¢cdes e motiva¢Ses induzidas pelos simbolos sagrados nos homens,
e as concepgoes gerais da ordem da existéncia que eles formulam para os
homens, se encontram e se refor¢am umas as outras. O rito ¢ o ponto nodal
onde ha uma fusio simbélica do ezhos com a visdo do mundo de uma certa
populacio. “Sao principalmente os rituais mais elaborados e geralmente mais
publicos que modelam a consciéncia espiritual de um povo, aqueles nos quais
sao reunidos, de um lado, uma gama mais ampla de disposi¢oes e motivagGes
e, de outro, de concepgdes metafisicas” (Geertz, 1989, p.129).

Todos os ritos religiosos sao também realizagbes culturais que mantém
e propagam de geragdo em geragao todo um sistema simbdlico que carrega
consigo uma visio de mundo e uma organiza¢io para a vida.
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Circuncisao

Para os judeus o rito da circuncisao é chamado de Brit Mild, a palavra
brit em hebraico significa pacto e, ild, cortar ou retirar. O ritual de brit mila
¢ justamente a realizacio do pacto que consiste em cortar e/ou retirar o
prepucio que cobre a extremidade do pénis, 6rgao reprodutor masculino.

Em Florianépolis a Associacao ou a familia costuma trazer um mzobel
de outra cidade para realizar o ritual da circuncisao (Brit Mild), ja que a estrutura
da A.I.C ndo permite que se faca este ritual sem que traga alguém de fora,
pois além de ser necessario saber a reza, ¢ necessario que se tenha a técnica
de como fazer o processo microcirargico. Nos sujeitos homens pesquisados
todos sdo circuncisados e, com excecio de André, todos os entrevistados
que ja tiveram filhos homens circuncidaram seus filhos, e aqueles que ainda
ndo tiveram responderam pretender realizar a cerimoénia caso tenham filhos
homens.

Partindo do pressuposto que com oito dias a crianga ndo pode escolher
se quer ou nao ser circuncisada, nao teve sentido perguntar porque optaram
pela circuncisdo. A questdo recaiu, no entanto, no porque da op¢io de fazer
o ritual em seus filhos:

Todo sentido. Dentro do judaismo ¢ um compromisso atavico entre Abrado
e a sua descendéncia. Bom, isso biblicamente. Para mim, assim, eu tenho um
pinto igual a0 do meu pai, meu filho tem um pinto igual a0 meu porque
também € circuncisado e assim vai. Quer dizer, é uma coisa de tradicio mesmo.

(Sandro)

Aqui aparecem claramente duas motivag¢oes para optar pela circuncisio.
A primeira refere-se a uma apropriacdo do significado religioso do ritual,
uma crenga no texto biblico. A segunda motivag¢do aparece como uma forma
de igualar-se fisicamente a todo coletivo masculino judaico, ou seja, o judaismo
e seus rituais aparecem como um sistema cultural que faz uma mediacao
entre todos os homens da familia, e todos os homens judeus, de forma que
além da marca cultural este sistema produz uma marca fisica nos homens
desta coletividade. Milene ao argumentar porque faria a circuncisio se viesse
a ter um filho homem apéia sua motivacao também na diferenciacio (outros)
¢ identificacdo (nés) em termos fisicos:

Se eu tivesse um filho homem com certeza seria circuncisado, na verdade
nunca pensei porque faria a circuncisao, pois para mim ¢ algo ébvio que vou
fazer, pela tradi¢ao, para passar para frente. Ndo estou pensando em Abrado,
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nem no pacto religioso, estou pensando na identidade, quero que meu filho
tenha esta marca, pois este ¢ um traco fisico da identidade judaica, algo que
diferencia no corpo.

A identidade é sempre algo que define fronteiras entre quem somos
nbs e quem siAo Os outros, portanto s6 existe em relagio a uma alteridade.
Deste modo, a circuncisao realmente aparece como um marco fisico de igualar-se
e diferenciar-se entre o “nés” e os “outros”. Ao perguntar ao Jacks quando
foi que ele se deu conta de “ser judeu”, a circuncisao aparece como sua
primeira lembrancga da diferenca:

A gente sabia que era judeu, porque era judeu, a gente nao falava muito, s6
achava que era diferente. Diferente como? (Lia). Na hora de urinar com os
outros colegas, eu sempre mijava mais alto (risos). (Jacks)

Para Roni, diferentemente do motivo da tradicio e da diferenciacao, a
circuncisio aparece como uma alianca religiosa que adquire um significado
de verdade divina. Para Geertz “é no ritual, isto ¢, no comportamento
consagrado que se origina de alguma forma, essa conviccao de que as
concepgdes religiosas sio veridicas e de que as diretivas religiosas sio corretas”
(1989, p. 128). Para Roni:

Pois é, embasado nas teorias eu acho a verdade mesmo. Realmente isso af foi
uma alianca, que Deus tem na carne mesmo, ¢ mitico assim. A gente faz
varios sacrificios espirituais e atitudes que a gente nao vé. Quando a gente faz
o shabat, nao faz apenas com as pessoas, mas fazemos também com Deus , a
gente manda para um lugar que a gente nao v¢, uma dessas aliangas que a
gente faz na carne ¢ essa af da circuncisio. Sempre que a gente estiver com a
carne nesse corpo a gente vai carregar.

Dentro da tradi¢do judaica, a circuncisio ¢ um dos definidores do
pertencimento ao coletivo judaico, tanto que ¢ uma exigéncia da conversao
masculina, optar por nio fazer a circuncisio em um filho adquire dentro
deste coletivo o significado de nido pertencimento e continuidade nio sé6 da
religido, mas sim da tradigdao e da cultura. Ou seja, podemos perceber que
esta preocupagao dos sujeitos em circuncidar os filhos demonstra outra, a
saber: um projeto de continuidade judaica.

Casamentos) Enterros

Os rituais de casamentos entre judeus nao acontecem com muita
frequiéncia na cidade de Florianépolis, pois, por ser uma coletividade pequena,
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as possibilidades de casamento entre judeus sao poucas. Pude observar no
meu campo que a grande maioria dos casais que freqiientam a A.I.C advém
de casamentos mistos. Assim como os casamentos, os enterros de judeus em
Florianépolis também acontecem com pouca freqiiéncia, isso porque os
sujeitos sao em grande parte provenientes de outros estados brasileiros, de
modo que a familia opta, na maioria das vezes, pelo transporte do corpo para
os cemitérios de outras cidades. Outro fato é que a coletividade judaica ndo
tem um cemitério préprio, e tampouco uma area propria em alguns dos
cemitérios desta cidade, o que inviabiliza o enterro em Florianépolis de acordo
com as leis e as tradi¢des judaicas ortodoxas.® No entanto, mesmo sem ter um
cemitério apropriado para o ritual judaico, alguns judeus sio enterrados no
cemitério jardim da paz’ e, deste modo, 4 coletividade se organiza para que
os membros da comunidade realizem as rezas ¢ os rituais judaicos conforme
a possibilidade que o cemitério oferece.

A falta de casamentos entre judeus ¢ a falta de um cemitério judaico
na cidade, sdo, portanto, duas questdes que apontam para a mudanca da
tradigdo das coletividades judaicas. Ou seja, o fato da populagao judaica em
Florianépolis ser quantitativamente pequena faz com que os sujeitos judeus
(re)criem e produzam novos sentidos para os significados da tradi¢ao judaica,
a fim de nio perderem a possibilidade de vivenciar um judaismo, contudo
com a necessidade de uma (re)forma deste. A construgio da identidade judaica
deste coletivo, portanto, ¢ uma negociagdo entre tradi¢io e opg¢des de
mudangas que sio demonstradas em multiplos sentidos pessoais ao judaismo,
bem como por novos sentidos do coletivo como um todo.

Compreendo, entdo, que ha na construcdo desta coletividade os dois
sentidos que Sawaia (1999) apresenta como contidos no conceito de
identidade: o de permanéncia e o de transformacio, ou seja, identificacoes
em semelhangas e diferencas, possibilitando novas formas de vivenciar a
judaicidade. Neste sentido, a transformacao ndo esta apenas ligada aos sentidos
pessoais e singulares de cada sujeito, mas sim uma transformagio de toda a
coletividade judaica flotianopolitana no que se refere a uma tradicao milenar.
Neste ponto é importante ressaltar que os sujeitos desta comunidade estio
optando por uma rectiagio do judaismo que vem ao encontro dos interesses
de uma maioria dos sujeitos freqientadores da A.I.C, contudo também
contrapoe a alguns membros, como ¢ o caso de Renato.

Nesse sentido, o carater de construcio dessa coletividade aparece em
varias falas como catalizador de um judaismo nos proprios sujeitos, pois por
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nao encontrarem algo ja instituido, os sujeitos se sentem mais envolvidos e
comprometidos a construir esse judaismo na cidade de Florianépolis. Na
entrevista realizada com Sandro, uma das questSes que fiz foi como que ele
achava que se caracterizava o judaismo em Florianépolis, ja que os marcos
tradicionais como cemitétio, escola e rabino nao existem nesta localidade.
Em uma resposta longa repartida para analise em trés citagdes, Sandro
proporciona a compreensio de diferentes aspectos relacionados ao processo
de construcdo desta coletividade e do préprio sujeito.

E interessante essa pergunta, mas a gente tem que olhar de um outro viés, e
alias isso ¢ uma coisa também judaica. Vocé tem uma primeira leitura, mas
vamos olhar do lado, vamos olhar de baixo, de cima, para ver como ¢ esse
negocio. Pelo fato de nao ter um rabino, nao ter sinagoga, na verdade eu acho
que até hoje a gente tem uma quase sinagoga, porque nos temos uma Tora
que ¢ o que caracteriza a existéncia de uma sinagoga, hoje em dia a gente tem,
espero que nao seja um pecado essa interpretacao, mas uma quase sinagoga e
que ela se torna uma sinagoga no momento em que tem pessoas reunidas ali
por sua propria vontade e estdo ali abertas espiritualmente, que estao ali, entao
estamos falando mais da questao religiosa agora, mais do judaismo religioso...

Apesar de Florian6polis nao ter uma construcio propria que represente
um local permanente da A.I.C, os associados pagam o aluguel de uma casa ¢
transformam este lugar em centro de reunides para todos os encontros da
coletividade. O judaismo nao exige um local especial para a ora¢do individual
nem para as oragdes diarias, no entanto certas rezas exigem a presenca de um
minian, o quorum de 10 homens. Por isso, qualquer coletividade judaica
necessita um local para suas oracdes coletivas. O rolo da Tord basta para
santificar o local e torna-lo uma sinagoga, de forma que a fala de Sandro
mostra uma preocupag¢ao em legitimar, conforme os preceitos da religido, a
existéncia de uma sinagoga na cidade, apresentando desta forma uma
motivagao do coletivo para manter um judaismo conforme a tradi¢io.

...e a ndo existéncia de rabino faz com que pessoas como eu ou como outro,
como eu vi agora na sexta-feira um rapaz que estava la conduzindo um Shabat
e tal, a procura de fazer alguma coisa que no lugar onde ja tem toda uma
estrutura talvez essa pessoa ja tivesse mais passiva. E ela aqui esta mais ativa,
aquele papo meio panaca de crise e oportunidade, mas na verdade o fato de
nao ter rabino e tudo isso muitas vezes mostra uma janela de oportunidades
para pessoa como individuo. Bom, entdo agora vamos fazer, eu estou a frente
aqui, o que eu vou falar para essas pessoas, como a gente vai conduzir isso,
como vai conduzir aquilo...
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A analise de Sandro sobre falta de Rabino mostra um dos aspectos
que caracterizam muitos dos sujeitos entrevistados. Assim como Sandro,
Esther, Milene, Roni e Beth apresentaram em diferentes momentos das
entrevistas a falta do judaismo institucionalizado como proporcionador da
constitui¢do dos mesmos como judeus. Ou seja, a0 sentirem a necessidade e
responsabilidade por construir uma vivéncia judaica em Florianépolis, os
mesmos sujeitos se impulsionam para estudar, compreender e entender
aspectos da tradi¢do judaica e, desta forma, transmitir estes conhecimentos
para a coletividade como um todo. Assim a falta produz nestes sujeitos a
motivacdo e o desejo para construir esta vivéncia que dialeticamente os
constrdi também como judeus.

...Tem um lado meio ruim, ndo vou dizer meio ruim, mas desfavoravel, que
muitas vezes a gente ndo faz aquilo que o mundo inteiro aquele dia talvez
esteja fazendo como reconhecimento da tradicdo e aqui a gente nio esta
fazendo, foi agora esse fim de semana ticha be av'® talvez tenha alguma
coisa especifica que seja falada, eu ndo digo fazer um jejum como os ortodoxos
fazem, mas algum tipo de reza ou coisa desse tipo, pode ser que a gente tenha
falhado em nao fazer por ignorancia. Entao, claro que existe uma dicotomia
af, mas eu nao acho completamente assim, nao tem rabino, no tem sinagoga
entio nio tem nada, eu acho que tem seu valor, eu acho que tem bastante
valor, mas ¢ um pouco diferente... (Sandro)

Nesta passagem Sandro apresenta uma preocupa¢io em realizar as
praticas judaicas conforme os preceitos da religido, demonstrado a importancia
que o mesmo atribui aos significados da tradi¢io, e que, pela falta de um
rabino, algumas passagens religiosas nio sio contempladas. Neste sentido,
essas vivéncias judaicas apresentadas pelas falas de Sandro mostram o carater
dinamico, fluido, hibrido e de transformacdo e permanéncia de praticas e
vivéncias da coletividade judaica, ja que tanto os significados dos rituais
religiosos passam pela apropriacao dos sujeitos que lideram esta coletividade
e produzem para todo este coletivo, novos sentidos sobre as praticas judaicas.

Signos Judaicos e Afetividade: Constituir-se judeu nas e pelas
relacoes afetivas — familia

Além das categorias tradicionais sobre vinculagdo ao judaismo,
percebemos no campo, que muitos sujeitos fazem questao de manter uma
tradicdo judaica e continuar com o judaismo por aspectos afetivos e
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emocionais, ligados a um passado comum, a uma histéria comum, que
primeiramente ligam estes as familias em que nasceram e depois a meméria
do povo judeu como um todo. Reside aqui a justificativa de se fazer o shabat,
ir a festa de rosh shand, comer matza, gnivelt fish, encontrar uma menorah, uma
mezuzana casa de alguém. Sao signos comuns que unificam esta coletividade.
Dito de outra maneira, os simbolos do judaismo aparecem como um
significante a partir do qual varios elementos da realidade, as experiéncias de
cada um, sio selecionados e constituem esses sujeitos, ou seja, esses signos
comuns sao apropriados por eles segundo seu valor afetivo.

Em diferentes falas dos sujeitos entrevistados os simbolos e signos
judaicos — a letra hebraica, o cheiro da chali na sexta-feira, as velas acesas, a
familia reunida — aparecem como responsaveis pelas primeiras lembrancas
judaicas vivenciadas. Isto confere ao judaismo uma idéia de mediagao familiar,
uma vez que os simbolos ¢ os signos judaicos se fazem também responsaveis
por uma unido familiar, e pela unificacdo desta coletividade como um todo
em passado, presente e pela transmissao e continuidade, ou seja, futuro desta
cultura. Isaac Epstein em O signo apresenta de forma clara o papel destes
sighos na transmissao da cultura:

A transmissao de significados constitui o fluxo intersubjetivo pela qual circula
a cultura. A experiéncia vivida, o real sentido, percebido ou compreendido, o
mundo do real ou do imagindrio, das teorias cientificas ou dos mitos, enfim
da vigilia ou do sonho, é mediado de homem a homem por entes concretos
capazes de impressionar nossos sentidos: os signos (Epstein, 1990, p. 21).

Ao perguntar por que Milene se sentia judia ela apresentou a diferenca
entre o judaismo e as outras religides, ndo pelo conteudo em si da religido
judaica, mas sim por aquilo que ela tinha vivenciado:

Ser judeu ¢ isso, ¢ de onde vieram meus ancestrais, meus tataravos, meus
bisavés, minha mie. Entao ¢ uma coisa que eu sinto muito que eu tenho que
passar para frente. Hoje em dia a gente tem acesso a qualquer religido, a
qualquer povo, eu ja vi um monte de coisa. Eu ja fui em templo budista, em
daime, em hare krihsna, eu ja fui em tudo. Procuro ler sobre esses assuntos,
eu adoro tudo, todos acrescentam muita coisa e falam muita coisa, mas é de
onde eu vim, entendeu? A letra hebraica, para mim, ¢ uma coisa muito familiar,
o shabat ¢ uma coisa muito familiar, a mezuza ¢ algo que encontro na casa de
todos da minha familia. E diferente das outras coisas que eu s6 leio, pois o
judaismo ¢ aquilo que eu posso sentir, ¢ uma continuidade daquilo que meus
ancestrais vivenciaram. F. o que eu faco parte, entendeu? F a minha historia,
sd0 0s meus ancestrais que me passaram isso. (Milene)

Ciencias Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, ano 9, n. 9, p. 141-164, setembro de 2007



PRODUGAO DE SENTIDOS E JUDAICIDADES EM FLORIANOPOLIS 157

Milene singulariza um processo que envolve a constru¢do constante
do que neste trabalho ¢ conceituado como identidade coletiva, ou seja, ela
objetiva, nesta fala, a dialética da raiz e da op¢io, na caracterizacdo do fazer-se
judeu, em determinado contexto cultural. Ea partir da base da tradi¢io judaica
que ela constrdi novos sentidos, inventando uma forma especifica de viver a
judaicidade, tal como todos os outros sujeitos que entrevistei nesta pesquisa.

Nesse sentido, os signos compartilhados por estes sujeitos provocam
o sentimento de pertencimento a coletividade judaica, pois sdo esses signos
comuns que constituem esses sujeitos como uma coletividade especifica, sao
através destes signos da cultura judaica que estes sujeitos se unificam e se
constituem como judeus e se apropriam afetivamente destes signos, atribuindo
a eles sentidos proprios. A apropriacdo dos signos do judaismo pelo sujeito
passa, sem duvida, pela afetividade, ou seja, o judaismo ¢ passado de pais
para filhos, assim como qualquer outro sistema de significados, pela maneira
como os familiares se relacionam emocionalmente e, portanto, a ligagdo afetiva
de cada sujeito com os responsaveis pela transmissio destes simbolos marca
a forma e o desejo de continuidade ou nio continuidade desta tradicio.

André demonstra claramente que a Unica razdo que faz com que ele
participe das festas de Rosh Shand e Pessach sdo as emogSes que os simbolos
destas festas o fazem sentir, j4 que as comemoragdes destas festas incluem
rezas, historias, comidas e rituais que fazem lembrar as vivéncias de sua infancia
na casa de sua avo:

A razdo porque vou as festas de Pessach e Rosh Shand nio sao razoes religiosas,
porque eu sou ateu, o sou uma pessoa religiosa, mas porque me lembra
algumas coisas da infancia, que essas eram festas familiares, nada mais, alegres,
aconteciam na casa da minha avo, a familia toda se reunia, entdo, me traz
alguma coisa boa da infancia. Bom, ¢ isso. Eu gosto da lembranca que isso
me traz. (André)

O judaismo neste caso aparece como um sistema de simbolos que
media processos psicologicos e agdes dos sujeitos. Ou seja, sujeitos estes que
na interacdo com a familia e com a coletividade judaica produzem sentidos e
emocdes que os constituem e, dialeticamente, produzem um judaismo singular
e a0 mesmo tempo, coletivo. Roni exemplifica esse processo dialético de ser
produto e produtor destes simbolos judaicos quando responde sobre o porqué
se sente judeu:

Por que eu venho de um ber¢o com essas tradi¢oes, essa ancestralidade de
realizar as mesmas coisas ha mais de 2.000 anos, realizar as festas as rezas,
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quando eu rezo ¢ como se eu soubesse que meu pai fez assim, meu avo fez
assim e todos meus ancestrais fizeram assim, mesmo que eu sei que nao faca
igualzinho, pois o que penso na hora da reza nio é a mesma coisa que eles, cu
me sinto pertencendo a esta tribo, e sinto que também preciso dar continuidade
a isto. (Roni)

Os signos jamais representam algo em si, sao sempre signos em relagio,
para ser um signo ¢é necessario ser partilhado por um grupo, uma cultura. B
necessario que comunique algo a alguém. Os signos “porém, apontam para
fora de si, s3o presencas que marcam auséncias, e sio precisamente estas
auséncias, ou seja, os “significados” destes signos aquilo que constitui a seiva
da cultura humana” (Epstein, 1990, p. 21).

Desta forma, os sujeitos judeus se unificam como coletividade
exatamente por compartilharem e atribuirem significados e sentidos afetivos
208 mesmos signos. SAo esses signos que fazem com que um judeu brasileiro,
um judeu americano, um judeu libanés e um judeu israclense se identifiquem
em semelhancas. Ao perguntar ao Sandro o que para ele caracteriza uma
semelhanca entre ele e outros sujeitos judeus, fica claro a importancia deste
compartilhar, de compartilhar significagbes a0os mesmos signos:

[..] entdo eu acho que existe uma identificagdo com valores éticos e uma
questdo até estética, a comegar, por exemplo, pela questio do alfabeto hebraico,
o alfabeto hebraico é muito marcante dentro do judaismo [...] enfim, a
identificagdo, como cu dizia, eu acho que passa por questdes éticas, por
questoes estéticas, porque tem toda uma base estética judaica que ja perdura
por muito tempo e faz parte do que a gente conhece, os simbolos judaicos
também: a menorah, a mezuza ¢ o mais obvio ¢ a estrela de Davi, mas que
também tem todo um porqué dessa estrela de seis pontas, destes dois triangulos,
entdo tem vérias coisas que eu vejo e que sinto e que me tocam enquanto
pessoa, entendeu? (Sandro)

Os simbolos, entao, sao responsaveis pela manutenc¢io desta cultura.
Sdo eles que nas relagdes mediatizadas pelos sujeitos judeus transmitem o
judafsmo de geracdo em geracao, produzindo nos sujeitos afetividades e
emocoes, mediando as relagdes familiares. Assim, a0 mesmo tempo em que
o judafsmo e todo seu conjunto simbodlico perpassam por toda a familia e por
todos os sujeitos judeus, a familia e os sujeitos judeus sao também responsaveis
pelas significacdes dadas a estes simbolos, produzindo assim sentidos
diferentes para cada sujeito.

Essa relacdo do judaismo e seu conjunto simbélico como unificador
da familia e de todo povo judeu aparece em todas as falas dos sujeitos como
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respostas a diferentes perguntas. B claramente perceptivel que os sujeitos
respondem como uma das caractetisticas fundantes desta coletividade judaica
a unido familiar, pois a0 mesmo tempo em que o judaismo é mediador da
familia, os familiares sio também catalizadores do judaismo.

Hssa histéria da familia ¢ uma coisa que a gente nio escolhe, quer dizer, ha teotias,
mas amigo, hd pessoas que a gente pode continuar ou nio, e sempre tem muitas
dificuldades, entio ali sempre tem um mistério, do universo, e que a gente sabendo
lidar bem, com a familia, aprendendo, a familia judaica tem algo que é muito
unida, e algo que faz com que se una, tem o judaismo em comum. (Roni)

Em mindcias, a familia, por ser um local privilegiado de rela¢Ses
afetuosas, e estas relagdes, no caso da familia judaica, perpassadas por vivéncias
emocionais repletas de judaicidades, provocam nos sujeitos necessidades
emocional-afetivas de dar continuidade a tradi¢do e a memoria judaicas. Um
exemplo disso ¢ a fala de Sandro, em que aponta a morte do seu pai como
fato encadeador de um reacendimento do judaismo em sua vida, e ainda em
Florianopolis:

Na verdade quando meu pai faleceu, foi em 1984, eu senti que em termos de
responsabilidade e de manutengdo do judaismo, o fato de existir meu pai, do
lado mais masculino, passou para mim, digamos assim, essas responsabilidades
para as geragoes futuras. Digamos assim, da minha familia, entao, eu comecei
a sentir uma falta maior, até porque eu estava muito triste pela perda, e a gente
procura uma base, uma estrutura psicoldgica, emocional e o judaismo é o que
me ligava a ele — como um caminho — para esse tipo de coisa. Foi quando
houve uma reaproximacio minha com o judaismo, aqui em Floriandpolis,
inclusive isto tem uma responsabilidade com a prépria estruturagdo com a
comunidade aqui. Acho que naquela época havia algumas familias muito
dispersas, ¢ a gente comegou a se reunir a partir de um momento em que eu
achei importante fazer uma reza, decorridos os 30 dias do falecimento, ¢
meio que catalisou o sentimento de algumas pessoas que ja tinham, ¢
comegaram a ter encontros e tal, até que anos depois, em 1990, digamos
assim, com o apoio de pessoas do Rio Grande do Sul e tudo, que estavam
aqui, a gente acabou estruturando uma associacao Israelita no estado de Santa
Catarina, a A.I.C que foi a primeira ¢ unica até hoje, constituida desta forma
em Santa Catarina. (Sandro)

Deste modo, o contexto emocional de Sandro, suas relacdes familiares
e principalmente suas necessidades emocionais possibilitaram a (te)construcao
de um judaismo singular e coletivo, j4 que a0 mesmo tempo em que cle
(re)acendeu um judaismo em sua vida, ele também o fez em Florianopolis.
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Singularmente, cada sujeito entrevistado, objetivou a meméria judaica,
permeada pela afetividade que a engendrou e, reflexivamente, destotalizou a
tradicdo, retotalizando-a por meio de antigas praticas, mas com novos sentidos.
Coletivamente estes sujeitos constroém a identidade judaica de Florianopolis
objetivando a dialética entre rafzes e op¢des, na igualdade e na diferenca em
relagio aquilo que viveram e que suas memorias afetivo-volitivas lhe permitem
langar para o devir.

Consideracoes Finais

O perfil da coletividade judaica de Florianépolis apresenta carac-
teristicas proprias e novas para a identidade judaica contemporanea.
Diferentemente das coletividades judaicas de outras cidades, em que os sujeitos
pertenciam antes de optarem por morar em determinada cidade, onde as
institui¢oes judaicas ja existiam, em Florianépolis os sujeitos se constituem e
constroem uma coletividade de modo que faca sentido as caracteristicas
proprias desta populagio.

A re(cria¢do) de um judaismo de acordo com os interesses desta
coletividade estd diretamente relacionada as apropriacdes dos significados
convencionais do que ¢ ser judeu vivenciado em suas familias, e das/nas
(re)significacSes dos mesmos de acordo com seu contexto sécio-histérico e
com as vivéncias afetivas, emocionais e intelectuais de cada sujeito que
encontrou em Florianépolis a liberdade e a possibilidade de atuar, concretizar
e construir um judaismo aberto para as caracteristicas deste coletivo. Em sua
maioria, sdo jovens, familias que vieram para esta cidade em busca de qualidade
de vida e que se inseriram e se integraram a vida social florianopolitana,
construindo relagbes e vivéncias dentro deste contexto, de forma que as
relagdes de amizades, namoros e casamentos se estabeleceram por afinidades,
resultando em uma coletividade em que a maioria dos casamentos sao
casamentos mistos.

No entanto, estes fatores ndo podem, de maneira alguma, serem vistos
como indiferenca judaica, no sentido de um desligamento do judaismo e das
tradi¢oes judaicas, ja que os sujeitos desta pesquisa demonstraram um desejo
de construir uma vivéncia judaica, e demonstram estarem construindo isto
amparados em determinacoes que trazem dos seus contextos educacionais.
Neste sentido, os entrevistados desta pesquisa apontam para uma semelhanca
aos trabalhos de Hensi (2003) e Lewin (1997) sobre jovens judeus liberais em
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Sdo Paulo e no Rio de Janeiro, que se inserem e integram no contexto brasileiro,
sem que isto exclua a possibilidade de vivéncias judaicas. Destacamos que
esta op¢ao de manter um judaismo também é uma forma que os sujeitos
contemporaneos encontram para, a0 mesmo tempo, se refugiarem da
globalizacio homogenecizadora da sociedade atual sem excluir a diferenga
(Sawaia, 1996, p. 83).

A construcido desta identidade judaica em Florianépolis aparece como
escolha dos proprios sujeitos, e nao algo imposto pela familia ou pelas relagGes
pessoais, pois a maioria dos entrevistados, ao mudar para esta cidade, teve
como possibilidade questionar e posicionar-se frente ao judafsmo, optando
por vivencia-lo ou ndo. E, embora os sujeitos demonstrem contradi¢oes,
conflitos e questionamentos sobre o que querem dentro do judaismo, esta
coletividade apresenta novos sentidos e significados para a identidade judaica
em geral. Presentifica-se, desta forma, o carater de permanéncia e
transformac¢ido que ocorre nas identidades culturais, sempre como uma
negociacio de sentidos singulares e coletivos.

As semelhangas por meio das quais os judeus entrevistados identificam-
se e motivam-se para uma unificacio na cidade de Florian6polis cobre uma
mirfade de aspectos da cultura judaica vivenciadas pela coletividade como
um todo. Entre elas, optamos por analisar como os sujeitos vivenciam a religido
judaica, a tradi¢ao, a cultura, os ritos, a afetividade, os simbolos ¢ os signos
que dao suporte para a manutenc¢io e transformacao desta identidade.

O sentido atribuido a ser judeu apareceu de forma singular ligado a
conteudos intelectuais, vivenciais e afetivos de cada um. A auto-identificacdao
de cada sujeito desta pesquisa para com o judaismo mostrou o cariter
heterogéneo deste coletivo, que ¢ significado homogeneamente apenas quando
significados por uma alteridade. O olhar externo sobre este coletivo e,
principalmente, o olhar anti-semita, é o tnico fator capaz de unifica-los como
iguais, demonstrando, portanto, que toda e qualquer identidade s6 existe em
relacdo a uma alteridade. Deste modo sdo sempre posicionais, relacionais e
fluidas.

Hsta perspectiva indica que a producio de identidade coletiva é uma
construgao dialética entre rafzes e opgodes, tal como teorizou Sousa Santos
(19952) Ha que se pensar que a construgao desta identidade é uma escolha
dos sujeitos, mas como toda e qualquer escolha, ¢é situada, no sentido em que
lhe atribui Sartre (1984), ou seja, o sujeito atua sobre seu contexto, a partir de
determinadas condi¢des objetivas que o precedem, devidamente situado
dentro de determinada gama de opg¢des. Esta escolha é o resultado induzido
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de uma série complexa de dialéticas que, a partir de um estado primeiro,
minimo de judaicidade (definido pela familia, histéria e passado), o homem
judeu é remetido a si mesmo pelos outros e, desta forma, atuando no mundo,
confirma e produz sentidos singulares desta judaicidade (Robert Misrahi apud
Guinsburg, 1970, p. 608).

Assim, a0 se objetivarem por meio de ritos, festas, memoria a condi¢io
judaica da qual fazem parte, os sujeitos concretizam, a partir do passado, as
vivéncias do presente e se projetam como judeus para um futuro, mostrando,
desta forma, o carater constante e aberto de produc¢io de identidade.

Notas

! Este artigo foi produzido a partir da dissertacio Producio de sentidos ¢ identidade judaica em
Floriandpolis, pesquisa realizada por Lia Vainer Schucman junto ao Programa de Pés-Graduagao
em Psicologia da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC) e defendida em 2006 orientada
pela professora doutora Katia Maheirie do mesmo departamento.

2 O conceito de modernidade tardia apresentado por Giddens é usado aqui para definir a época
contemporanea, que segundo o autor se apresenta como uma radicalizagao dos tragos basicos
da modernidade, bem como “A ruptura com as concepg¢des providenciais de historia, a dissolugio
da aceitacao de fundamentos, junto com a emergéncia do pensamento contrafatual orientado
para o futuro e o ‘esvaziamento’ do progresso pela mudanca continua, confrontando com o
projeto iluminista” (1991, pag, 56).

* Associacdo Israclita Catarinense.

*Segundo Giddens (1991, p. 107), #radi¢io diz respeito as maneiras pelas quais crengas e praticas
sao organizadas, especialmente em relagao ao tempo. A tradicio contribui de maneira basica
para a seguranca ontoldgica na medida em que mantém a confianga na continuidade do passado,
presente e futuro, e vincula esta confianca a praticas sociais rotinizadas.

® Halach4 — palavra que construida sobre a raiz do verbo caminhar significa “caminho de vida”
¢ ¢ traduzida como lei, que além das regras, inclui elementos de ética e de concepgao de mundo.
¢ Psicologia Sécio-Historica é uma perspectiva da Psicologia Social Latino-Americana que se
fundamenta no materialismo histérico e na dialética enquanto concepgao epistemoldgica,
dialogando com autores que contribuem com uma visio histérica e social do sujeito.

7O nome do sétimo dia da semana ¢ detivado do hebraico — Shabat — que significa dia de
descanso. O respeito ao dia de descanso ¢ 4° mandamento biblico.

# O judaismo tem diversas leis e preceitos para o enterro e para o luto, um deles é que os judeus
nao podem ser cremados e nem embalsamados, devem ser enterrados na terra, o caixao deve
estar fechado durante o velério, o corpo deve ser enterrado na terra, e todo judeu deve ser
enterrado em uma area junto com outros judeus.

? O cemitério Jardim da Paz é um cemitério ecuménico, e se encontra no bairro Saco Grande na
cidade de Florianopolis.

" Dia que os judeus fazem jejum em lembranga da destruicio do ptimeiro templo de Jerusalém.
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