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A América Latina, como se sabe, “nasceu” catdlica. Isto &, os primeiros
vigjantes e exploradores espanhdis e portugueses agui chegaram com o intuito
ndo somente de conquistar economicamente terras e riquezas naturais, mas,
também, de ver concretizado o sonho milenarista e salvacionista cristéo, aca-
lentado pel o imaginario europeu, de encontrar 0 paraiso terrestre, nogdo base-
ada no Génesis e recheada pel o imaginario edénico ao longo dos sécul os. Por-
tanto, a expansdo ibérica significou também a expansdo do catolicismo na
América L atina, mediante auni&o da cruz e daespada, do trono e do dltar, fato
este que ndo mudou durante as décadas e 0s séculos, mesmo com a constitui-
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¢do dos Estados-Nagdes no continente, posto que muitos paises adotaram le-
galmente o catolicismo como religido oficial, com a conseqliente auséncia ou
limitagdo daliberdadereligiosanaregi&o. Ao longo do tempo, porém, asituacdo
foi mudando segundo os paises e hoje nota-se uma heterogeneidade de
posicionamentos no que concerne as relagdes oficiais entre religido e politica,
Igreja e Estado.

Este artigo versa sobre a situagdo atual legal vigente na América latina
acercadasrelacOes entrereligido e politica. Pergunta-se: como, na atualidade,
0s paises latino-americanos se posicionam, do ponto de vista constitucional,
frente arepresentagcdo de um ser superior — nessa regido denominada sobretu-
do pela palavra Deus — bem como frente as religifes? Que regimes de organi-
zacao dasrel agbes Estado-religido vigoram nessa parte do continente america-
no? Frente a evidente heterogeneidade de posicionamentos legais diante do
religioso, quetipologiapode ser formuladaapartir darealidade dos paises|atino-
americanos? Tais s30 as questdes que o presente artigo procurara responder.

A atual América Latina religiosa

A América Latina é composta de 20 paises, a saber: Argentina, Bolivia,
Brasil, Chile, Coldbmbia, CostaRica, Cuba, Haiti, Honduras, Guatemal a, El Sal-
vador, Equador, México, Nicardgua, Panama, Paraguai, Peru, Republica
Dominicana, Uruguai e Venezuela.

A tabelaaseguir mostraa popul agéo total de cadaum desses paises—em
milhdes de habitantes — por ordem de grandeza, segundo dados de 2005, bem
COmMo a composi¢ao étnica de cada pais.

1 Como se vé, estdo aqui inseridos todos os paises em que sdo faladas linguas latinas. Porto Rico ndo
figura na lista por se tratar de um pretorado. Segundo Clarissa Pont (2007, p. 10-11), “América
Latina € um termo repatriado. Nasceu em Paris, a partir de relatos de padres franceses que visitaram
0 Texas e 0 México. A idéia acabou adotada por intelectuais franceses. Nasceu fora da América e
passou a ser utilizado pelos latino-americanos. Enquanto conceito aplicado a questdes tanto poli-
ticas como literérias, o termo América Latina surge pela primeira vez em 1836, em artigo de
Michel Chevalier, retomado pelo escritor e diplomada colombiano José Maria Torres Caicedo
(1827-1889) [...]. E no final do século 19 que América Latina, como conceito, é realmente
aplicado [...]. A consolidagdo do atual conceito de América Latina aconteceu através da literatura.
Uma outra razdo também importante foi a conjuntura politica, sobretudo no final dos anos 50 e
comego dos anos 60.”
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Tabela 1. Populacéio fotal e distribuicdo étnica dos paises latino-americanos

Brasil

Brancos 55%, mesticos 32%, negros 11%, outros 2% 186,40
México

Mesticos 80%, amerindios10%, desc. de europeus 9%, outros 1% 103,09
Colémbia

Mestigos 58%, brancos 20%, mulatos 14%, negros 4%, zambos 3%, amerindios1% 45,60
Argentina

Descendentes de europeus 85%, mesticos, amerindios e outros 15% 38,75
Peru

Amerindios 45%, mesticos 37%, europeus 15%, negros, japoneses, chineses e outros 3% 27,97
Venezuela

Mesticos 67%, 18% desc. de europeus, negros 8%, amerindios7% 26,58
Chile

Mesticos 93%, amerindios 3%, europeus 2%, outros 2% 16,30
Equador

Mesticos 40%, quéchuas 50%, mulatos e negros 5%, outros 5% 13,23
Guatemala

Maya-quiché 45%, ladinos (mesti¢os) 45%, brancos, negros e asiaticos 10% 12,60
Cuba

Mesticos 51%, europeus 37%, negros 11%, chineses 1% 11,27
Republica Dominicana

Mulatos 73%, brancos 16%, negros 11% 8,89
Haiti

Negros 95%, mesti¢os e europeus 5% 8,53
Bolivia

Quéchuas 30%, mesticos 25-30%, aymaras 25%, desc. de espanhdis 10% 9,18
Honduras

Mesticos 90%, amerindios (misquitos, payas, xicaques, zambos) 7%, negros 2%, brancos 1% 7,20
El Salvador

Mesticos 89%, amerindios10%, brancos 1% 6,88
Paraguai

Mesticos 95%, europeus, asiaticos e amerindios 5% 6,16
Nicaragua

Mesticos 69%, brancos 17%, negros 9%, amerindios 5% 5,49
Costa Rica

Brancos e mesticos 96%, negros 2%, amerindios1%, chineses 1% 4,33
Panama

Mestigos 64%, mulatos e negros 14%, europeus 10%, amerindios8%, asiaticos 4% 3,23
Uruguai

Descendentes de imigrantes europeus 88%, mesti¢cos 8%, negros 4% 3,46
Total de habitantes da América Latina 551,37

Fontes: Université Laval, Canada (http://www.tlfg.ulaval.ca/AXL/amsudant/venezuela.htm); Encyclopédie
MSN Encarta (http://es.encarta.msn.com); Banque Mondiale (http://devdata.worldbank.org); Ministere des
Affaires Etrangéres, Franca (http://www.diplomatie.gouv.fr/).
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A seguiéncia historica da declaragdo daindependéncia desses paisesfoi a
seguinte: Haiti (01/01/1804), Colémbia(20/07/1810), Chile (18/09/1810), Méxi-
€0 (16/10/1810), Paraguai (15/05/1811), Venezuela(05/07/1811), Argentina (09/
07/1816), Peru (28/07/1821), Republica Dominicana, El Salvador, CostaRica,
Guatemala, Honduras e Nicardgua (todosem 15/09/1821), Panama (28/11/1821),
Brasi| (07/09/1822), Bolivia (06/08/1825), Uruguai (25/08/1825), Equador (05/
09/1830) e Cuba (10/12/1898).

A Tabela 2 mostra o ranking desses paises, levando-se em conta os nu-
meros do PIB per capita fornecidos pelo Banco Mundial, em ddlares norte-
americanos, relativos ao ano 2005.2

Tabela 2. PIB per capifa dos paises latino-americanos

México 7.310
Chile 5.870
Venezuela 4.810
Panama 4.630
Costa Rica 4.590
Argentina 4.470
Uruguai 4.360
Brasil 3.460
Equador 2.630
Peru 2.610
El Salvador 2.450
Guatemala 2.400
Republica Dominicana 2.370
Coldmbia 2.290
Paraguai 1.280
Honduras 1.190
Bolivia 1.010
Nicaragua 0.910
Haiti 0.450

2 Na lista apresentada pelo Banco Mundial ndo consta Cuba.
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Quanto ao aspecto religioso trata-se de umaregido profundamente crista.
Vale assinalar que entre os 20 paises repertoriados, 13 deles — menos Cuba,
Haiti, Uruguai, Republica Dominicana, Chile, Colémbiae México—fazemre-
feréncia ainvocagéo a Deus nos preAmbul os das respectivas constitui¢oes. A
tabela a seguir apresenta os nimeros dos 20 paises acerca da realidade religi-

osa dos mesmos.

Tabela 3. Quadro religioso dos paises latino-americanos
Pais Catélicos (%) | Evangélicos (%) | Outros (%) | Nao-religiosos (%)
Argentina 92 2 6 -
Bolivia 95 5 - -
Brasil 73,6 154 3,6 7.4
Chile 89 11 - -
Colémbia 81,7 15 14 1,9
Costa Rica 76,3 15,7 4,8 3,2
Cuba 40 3 7 50
El Salvador 83 17 - -
Equador 94 3 3 -
Guatemala 60 39 1 -
Haiti 80 16 3 1
Honduras 60,3 28,7 11 -
México 88 7 5 -
Nicaragua 72,9 16,7 1,9 8,5
Panama 85 15 - -
Paraguai 920 10 - -
Peru 88 8-10 1-2 -
Republica Dominicana 95 - 5 -
Uruguai 52 16 19 13
Venezuela 96 2 2 -

Fontes: Ministére des Affaires Etrangeres, Franca (http://www.diplomatie.gouv.fr/); CIA — The World Fact
Book (https://www.cia.gov/cia/publications/factbook/fields/2122.html); US Department of State (http:/
www.state.gov/g/drl/rls/irf/2001/5594.htm).
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Em que pese arelatividade dos dados estatisticos apresentados, nota-se a
importancia ocupada pela | greja catdlica na grande maioria dos paises latino-
americanos. Trata-se, com efeito, ndo somente de umaimportancia numérica,
mastambém politicae socia, como atestam alguns autores (Brett, 1993; Smith,
1998). A Venezuel a, como mostraatabelaacima, constitui o pais mais catolico
da América Latina, com 96% dos seus habitantes expressando seu vinculo
religioso aessareligido. Em seguida, aparecem Boliviae RepublicaDominicana,
com 95% de catdlicos, Equador, com 94%, Argentina, com 92% e Paraguai
com 90% de identificacOes catdlicas cada um.

Na faixa entre 80% e 90% de pertencimentos catélicos figuram Chile
com 89%, Peru e México, com 88%, Panama, com 85%, El Salvador, com
83%, Coldmbia, com 81,7% e Haiti, com 80%.

Na relacdo entre 70% e 80% de vinculos identitérios catdlicos consta
Costa Rica, com 76,3%, Brasil, com 73,6% e Nicaragua, com 72,9%. Com
60% de pertencimentos catdlicos despontaa Guatemal a, e os dois Ultimosluga
res sdo reservados para o Uruguai, com 52% e Cuba, com 40%. S0 esses dois
ultimos paises, também, que detém os mais atos indices de individuos que se
dizem n&o-religiosos, ou sem-religido, Cuba, com 50% dapopulagdo e Uruguai,
com 13%.

Rel ativamente ao campo evangélico, despontam no continentelatino-ame-
ricano como sendo os paises mais evangélicos Guatemala, com 39% da popu-
lacdo,® e Honduras, com 28,7%. Na seqliéncia aparecem El Salvador, com
17%, Nicardgua, com 16,7%, Costa Rica, com 15,7%, Brasil, com 15,4. Os
paises menos evangélicos sdo Argentina e Venezuela, com 2% da popul agéo.

AsreligiGes outras que constam em varios paises | atino-americanos refe-
rem-se asreligidesindigenas, dos maias e grupos andinos, principal mente, bem
como o judaismo, asreligidesorientais, asreligifes afro-americanas e 0SNovos
movimentosreligiosos.

w

Entre os fatores que contribuiram para a expansdo do protestantismo na Guatemala, figura, por
certo, o fato desse pais ter tido a0 menos dois presidentes que eram declaradamente evangélicos.
Trata-se do general Efrain Rios Montt, lider da igreja protestante A Igreja do Verbo (Kauffer, 1999,
p. 158; Sanchiz, 1998, p. 22), que governou o pais entre marco de 1982 e agosto de 1983, e de Jorge
Serrano Elias, eleito democraticamente em 1986, e que partencia ao grupo neopentecostal Elim.
(Kauffer, 1999, p. 159).
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Uma primeira constatacdo resultante dos nimeros acima aponta para a
importante presenca cristd na América Latina, com a conseqguente reduzida
diversidade religiosa. Por isso mesmo, pode-se extrapolar para quase toda a
América Latina a observagao feita por Antonio Flavio Pierucci relativamente
ao Brasil, aindaem 1997. Diziaele, naoportunidade:

Eu acho que no Brasil a diversidade religiosa ainda € muito pequena. [...] Das
chamadas“ grandes religi6es da humanidade” ou “religidesmundiais’, quais sdo
asquenosfertilizaram comidéas einstitui¢des, quais as que nostem formado pra
valer?Temoso cristianismo, es0. [ ...] Costumofalar, de brincadeira, que o destino
(religioso) do cidad&o brasileiro (religioso) ndo é nadainvejavel —é converter-se
decatdlico em protestante. (Pierucci, 19974, p. 259-260).

Uma segunda observacdo aponta para um duplo fendbmeno religioso,
observavel na América Latina, que se reforca a cada nova tomada de opinido
censitéria, qua seja, o declinio de individuos que se dizem catdlicos, declinio
varidvel segundo os paises, evidentemente, acompanhado de um aumento de
filiagBesreligiosas ao segmento evangélico, sobretudo pentecostal, também este
conhecendo oscil agBes segundo os paises. Sejacomo for, o0 aumento pentecostal
verificado naAmérica L atina, nas Ultimas décadas, levou um sociélogo a pro-
por aidéiade uma“novareformareligiosa’ (Martin, 1990), e outro a se per-
guntar se ndo estaria ocorrendo uma “ pentecostalizacdo da América latina”
(Stoll, 1990). Se, hoje, por um lado, tais hipoteses parecem exageradas, por
outro, ndo ha como nédo perceber uma diversidade de pentecostalismos lati-
no-americanos, no que tange adiversificacdo de sujeitos sociais atingidos por
essa mensagem religiosa, diversidade de teologias e de novas expressoes
religiosas pentecostais, denominadas, na auséncia de umamelhor terminolo-
gia, de neopentecostais (Oro; Seman, 1997). Também, os evangélicos, sobre-
tudo pentecostais, estédo bastante implicados na politica de paises como
Venezuela, Brasil, Peru, Guatemala, Argentina e Chile (Cleary; Steward-
Gambino, 1997, p. 114).

Uma terceira observagdo consiste em reconhecer que nos paises latino-
americanos tende a aumentar o nimero de individuos que se consideram sem
religido, isto &, sem pertencimento institucional no atual quadro de diversidade
religiosaaqui existente, mas ndo necessariamente destituidos de crengase prin-
cipiosrdigiosos.
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Regimes de relagdes Estado-religides na América Latina

Reiteramos que a andlise se circunscreve ao ambito legal, mediante os
dispositivos constitucionais vigentes nos paises da América L atina acerca das
relacles entre Estado e religido. Nesse sentido, a andlise da Carta Magna dos
20 paises repertoriados mostra uma diversidade de situagdes, configurada em
trés distintos posi cionamentos: aguel es que adotam o regime delgrejade Esta-
do, os que adotam o regime de separacdo Igreja e Estado, com dispositivos
particulares em relacdo a Igreja catdlica, e enfim, agueles que mantém um
regime de separacdo Estado-Igreja com a consequiente igualdade de cultos.
Vejamos, agora, mai s detal hadamente cada um desses model os de organi zagéo
das relagbes Igreja-Estado na América Latina

Regimes de Igrejas de £sfado

Trés sdo 0s paises em que esse regime legal vigora: Argentina, Boliviae
Costa Rica

De fato, 0 artigo 2° da Constituicdo Federal Argentina de 1994 diz: “El
Gobiernofederd sogtiened culto catdlico gpostdlico romano” . Segundo Mallimeci
(1997), o monopadlio catdlico argentino foi criado, consolidado e desenvolvido
desde 1930 até os anos 1980, ndo constituindo mais hoje, porém, a tnicaprivi-
legiada relacéo Estado-soci edade-grupos religiosos. Mesmo assim, se arefor-
ma constitucional de 1994 eliminou a clausula segundo a qual o presidente da
republicadeveriaser catdlico, conservou, no artigo 2° da Constituicdo, aopcao
constitucional danagdo pelalgrejacatdlica(Mallimaci, 1997).

No entanto, em gque pese o fato, como argumenta Mallimaci, de que “o
mundo catdlico continua sendo amplamente majoritério em nosso pais[Argen-
ting]” (Mallimaci, 1997, p. 79), atualmente verifica-se uma série de conflitos,
cada vez mais agudos, entre dirigentes da Igreja catdlica e membros do atual
governo Kirchner, que permitem antever, se ndo uma reformulacéo proxima
dos dispositivos constitucionais das rel agdes entre Igreja e Estado, ao menos
uma mudanca de cenério do tipo de relagBes institucionais historicamente
mantidas entre eles (Seman; Martin, 2006).

Quanto a Balivia, o artigo 3¢ da Constituicdo de 1967, reformulada em
1999, reza o seguinte;
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El Estado reconocey sostienelareligion catdlica, apostdlicay romana. Garantiza
el gercicio publico de todo otro culto. Las relaciones con la lglesia Catdlica se
regiran mediante concordatos y acuerdos entre el Estado Boliviano y la Santa
Sede.

Portanto, € clara a opcéo nacional pela Igreja catdlica, ndo vedando ou
interditando, porém, o livre exercicio de outros cultos no pais. Estes, mormente
os evangélicos, sdo minoritarios nesse pais andino onde, como vimos, 95% dos
seus membros se afirmam catélicos.

Enfim, a Costa Rica € outro pais em cuja Constituicdo Federal de 1949,
revista em 2003, afirma, no artigo 75, a sua vinculagdo com a lgreja catélica.
Diz o mencionado artigo:

LaRédigion Catdlica, Apostolica, Romana, esladel Estado, €l cua contribuyeasu
mantenimiento, sinimpedir € libre gjercicio enlaRepublicade otros cultos que no
se opongan alamoral universal ni alas buenas costumbres.

Portanto, de forma semel hante ao observado no caso da Bolivia, a Costa
Rica é um pais que optou pelo vinculo institucional com algrejacatdlica, mas
facultaapossibilidade de expressdo de outros cultos religiosos, mediante certas
condi¢es, porém. A mencionada Constitui¢do da Costa Rica detém aindaum
dispositivo particular, no artigo 28, que vedaapropaganda politicados clérigos.
Diz esse artigo: “No se podra hacer en forma alguna propaganda politica por
clérigos o seglaresinvocando motivosdereligién o valiéndose, como medio, de
creencias religiosas’.

A titulo comparativo com aEuropa, vale assinalar que naquel e continente
ha quatro paises que mantém o regime de Igrejas de Estado. E o caso da
Inglaterra, onde desde 0 século X VI o0 anglicanismo é considerada algreja do
Estado; a Grécia, em cujo preAmbul o da constitui¢do consta que algreja orto-
doxa, que retine mais de 90% da popul agdo, é tidacomo areligido de Estado; a
Finlandia, que reconhece oficialmente duas I grejas de Estado: algreja ortodo-
Xa e o protestantismo luterano; e a Dinamarca, que também atribui, em sua
Constituicdo, a Igreja protestante luterana o status de Igreja de Estado
(Problemes Politiques et Sociaux, 2005).

Portanto, enquanto na América Latina a Igreja de Estado que figura na
constituicdo de trés paises (Argentina, Bolivia e Costa Rica) € o catolicismo,
em nenhum dos quatro paises europeus que também adotam religifes de Esta-
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do (Inglaterra, Grécia, Finlandiae Dinamarca) figura o catolicismo. Nelestra-
ta-se do luteranismo, do anglicanismo e dalgreja cristd ortodoxa.

Regimes de separacdo Igreja-Estado com disposifivos parficulares em relacdo a
lgreja cafdlica

Seis paises latino-americanos encontram-se nesse segundo modelo de
relacéo Igreja-Estado. Sdo eles: Guatemala, El Salvador, Panamd, Republica
Dominicana, Peru e Paraguai. VVejamos como isto ocorre em cada pais, toman-
do como elemento de andlise as constitui¢des dos respectivos paises.

O artigo 36 da Constituicdo da Guatemalade 1985, reformuladaem 1993,
garante aliberdade religiosa dos cidadaos, nos seguintes termos:

Libertad de religion. El gercicio de todas las religiones es libre. Toda persona
tiene derechosapracticar sureligion o creencia, tanto en publico como en privado,
por medio delaensefianza, €l cultoy laobservancia, sin maslimitesque el orden
publico y € respeto debito a la dignidad de la jerarquiay alos fieles de otros
credos.

As concessdes obtidas pelo clero catdlico nesse pais resultam, sobretudo,
do apoio dado aos militares especialmente por ocasido dos golpes de Estado.*
As principais concessdes constam no artigo 37 da Constituicdo Federal. A pri-
meira delas, € o reconhecimento da personalidade juridica da Igreja catdlica,
diferentemente de outras igrejas que terdo que solicitar e obter tal reconheci-
mento. Diz o mencionado artigo:

Se reconoce la personalidad juridica de la Iglesia Catdlica. Las otras iglesias,
cultos, entidadesy asociaciones de caracter religioso obtendran el reconocimiento
desu personalidad juridicaconformelasreglasde suinstituciény el Gobiernono
podra negarlo si no fuese por razones de orden publico.

~

Trata-se, sobretudo, depois do golpe de Estado de 1954, gjudado pela CIA, quando o arcebispo
catélico da Guatemala, Mariano Rossell y Arellano, situado do lado dos terratenientes, se posicionou
contra o governo de Jacobo Arbenz Guzman, tido como comunista apds ter comegado o programa
de reforma agréria, em 1953, expropriado as terras da United Fruit Company e iniciado a constru-
¢éo de vias férreas e rodovias que rompiam com o monopélio tido nesse setor pelas companhias
americanas. Em consequéncia, foi eliminada a maior parte das restri¢des liberais preexistentes
contra a Igreja catélica (Brett, 1993, p. 306; Kauffer, 1999, p. 147).

Horizontes Antropolégicos, Porto Alegre, ano 13, n. 27, p. 281-310, jan./jun. 2007



Religido e politica naAmérica Latina 291

No mesmo artigo figura ainda a doagéo por parte do Estado de titulos de
propriedade, sem custo algum, dos bensimdéveis dalgrejacatolica.

El Estado extenderdalalglesiaCatdlica, sin costo alguno, titulos de propiedad delos

bienesinmuebles que actualmente y en forma pacifica posee para sus propios fines,

siempre que hayan formado partedel patrimonio delalglesiaCatdlicaen € pasado.

Enfim, ainda consta no mesmo artigo 37 aisencdo de impostos dos imo-
veis das entidades religiosas, ndo somente catdlicas, destinadas ao culto, edu-
cacao e assisténcia social.

Loshienesinmueblesdelas entidadesreligiosas destinados a culto, alaeducacion
y alaasistenciasocial, gozan de exencion deimpuestos, arbitriosy contribuciones.

El Salvador também € um pais que assegurao livre exercicio de todas as
religides em seu territério. Assim diz o artigo 25 da Constituicdo de 1983,
reformulada.em 2000:

Segarantizaed libregercicio detodaslasreligiones, sin maslimitequeel trazado
por lamoral y el orden pablico. Ningln acto religioso servira para establecer €
estado civil de las personas.

Porém, no artigo 26, deformasemel hante a Constituicéo daGuatemal a, cons-
tao reconhecimento “automético” dapersonalidadejuridicadalgrejacatdlica, em
detrimento de outrasigrejas que poderdo obté-|o mediante demandajudicial.

Se reconoce la personalidad juridica de la Iglesia Catdlica. Las demésiglesias
podran obtener, conforme alaley, el reconocimiento de su personalidad.

O Panamatambém asseguralegal mente aliberdade religiosano pais, mas
reconhece o predominio numérico da Igreja catdlica junto a populagdo. 1sso
contano artigo 35 da Constituic¢ao, reformuladanosanosde 1978, 1983 e 1994:

Es libre la profesion de todas las religiones, asi como € gercicio de todos los
cultos, sin otralimitacion que el respeto alamoral cristianay laorden publica. Se
reconoce que lareligion catdlica eslade lamayoria de los panamefios.

Ja o artigo 103 da mencionada Constituicdo prevé o ensino da religido
catdlicanas escolas publicas:

Horizontes Antropolgicos, Porto Alegre, ano 13, n. 27, p. 281-310, jan./jun. 2007



292 Ari Pedro Oro e Marcela Ureta

Se ensefiardlareligion catdlicaen las escuelas publicas, pero su aprendizgjey la
asistencia a los cultos religiosos no serén obligatorios cuando 1o soliciten sus
padres o tutores.

O artigo 8° da Constituicdo de 2002 da Republica Dominicana também
garante aos seus cidadéos a liberdade de consciéncia e de cultos:

Lalibertad de conscienciay de cultos, con sujecion al orden publicoy respecto a
las buenas costumbres.

Nesse pais, a Igreja catdlica se beneficia de privilégios resultantes de
acordos estabel ecidos com 0 governo em 1954, ndo extensivos aoutras religi-
0es. Os privilégiosincluem autilizagdo de fundos publicos paraas despesas da
Igreja tais como reformas de instalagGes para o culto e a exoneragao total de
taxas alfandegérias para aimportacdo de bens.

Também a Constitui¢do do Peru, em seu artigo 2, proclama o direito do
cidaddo aliberdade de consciénciae dereligido.

Toda personatiene derecho alalibertad de concienciay dereligion.

No artigo 50 da mesma Constituic&o o Estado peruano reconhece aim-
portancia da Igreja catolica na formac&o histérica, cultural e moral do pais,
razéo pelaqual colaboracom ela:

Dentro de un régimen deindependenciaautonomia, el Estado reconocealalglesia
Catdlicacomo el emento importante en laformacion histérica, cultural y moral del
Per(, y le presta su colaboracion.

Valeregistrar que, em 1999, 5 mil evangélicose membros de outros cultos
reivindicaram ainconstitucionalidade do sistema de educag&o publicaem ma-
tériareligiosa na Corte Superior de Justica do pais.

Enfim, o Paraguai é outro pais |atino-americano em que vigora o regime
de reconhecimento de liberdade religiosa e de cultos dos seus cidadaos, mas
assegura um tratamento especia para a lgreja catdlica

Com efeito, 0 artigo 24 da Constitui¢do do pais proclamaaliberdade reli-
giosa, nestestermos.
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Quedan reconocidas la libertad religiosa, la de culto y la ideoldgica, sin mas
limitaciones que las establecidas en esta Constitucion y en la ley. Ninguna
confesion tendra caracter oficia [...]. Nadie puede ser molestado, indagado u
obligado a declarar por causa de sus creencias o de su ideologia.

Porém, o artigo 82 da Congtituicéo, de formasemel hante aquelado Peru, reco-
nhece o protagonismo dalgrea catdlicanaformagéo historicae cultura do pais.

Se reconoce €l protagonismo de la Iglesia Catolica en la formacion histéricay
cultural delaNacion.

Esse dispositivo contempla, ainda no artigo 24, umarelac&o de indepen-
déncia, mas também de cooperagdo, entre o Estado e a lgreja catolica:

Las relaciones del Estado con la lglesia Catdlica se basan en la independencia,
cooperacion y autonomia.

Voltando a estabel ecer mais umavez um olhar comparativo com a Euro-
pa, encontramos também ali paises em que suas constitui¢des asseguram a
liberdade religiosa dos cidadéos ab mesmo tempo em que garantem um trata-
mento privilegiado a certas confissoes religiosas por razdes associadas sobre-
tudo a histéria e atradi¢do. Tal é o caso de paises como a ltélia (que mantém
até hoje o Concordato de 1929, revisto em 1971, entreaSanta Sé e altdlia); a
Irlanda (que mantém uma cooperagdo entre os poderes publicos e os cultos,
mormente catdlicos); a Espanha (que asseguralegal mente uma posi ¢ao privile-
giada para algreja catélica, sobretudo em matéria de subvengdes publicas); a
Holanda (que possui uma lei de protecdo das minorias e |hes assegura uma
reparticdo complexa de tempo nas rédios e na televisao); a Suécia (que aboliu
em 2000 algrejaluterana como religido do Estado, mas continua alhe drenar,
bem como a outros movimentos religiosos, tais como o islamismo, o “imposto
dalgrea, destinado sobretudo afinanciar as atividades educativas); e Portugal
(que garante algreja catdlica certas vantagens, como isengdesfiscais, extensi-
vas atodas as igrejas presentes ha 30 anos em territério portugués ou ha 60
anos de atividades no plano internacional).

Além do tratamento especia em relacdo a certas confissdes religiosas
pode-se ler nos dispositivos legais de quatro outros paises europeus o reconhe-
cimento ou o registro de certas religides. E o caso daAlemanha (que permite
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asreligides de se beneficiarem de parte do imposto de renda); da Austria (que
“reconhece” oficialmente mais de uma dezena de religifes); da Bélgica (que
atribui a seisreligides— catolicismo judaismo, anglicanismo, protestantismos,
ortodoxos e mugulmanos — o status de “religifes reconhecidas’, habilitadas a
receber subvencgdes publicas, sobretudo no campo educacional); e de
Luxemburgo (que“reconhece” oficialmente quatro religides. catolicismo, pro-
testantismo, judaismo e ortodoxa) (Problemes Politiques et Sociaux, 2005).

Portanto, se nos paises daAmérica L atina o tratamento privilegiado ou o
“reconhecimento” oficial de parte dos Estados se circunscreve fundamental-
mente a lgreja catdlica, tal ndo € o caso na Europa, onde, além da Igreja cato-
licaoutros gruposreligiosos desfrutam de semel hante tratamento e status, com
reflexos em seu funcionamento quotidiano.

Regimes de separacdo lgreja-Estado

E nesta rubrica que se enquadra a maioria dos paises | atino-americanos.
Ou sga, neles é sustentada |egalmente a separacdo | greja-Estado, é assegura-
da a liberdade de cultos para os cidaddos, assim como a igualdade entre os
cultos, o que significa, a0 menos em tese, que a Igreja catélica detém menor
reconhecimento oficial do que nos demais paises acimamencionados. Este €o
elenco dos 11 paises que adotaram o regime de separacdo Igreja-Estado: Mé-
xico, Haiti, Honduras, Nicarédgua, Cuba, Coldmbia, Venezuela, Equador, Brasil,
Chile e Uruguai. Como procedemos acima, veremaos como sao estabel ecidos
os dispositivos legais em cada um desses paises.

No México, o artigo 24 da Constituicdo de 1917, reformulada em 2004,
asseguraaliberdadereligiosa, dizendo:

Todo hombre eslibre paraprofesar lacreenciareligiosaque mésle agradey para
practicar las ceremonias, devociones o actos del culto respectivo, siempre que no
constituyan un delito o falta penados por la ley. EI Congreso no puede dictar
leyes que establezcan o prohiban religion alguna.

Além disso, o artigo 3° defende a educagdo laica:

Garantizadapor € articulo 24 |alibertad de creencias, dichaeducacion serélaicay,
por tanto, se mantendra por completo ajenaacualquier doctrinareligiosa.
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Jao artigo 130 proibe os ministros de culto de serem votados, e, portanto,
de exercerem cargos publicos el etivos:

L osministros de cultos no podran desempefiar cargos publicos. Como ciudadanos
tendrén derecho a votar, pero no a ser votados.

No Haiti, o artigo 30 da Congtituicéo de 1987 garante aliberdade de cultos
e seu exercicio, contanto que ndo perturbem a ordem e a paz publicas:

Toutes les religions et tous les cultes sont libres. Toute personne a le droit de
professer sareligion et son culte, pourvu quel’ exercice de ce droit netrouble pas
I’ordre et lapaix publics.

Semel hante férmulavigoraem Honduras, no artigo 77 da Constituicéo de
1982, reformuladaem 2005, ao dizer:

Se garantiza €l libre gjercicio de todas las religiones y cultos sin preeminencia
alguna, siempre gque no contravengan las leyesy el orden publico.

Nesse pais, tal como no México, 0 mesmo artigo veda explicitamente o
exercicio de cargos publicos por parte dos ministrosreligiosos. Eiso quedizo
texto congtitucional:

Los ministros de las diversas religiones, no podrén ejercer cargos publicos ni
hacer en ninguna forma propaganda politica, invocando motivos de religiéon o
valiéndose, como medio paratal fin, delas creenciasreligiosas del pueblo.

A constituicdo daNicaraguade 1987, reformuladaem 2005, afirmaexpli-
citamente no seu artigo 14 ando existéncia de religido de Estado. El estado no
tiene religion oficial. Ja o artigo 29 assegura a liberdade de consciéncia, de
pensamento e de religido, como segue:

Toda persona tiene derecho a la libertad de conciencia, de pensamiento y de
profesar 0 no unareligion. Nadie puede ser objeto de medidas coercitivas que
puedan menoscabar estos derechos ni aser obligado adeclarar su credo, ideologia
ocreencia
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Também em Cuba, no artigo 8° da Constitui¢do de 1976, reformuladaem
2002, é dita explicitamente a ndo existéncia de religido de Estado ao mesmo
tempo em que ha o respeito aliberdade religiosa. Sendo vejamos:

El Estado reconoce, respetay garantizalalibertad religiosa. En la Republicade
Cuba, las instituciones religiosas estédn separadas del Estado. Las distintas
creenciasy religiones gozan de igual consideracion.

Em 1991, o Partido Comunista cubano levantou ainterdicdo aos crentes
de sereunirem e congregarem em cultos e, em 1992, a Constituicdo foi altera-
da para apresentar o Estado como laico ao invés de ateu.

Na Colémbia, aliberdade de cultos é assegurada no artigo 19 da Consti-
tuicdo de 1991, reformulada em 2005. Diz o0 mencionado artigo:

Segarantizalalibertad de cultos. Todapersonatiene derecho aprofesar libremente
sureligion y adifundirlaen formaindividual o colectiva. Todas las confesiones
religiosas eiglesias son igualmente libres antelaley.

Nesse pais, como javimos em outros (México e Honduras), 0s ministros
religiosos ndo podem exercer mandato politico no Congresso, ou serem gover-
nadores de provincia. E o que constano artigo 73 da Constituicéo:

Los eclesiasticos regulares no pueden ser miembros del Congreso, ni los
gobernadores de provincia por la de su mando.

O dispositivo legal daVenezueladiz que o Estado garantirdaliberdade de
religido, tendo o cidad&o o direito de professar suas crencas religiosas. 1sso se
podeler no artigo 59, da Constituicdo de 1999:

El Estado garantizaralalibertad dereligiony de culto. Todapersonatiene derecho
a profesar su fe religiosay cultos y a manifestar sus creencias en privado o en
publico, mediante la ensefianza u otras précticas, siempre que no se opongan ala
moral, alas buenas costumbres y a orden publico. Se garantiza, asi mismo, la
independencia y la autonomia de las iglesias y confesiones religiosas, sin mas
limitaciones que | as derivadas de esta Constitucion y laley. El padrey lamadre
tienen derecho a que sus hijos o hijas reciban la educacion religiosa que esté de
acuerdo con sus convicciones.
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Em 1999, aAssembléa Naciona Venezuelana aprovou trés artigos (60,
61 e 62) ampliando aliberdade de cultos.

No Equador a Carta Magnatambém proclamaaliberdade de consciéncia
eliberdade religiosa. 1sso constano artigo 23 da Constituicdo de 1998:

Lalibertad de conciencig; lalibertad dereligion, expresadaen formaindividua o
colectiva, en publico o en privado. Las personas practicaran libremente el culto
que profesen, con las Unicas limitaciones que la ley prescriba para proteger y
respetar ladiversidad, lapluralidad, |a seguridad y |os derechos de los demés.

No Brasil, o artigo 19 da Constituicao de 1988 sustenta a separacdo Igre-
jarEstado, mas o faz de formaindireta.® Diz 0 mencionado artigo:

E vedado & Uni3o, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios:

| — estabelecer cultos religiosos ou igregjas, subvencioné-los, embaracar-lhes o
funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relacdes de
dependéncia ou alianca, ressalvada, naformadalei, a colaborac8o de interesse
publico.

Jao artigo 5° damesma Constitui¢do proclamaalliberdade de consciéncia
e de crencga, nos seguintes termos:

—éinviolavel aliberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultosreligiosos e garantida, naformadalei, aprotecdo aoslocais
de culto e asuas liturgias;

—ninguém seraprivado dedireitos por motivo de crencareligiosaou de convicgéo
filosoficaou politica, salvo seasinvocar paraeximir-se de obrigacao legal atodos
impostae recusar-seacumprir prestacéo alternativa, fixadaem/|ei;

No Chile, o artigo 19 da Constitui¢céo de 1980, reformul adaem 2005, asse-
gura a liberdade de consciéncia e de crengas e o livre exercicio de todos os
cultosreligiosos.

Lalibertad de conciencia, la manifestacion de todas las creencias; y €l gjercicio
libre de todos los cultos que no se opongan alamoral, alas buenas costumbres

5 Para uma andlise histérica e atual da separagdo Igreja-Estado no Brasil, ver Oro (2006).
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0 a orden publico. Las confesionesreligiosas podran erigir y conservar templos
y sus dependencias bajo las condiciones de seguridad e higiene fijadas por las
leyes y ordenanzas. Las iglesias, las confesiones e ingtituciones religiosas de
cualquier culto tendrén los derechos que otorgan y reconocen, con respecto alos
bienes, las leyes actualmente en vigor.

Nesse pais, foi promulgada em 1999 a Lei dos Cultos, que reconhece 0
pluralismo religioso e garante atodas as confissdesreligiosas os mesmosdirei-
tos da lgrgja catdlica em face do Estado.

Enfim, no Uruguai, o artigo 5° da Constitui¢do de 1967, reformuladaem
2004, afirmaainexisténciadereligido de Estado, asseguraaliberdade de cultos
eisentadeimpostos os templos das diversas religides, como segue:

Todosloscultosreligiosos son libresen el Uruguay. El Estado no sostienerdligion
alguna. Reconoce alalglesiaCatdlicael dominio detodoslostemplosque hayan
sido total o parcialmente construidos con fondos del Erario Nacional,
exceptuandose solo lascapillasdestinadas a servicio deasilos, hospitaes, carceles
u otros establecimientos publicos. Declara, asimismo, exentos de toda clase de
impuestos a los templos consagrados al culto de las diversas religiones.

O Uruguai, como se sabe, de meados do século XIX até as primeiras
décadas do século XX passou pelo mais radical processo de secularizacéo/
lai cizagdo daAmérical atinae do mundo ocidental, processo esse que ocorreu
em duas vertentes. gestacdo de uma religido civil por parte do Estado e
privatizag&o de outras manifestacdes religiosas (Guigou, 2006).6

Estabel ecendo novamente uma comparagao com 0s paises europeus, que-
remos agora somente recordar que a Franca se debateu ao longo dos séculos
com a questdo da laicidade, servindo, inclusive, de modelo e inspiragdo para
muitos outros paises ocidentais, mesmo | atino-americanos. Naquele pais, ase-
paracdo Igreja-Estado foi proclamada por ocasido da Revolucéo de 1789 e da
Comuna de Paris de 1871, mas foi promulgada em lei de 9 de dezembro de
1905, quando, em seu artigo 12, proclama: “ A Republicagarante aliberdade de
consciéncia, elagarante o livre exercicio doscultos’; o artigo 22 diz: “ A Repu-
blica ndo reconhece, ndo assal aria nem subvenciona nenhum culto.”

6 Para uma andlise do processo de laicizagdo uruguaio e a compreensdo da atual situacdo entre religido
e estado naquele pals, ver Guigou (2006).
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Valerecordar, porém, que ultimamente o tema dalaicidade voltou abaila
na Franca, através do relatorio da Comissdo Stasi, e seus desdobramentos.”

Retornando o que vimos no ultimo item, reiteramos que a maioria dos
paises | atino-americanos tende a se apresentar legal mente como Estados|aicos,
modernos e liberais, caracterizados pela separacdo entre Igreja e Estado, este
ultimo se mantendo neutro em relagdo as religides e aquelas ndo interferindo
nos assuntos publicos. Segundo esse paradigma, o Estado atribui um mesmo
statusjuridico atodos os gruposreligiosos, dando um tratamento i sonémico as
organizagdes religiosas e assegurando a liberdade religiosa aos cidadéos.

Como se sabe, entretanto, tudo isto é maisum ideal projetado, quase uma
utopia, acercadas relagbes entre importantesinstitui gdes sociais como Estado/
politicaeigrejas/religides, do que umarealidade observavel . Ricardo Mariano
(2006, p. 227-228) sublinha, acertadamente, que * nas mais diferentes experién-
ciashistéricas, tal neutralidadeinexiste”, porque o Estado tende adispensar um
tratamento ndo igualitério, portanto, discriminativo, nasuaformapositivaou ne-
gativa, em relacdo asreligifes, o que significaum tratamento estatal desigual.

No préximo item discutiremos brevemente, apos termos visto os diferen-
tesmodel oslegais dasrelacbesigrejas e Estado, a questdo da secul arizagdo na
América Latina.

7 Recordemos, com efeito, que em 23 de dezembro de 2003, ap6s debates e estudos sobre a aplicagéo
da laicidade na Franga, o mediador da Replblica, Bernard Stasi, remeteu o relatério da comissio ao
presidente da Republica, propondo a adogéo de uma lei que precise, de um lado, as regras do
funcionamento dos servicos publicos e das empresas, e, de outro, que garanta o respeito a diversi-
dade religiosa. Na seqliéncia do mencionado relatério, uma lei foi criada em 15 de margo de 2004 e
adotada apds um longo debate publico. Ela estabelece que sera interditado nas escolas, colégios e
liceus publicos da Franga “o porte de sinais ou vestimentas pelos quais os estudantes manifestem
ostensivamente um pertencimento religioso”. No Ultimo relatério de 2004, o Conselho de Estado
considerou que o fundamento juridico — baseado na liberdade de consciéncia e no principio de
separagdo — sobre os quais foi construida a laicidade, deve ser preservado, embora ndo esteja isento
de modificagdo. Sem estabelecer uma defini¢do precisa, o relatério articula o conceito de laicidade
em torno das nogdes de neutralidade do Estado, de liberdade religiosa e de pluralismo. Hoje, mesmo
se 0s grandes principios laicos ndo estdo em questéo, as modalidades de organizagdo dos cultos
previstos pela lei de 1905 podem ser discutidas. Assim, alguns consideram que ser faz necesséria uma
revisdo, como Jean-Arnold de Clermont, presidente da Federagdo Protestante. Jean Bauberot,
professor e membro da Comissdo Stasi, considera que é necessario “fazer a distingso entre o que é
reversivel e o que ndo é; sobre o que € irreversivel, ha urgéncia e é preciso ser firme; Mas, sobre o
que é reversivel, pode haver negociagdo, didlogo, compromisso, processo. A excisdo é todo um
destino, ndo se pode tergiversar. O véu pode-se discutir.” (Bauberot, 2004, p. 19, tradugdo nossa).
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Secularizagdo, liberdade e discriminacdo religiosa na América Latin

Do ponto devistalegal, como vimos, ndo hdum tnico model o querege as
relacOes entre religido e politica, Igrejas e Estado, na América Latina. Essa
diversidade de model os por certo provocaanecessidade derel ativizacfes quan-
do se trata abordar a questéo da secularizacéo e dalaicidade naAmérica L ati-
na. Com efeito, segundo uma concepgdo muito difundida nas ciéncias sociais,
secularizagdo seria um “processo pelo qual o pensamento, préticas e ingtitui-
¢Oes religiosas perdem seu significado para a operagéo do sistema socia”,
sobretudo nos campos da politica, do comportamento social e daciéncia, sendo
esse um processo irreversivel, embora ndo ocorra de forma homogénea nos
paises e nas sociedades (Wilson, 1998, p. 49).

Marcel Gauchet reforca na atualidade essa perspectiva que percebe uma
reducdo do espago da religido na sociedade moderna. Segundo ele, as trés
etapas da transformacgéo da religido no Ocidente conduzem ao desencanta-
mento do mundo, caracterizado pelo “esgotamento do reino do invisivel”
(Gauchet, 1985, p. I1), areligido ndo informando “mais em nada o sistema de
legitimacdo de nossas sociedades’ (Gauchet, 1985, p. X111, traducéo nossa).

Essa abordagem de secularizacdo é somente em parte aplicavel para a
América Latina, porque, em sentido contrario, ha quem perceba uma outra
tendéncia, observada mais amplamente no Ocidente por alguns autores, sobre-
tudo apartir dosanos 1970, que apontaparao “retorno do sagrado”, a“ revanche
de Deus’, a “eclipse da secularizacdo”, a “crise da secularizagéo”, o
“reencantamento do mundo”, etc. (Cipriani, 1981; Dobbelaere, 1981; Hervieu-
L éger, 1986; Kepel, 1991; Martin, 1978). Segundo taisautores, aatual visibili-
dade midiéticadareligido, airrupcéo de novos movimentosreligiosos, aexpan-
sdo do movimento pentecostal, 0 sucesso daliteratura esotérica, etc., estariam
arevelar um fortalecimento do sagrado no espaco publico, no contexto de uma
modernidade que se mostra incapaz de resolver os problemas mais profundos
do ser humano e ndo consegue superar as suas préprias contradi¢des e ambi-
guidadesinternas.®

3

Para Daniele Hervieu-Léger (1986, p. 224, traducdo nossa), a modernidade carrega em si um parado-
X0, pois ela “abole a religi&io enquanto sistema de significagbes e motor dos esforcos humanos, mas
cria, @ mesmo tempo, 0 espago-tempo de uma utopia que, em sua propria estrutura, mantém
afinidade com uma problemética religiosa de realizacdo e de salvagdo”. Patricia Birman (2003)
organizou e publicou uma obra consagrada a andlise atual da religido no espaco publico brasileiro.
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Porém, novamente pode-se questionar setal € o caso naAmeérica L atina,
onde, para muitos, dificilmente pode-se falar em desencantamento do mundo
nos moldes das sociedades européias, ou em retirada da religido da esfera
publica. Por isso mesmo, entre uma perspectiva que enterrou o sagrado, a
religido e asreligi 6es na sociedade moderna e outraque, ao contrério, proclama
o fracasso da racionalidade, da ciéncia e datécnica, encontra-se uma“terceira
via’, talvez mais Util, heuristicamente falando, paraanalisar arealidade | atino-
americana. E aquela que percebe a existéncia de forgas conjuntas, opostas,
mas interligadas, de secularizagdo e de reencantamento, que, porém, como
sustenta Pierre Sanchis (2000), ndo podem ser percebidas enquanto “duas di-
namicas contrarias...”. Trata-se, antes, segundo esse autor, de dois movimen-
tos conjuntos e ndo doi s processos contraditoriamente justapostos. Diz ele: “os
movimentos aparentemente contrari os que levam desencanto e reencantamento
asformas contemporaneas do religioso so assim t&o intrinsecamente articula-
dos...” (Sanchis, 2000, p. 41-42). Ou sgja, 0 desencanto religioso pode se arti-
cular e se confundir com o reencantamento religioso.

Tal perspectiva € teoricamente elaborada por Daniele Hervieu-L éger
(1999), aqual destaca astensbes e complexidades que vigoram nos dias atuais
entrereligi&o e secularizagdo, ou religido e modernidade, ereligido e politica, e
ndo sua exclusdo mutua. Para ela, religido e modernidade se combinam de
diferentes maneiras podendo-se perceber uma co-existéncia de expressdes de
secularizac&o e de dessecul arizac&o nos mesmos meios socioculturais. Numa
visdo de conjunto do continente | atino-americano, tal parece ser asituacdo que
aqui predominanasrelagdesentrereligido e politica, religido e Estado, religido
e sociedade.

Seja como for, o tema é complexo e controverso, tanto nas andlises no
campo das ciéncias sociais realizadas na comunidade internacional quanto | ati-
no-americanae brasileira. A titulo de exemplo, no Brasil os autores divergem
quanto ao grau da separacgdo entrereligido e politicae quanto ao lugar ocupado
pela religi&o na sociedade e cultura nacionais. Ha, de um lado, autores que
defendem possuir areligido umaimportanciafundamental naculturae nacon-
duta éticae quotidianado brasileiro, malgrado o avanco da modernidade entre
nos. Assim, atitulo de exemplo, lembro G. Velho (1994, p. 31), paraquem “0
dominio do ‘ sobrenatural’ aparece como fundamental paracompreender o sis-
tema de representacOes da sociedade brasileira ou do sistema cultural propria-
mente dito”; R. J. Ribeiro (2000, p. 77), que afirmaque “o Brasil € muito mar-
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cado por um imagin&rio religioso...”; Lisias Negréo (1994, p. 134), que é de
parecer que“ ... 0 sagrado persistiu, éinegével queareligido ai [Brasil, Tercei-
ro Mundo] serevitaizou, para elamente ao reencantamento primeiro-mundista’;
Emerson Giumbelli (2002, p. 54), paraquem o Brasil seriaum pais pouco apli-
cado (em relagdo a laicidade francesa) “[...] uma vez que tendo abracado o
mesmo modelo [adotado pela Franca] jamais deixara de ser um ‘pais religio-
s0’”; J. Burity (2000) para quem nos Ultimos anos ocorreu o aprofundamento
daexperiénciareigiosacomo algo pessod, individual, intimo, e simultaneamen-
te umadesprivatizacdo ou publicizac&o do religioso como for¢asocial e politi-
ca; enfim, J. J. de Carvalho (1999, p. 6), paraquem no Brasil assiste-sea“uma
luta paraampliar adimensdo religiosa do espaco publico e ndo por laiciz&10”.

Outros autores, porém, sustentam, ndo somente para o caso brasileiro, “o
persistente declinio dareligido” (Pierucci, 1997b, p. 100); “doaaquem doer”,
diz este autor, “asecularizacéo éirrefreavel eirreversivel” (Pierucci, 1997a, p.
259); “ 0 pouco que sobrou para areligido namoderna civilizacdo ocidental, a
saber, a esfera privada, intima, e olhe 1& (Pierucci, 1997b, p. 103). E essa,
também, a posi¢do de Prandi (1996, p. 273), que alerta:

Seenganam 0s queimaginam gque vivemos um momento de grande refl orescimento
religioso, que nega a secularizagdo e leva a sociedade, de novo, a entregar 0s
pontos ao sagrado. A velha religido fonte de transcendéncia para a sociedade
como um todo foi estilhacada, perdeu todaautilidade. A religi&o quetomou o seu
lugar é umareligido paracausas localizadas, reparos especificos.

Alexandre B. Fonseca (2002, f. 30-31) vai namesmadirecdo: “A religido
ndo voltou a ocupar a centralidade e o poder de outrora. Isto pode até vir a
acontecer, mas ndo esta acontecendo e é impossivel que aconteca num futuro
proximo.”

Provavel mente, semelhantes impasses teoricos aplicam-se paraa andlise
dos demais paises |atino-americanos. O que mostra ser a questdo da seculari-
zacdo, nessa parte do continente, mas ndo diferentemente do que ocorre nos
paises do Norte ocidental, como assinada Hadden, mais do que uma teoria,
umadoutrinae, mesmo, umaideologia(Hadden, 1987), por setratar, acrescenta
ria Sanchis (2000), de um projeto e, até mesmo, de desgjos pessoais. Por isso
mesmo, conclui este autor, * talvez ndo hajanas Ciéncias Sociaisoutro campo em
gue os andlistas invistam com mais intensidade os desgjos frutos de historias de
vidaconflituais—nos sentidos, alias, osmaisinesperados’ (Sanchis, 2000, p. 31).
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Outro tema polémico, estreitamente vinculado a questéo mais ampla da
secularizacdo e dalaicidade, € o daliberdade religiosa. Esta aparece de forma
clara e inequivoca, como se viu, nas varias constituices dos paises latino-
americanos. A questdo, porém, € saber em gque medida, e até que ponto, na
prética, de fato, ocorre a mencionada liberdade.

Recordemos, inicialmente, que a“liberdade religiosa” faz parte dos ele-
mentos que compdem a idéia de democracia moderna e mantém parentesco
com os principios de “liberdade de consciéncia’, “liberdade de associacdo”,
“liberdade de expressdo” e outras. Em segundo lugar, importa frisar que a
liberdade religiosa nos diferentes paises foi uma construgdo histérica associa-
da, em grande medida, mas nem sempre, as vicissitudes historicas que giraram
em torno da “separagdo” juridica e politica entre Igreja catdlica e Estado.

Roberto Blancarte (2006) sublinha que a nogdo de liberdade religiosa é
equivoca, havendo distintas maneiras de defini-la. Seriaum erro, diz ele, re-
duzir essanogdo “ exclusivamente como unalibertad que se tuviera que ganar
en contradel Estado, o como si libertad significararomper cualquier tipo de
control ojurisdiccién del gobierno sobrelasasociacionesreligiosas’ (Blancarte,
2006, p. 19).

Recorda esse autor que a nocéo de liberdade religiosa nasceu com a cha-
mada " Paz de Augusburgo”, gue selou 0 compromisso entre catélicos e protes-
tantes* paraadmitir que podiaexistir mas de unaconfesion y que se reconocian
mutuamente el derecho de existir [...] En ese momento, libertad religiosa
significabaquelosreyes podian escoger por cual confesion inclinarse (catdlica
oluterana)” (Blancarte, 2006, p. 20). Umanovaconcepcdo deliberdadereligi-
osa fora dada pel os independentistas norte-americanos, principalmente James
M adison e Thomas Jefferson, através do que este Ultimo chamou de “ um muro
de separacdo entre a Igreja e o Estado”. “Se terminaba asi”, diz Blancarte
(2006, p. 21), “con laidea de que la religion no podia ser preservada sin €l
apoyo del gobiernoy quee orden social (y el gobierno mismo) no podiasubsis-
tir sin el apoyo de unareligion establecida’ . Poucos anos depois os franceses,
na Declaracdo dos Direitos do Homem, de 1789, sublinhavam que “ninguém
pode ser molestado por suasopinides, inclusivereligiosas’.

Em suma, continua Blancarte (2006, p. 21), “podriamos decir que las
libertades religiosas son, s se quiere, un derecho natural e inalienable de la
humanidad, pero en la era moderna son un producto de la separacién entre
Estadoy lasiglesias’.
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Aplicando esse principio da liberdade religiosa a realidade atual, alguns
autores afirmam, como A. F. Pierucci (19974, p. 277), referindo-se ao Brasl,
mas certamente extensivo para os demais paises |atino-americanos, que “[...]
tudo leva a crer que a prética religiosa e as organizagoes religiosas em gera
ndo sofrem [...] nenhuma discriminagdo negativa. Pelo contr&rio, gozam de
situacdo legal francamente privilegiada; se ha discriminagdo, é afavor, discri-
minagdo positiva...”.°

Para esse autor, portanto, “liberdade parareligides é o que, decididamen-
te, ndo falta por aqui [Brasil]. N&o falta mais. Foi-se o tempo, gracas a Deus,
gracas aos deuses’ (Pierucci, 1997a, p. 276). E, arremata: “para um pais de
terceiro mundo como o nosso, recentemente redemocratizado, o grau de liber-
dade que os cultosreligiosostém € admirével, convenhamos’ (Pierucci, 19973,
p. 277).

Também Mariano (2001, f. 165) afirmaque:

[...] aliberdade religiosa, sancionadapel o Estado, ndo so se efetivou plenamente
nasegundametade do século X X, tornando-se um dado indisputével darealidade
brasileira, fato inegavel, como se situanaraiz daconstitui¢do do pluralismo e do
desenvolvimento de nosso dindmico mercado religioso.

Porém, outros autores sustentam umaposi ¢&o mais nuangada. Assim, para
A. B. Fonseca (2002, f. 70), “somente nos Ultimos anos do século XX temos
uma situacdo mais proxima de efetiva liberdade individual para as escolhas
religiosas’. Por suavez, Giumbelli (2002, p. 12) chamaaatencéo paraofato de
gue os debates acercada” liberdadereligiosa’ possuem uma* espantosa atuali-

9 Isso conduz esse autor a se perguntar: “[...] por que somente as organizacgdes religiosas, mais
especificamente as igrejas, gozam de privilégios especiais no que tange a sua regulacéo pela autori-
dade publica [...]?7" (Pierucci, 1997a, p. 282). Assim sendo, na visdo de Pierucci (1997a, p. 283), 0
poder econdmico e socia das igrejas é tal que o Estado, o poder publico, chega a capitular perante
elas: “[...] uma insuportavel capitulagdo do poder publico diante de uma parcela poderosa da
sociedade — diante do poder econdmico e socia das igrejas’. Portanto, se interpreto bem o pensa-
mento de Pierucci, assistimos, em certa medida, a uma inversdo de poder entre Estado e religiéo;
mas isso ndo significa que estejam alheios e distantes um do outro, especialmente o poder piblico
em relagio ao religioso. E essa também a posicio de Mariano (2001, f. 118), para quem, “apesar da
secularizagdo do Estado, ndo ha como deixar de notar que inexistem exemplos histéricos concretos
de paises, por mais politicamente liberais que sgjam, em que tenha sucedido plena neutralizagéo da
acdo estatal na economia religiosa’.
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dade’ e eles voltam a se dar em paises como a Franga, “[...] que pareciam ter
solucionado o problemahamuito tempo”, ou em paisescomo o Brasil, “[...] em
gue aparentemente ndo teriam razdo de ser”.

Seja como for, um olhar atento, mesmo que panoramico, sobre campo
religioso naAmérica L atinando deixade revelar que certas religides, como as
medi Uni cas (afro-americanas, kardecistas, espiritas) em certos momentos his-
toricos, e até hoje, em varios paises, encontraram dificul dades de se expressar
livremente, acusadas que foram de charlatanismo e de préticailegal de medici-
na, vindo mesmo a serem vitimas de discriminacéo e de perseguicdo, até mes-
mo pelas autoridades policiais. Semelhante carga social discriminatéria, asve-
zes apoiadas por instrumentos legais, portanto estatai s, também pesou e conti-
nua pesando sobre certos grupos religiosos que sdo facilmente alvo de suspei-
tas e de acusacBes, sendo, portanto, cerceados no seu direito de liberdade reli-
giosa. E o caso dos Meninos de Deus, dos Testemunhas de Jeova, do Santo
Daime, deigrejas do tipo neopentecostais como aUniversal do Reino de Deus.

Em sentido contrario, nota-se também, naAmérica L atina, umadiscrimi-
nac&o positiva em relagdo a lgreja catdlica. Além de certas benesses feitas de
auxilios e cooperagdes de vérias ordens, inclusive financeiras e de isencéo de
impostos, a presenca de simbol os cristéos em lugares publicos como escolas,
hospitais, prisdes, parlamentos e, sobretudo, em tribunais, denotaque malgrado
o dispositivo legal de liberdade religiosa, e de separacéo I greja-Estado que vi-
gora na maioria dos paises latino-americanos, na prética h4 um tratamento
desigua entre as religides, com uma preferéncia simbdlica para as religides
cristas, o catolicismo sobretudo.’® Assim sendo, pode-se extrapolar para além

1 Em 2005, o jornal Folha de S. Paulo veiculou um debate em sua coluna Tendéncias/Debates,
indagando: “a exposicdo da cruz em prédios publicos fere a separagéo entre igreja e Estado?”’
Defendeu a resposta positiva a questéo, especialmente em se tratando do uso do crucifixo nas
dependéncias do poder judicidrio, o dr. Roberto Arriada Lorea, juiz de direito de Porto Alegre,
argumentando, entre outros pontos, 0 seguinte: “a ostentacdo de um crucifixo no plenério do STF
é incongtitucional porque viola a separacéo entre o Estado e aigreja, ferindo o direito a inviolabilidade
de crenca religiosa que é assegurado a todos os brasileiros [...]. O uso do crucifixo no Supremo
Tribunal Federal, além de violar a liberdade religiosa de milhGes de brasileiros, reproduz, no plano
simbdlico, a alianga entre o Estado e a igreja, vigente durante a Monarquia, mas abolida com a
proclamacdo da Republica [...]. Ao ostentar um crucifixo, o Judiciério estd, implicitamente, aderin-
do a um conjunto de valores que ndo sdo compartilhados por milhGes de brasileiros que ndo se véem
contemplados nessa tomada de posi¢éo do Estado, ai incluidos muitos que professam a religido da
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do caso do México aperguntafeitapor Blancarte (2006, p. 22): “Donde estara
lalibertad religiosa entonces en este esquema en el que todas las iglesias son
iguaes pero hay unas mas iguales que otras?’

Porém, tal situac&o ndo € peculiar aum ou alguns paises latino-america-
nos. Como recorda Ricardo Mariano (2006, p. 228), “adiscriminagéo, sejaela
estatal, social, individual ou coletiva, pode coexistir tranquilamente com aliber-
dade e atoleranciareligiosas. Elas ndo sdo, portanto incompativels’. 1sso ocor-
re, continua o autor, Nos paises que ndo se separaram da religido dominante,
mas também naguel es que efetuaram o disestablishment. 1sso significa, obvi-
amente, que o dispositivo juridico deliberdade religiosando assegura, por si o,
o fim dadiscriminacéo religiosa, tanto quanto outros dispositivosjuridicos ndo
garantem as outras formas de liberdade reservadas aos cidaddos.

Concluséo

Do ponto devistalegal, como vimos, ndo hdum tnico modelo querege as
relacOes entrereligido e politica, igrejas e estado, naAmérica L atina. Isso sig-
nifica que toda a generalizacdo sobre esse tema € problemética. Dos 20 paises

maioria’ (Lorea, 2005). O dr. José Renato Nalini, desembargador do Tribunal de Justica de S&o
Paulo, se posicionou contrério a retirada dos crucifixos dos tribunais, mediante os seguintes argu-
mentos: “A separacdo entre igreja e Estado ndo significa o banimento de toda a simbologia que
integra o caréter brasileiro [...] A nag8o brasileira nasceu sob a invocagdo da cruz [...]. O Brasil ndo
pode renegar a sua condigédo de pais de maioria catélica [...].Nada mais representativo do que o
amor desinteressado as criaturas do que a imagem de Jesus Cristo. Entregou-se para a salvagéo de
toda a humanidade, ndo apenas dos catélicos [...]. A presenga fisica do Cristo crucificado nos
ambientes da justica em nada prejudicou a realizagdo do justo concreto. Ao contrério, confere uma
aura de respeitabilidade de que a Justica ndo pode prescindir [...].Qual o maleficio que a presenca do
crucifixo oferece a realizagdo da justica? As demais confisses religiosas ndo se sentem agredidas’
(Nalini, 2005). Esses dois artigos provocaram um editorial do mencionado jornal, que se posicionou
pela aboli¢do das cruzes nas cortes, considerando oportuno esse debate, e um artigo do jornalista da
Folha, Helio Schwartsman, o qual revela que os artigos e o editorial “provocaram uma enxurrada de
cartas de leitores [ao jornal]”. Este jornalista, por sua vez, também se posicionou pela abolicdo das
cruzes nas cortes, sob o argumento de que “O Estado democrético € laico. Espagos pUblicos que ndo
museus e assemelhados ndo devem ostentar nenhuma espécie de adorno religioso, sob pena de violar
0 inciso VI do artigo 5° da Constituicdo, que estabelece a plena liberdade de culto. A sociedade
brasileira ndo é composta apenas por catélicos e cristdos. Representantes de outras religides,
agnobsticos e ateus podem sentir-se constrangidos com a exibigdo ostensiva de cruzes em locais de
julgamento.” (Schwartsman, 2005).
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repertoriados, trés adotam o regime dereligides, leia-se o catolicismo, de Esta-
do (Argentina, Boliviae CostaRica), seis adotam o regime de separacdo Igre-
ja-Estado com dispositivos particulares em relacéo algrejacatélica (Guatemal a,
El Salvador, Panam4, Republica Dominicana, Peru e Paraguai), e 11 paises
adotam o regime de separagdo Igreja e Estado (México, Haiti, Honduras, Ni-
carégua, Cuba, Coldmbia, Venezuela, Equador, Brasil, Chilee Uruguai).

Predomina hoje, portanto, na América Latina, com diferencas entre os
seus paises, um contexto legal de separacdo juridica e politica do Estado da
religido dominante, com aconsequiente préticade diversidadereligiosa, detole-
rénciae de liberdade religiosas asseguradas | egal mente. 1 sso ndo significa, po-
rém, que haja, na prética, um tratamento isondémico entre todos os grupos reli-
giosos que configuram o pluralismo religioso nessa parte do continente ameri-
cano. O fato de haver um tratamento juridico e politico privilegiado dispensado
algrejacatolicaem varios paises configuraaausénciade igualdade de direitos
entre eles e, portanto, a existéncia de discriminagdo. 1sso significa, também,
que apropal ada neutralidade do Estado laico em rel agdo asreligides € somente
em parte real.
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