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MOURAO, Yleris de Céassia de Arruda. A comunicagdo do religioso: a homilia sob a
Otica de leigos e padres. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) —
Universidade Catélica de Goias, Goiania, 2006.

Pelo olhar dos leigos, padres, e pesquisadores em comunicacgédo, liturgia e
homilia, buscaremos apresentar subsidios sobre a relacao entre homilia, comunicacao
e religido. Inicialmente defendemos a hipdtese de que o discurso homilético é visto
como uma fala retrograda, cansativa e ineficaz, pobre em elementos de natureza
comunicativa, principalmente nos aspectos da oratoéria. A metodologia cientifica foi
desenvolvida com base em um olhar holistico, qualitativo e quantitativo e constatamos,
na investigacdo que a homilia ainda € espacgo de construcao e re-construcéao de ethos e
visdo de mundo. O discurso do padre durante a homilia ainda é considerado eficaz por
grande parte dos leigos e na visao dos padres essa eficacia é relativa, depende de uma
série de fatores, fato que sera evidenciado no primeiro capitulo, no qual
demonstraremos as categorias epistemoldgicas que surgiram na pesquisa empirica.
Verificaremos que a religido exerce um enorme poder de persuasao por meio de seus
simbolos, ritos e ideologias. No segundo capitulo, conheceremos a homilia sob a 6tica
da igreja catélica apostélica romana e, no terceiro, mostraremos o fendmeno da
comunicacdo e suas interfaces: desde a linguagem até a estética da oratoria. Na
conclusao demonstraremos alguns aspectos que justificam a nao corroboracao da
nossa hipétese, esclarecendo que o poder simbdlico € a palavra-chave para que o
discurso homilético seja considerado eficaz por parte dos fiéis que o legitimam pela fé.

Palavras-chave: homilia, oratéria, religido, padres.

ABSTRACT



MOURAO, Yleris de Cassia de Arruda. The communication of religious members: the
homily through the eyes of lay members and priests. Dissertation (Master's degree in
Sciences of the Religion) - Catholic University of Goias, Goiania, 2006.

Through the view of lay members, priests and researchers in communication, liturgy
and homily, we will seek to present subsidies about the relationship among homily,
communication and religion. Initially, we defend the hypothesis that the sermon can be
seen as an archaic, tiring and inefficient speech, also poor in communicative elements,
mainly in aspects of oratory.The scientific methodology was developed with base in a
holistic, qualitative and quantitative perspective. We verified, through the investigation
that the homily is still space for construction and re-construction of ethos and world
vision. The priest’s speech during the homily is still considered effective for great part of
the lay members; however, for the priests this efficacy is relative; it depends on a series
of factors. These factors will be evidenced in the first chapter, in which we will
demonstrate the epistemological categories that appeared in the empiric research. We
will verify that the religion has an enormous persuasive power through their symbols,
rites and ideologies. In the second chapter, we will know the homily through the eye of
the Apostolic Roman Catholic Church. In the third chapter, we will show the
phenomenon of the communication and their interfaces: from the language to the
aesthetics of the public speaking. In the conclusion, we will demonstrate some aspects
that justify the non corroboration of our hypothesis. We explain that the symbolic power
is the key word so that the homiletic speech is considered effective on the part of the
followers that legitimate it for the faith.

Key words: homily, oratory, religion, priests
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INTRODUCAO

Esta pesquisa foi gestada ao longo dos quase seis anos como fonoaudiéloga
clinica, educacional e empresarial. Neste tempo, tive a oportunidade de observar o
quanto as pessoas, em geral, tém buscado aperfeicoar a sua maneira de falar em
publico, especialmente nos cursos de oratéria do SENAC, no qual sou instrutora desde
2001. No mercado de trabalho, cada dia os profissionais buscam mais qualidade e
eficacia na comunicagao, porém algo me chamava atencao nesses cursos: a maioria
dos participantes eram advogados, professores, estudantes, médicos e até pastores,
mas nunca, em cinco anos de sala de aula, me deparei com um seminarista ou padre
para fazer estes cursos. Entretanto, a maneira como os padres, em geral, proferem a
homilia ja me chamava atencdo desde a época de recém-formada em 2000.
Especialmente em 2003, quando decidi concorrer ao mestrado em Ciéncias da
Religido, busquei um padre que pudesse me ajudar. Entdo estive com Fr. Jaime
Biazus, que gentilmente se prontificou em orientar meu pré-projeto para selecdo do
mestrado e expressava com conviccdo a relevancia de pesquisar acerca das
habilidades comunicativas dos padres e a necessidade de buscar aperfeicoamento
neste campo. Inicialmente, no pré-projeto, optamos por estudar apenas a voz do
religioso como expressao do sagrado, mas, ao longo das disciplinas e reflexdes com a
orientadora, ampliamos o estudo para a comunicacao, focalizando a homilia da Igreja

Catélica. No ano de 2004, ainda quando cursavamos as disciplinas do mestrado,
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tivemos a oportunidade de mediar um curso para seminaristas da Ordem da Sagrada
Familia, no qual confirmamos a hipétese de que os estudantes de teologia, futuros
padres, carecem do conhecimento técnico-cientifico das habilidades comunicativas,
especialmente, no que se refere a homilia. Nesse sentido, no ano de 2005, definimos o
objeto de estudo da dissertacdo do mestrado e comegcamos pesquisar a homilia da
Igreja Catdlica em relacdo a qualidade da comunicag¢do, ou seja, até que ponto a
comunicacao é clara, objetiva, de facil entendimento e, consequientemente, até onde a
homilia é eficaz a ponto de transformar o ethos do fiel catdlico.

Esta pesquisa parte da visao que leigo freqientador assiduo ou esporadico das
missas apresenta a respeito da homilia dos sacerdotes, e parte também da visdo do
proprio padre acerca da homilia que profere. A pesquisa busca compreender quais 0s
motivos que levam o fiel ou mesmo o sacerdote a afirmar ou negar que a homilia € um
discurso eficaz.

A seguir, estao indicados, resumidamente, alguns dos principais motivos que
nos levaram a pesquisar a triade: religido, comunicacao e homilia:

* Informacdes, leituras, vivéncias, relatos, observacdes e reflexdes com base
em sujeitos catélicos praticantes que de alguma forma, criticavam as homilias dos
padres, em geral. Participo das missas dominicais catdlicas e posso verificar in loco,
como € proferida a homilia dos sacerdotes, da mesma forma tenho ouvido
constantemente comentarios de fiéis no que se refere aquela homilia especifica,
dizendo que é um discurso magante e cansativo.

*Pesquisas desenvolvidas por Carvalho (1993), que, oportunamente, estudou
um total de 28 homilias, em varios estados do Brasil, juntamente com o depoimento
dos fiéis. A jornalista e freira buscou compreender o fenbmeno comunicacional em si

durante a homilia dominical. Estudou os aspectos semioldgicos, teoldgicos e
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comunicacionais em cada homilia proferida, bem como a visdo dos leigos a cerca da
homilia.

» Os cursos para seminaristas, nos quais eu ou outras colegas de trabalho
fomos instrutoras, e nos quais percebemos certos conflitos, dificuldades e limitacdes
dos aspectos de expressao verbal. Alguns perdiam a voz com facilidade, outros que
tinham medo e até certo pavor de falar em publico, e até mesmo aqueles que tinham
voz e coragem de falar, tinham apresentacées muito arcaicas e tradicionais pouco
despertando a atencao do ouvinte.

» Algumas aulas ministradas, na disciplina de Homilética, do curso de teologia
do IFITEG, no ano de 2005, na qual percebemos a caréncia dos alunos acerca da
epistemologia da comunicacao, bem como as praticas comunicativas durante a homilia.
No IFITEG, a disciplina de Homilética é optativa para o curso de teologia e sua carga
horaria € de apenas 60h/aulas, fato que nos trouxe grande perplexidade e
estrangenheza, até porque a maioria dos estudantes de teologia serao futuros padres
que terdo a necessidade de falar em publico, no minimo, uma vez por semana, durante
a missa dominical, sem falar que sdo considerados socialmente como profissionais da
comunicagao.

+ Atendimento clinico a dois seminaristas da casa de formacdo dos
Capuchinhos, no ano de 2005, que me procuraram com queixas de voz e de
linguagem. Com os atendimentos, percebemos grandes lacunas entre a teoria e a
pratica. Um tinha muita bagagem tedrica nos aspectos teoldgicos e filosoficos e pouco
conhecimento no que se refere aos aspectos da comunicagcdo e o outro, grandes
dificuldades de elaboracgéo e expressao do pensamento, percebidos na leitura, escrita e
fala. Desde a época que ingressou no seminario, ha 3 anos, faz fonoterapia para

melhorar estes aspectos.
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Dessa forma, o nosso objetivo é investigar a visdo tanto do leigo como do
sacerdote quanto aos aspectos comunicativos da homilia e verificar, especialmente, se
esse discurso € capaz de modificar o ethos de uma pessoa. Para tanto, levamos em
consideracdo a seguinte problematizacdo: Que motivos levam tanto o fiel como o
sacerdote a afirmar que a homilia € um discurso eficaz ou ndao? Que papel
desempenha a religiao na formacgao e transformacao do ethos de um sujeito crente?
Qual a contribuicdo da epistemologia da comunicagdo para que um discurso seja,
realmente, eficaz? Embora a religido influencie eficazmente na formagdo e
transformacao do ethos do sujeito crente, defendemos a hipétese de que o discurso
homilético é visto como uma fala retrégrada, cansativa e ineficaz, pobre em elementos
de natureza comunicativa, principalmente os aspectos da oratéria. Sendo assim, a
epistemologia da comunicag¢ao apresenta varios elementos que podem contribuir para
o discurso ser atrativo, hodierno e eficaz.

Assim, a pesquisa é relevante, em primeiro lugar, pelo desafio proposto aos
profissionais da comunicacado e da religido, bem como a prépria instituicdo da Igreja
Catdlica, pois ha a necessidade de investigacdo e de andlises académicas sobre o
enfoque abordado no objeto de pesquisa, na problematizacdo e na hip6tese; em
segundo lugar, ndao podemos desconsiderar as teses desenvolvidas sobre homilia
dentro de uma perspectiva comunicativa, nem desconhecer a influéncia da religido na
formacao e transformacéao do ethos de um povo.

A metodologia aplicada nesta pesquisa parte da visdo dos leigos participantes
ativos ou esporadicos das missas dominicais sobre os aspectos comunicativos, e o
poder que a homilia exerce ou nao de transformacao da realidade. Parte, também, da
visdo de outros estudiosos sobre a comunicacao, a homilia e a religido, em busca de

transformacao do discurso e do ethos de uma comunidade.
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A presente pesquisa tem como objetivo buscar compreender até que ponto a
homilia dos padres da igreja catdlica apostélica romana influencia na transformacéo do
ethos’ e da visdo de mundo?® das pessoas. Inicialmente, a pesquisa foi desenvolvida
em quatro pontos estratégicos da cidade de Goiania: regido sul, norte, leste e oeste. Os
sujeitos que contribuiram tinham o perfil 0 mais heterogéneo possivel: de diferentes
géneros, idades, escolaridade e nivel socioecondmico. O Unico ponto que os sujeitos
apresentam em comum ¢é pertencer a Igreja Catolica Apostélica Romana. A pesquisa
quer explorar até onde a homilia dominical tem influéncia na vida dos fiéis catdlicos
fazendo uma inter-relagdo com a oratéria do padre.

A decisdo metodoldégica dessa pesquisa trouxe-nos, a principio,
questionamentos sobre a originalidade e pertinéncia do tema, bem como o alcance de
sua sistematizacdo enquanto contributo ao processo de compreensao do objeto.
Procuramos discutir com leigos, padres, profissionais das areas afins e a orientadora e
assim, construimos, desconstruimos e reconstruimos varias vezes o tema, o objeto, a
metodologia, os objetivos, enfim todo o projeto de dissertacdo, a fim de delinear a
estrutura 0 mais coerente e coesa possivel. Desta forma, reunimos reflexdes
importantes para prosseguirmos nosso trabalho.

E importante ressaltar que se compreende por metodologia, “o estudo dos
principios e dos métodos de pesquisa” (Laville; Dione, 1999, p.13), na qual a ciéncia
busca encontrar ndo apenas a explicacdo, mas o principio que a fundamenta. Requer,
para tanto, a apreensao do movimento da realidade, onde o sujeito e objeto se colocam

numa relacdo de conhecimento, cuja historicidade revela a complexidade das relacdes

' “O ethos de um povo é o tom, o carater e a qualidade de sua vida, seu estilo moral e estético e sua

disposicao, é a atitude subjacente em relacdo a ele mesmo e ao seu mundo que a vida reflete” (Geertz,
1989, p.143).

% A visdo de mundo de um povo “é o quadro que elabora das coisas como elas sdo na simples realidade,
seus conceitos de natureza, de si mesmo, da sociedade” (Geertz, 1989, p.144).
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humanas que se articulam em varios niveis de interdependéncia entre si. Nesse
sentido, sédo as diferentes determinac6es que vao constituir as pessoas e, portanto, 0s
sentidos e significados produzidos e reproduzidos nas relagcdes sociais.

A metodologia que aplicamos nesta pesquisa parte da visdo dos leigos em
relacdo a homilia dos padres. Parte, também, da influéncia que a tradicao da igreja
catolica tem exercido na histéria, especialmente na vida dos fiéis, ao longo dos séculos.
O estudo se propde a ser fenomenolégico, quantitativo-qualitativo® e holistico, numa
perspectiva holografica* para oferecer subsidios & analise da relagdo entre religido
catdlica apostdlica, homilia, ethos, leigos, sacerdotes.

A escolha dessa abordagem para pesquisar tal objeto de estudo se faz por
entendermos que a homilia dos sacerdotes da Igreja Catdlica Apostdlica Romana pode
ter ou ndo o poder de transformar o ethos dos fiéis, dependendo da forma como o
emissor (padre) envia a mensagem e de como o receptor (leigo) recebe a mesma
mensagem.

Considera-se, na pesquisa, o leigo e o sacerdote, ambos em sua singularidade,
inseridos cada qual numa dada estrutura, com suas histérias de vida, buscando a partir
deles, dando-lhes voz, ouvidos e reconhecendo seu testemunho como confiavel, para
compreender como o0s componentes da comunicacdo liturgica e simbdlica,
especificamente a homilia, se inter-relacionam, no contexto de transformacdo da

propria vida.

® Trivifios (1990) classifica a pesquisa qualitativa tomando como base as caracteristicas de Bogdan
(apud Trivinos 1990, p. 128-33), a saber: 1. a pesquisa qualitativa tem o ambiente natural como fonte
direta dos dados e o pesquisador como intrumento-chave; 2. a pesquisa qualitativa é descritiva; 3.0s
pesquisadores qualitativos estdo preocupados com o processo, € ndo, simplesmente, com os resultados
e 0 produto; 4. os pesquisadores qualitativos tendem a analisar seus dados indutivamente; e 5. o
significado é a preocupacao essencial na abordagem qualitativa.

* No Aurélio Win holografica deriva do verbete: holograma que quer dizer chapa fotografica onde se
registram as figuras de interferéncia resultantes da superposicdo das ondas de um feixe de radiagéo
coerente com as ondas que foram refletidas por um objeto, e que se obtém mediante os raios de um
laser.
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Entende-se aqui que por ser a realidade um processo em construcédo, a
pesquisadora participa dela numa perspectiva histérica no qual os dados advém da
interacdo com os leigos e padres de maneira a possibilitar o desvelamento das
questbes ocultas a partir do movimento que ultrapassa a aparéncia e vai a direcdo da
esséncia.

Em se tratando da comunicacao do padre durante a homilia, o conceito que o
receptor tem acerca do emissor é um dado relevante que pede uma aproximacao entre
a pesquisadora e 0s sujeitos no sentido de reunir elementos que compdem o universo
dos leigos e padres, visando estreitar o dialogo entre teoria e realidade, no sentido de
aprofundar o conhecimento sobre o objeto. Por isso, optamos por ndo analisar o0s
discursos dos sacerdotes, mas investigar o seu ponto de vista, assim como do leigo
acerca do objeto em questao: a homilia.

Deve-se considerar que tanto o leigo como o padre detém um saber, uma
explicagdo e uma interpretacdo que o0s qualificam como pessoas singulares,
concebendo-os em diversas direcoes. Compreender 0s sujeitos, em suas situacdes
cotidianas, buscando apreender sua complexidade através de suas varias
manifestagbes pde a necessidade de instrumentais que elucidem e subsidiem a
explicacdo das relagdes contidas no objeto.

Nessa direcdo, na fase exploratéria, foram selecionadas bibliografias para
mapeamento das concepgdes tedricas sobre homilia, comunicacao, Igreja Catélica,
poder, ethos, considerando o0s recortes epistemologicos dos diversos autores,
buscando clarear e ampliar as considerac¢des acerca do objeto aqui estudado.

A pesquisa de campo foi realizada em quatro igrejas catélicas da cidade de
Goiania, mais especificamente, na regido sul, norte, leste e oeste. Inicialmente,

flmamos a homilia de trés padres e um leigo, na mesma missa fizemos a coleta das
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entrevistas antes, durante ou ap6s a missa. Ao constatar que os dados colhidos na
primeira pesquisa negavam a hipotese inicial, decidimos fazer um recorte na regiao sul
da cidade de Goiania, aumentando o numero de fiéis para cem e reelaboramos as
questbes. A segunda pesquisa encontrou dados semelhantes a primeira e assim ficou
confirmado que nossa hipétese apontava, pelo menos para o perfil dos sujeitos
pesquisados, em outra direcdo. Desta forma, desconstruimos e resignificamos toda
maneira de pensar acerca da homilia da igreja catélica e tentamos encontrar os
porqués de tais respostas. Assim encontramos outros porqués e resignficacées para
discussao da dissertagao.

A pesquisa foi gestada em duas fases e sub-fases. A primeira fase
denominamos de pesquisa global, na qual coletamos dados nas diferentes regides de
Goiania. Foi realizada nos dias 23 e 24 de julho de 2005. Para tanto seguimos as
seguintes sub-fases:

eencaminhamento da pesquisa e documentos necessarios ao comité de ética
da Pro6-Reitoria de Pés-Graduacdo e pesquisa da UCG, aguardando o parecer
favoravel para iniciar a pesquisa;

*mapeamentos de quais regides seriam pesquisados de forma a abranger pelos
menos os pontos cardeais da cidade de Goiania;

eagendamento e visita as pardquias e comunidades para informa-los sobre a
pesquisa e a autorizacao para realiza-la;

ecoleta de dados nas quatro igrejas: filmagem da homilia dos padres e
entrevistas com os leigos e sacerdotes.

transcricao dos dados, discussao dos resultados a fim de ampliar a andlise. De

acordo com Ludke e André (1986), analise de dados significa organizar todo material
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obtido durante a pesquisa dividindo-os em partes, procurando identificar nele padrées
relevantes.

Na primeira fase da pesquisa, entrevistamos treze leigos, sendo que oito do
sexo masculino e cinco do feminino, a idade que prevaleceu foi entre 15 e 30 anos;
cinco deles apresentam nivel de escolaridade médio; oito freqientam a missa
assiduamente; sete nao participam ativamente na comunidade de pastoral ou
movimento; a maioria solteira (05). Pode-se perceber que é um grupo heterogéneo
quanto ao perfil demografico.

Antes de comecar a missa a pesquisadora buscou os fiéis, abordou dizendo
quem era e o que desejava, e perguntou se ele (ela) poderia contribuir, pediu apenas
que escutasse atenciosamente a homilia do sacerdote. As entrevistas dos fiéis foram
gravadas (somente em 4udio) durante a missa, apos a homilia, na tentativa de
proporcionar uma forma mais informal possivel de respostas. As perguntas eram feitas
e 0 sujeito respondia espontaneamente. A pesquisadora preocupou-se no sentido de
ouvir até o fim, mesmo que a resposta fugisse a pergunta. E o contrario, se o fiel
respondesse apenas com uma palavra, a pesquisadora apenas repetia aquela palavra,
de forma a deixar as respostas as mais fidedignas possiveis.

A segunda fase denominamos de pesquisa confirmativa, na qual fizemos um
recorte apenas na regiao sul e aumentamos o numero de fiéis entrevistados para cem.
Nesta pardquia, o universo total de leigos que participam na missa aos domingos gira
em torno de 3.200, conforme informacéao colhida com o paroco. Realizada entre os dias
24 de setembro e 17 de outubro de 2005. Esta seguiu as sub-fases de:

«discusséo e decisdo com a orientadora de realizar o recorte na regido sul a fim
de confirmar a veracidade dos primeiros dados colhidos e aprofundar algumas

questoes.
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sreelaboracdo e aplicacdo de um novo questionario em diferentes dias,
horarios, situacdes, a maioria dentro de igreja, porém alguns no ambiente de trabalho
ou familiar.

stranscricdo dos dados coletados em forma de redacdo e de gréficos
quantitativos com cruzamento de respostas.

«andlise e discussdo das respostas na tentativa de encontrar blocos tematicos
norteadores da dissertacao.

A decisdo de trabalharmos em duas fases, com filmagens, depoimentos de
leigos e sacerdotes, de forma qualitativa e quantitativa se deu por compreendermos
que estes proporcionam uma abordagem holistica, onde o sujeito pesquisado pode
responder de varias formas as mesmas questdes. Entdo primeiramente exploramos de
forma qualitativa o depoimento dos fiéis, em seguida em forma de questionario mais
objetivo, quantificando as respostas e posteriormente aprofundamos em questdes

consideradas especificas para o objeto de estudo.

Tanto os fiéis quanto os padres desta investigacdo serdo chamados por
abreviaturas de nomes ficticios para manter a identidade dos sujeitos preservada, pois
de acordo com Ludke e André (1986) uma medida geralmente tomada para manter o
anonimato dos respondentes € o uso de nomes ficticios no relato.

Assim, a pesquisa é relevante, em primeiro lugar, pelo desafio aos profissionais
da comunicacado, especialmente aos padres, pois ha necessidade de buscar
aperfeicoamento das habilidades comunicativas durante a homilia; em segundo lugar,
por considerar o poder simbdlico da religido a chave de respostas para que o discurso
homilético ainda seja espaco de re-construcao do ethos e visdo de mundo dos sujeitos

crentes.
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Na elaboracado da dissertacdo, buscamos, pelas respostas dos fiéis, catalogar
categorias semanticas comuns para servir como construcao do primeiro capitulo: a) O
poder do texto sagrado; b) Os elementos de natureza comunicativa c) A religido como
legitimacao de transformacédo dentro do contexto homilético; d) O poder religioso:
elementos para uma critica transformativa. No texto escrito interagimos com os
conceitos de religido, poder, comunicacao e construcdo de mundo.

Os temas foram divididos em trés capitulos: o primeiro, com o titulo A pesquisa
Empirica: A visdo de Leigos e Sacerdotes acerca da Homilia, apresenta a pesquisa
empirica com resultados e discussdo tedrica; o segundo, A Homilia sob a Egide da
Igreja Catdlica, apresenta a realidade homilética da igreja primitiva, conceito, objetivos,
funcées e caracteristicas da homilia; o terceiro, O Fenébmeno da Comunicagao,
apresenta inicialmente a visdo antropoldgica da linguagem, os processos de linguagem
e a comunicacao estética a partir da oratéria.

A construcao cientifica € o ato de ouvir os textos, de auscultar os sujeitos, de
perceber os sentidos. O primeiro passo € estar aberto e ter disposicdo para a
eventualidade de deparar-se com surpresas. Por vezes, deve-se passar por um trilho
ou caminho diferente e vislumbrar uma paisagem antes nao percebida ou nao
percebida daquela forma. Olhares diferentes podem descortinar riqguezas e sentidos
nao aflorados antes (Reimer, 2003). Nesse sentido, esse texto coloca-se aberto a
novos olhares e percepcodes, tendo em vista a consciéncia do limite e sabendo que o

dialogo é imprescindivel.
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CAPITULO I

A PESQUISA EMPIRICA: A VISAO DE LEIGOS E SACERDOTES SOBRE HOMILIA

“Eu tenho amizade com varios padres bons
oradores, mas tem padre que deixa a desejar, ndo
podemos elogiar a todos”.(M.M.N., 62 anos, sexo
masculino, casado, técnico em eletrbnica, tecladista,
participante ativo das missas, inclusive toca no
grupo de musica).

1.1 O primeiro corpus: a pesquisa qualitativa

O cerne da pesquisa empirica girou em torno da questao: qual é a visao do
leigo e sacerdote sobre a comunicacao na homilia e sua eficacia de transformacao do
ethos e visao de mundo das pessoas?

Em nossa hipétese inicial, apontamos a homilia como um discurso cansativo,
retrogrado e ineficaz, na medida em que percebemos que havia uma negacao dessa
hipétese nas respostas dos fiéis comecamos a refletir e buscar os porqués.
Encontramos em duas categorias as respostas que consideramos plausiveis: a religiao
e o poder do texto sagrado. Consideramos essas duas categorias essenciais. A religiao
como fornecedora de sentido na vida do fiel, e o poder do texto sagrado como verdade
absoluta e a fé do sujeito crente que legitima os aspectos anteriores.

Iremos descrever abaixo as categorias semanticas extraidas a partir das
respostas dos fiéis, assim como as perguntas, 0s objetivos e o0s resultados

encontrados.
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1.2 O poder do texto sagrado

O poder do texto sagrado é defendido por Chapell (2005). Em face das duvidas
relativas a eficacia pessoal numa época que questiona a validade da pregacao
precisamos de uma lembranca do “designo de Deus” para a transformacao espiritual
do ser humano. No final das contas a pregacao cumpre seus objetivos espirituais nao
por causa das habilidades do pregador, mas pelo poder da Escritura proclamada (p.
01).

O poder do texto sagrado é percebido nas respostas dos fiéis nas primeiras
perguntas da entrevista. A primeira questao se refere ao que o fiel entendeu daquela
homilia. O objetivo desta pergunta é verificar o grau de atencao do fiel em relacéao a
mensagem proferida na homilia. Nos resultados, 99%° respondeu que entendeu a
homilia daquele dia, inclusive verbalizando o que entendeu. Percebe-se que as
respostas estdo coerentes com a homilia do dia, entretanto estdo mais baseadas nas
palavras do texto sagrado (o evangelho), do que propriamente nas palavras do

sacerdote. Como por exemplo®:

“Eu entendi muito bem, inclusive foi de muito proveito para nés, né? Falou de
um assunto importante, sobre o reino de Deus. Que devemos buscar em
primeiro lugar o reino de Deus. Que devemos buscar em primeiro lugar a
Deus, mas buscar o reino de Deus €& muito dificil”. (M.M.N., 62 anos, sexo
masculino, casado, técnico em eletrdnica, tecladista, participante ativo das

missas, inclusive toca no grupo de masica).

“Eu entendi sobre a necessidade de buscar aqui na terra o reino de Deus.
Fazer o melhor a cada dia para no dia que for o juizo final, né? Nés sejamos

preparados para ir com Cristo para a eternidade” (B.S., sexo feminino, 37

® Este 1% refere-se a um sujeito espirita, ndo freqiientador do catolicismo, que foi a missa a convite da
namorada.
® As leituras deste domingo foram: Reis: 3,5. 7-12; Romanos: 8, 28-30; Mateus: 13, 44-52.
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anos, assistente de vendas, solteira. E assidua as missas, porém nao participa

de nenhum movimento ou pastoral).

Com estes depoimentos observa-se que o texto sagrado apresenta extrema
relevancia no contexto da homilia. O fiel primeiramente ouve o evangelho, na medida
em que ouve o texto assimila aquelas idéias, e ja comecga a interpreta-las segundo seu
ethos e sua visdao de mundo. No momento em que o padre comega a proferir a homilia,
o fiel ja esta embebido com o conteuddo do texto.

Nao sabemos precisamente como a verdade da sagrada escritura transforma
vidas, mas o pregador precisa discernir a dindmica que fornece vida a sua pregacao.
Os proprios textos biblicos mostram que a Palavra de Deus ndo é somente poderosa,
ele é inigualavel (Chapell, 2005, p. 01). Para o fiel que cré verdadeiramente que a biblia
€ palavra de Deus, a eficacia transformadora € inquestionavel.

A palavra de Deus cria: “Deus disse: Haja luz; e houve luz” (Gn, 1.3). “Pois ele
falou, e tudo se fez; ele ordenou e tudo passou a existir’ (Sl, 33.9) Controla: “Ele envia
as sua ordens a terra, e sua palavra corre velozmente; da a neve como 1a e espalha a
geada como cinza. Ele arroja o seu gelo em migalhas. Manda sua palavra e o derrete”
(S1 147. 15-18). Persuade: “[...] mas aquele em quem esta a minha palavra fale a minha
palavra com verdade. Nao é a minha palavra fogo, diz o Senhor, e martelo que
esmilca a penha?” (Jr, 23. 28-29). Cumpre 0s seus propdsitos: “Por que, assim como
descem a chuva e a neve dos céus e para la ndo tornam, sem que reguem a terra,
assim sera a palavra que sair da minha boca; nao voltara para mim vazia [...]". (Is 55,
10). (Chapell, 2005).

O fiel apresenta uma fé em Deus, o seu Deus é tudo, obviamente a palavra

desse Deus apresenta um grande poder transformador. Tudo depende do querer e da
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fé do fiel. Sem esquecer que 99% dos sujeitos pesquisados dizem professar o credo
catdlico e créem nos textos sagrados.

Umberto Eco postula, no campo da hermenéutica, algumas teses, entre as mais
relevantes tem-se: “Entre a intencdo do autor e a intencdo do intérprete existe a
intencdo do texto” (p. 29). Eco trabalha com as afirmacbes de que todo texto é
polissémico e que contém elementos estruturantes em si mesmo. O texto esta aberto a
multiplas leituras. Estas diferentes interpretacées surgem a partir da intencao que cada
leitor atribui ao texto. Com isto pode-se inferir que a maioria dos fiéis apreendem mais
o conteudo do texto biblico do que a homilia do sacerdote em si, exatamente porque o
texto biblico parece ser mais denso que a homilia do padre, esta muitas vezes é
apenas uma repeticao do texto biblico, situando o tempo e o0 espaco em que ocorreram
aqueles fatos.

Na segunda questao da entrevista percebemos que o texto sagrado permanece
presente na maioria das respostas dos fiéis, nela perguntamos que idéias e
sentimentos vinham na mente do fiel, ao lembrar a homilia daquele dia. O objetivo
desta pergunta é verificar as semelhancas entre as idéias e sentimentos expostos pelo
padre na homilia e as respostas dos leigos. Nos resultados observa-se que a maioria

das respostas estdo semelhantes com a homilia do padre’:

“O sentimento que me vem é o de pertenca no reino de Deus. E este reino é
aqui” (sexo masculino, 20 anos, solteiro, estudante de teologia pastoral e
freqlentador assiduo das missas).

“O meu sentimento € exatamente ao momento que estamos vivendo de muita
dificuldade, as pessoas estdo muito desanimadas, como o padre falou, na
época existia o desanimo geral. Vem-me o sentido de procurar evitar o

desanimo, procurar sempre vencer, seja no desemprego, na saude, na

’ Para consultar a homilia de cada sacerdote ver o anexo.
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vida”.(B.S., sexo feminino, 37 anos, assistente de vendas, solteira. E assidua

as missas, porém nao participa de nenhum movimento ou pastoral).

“Eu acho que eu tenho que me desprender mais do que eu tenho aqui no
terreno pra poder aproximar mais do reino de Deus” (J.M.P., 69 anos, sexo
masculino, aposentado, escolaridade: superior completo, viivo. E
frequentador assiduo das missas, porém nao participa de nenhum movimento

ou pastoral atualmente).

A descricdo do texto sagrado, acerca da sua poténcia, langca um desafio a
receptores e emissores da mensagem. Convém lembrar que a palavra sagrada, antes
da pregacao, cumpre os propoésitos divinos, apenas por ser palavra sagrada, de um
Deus que o receptor cré, ndo questionando, mas aceitando o texto como verdade
absoluta e acima de tudo: verdade sagrada. Por isso, a pregacao que é€ fiel a escritura
converte, convence e amolda o espirito de homens e mulheres, pois ela apresenta o
instrumento da compulsdo divina, e ndo que pregadores tenham em si mesmos
qualquer poder transformador (Chapell, 2005, p. 02).

Para chegar ao sentido claro do texto biblico, o pregador precisa interpreta-lo. A
capacidade de interpretar corretamente as escrituras € fundamental a boa pregacédo. A
tarefa de interpretar o texto € denominada hermenéutica, palavra proveniente do grego
(hérmeneuo), que significa “interpretar”. O vocébulo refere-se a todo o trabalho de
“transporte” do texto desde sua origem até o leitor (Moraes®, 2005, p. 55).

Croatto (1981) teve o cuidado de diferenciar a exegese da hermenéutica,
lembrando que a primeira procura identificar o sentido do texto, considerando que ha

“por tras” do texto (autor, ocasido, tradicdo, figuras literarias, etc), enquanto a outra

¥ Moraes é um autor que escreve para pregadores da religido protestante, pentecostais e neo-
pentecostais. Sabe-se que esta linha de seguimento religioso apresenta a pregagdo como ponto central
nos cultos religiosos, diferente da igreja catdlica, na qual a homilia é apenas o momento que liga a
liturgia da palavra a liturgia eucaristica, tendo como ponto maximo na missa, a comunhdo. Este autor
apresenta excelentes consideragbes quanto aos aspectos da oratéria voltada para a pregacao e tem
como ponto de partida as pregacdes evangélicas.
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inclui a percepgao do sentido que ha “adiante” do texto (Croatto, 1981, p. 11-3). Key
(2001) afirmou que: “a interpretacao correta do texto significa o esforco mental e
espiritual do intérprete para captar o fio do pensamento e a maneira de pensar do autor
do texto, que foi inspirado por Deus” (p. 102). Bitencourt (apud Moraes 2005), por sua

vez, relembra:

“A palavra que em principio foi pregada, falada e, desde entdo, enquadrada
em formas conceptuais, transformou-se, por sua vez, em letra-texto. O texto
esta depois da palavra; portanto, a tarefa do intérprete é de chegar antes do
texto, na palavra, mas através do texto. Para isso tem que vencer uma
distancia cultural entre a época da escritura e sua época, apropriando-se de
algo que foi dito em outra época, mas sempre a partir de uma nova realidade
histérica, expandindo o horizonte do texto. Isto é o que Hans Gadamer
chamou de “fusdo de horizontes”. Em resumo, esse tipo de hermenéutica se
move do autor e do texto para uma unido entre o texto e o leitor com raizes no
presente em vez do passado, o que significa dizer que interpretar € aplicar” (p.
56)

e

E preciso compreender que o texto apresentou uma significacdo para seus
primeiros destinatarios. A preocupacao inicial do pregador deve ser descobrir esse
significado primario. Somente conhecendo a significacao do texto no passado, pode-se
contextualiza-lo e corretamente aplica-lo no presente (Moraes, 2005, p. 57). Com o
depoimento dos padres, mais abaixo, iremos observar que ha uma preocupacédo e

busca hermenéutica durante a preparacgao.

1.3 Elementos de natureza comunicativa

A segunda categoria que observamos comum nas falas dos fiéis aponta os

elementos de natureza comunicativa. Sabe-se que cada pessoa recebe a informacéao e
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a interpreta de acordo com sua 6tica, sua histéria individual. O que equivale a dizer que
em cada pessoa a mensagem repercute de forma diferente (Carvalho, 1993, p. 64).
Investigamos a qualidade da comunicacao (oratéria) do padre durante a homilia, na
terceira pergunta que teve como objetivo conhecer a opinidao do leigo em relacao a
qualidade da comunicagao do padre e ao mesmo tempo, fazer um cruzamento com a
quarta questdo, ou seja, verificar se ha uma interdependéncia entre a qualidade da
comunicacdo e a eficacia do discurso. Os depoimentos a seguir, caracterizam a

qualidade comunicativa dos padres pesquisados:

“Otima. Comunicacéo clara, linguagem simples e que as pessoas entendem”
(B.S., sexo feminino, 37 anos, assistente de vendas, solteira. E assidua as

missas, porém nao participa de nenhum movimento ou pastoral).

“A comunicagdo dele é de facil entendimento. Com certeza ele deve ter
algumas técnicas de cativar o publico, ndo € a primeira vez que faz isto, com
certeza sabe como falar é carismatico” (G.C.S., 26 anos, sexo masculino,
estudante de engenharia elétrica, solteiro, ndo € participante ativo da

paroquia, disse que foi a missa porque a mae insistiu muito)

“Eu gosto da homilia dele, acho facil a interpretacdo, assim, ele nao usa
palavras dificil ndo. Acho que de todas as homilias que ja escutei da pra tirar
sim um proveito, depende do dia que a gente presta atencao ou nao presta
atencdo” (22 anos, sexo feminino, superior incompleto, solteira, operadora de

microcomputador. E freqiientadora esporadica das missas).

“Eu acho o frei F. muito bom orador. A partir do momento que o sacerdote
desce do altar, sai de tras do ambao e fica entre o povo, a comunidade perde
aquela coisa que o sacerdote € um ser distante. Isto torna a homilia mais rica,
mas isto também é um desafio muito maior por que se ele ndo conseguir casar
as idéias, por exemplo diante de um pedido de testemunho que ele faz a uma
pessoa € ele ndo consegue casar a idéia, fazer um fechamento ai vira um
desastre” (A.C.B.N., 27 anos, sexo masculino, casado, superior completo,

frequentador assiduo, é comentarista das missas e catequista)
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“Uma homilia boa, falou muito bem, ele comunica bem, da pra entender
tudinho que ele fala” (W.B.O., 15 anos, sexo feminino, estudante, solteira,
cursando ensino médio. E assidua nas missas e participa da infancia

missionaria).

O pregador deve usar palavras que tenham um sentido claro. Caso contrario, a
reacdo dos ouvintes sera de surpresa e duvida. Quando o pregador apresenta um
vocabulo desconhecido, sem qualquer significacao para os ouvintes, sua comunicacao
¢é falha. Outra tentacao que o pregador precisa vencer € a de usar termos teoldgicos ou
técnicos no sermao. Vocabulos em outros idiomas, mesmo naqueles onde foram
escritos os originais do Antigo e Novo Testamento devem ser evitados (Moraes, p. 94-
5). A simplicidade na comunicacéao do religioso foi um dado encontrado com freqiéncia
nos depoimentos dos fiéis.

O vocabulario é visto como reflexo da cultura, como instrumento basico para a
leitura do mundo, para a expressao do individuo e para sua identificacdo como membro
de um determinado grupo. Quanto maior for o dominio do vocabulario, por parte do
falante, maior sera a eficacia de sua linguagem, concebida como forma de interacédo. O
dominio vocabular € para eficacia da linguagem na interacdo comunicativa e ndo para
enaltecer o falante, pois ja foi o tempo em que falar dificil era sinbnimo de falar bem
(Wittgenstein, 2005, p. 01).

O vocabulario corporifica e traduz todas as nossas idéias. Se o vocabulario se
apresentar deficiente, o falante ndo conseguira transmitir o que pensa, pois ele pensa
por meio das palavras. O vocabulario precisa ser o0 mais vasto possivel, pois melhor do
que ter um vocabulario riquissimo é saber usa-lo e adequa-lo ao tipo de publico que

ouve (Polito, 2002, p. 67).
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“O vocabulério ideal ndo € riquissimo, sofisticado, como se tivesse pesquisado
nas profundezas de um dicionario, e muito menos pobre e vulgar. O
vocabulario rico é util para compreendermos tudo aquilo que as pessoas falam
ou escrevem, mas nem sempre devera ser usado em nossa expressao verbal.
O auditério ndo estéa interessado em palavras dificeis. Como é que as pessoas
poderiam ficar concentradas na mensagem, se tivessem que se preocupar

com o significado de cada palavra?” (Polito, 2002, p. 68)

A pregacéo precisa ser simples para alcangar os ouvintes e comunicar a
mensagem divina. Lloyd-Jones (apud Moraes) declarou que a funcédo do pregador “nao
€ apresentar uma pesquisa erudita do texto, nem fazer uma exibicdo de seu
conhecimento; ele esta tratando com almas vivas e deseja comové-las, conduzindo-as
com ele, guiando-as a Verdade” (Moraes, 2005, p. 146).

Alguns pregadores apresentam receio de pregar sermdes simples para nao
serem classificados de supérfluos. Ha uma grande diferenca entre simplicidade e
superficialidade na pregacao: o pregador simples tem algo a comunicar e sabe a
melhor maneira para fazé-lo; o pregador supérfluo ndo tem o que comunicar e muito
menos como faze-lo. A pregacao pode ser simples, com grande conteldo e excelente
comunicacao. Os pregadores precisam considerar que sua comunicacao nao é para
demonstrar o conhecimento pessoal, mas para apresentar a mensagem do poder e da
palavra de Deus. (Moraes, 2005, p. 146).

O fator tempo é outro elemento importantissimo para manter o interesse do fiel.
Para que haja uma boa comunicacdo no pulpito, & preciso que o0s pregadores
considerem o fator tempo como algo importante aos ouvintes. Uma pesquisa com 123
pastores batistas brasileiros, nos anos de 1992 e 1993 realizada por Moraes (2005),
como parte de sua tese de doutorado em Teologia, apontou varias razdes da
relevancia da sintese na pregacao. A sintese permite uma captacao mais rapida e clara

da mensagem; alcanca melhor a atencdo, evitando divagagcao; ajuda a manter o
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interesse do ouvinte; atende a curta capacidade do ouvinte hodierno; leva o pregador a
selecionar o essencial e eliminar o supérfluo; possibilita ao ouvinte uma maior retencao
da mensagem e, por fim, situa o pregador no contexto existencial da sociedade
contemporanea (Moraes, 2005, p. 209-210).

As homilias curtas, bem preparadas, prendem mais a atencdo dos ouvintes.
Porém, a maneira do padre pregar, por exemplo: abrir espaco para que as pessoas se
manifestem, ir para o meio do povo, dialogar, fazer perguntas, ilustrar o tema com
exemplos tirados da vida, prende a atencdo, mesmo quando a homilia é mais longa
(Carvalho, 1993, p. 64).

O pregador deve esforcar-se para tornar sua mensagem a mais objetiva
possivel. Quanto mais objetivo 0 sermao, tanto mais condicées tem de alcancar o
ouvinte, que se torna capaz de compreender, assimilar e introjetar os valores
apresentados. A mensagem embasada em linguagem popular atinge uma quantidade
enorme de receptores, ja que os sinais e simbolos sao aqueles usados no cotidiano
(Moraes, 2005, p. 146). A linguagem popular € o elemento que mais aparece como
fator positivo para a comunicacdo eficiente, segundo o depoimento dos fiéis
pesquisados.

Embora os resultados encontrados mostrem que 99% dos fiéis consideram o
padre, daquele dia especifico, 0 bom comunicador durante a homilia, ressalta-se que,
quando a pesquisadora perguntava sobre um outro padre de uma outra comunidade,

apareciam depoimentos, como:

“Eu tenho amizade com varios padres bons oradores, mas tem padre que
deixa a desejar, ndo podemos elogiar a todos” (62 anos, sexo masculino,
casado, técnico em eletrOnica, tecladista, participante ativo das missas,

inclusive toca no grupo de musica).
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“Foi clara, ele explicou muito bem. Por que tem vez que a gente vai a missa,
na hora do evangelho, do sermdo, as vezes, nao € porque o padre nao quer,
mas ele fala e as vezes a gente nao entende. Tem outros que ja fala direto.
Tem um padre, perto de onde eu moro mesmo, que ele fala parece que ele vai
para frente e eu vou para tras, ele vai para trds e eu para frente, a gente
nunca combina, o que ele esta dizendo, eu nunca consigo acompanhar” (58
anos, solteira, sexo feminino, comerciante. Nao é participante ativa da
paroquia, foi a missa em companhia de uma amiga que insistentemente a
convidou).

“[...] dependendo de alguns padres, eles passam a homilia de uma forma ali, é
aquilo que a biblia fala. Seguem o mesmo que a biblia fala, isto cativa a
comunidade. As vezes alguns padres ndo passam a mensagem de forma
clara. O que ele fala muitas vezes ndo tem muito a ver com nossa realidade”
(sexo masculino, 20 anos, solteiro, estudante de teologia pastoral e
freqlentador assiduo das missas).

Percebe-se que o leigo sente certo receio ou dificuldade em criticar a homilia
do padre de sua pardquia, porém critica as homilias de outros padres com certa
tranquilidade. Isto ocorre porque, segundo os fiéis, ainda existem padres que
apresentam uma comunicacao ineficaz tanto para os ouvintes como para sua realidade
soécio-cultural.

Carvalho (1993) desenvolveu uma pesquisa empirica sobre homilia, na qual
realizou trés horas de debate com leigos de diferentes dioceses e encontrou varios
depoimentos negativos em relacdo a comunicacdo dos padres. Na sintese que

elaborou das falas dos leigos observa-se varios elementos de natureza comunicativa:

“A maioria dos padres ndo tém o dom da comunicagdo, deveriam descobrir
novas formas de fazer homilia, evitando a monotonia e automatismo”
(Carvalho, 1993, p. 64-5).

“Num mundo dominado pela comunicagdo audio-visual, as pessoas nao tém

mais paciéncia para ficar ouvindo um discurso onde apenas uma pessoa se
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faz dona da palavra. Isso, unido ao ritualismo litirgico, contribui, muitas vezes

para que a pessoa se sinta cansada em apenas uma hora de missa’
(Carvalho, 1993, p. 64-5).

“O mundo esta a mil por hora e a igreja continua estagnada, sem renovar seus
métodos de comunicacao. Por isso, durante muitas homilias, os fiéis vencidos
pelo cansago, cochilam, falam da vida alheia, rezam o ter¢o ou simplesmente
se "desligam”, enquanto o padre continua “falando para as nuvens” ou, em se
tratando dos mais intransigentes, criam problemas com as pessoas, exigindo
atencao” (Carvalho, 1993, p. 64-5).

“Quase sempre, aquilo que os padres dizem, nas homilias, ndo vai ao
encontro dos interesses da maioria dos participantes da celebragédo. Por este
motivo as pessoas permanecem “desligadas” (Carvalho, 1993, p. 64-5).

Percebe-se que os depoimentos acima retratam queixas comuns na praxis da
homilia catélica. Por outro lado, a comunicacdo é um processo de interacdo no qual
compartiihamos mensagens, idéias, sentimentos e emog¢des, podendo influenciar o
comportamento das pessoas que, por sua vez, reagirdo a partir de suas crencgas,
valores, histéria de vida e cultura (Silva, 2000, p. 52). O processo comunicativo de
interagao produz uma conexao com a realidade cotidiana da vida de cada fiel podendo
sedimentar as maneiras de pensar e agir.

O olhar que os leigos acima apresentam acerca dos elementos comunicativos
mostra outro viés de analise, que vem de encontro a nossa hipdtese. Alguns fiéis
(Carvalho, 1993) relatam que a homilia ndo remete a realidade vivida pela comunidade,
ou seja, 0 padre nao traz o texto biblico para o hoje, tornando o discurso vazio de
sentido, de valor e eficacia. Outros fiéis relatam que ndo conseguem acompanhar o
que o padre fala na homilia. Isso pode ocorrer devido a varios fatores, entre eles: o

vocabulario erudito em demasia, o sistema de som e acustica fisica da igreja precarios,
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a falta de atencdo do fiel em ouvir a homilia, o contetudo do discurso mecéanico e longe
da realidade, a voz sem qualidade, a pronuncia travada ou com sotaque estrangeiro.
Esses sdo apenas alguns aspectos (ruidos) que podem interferir negativamente na

compreensao do discurso homilético (Carvalho, 1993).

1.4 A religiao como legitimacao de transformacao dentro do contexto homilético.

A religido ocupa um lugar de destaque na sociedade humana e no seu
construto de mundo. E dentro da sociedade, como resultado dos processos sociais,
que o ser humano se torna uma pessoa, que ele atinge uma personalidade e que
constroi seus sonhos e projetos que constituem sua vida. O ser humano e a sociedade
coexistem em uma relacéo de interdependéncia, ou seja, “a sociedade é um produto do
homem” e “0o homem é um produto da sociedade”. Nesta dialética, Berger (1985)
postula os conceitos de exteriorizacao®, objetivaco e interiorizagao, assim como nomia
e anomia. (Berger, 1985, p. 15-41).

O ser humano precisa fazer um mundo para si, assim, ele ndo s6 produz o
mundo como produz a si mesmo, estabelecendo continuamente uma relagdo com o
mundo. A existéncia humana procura a cada dia um equilibrio com seu corpo e com
seu mundo. Dessa forma o ser humano consegue se estabelecer e realizar a sua vida
(Berger, 1989, p. 18).

A religido estd intrinsecamente ligada a constru¢do humana de mundo. A

religido € uma construgcdo humana pelo qual se estabelece um cosmos sagrado. O

? Segundo Berger (1985) “a exteriorizacéo é a continua efusdo do ser humano sobre o mundo, quer na
atividade fisica quer na atividade mental dos homens. A objetivacdo é a conquista por parte dos produtos
dessa atividade (fisica e mental) de uma realidade que se defronta com os seus produtores originais
como facticidade exterior e distinta deles. A interiorizacao é a reapropriacdo dessa mesma realidade por
parte dos homens, transformando-a novamente de estruturas do mundo objetivo em estruturas da
consciéncia subjetiva. E através da exteriorizacdo que a sociedade é um produto humano. E através da
interiorizacdo que o homem é um produto da sociedade”. (p. 16)
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mundo postulado pela religido transcende, e ao mesmo tempo inclui, o0 ser humano. O
sagrado para o ser humano é uma realidade poderosissima e distante dele que coloca
sua vida numa ordem dotada de significado (Berger, 1989, p. 38-9).

Quando o fiel ndo entende a homilia sai da igreja sem levar nada para a vida
(Carvalho, 1993, p. 64-5). A quarta questao, pergunta se o fiel jA mudou algo na vida
devido a mensagem recebida em uma homilia, quando e como aconteceu esta
mudanca. Caso a resposta tenha sido positiva, pedimos o relato de um caso.
Consideramos esta uma pergunta fundamental para responder tanto aos objetivos
como a hipétese da pesquisa. O objetivo maior da pergunta é verificar a eficacia da
homilia, enquanto discurso de transformacdo de vida. Nos resultados 76% dos fiéis
afirmaram que ja houve mudanca de vida, e 24% disseram que a homilia nunca mudou
algo na vida, devido a mensagem recebida na homilia.

O depoimento abaixo mostra o outro mundo que L.P.C. construiu para si a partir

da busca por equilibrio e significado:

“Antes de ser catolico eu era evangélico. Quando eu comecei a participar da
IC eu vi que as coisas ndo eram muito certinhas, padréo, a risca, é fotalmente
diferente. E com as homilias eu comecava a perceber que era diferente do que
o pastor falava, que era aquela coisa rigida no sentido de cumprir sempre a
palavra. E aqui eu comecei a perceber que nao era s6 cumprir a palavra a
risca. E com o passar do tempo, prestando atengdo sempre nas homilias (é
uma curiosidade natural que acho que tenho) participando das homilias, eu
comecei a perceber que as coisas acontecem, dependendo de nés mesmos.
Por exemplo: eu posso ler uma biblia e interpretar de vérias formas. E algo
que aconteceu comigo foi eu ler algum evangelho e ter alguns pensamento
sobre ele e escutar um padre fazer uma homilia que mudasse totalmente meu
pensamento” (L.P.C., sexo masculino, 20 anos, solteiro, estudante de teologia
pastoral e freqlientador assiduo das missas).
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Cada ser humano apresenta um ponto de vista acerca da pessoa que fala. O
L.P.C. refere vir de uma outra denominacgao cristd e com algumas homilias que ouviu,
modificou sua maneira de pensar, de interpretar o evangelho. A eficacia do discurso
depende tanto do ser que fala como do que ouve. Se o ouvinte estd aberto a
comunicagdo, esta atento, interessado e conseqientemente, o falante também esta
aberto a comunicacao, fala com clareza, com entusiasmo, com verdade, enfim com
todos os requisitos basicos para se falar bem, ocorre a comunicacao eficaz, capaz de
transformar pensamentos, como no depoimento de L.P.C.

O primeiro objetivo da homilia € colaborar com Deus para que sua Palavra
melhor se encarne, para que sua Palavra seja melhor compreendida, encontre uma
terra boa que produza muito fruto. A homilia também quer ajudar a assembléia a dar,
por sua vez, uma resposta adequada a Palavra proclamada, na celebragcdo e na vida,
considerando-se sempre que a prépria proclamacéo da Palavra de Deus ja constitui um
ato de culto, uma renovacao da alianca entre Deus e os seres humanos em Cristo
Jesus (BECKHAUSER (2005, p.2). “Homilia é uma reflexdo a partir dos textos
litdrgicos ligados a instrucéo e edificagdo dos fiéis a respeito da fé” (Carvalho, 1993, p.
22).

Um fato curioso que aparece em pelo menos trés depoimentos é o fiel citar
padres ou leigos do movimento da Renovacao Carismatica Catdlica ou o préprio
movimento e afirmar que sao homilias mais profundas, como é o caso do depoimento a
seguir:

“O Sr. acha que a homilia tem interferéncia transformadora na sua vida? Tem,
mas nao € sé a homilia ndo, porque tem homilias muito ruins por ai, muito
mesmo. Tem umas que o padre pega e |1é de novo o que esta escrito ai e néo
fala mais nada, mas também tem muitas homilias boas que me tocou muito,
eu acolho uma que me tocou muito, muito mesmo até hoje, é uma coisa

simples que pertence a Renovagdo Carismatica, la as pregacbes sdo muito
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profundas, da renovacéo, entdo eu me aprofundei muito foi nas pregacgdes da
renovacdo. A nossa igreja € perfeita, o que tem que mudar é 0s nossos
padres, o0 coragao deles, muitas vezes eles ndo estdo nem ai para os fiéis [...]"
(J.M.P., 69 anos, sexo masculino, aposentado, escolaridade: superior
completo, vilivo. E freqiientador assiduo das missas, porém nao participa de
nenhum movimento ou pastoral atualmente).

O depoimento a seguir parece mais claro, pois o fiel refere qual a homilia, o

nome do padre, o local e o que ele mudou:

“J& mudei sim. Nao foi s6 uma vez. Ja. Na homilia do Pe. Léo da Cancéo
Nova, homilia de pregag&o no encontro para servos com Roberto Tannus, no
Encontrdo. Mudou a minha fé, meu jeito de acreditar de servir a Deus. Antes
eu ndo era nada nao, nao fazia nada. Eu tentava buscar ia na missa so, tinha
uma vida diferente da que é hoje” (A.A.N., 42 anos, casado, bancario, sexo
masculino, participante ativo das missas, escolaridade superior completo, grifo
Nosso).

Enfocamos, aqui, a homilia da Renovacado Carismatica Catdlica para registrar
qual é a visdo de alguns fiéis no que tange a homilia desse seguimento da igreja
catolica.

A Renovacgao Carismatica Catdlica (RCC) é um movimento catdlico surgido nos
EUA em meados da década de 1960. Ele é voltado para experiéncia pessoal com
Deus, particularmente através do Espirito Santo e seus dons. Esse movimento busca
dar uma nova abordagem as formas de evangelizacdo e renovar praticas tradicionais
dos ritos e da mistica catdélicos. O movimento carismatico catdlico foi influenciado em
seu nascimento pelos movimentos pentecostais de origem protestante e até hoje esses
dois grupos se assemelham em varios aspectos. Seus integrantes utilizam musicas de
louvor em momentos carregados de emocao e pregacdes em voz alta nos grupos de
oracao e missas. Segundo a RCC, o batismo no Espirito Santo € uma experiéncia que
normalmente decorre de um momento de oragao e pela qual a pessoa adquire um novo

e apurado senso de valor espiritual. A partir desse momento, o Espirito Santo passa a
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orientar a vida da pessoa, confirmando verdades interiores e até modificando posturas
diante dos homens e do mundo (wikipédia, 2005).

A homilia, na qual o padre se autodenomina como membro participante da
RCC, é uma pregacao também parecida com a dos pastores pentecostais, ou seja, €
uma homilia renovada, entusiasmada, rica em conteudos emocionais, onde o padre
prende a atencdo pela forma mais clara de falar, mais envolvente, conta outras
historias, enfim apresenta uma maneira mais atraente e atualizada de falar, diferente

das homilias tradicionais. Como cita, em partes, o leigo abaixo:

“[...] é uma coisa simples que pertence a Renovagdo Carismatica, 14 as

pregacdes sdo muito profundas, da renovagao, entdo eu me aprofundei muito

foi nas pregagdes da renovagao [..]"(J.M.P., 69 anos, sexo masculino,
aposentado, escolaridade: superior completo, vidvo. E freqlientador assiduo
das missas, porém nao participa de nenhum movimento ou pastoral

atualmente, grifo nosso).

Um bom exemplo € o fenbmeno do padre Marcelo Rossi que tem arrastado
multidées para suas missas'® e conseqiientemente sua homilia. O que sera que o
padre Marcelo tem que atrai os fiéis em grande niumero para suas missas? E pensando
apenas em nosso objeto de estudo (a homilia), como sera que o padre Marcelo Rossi
fala durante a missa? Observa-se, na homilia e durante toda a missa, grande carga de
conteudos emocionais, além é claro de utilizar uma linguagem do povo, clara e sem
rodeios. Observa-se que este sacerdote fala das questdes de ordem cotidianas, como
familia, trabalho e saude. Sabe-se que o padre Marcelo Rossi se auto-denomina como

pertencente ao movimento da RCC e observa-se, ao longo, de sua “carreira global” um

'% Padre Marcelo Rossi tornou-se um fendmeno de midia e cultura de massas no final
dos anos 90. Ja gravou quatro discos desde 1998, dois filmes, aparece em programas de TV com certa
regularidade, possui um programa de radio com mais de 100.000 ouvintes em todo pais e suas missas a
céu aberto na época da Pascoa atraem milhares de fiéis (wikipédia, 2005).
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discurso abrasivo, rico em conteudo emocional e de qualquer forma, capaz de
transformar o ethos e a visdo de mundo dos inumeros fiéis que todos os dias ligam
para testemunhar.

Na quarta questdo 24% dos catdlicos afirmaram nunca ter mudado algo na vida
devido a homilia do padre, entre eles observa-se o depoimento de G.C.S., 26 anos,
sexo masculino, estudante de engenharia elétrica, solteiro, que néo participa

ativamente da pardquia e disse que foi a missa porque a mée insistiu muito:

“Mudanca de vida? N&o, eu acho que nédo. Sai daqui e ja mudar, ninguém faz
isso. A mudanga é devagar. Eu acho dificil sai daqui dizendo, ah, vou mudar
iss0, iss0, isso, principalmente porque ninguém ta acostumado a mudar e para

mudar é devagarzinho, o ser humano muda devagar”.

Dos sujeitos que afirmaram que a homilia ndo tem eficacia de transformagéao
em sua vida a maioria apresenta idade entre 15 e 30 anos, ou seja, a nova geracdo. As
pessoas desta idade, em geral, apresentam um tempo de atencdo reduzido para as
diversas atividades cotidianas, entdo durante a homilia quando prestam a atencéo o
tempo é muito reduzido'', além disso, € um publico ainda mais exigente, pois o acesso
as informacodes pelos meios de comunicacao de massa (internet, TV, radio, jornais, etc)
€ extremamente ludico, envolvente e interativo.

Na construgcao deste primeiro corpus da pesquisa também entrevistamos quatro
sacerdotes das quatro regides da cidade, trés padres responderam por escrito e um fez
questdo de responder oralmente, este sacerdote apresentou muita resisténcia para
autorizar a pesquisa em sua paréquia, mas com alguns telefonemas e visitas

conseguimos realizar a coleta de dados.

! Observaremos a confirmagao destes dados na segunda fase da pesquisa empirica.
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1.5 A visao de trés sacerdotes e um leigo sobre o seu préprio oficio: a homilia

Na primeira pergunta pedimos para o padre descrever 0 processo que ele
percorre no planejamento e exposicao da homilia. O objetivo desta pergunta é verificar
como o padre planeja a exposicao da homilia e se entre as estratégias de planejamento
existe alguma voltada para oratéria especificamente. O primeiro sacerdote é T. J. M.,
10 anos de sacerddcio, da ordem dos pacionistas e responde a primeira questao,

oralmente, da seguinte maneira:

“A primeira fase que eu faco na minha preparacao litirgica é ler a liturgia do
dia, a leitura do dia, as trés leituras, cada leitura eu leio duas ou trés vezes, o
tanto que necessario for. Depois de feitas essas leituras, eu busco nos meus
conhecimentos mesmo, depois eu busco alguns subsidios para me auxiliar.
Hoje nés temos um site que ajuda a gente muito que é o site dos presbiteros e

tem uma formagao teoldgica muito boa. Entdo a base é por ai”

Este padre busca nas leituras, no conhecimento proprio e nos sites catdlicos
outras alternativas para preparar a homilia, entretanto em nenhum momento percebe-
Se uma preocupagao com a maneira como vai expor a homilia. Ele poderia averiguar o
tipo de publico, lancar mao de outras estratégias da oratéria, tais como preocupar-se
com a aplicacado daquela mensagem a vida do fiel, como sugere Moraes (2005, p. 140-
148). Consideramos a aplicagdo uma das principais estratégias de oratéria que torna a
comunicagao pratica e eficaz, voltada para a vida cotidiana do fiel, ou seja, atualizada.

A aplicagcédo entra neste ponto: “O processo retdrico mediante o qual se aplica
direta e pessoalmente a verdade ao individuo, a fim de persuadi-lo a reagir de modo
favoravel [...] sem aplicacdo ndo ha persuasao e, portanto, ndo ha pregacao” (Braga

apud Moraes, 2005, p. 141). Aplicar a mensagem do texto biblico na vida do fiel é
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alcancar a atualidade do texto, € aproximar-se do ouvinte e fazé-lo aproximar-se da
mensagem. Aplicar é tornar o sermao pratico, através da aplicagdo o ouvinte passa a
se sentir parte do sermao, na aplicagdo a mensagem é personalizada, relacionada a
vida de quem ouve.

Os outros dois sacerdotes, assim como o leigo, referem a aplicacdo de maneira

sutil em suas respostas:

“Algumas horas ou dias antes faco uma leitura atenta dos textos sugeridos
pelo diretorio. Busco entender a mensagem que eles contém e as
circunstancias em que o texto foi escrito. E seus destinatarios. Identifico a
idéia central em torno da qual deve girar a homilia para possibilitar que a
assembléia vivencie e possa compartilhar o pensamento sem divagagoes” (F.
C., 46 anos de sacerdécio, da ordem dos Frades Menores Capuchinhos, grifo
Nnosso).

“Séao trés momentos bem distintos. O primeiro é procurar saber qual é o
publico da celebracdo e quais sdo as reais motivacdes do publico. Além de
assembléia que sdo os membros efetivos e afetivos, um grande numero de
participantes sdo pessoas alheias & comunidade. E importante averiguar quais
sdo as intengdes da assembléia. Exemplo: 7° dia, aniversarios, emprego, etc.
O segundo momento do processo de planejamento da homilia é se preparar.
Eu costumo ler as principais literaturas homiléticas do tema especifico da
liturgia. Até para ficar em sintonia com as outras celebragdes. A partir do
contexto e da literatura a disposicao, geralmente, procuro seguir o método ver,
julgar e agir, no desenvolvimento reflexivo, ou seja, homilético”(E.C, 10 anos
de sacerddcio, da ordem Missionarios da Sagrada Familia, grifo nosso).

“1- Leitura do texto e do contexto. 2- oracao para ter a graga. 3 — planejar um

inicio, meio e fim. 4- trazer para a nossa realidade” (Leigo L. F., pregador ha

17 anos, é de Marilia — SP, veio a pardquia para coordenar um curso, é
participante ativo da Renovagdo Carismatica Catolica. Este respondeu o
questionario minutos antes de comecar a missa, ja que o planejado (a homilia
do padre) nao foi possivel, talvez por isso as respostas curtas, sem muitos

comentarios).
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Nas trés respostas pouco se observam estratégias para prender a atencao ou
conquistar o publico, de persuasao, de oratéria especificamente, parece que ha pouca
ou nenhuma preocupacao em convencer o fiel daquela verdade e as formas de aplica-
la na vida. Parece que a preocupacao maior é situar o fiel em que tempo liturgico o
texto se encontra, o contexto da época e indicar os apontamento da igreja de forma
geral para aquele texto, ja que todos os sacerdotes apresentam uma preocupacao
maior em ler outros textos complementares e pouco referem de que forma aplicar este
texto na vida cotidiana dos fiéis. Recorrer a outros textos para ampliar o leque de
discussao é rico e valido, porém a preocupacao pode ser, também, em o que, como,
onde, quando o fiel pode aplicar este texto na sua vida pratica.

Na segunda questdo, perguntamos qual o conteudo da homilia daquele dia. O
objetivo era verificar se as respostas dos padres coincidiam ou divergiam das respostas
dos fiéis quando perguntamos o que ele (o fiel) entendeu da homilia. Observa-se que a
esséncia do conteudo do texto e da homilia permanece na mente dos fiéis, porém
parece ser quase impossivel que o fiel apreenda todo o conteudo que o padre teve a
intencdo de expor durante a homilia, é o que observamos na fala do padre e dos fiéis

respectivo a sua paroquia:

“Aquele dia retratava as duas pérolas, ou o tesouro que encontrou por acaso a
pérola que alguém procurava, né? Tanto aquele que buscava e aquele que
achou o tesouro eles fizeram um sacrificio radical para poder adquirir o
tesouro. Este é o sentido completo da parabola por que é a radicalidade da
opgao pelo reino, quem encontra 0 reino encontrou um tesouro e tem que
fazer o possivel e o impossivel para poder adquirir. No caso das duas
parabolas o autor biblico ele coloca que ambos venderam tudo que tinha néao
colocou 0 que era mas, possivelmente era casa, vaca, tudo o que tinha para
poder entdo adquirir este tesouro, é o sentido da parabola, entédo o contetido
era esse, a mensagem era essa, da opc¢ao radical pelo reino. O capitulo 13 de
Mateus é um capitulo que mostra para gente a verdade do reino, a
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importancia do reino na vida da pessoa, de cada cristdo. E eu dizia também no
conteldo que o reino chega a nossa vida de uma forma ou de outra, ou
quando vocé procura ou quando vocé encontra casualmente e isto é
interessante porque o reino ele ta presente na vida daqueles que buscam e
daqueles que nédo tdo buscando, mas ele chega de qualquer jeito, ai esta a
misericordia do pai, né? Um pouco acho que seria isso, né?” (este padre
permitiu a entrevista somente duas semanas depois da exposicao da homilia,

por isso 0s verbos no passado).

Agora comparemos as respostas dos trés fieis que ouviram a homilia deste

sacerdote, quando perguntamos o que vocé entendeu da homilia de hoje.

“Eu entendi que ndo s6 as coisas boa que a gente tem que ter, mas como
também aceitar as coisas que tao ruim para que a gente possa, sabe, tirar elas
do meio das boa”.

“A homilia de hoje fala sobre os peixes. O homem sai para pescar € quando
ele langa a rede ele pega um monte de peixe, na hora que ele chega la do
outro lado ele separa os bons e os ruins que ele vai usar e que ele néo vai

usar”.

“Eu entendi que a gente tem que buscar a Deus em primeiro lugar, ndo
adianta a gente querer riquezas, as coisas materiais, a gente tem que procurar
o Espirito de Deus sobre nos”.

Parece existir um certo distanciamento entre 0 que o padre considera de
conteudo da homilia daquele dia e o que o fiel entendeu da homilia proferida pelo
padre. Trudel (2004) esclarece o porqué, aponta o feed-back como um mecanismo que
procura verificar o grau de fidelidade com que uma mensagem chega ao destinatario. E
a retro-alimentacao. Ele questiona: “Como fazermos para saber se as nossas homilias
"passam”, comunicam, ajudam a assembléia a encontrar-se com o Senhor?”. E conclui
citando Craddock: “A pregacao que pensamos ter pronunciado ndo é necessariamente

aquela que os ouvintes ouviram” (Trudel, 2004, p. 03).
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Na terceira questdo perguntamos como o padre define o seu discurso e

observamos alguns pontos em comum nas respostas:

“A homilia € uma tarefa muito dificil dado a diversidade da assembléia formada
por criancas e adultos, por ouvintes esclarecidos e outros pouco
entendedores. Defronto-me ainda com interessados e outros sem interesse.

Em meio a tudo isso acredito na forca da palavra capaz de penetrar na mente

e no coracao” (F. C., 46 anos de sacerddcio, da ordem dos Frades Menores

Capuchinhos, grifo nosso).

“Eu creio na eficacia da palavra porque ela nao volta vazia para Deus, sem

antes cumprir a vontade de Deus e porque ela foi pregada” (leigo que proferiu

a homilia na regido oeste, grifo nosso)

Brian Chapell (2005) estuda a eficacia da palavra e principalmente quando é a
palavra de Deus. Para este autor, a pregacao cumpre seus objetivos espirituais nao por
causa das habilidades do pregador, mas por causa do poder da Escritura proclamada.
A eficacia da mensagem, mais que qualquer virtude do mensageiro, transforma
coracoes (Chapell, 2005, p. 01). Para o sujeito crente, a palavra de Deus ja apresenta
uma eficacia por si sé, pois € a palavra do Deus que o crente acredita, portanto segue
fielmente e, talvez, cegamente a palavra de seu Deus. A eficacia da palavra acontece
pela fé que o fiel apresenta em seu Deus, por isso € capaz de mudar sua maneira de
pensar, falar e agir.

O padre expde sua dificuldade em falar para um publico heterogéneo,
entretanto, como vemos abaixo, existem categorias comunicativas consideradas
comuns quando falamos em um publico misto. A resposta de um sacerdote responde

as dificuldades apresentadas por outro:

“Nao sei, eu penso assim que o meu discurso, ele é feito depende do

ambiente em que eu estou, se eu vou fazer uma homilia para um publico
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seleto entdo o meu linguajar, a minha fala € uma fala mais amadurecida,

assim se eu falo para um publico mesclado de pessoas idosas, pessoas que

eu sei que tem dificuldade na leitura, na interpretacdo, eu procuro ser o mais

simples possivel e tento ser de maior compreensdo, eu tento simplificar,

exemplificar para que todas as pessoas possam entender o meu discurso,

agora quando eu estou em um publico mais seleto, uso os termos da teologia,
da exegese, coisa que eu nao fago quando eu estou na periferia, eu nao vou
usar termo exegético para falar na missa das criangas, por exemplo, ndo vai
adiantar nada, né? Entao eu defino meu discurso como um discurso bem
acessivel a nossa realidade ou ao que me escuta, eu penso que meu discurso

nao é dificil de se entender” (padre da regido norte, grifo nosso).

Este padre aponta dois recursos comunicativos para proferir uma homilia em
um publico heterogéneo: a linguagem simples (de maior compreensao) e a estratégia
da exemplificacdo. Moraes (2005) indica outros elementos comunicativos para atrair a
atencdo do ouvinte, para torna-lo co-participante na pregacéo'?, e aponta maneiras de
atingir o pensamento e a acao dos fiéis.

Para iniciar o sermao'® o pregador deve usar de muita brandura. A brandura é o
mecanismo de falar com suavidade e leveza, por meio dela o pregador conquista o
coracao e, conquistando o coracdo, chega ao ouvido e a mente do ouvinte. A primeira
preocupacdo do pregador deve ser conquistar o0 coragdo do ouvinte e
conseqiientemente sua atencdo'®. As verdades mais duras e contundentes podem ser
ditas com educacao e cordialidade. O pregador jamais deve parecer zangado (Moraes,

2005, p. 151).

'2 Existe uma diferenca primordial entre pregacao e homilia. A pregacao é o nome genérico que abarca
as mais diversas modalidades de anuncio cristdo como a evangelizacéo e a fala missionaria enquanto a
homilia é definida como uma conversa familiar. Para maior aprofundamento nesta questdo consultar
Carvalho, 1993, p.21.

'3 Ha também uma diferenca tedrica entre sermao e homilia. O sermao é visto, pela igreja como uma fala
mais arcaica, em tom moral, enquanto a homilia significa reunido, assembléia, companhia, relagées
familiares, dai conversa familiar (Deiss, 1998, p.75).

' N&o encontramos autores que mencionam da importancia de prender a atengdo e conquistar o
ouvinte, entre os que teorizam sobre a homilia na igreja catolica (liturgistas).



47

Outro principio indispensavel para uma boa pregacao € a capacidade de dizer o
maximo de conteldo com o minimo de palavras, a brevidade. Na introducéo, ela é
indispensavel e ndo devera ocupar mais que dez por cento do tempo do culto. Por meio
da brevidade, o pregador ndo cansa seus ouvintes e 0os motiva para o restante do culto
religioso (Moraes, 2005, p. 152).

A pregagao precisa também ter a clareza para ser plenamente compreendida
pelos ouvintes, principalmente na introducdo, quando o primeiro contato estd sendo
mantido com os ouvintes. A mensagem embasada em linguagem popular atinge uma
quantidade enorme de receptores, ja que os sinais ou simbolos sdo aqueles usados no
cotidiano. Além disso, os ouvintes da atualidade ndo se dispdem a prestar atencdo em
palavras que sao proferidas sem clareza, com muita erudicdo. A clareza torna mais
facil a assimilacao e incorporacao da mensagem ao sistema de valores do individuo
(Pereira apud Moraes, 2005, p. 151-2).

A cumplicidade é outro recurso relevante na pregacao. A identificagdo com o
auditério leva o pregador a atingir o coracao e a empatia dos ouvintes. As pessoas
precisam deixar de ser simples ouvintes e tornarem-se participantes na pregacdao. Com
a cumplicidade o pregador entra no mundo do ouvinte e permite que o ouvinte entre no
mundo do texto biblico; o pregador da ao auditério a oportunidade de interagir,
sentindo-se assim como co-autor e co-apresentador do que esta sendo dito durante a
pregacao (Moraes, 2005, p. 153).

A honestidade na introducao é ferramenta fundamental para manter o ouvinte
atento. Se o pregador ndo tiver um serméo a altura de sua introducéao, todo o esforco
pela atencdo do ouvinte tera sido em vao. Todas as indagagdes feitas no inicio do

sermdo deverao ter respostas, todos os questionamentos colocados diante dos
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ouvintes deverdao ser esclarecidos, e nenhuma promessa devera ser feita sem que
possa ser cumprida ao longo da apresentacdo da mensagem (Moraes, 2005, p. 153).

A novidade necessaria a introducdo e a todo o sermdo € a capacidade do
pregador de, usando velhos textos biblicos, apresentar a mensagem de modo novo; de
poder tirar novas licdes de textos biblicos antigos; de saber introduzir velhos assuntos
de modo novo; e de apresentar velhos conceitos com novas palavras (Moraes, 2005, p.
154).

Entre a terceira e quarta questao julgamos necessario expor estes elementos
que tornam a pregacao mais atrativa e eficaz, tanto do ponto de vista teol6gico como
comunicativo.

A quarta pergunta é fundamental para conhecer qual é a visdo dos sacerdotes
sobre a eficacia do discurso proferido na homilia, ou seja, até que ponto a homilia pode
transformar o ethos e a visdo de mundo de uma pessoa, na opinido do sacerdote.
Pode-se observar que as respostas ndo foram exatas, em alguns momentos o padre
diz que a homilia é eficaz, em outros momentos 0 mesmo padre diz que nao,

observemos a resposta deste padre (por escrito):

“A transformagdo € um processo que vai adiante coadjuvada pela graca.
Confirma alguns, estimula outros e leva outros a conversdo, o que sempre
venho verificando. Mas constato também para muitos ouvintes a homilia nao
diz nada e nao leva a nada... Depende muito do terreno onde a semente da
Palavra é lancada. Concluo dizendo que o espago da homilia é insuficiente
para transformar o ethos de uma comunidade. Ha& necessidade de soma-la a
outros fatores para que aconteca uma transformagcdo mais ou menos radical...
mas a homilia ndo deixa de contribuir bastante para que tal aconteca” (46
anos de sacerdocio, da ordem dos Frades Menores Capuchinhos).
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Com este depoimento percebem-se trés elementos de discussao. O primeiro, “a
transformacdo é um processo que vai adiante coadjuvada pela graca”. Entdo, como
todo processo requer um tempo de espera para que se perceba a mudanca. Se
observarmos o depoimento de G.C.S., 26 anos, sexo masculino, estudante de
engenharia elétrica, solteiro, ndo participante ativo da pardquia perceberemos uma

certa margem de semelhanga com depoimento do padre acima:

“Mudanca de vida? N&o, eu acho que nédo. Sai daqui e ja mudar, ninguém faz
isso. A mudanga é devagar. Eu acho dificil sai daqui dizendo, ah, vou mudar
iss0, iss0, isso, principalmente porque ninguém ta acostumado a mudar e para

mudar é devagarzinho, o ser humano muda devagar”.

Tanto o padre como o leigo apresenta a visao de que a transformacao da vida é
processo que ocorre em longo prazo. O segundo elemento que o padre expde é a
interdependéncia entre “transformacéao e graca”. Para que haja mudanca, na visdao do
padre, € indispensavel a graca. Como entado definir “a graca’? Seria a fé que o fiel
apresenta em Deus? Entao a transformacao depende mais do leigo do que do padre,
depende do terceiro elemento que este padre refere “depende do terreno onde a
semente é lancada”. O fiel que apresenta abertura para ouvir a homilia com atencéo e
busca uma mudanca parece ser um terreno fértil para “a palavra” produzir frutos. O
padre ainda afirma que “o espaco da homilia é insuficiente para transformar o ethos de
uma comunidade”, afirma que é necessario somar a outros fatores, que outros fatores
seriam estes, se a maioria dos catélicos freqlientam apenas as missas dominicais?

Diferente do padre anterior, o depoimento abaixo transfere para o padre a
responsabilidade da homilia. Mostra a exigéncia dos leigos que seguem diversos

segmentos da igreja catélica em relagdo ao conteudo reflexivo da homilia, porém
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sustenta a visdo de que a eficacia de transformacao é relativa, mantendo o mesmo

ponto de vista do padre anterior:

“E muito relativo. Existem pessoas que se orientam pelas homilias. A partir da
homilia procuram conversar sobre situacdes peculiares. Outros querem e
exigem que sejam momentos de acalentar coragdes. Ainda, outros querem
que se faga um discurso politico a partir de suas convicgbes. Portanto, ha uma
atencdo muito grande nas homilias, devido as avaliagbes que sao
praticamente, quase cotidianas. As pessoas procuram sacerdotes que tenham
uma reflexao plausivel. As pessoas ndao buscam mais missa propriamente dita,
sacramento, elas querem uma reflexdo fundamentada, coerente e, inteligente”

(10 anos de sacerdocio, da ordem Missionarios da Sagrada Familia).

O ponto em comum € a afirmativa de que a transformacao é relativa, depende
do fiel, depende do padre, depende das circunstancias, porém nenhum padre afirmou
Ou negou a pergunta com exatiddao. Se observarmos o tempo de sacerdécio do primeiro
padre (46 anos) e do segundo (10 anos) podemos inferir que o segundo esta inserido
no que denominamos: a nova geracao. Este padre, talvez, por ser mais novo no
exercicio do ministério sacerdotal apresenta uma visdo mais atualizada, percebe que o
leigo exige um determinado discurso e que o padre precisa ter uma homilia coerente,
fundamentada e inteligente. No cruzamento das questées que perguntam sobre a
eficacia da homilia tanto para o sacerdote como para o leigo aparece um fato para
pensar: a maioria dos leigos que disseram que a homilia ndo tem eficacia de
transformacado da vida (24%) apresentam idade entre 15 e 30 anos, ou seja, a nova

geragao.

1.6 O segundo corpus: a pesquisa quantitativa

Na segunda fase da pesquisa de campo fizemos o recorte da regidao sul e

entrevistamos cem sujeitos, com a Unica condicdo de serem catélicos e freqlientarem
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aquela paroquia pesquisada. Alguns questionarios foram respondidos em forma de
auto-preenchimento’® (o préprio fiel respondia por escrito) e outros a prépria
pesquisadora aplicou. Quanto ao perfil demogréfico dos sujeitos (graficos de 1.1 a 1.4),
iremos descrever 0 que encontramos na maioria: 67% do género feminino, 36% com a
idade entre 15 e 30 anos, 46% com nivel de escolaridade superior, 33% com a renda
familiar de um a trés salarios minimos'®.

Optamos por discutir apenas as questdes centrais da pesquisa quantitativa. As
demais perguntas sdo expostas de forma detalhada nos anexos, mostrando os
gréficos, a descricdo de cada questdao com objetivos e inferéncias dos resultados.

Na pesquisa quantitativa observa-se que 77,6% apresenta o ponto de vista de
que a homilia é eficaz (grafico 2.4). Esse percentual desce quando 69,7% afirma que
alguma homilia j& mudou sua maneira de pensar, falar ou agir (grafico 2.9). E, apenas
10,1% diz ir a missa com o objetivo de ouvir a homilia do padre, a maioria vai para
agradecer a Deus (grafico 2.2). Portanto, os fiéis comparecem mais devido a fé que
tém na divindade, do que no discurso homilético do padre. Isto se justifica, também,
porque na igreja catdlica, ao contrario das denominagdes evangélicas, o ponto maximo
nao é a homilia, mas a comunhao (o contato fisico com a divindade) para a maioria dos
fiéis.

O Sr(a) se considera um Catoélico participante, um Catodlico que leva sua religiao
a sério?

' Sabe-se que o auto-preenchimento torna as resposta um pouco limitada, porém devido o nimero maior
de sujeitos e a exiguidade de tempo foi necessario aplicar este método.
'® Para visualizar todos dados com detalhes consultar os graficos no anexo.
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H Sim

90,0

100,0-
l Nao

80,0+

60,0

40,0

20,0

0,0-

Amostra: 100

A primeira pergunta teve a intengao de verificar quais sujeitos se consideravam
catblicos participantes que levavam a sério sua religido. Nos resultados, 90% dos
sujeitos pesquisados se autodenominam catélicos participantes que levam a sério sua
religiao.

Em seguida perguntamos o porqué. Dentre os sujeitos que responderam nao,
encontramos 30% porque ndo agem ou nao estdao de acordo com a doutrina, conforme

grafico abaixo:

Motivos pelos quais os entrevistados NAO se consideraram catoélicos praticantes

(Para quem respondeu NAO)
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H Por nao agir (estar de acordo) com a doutrina
l Por falta de interesse
100,0- OPor nao estar frequentando muito a Igreja

OPor falta de tempo

80,0+ B Por problemas de saude

60,0-

40,0- 30,0 30,0

20,0
20,0- 10,0 10,0
0,0-

Sub-amostra: 10

Dentre os que disseram sim (grafico abaixo), 25,6% se consideram catdlicos
participantes porque atuam em alguma pastoral, movimento ou freqientam a missa
dominical regularmente; 18,9 porque tém fé em Deus e/ou na doutrina e 17,8% porque
tentam viver de acordo com as normas da igreja. Por meio desta questdo podemos
visualizar com mais clareza o perfil dos sujeitos pesquisados: séo fiéis crentes que se
auto-afirmam participantes (90%) porque ja acreditam com antecedéncia em todos 0s

dogmas e doutrinas da igreja catdlica, inclusive na homilia.

Motivos pelos quais os entrevistados se consideraram catdlicos praticantes

(Para quem respondeu SIM)
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H Por participar das atividades da pardquia ativamente: missas dominicais,
movimentos e pastorais

l Pela fé em Deus e/ou na doutrina

100.0- O Por tentar viver de acordo com os dogmas da Igreja Catolica

O Para cumprir o dever (obrigacao) cristao: os mandamentos, a palavra de
Deus

80,0 l Por amor a Deus e\ou a Igreja Catdlica

[ Outros motivos

60,0 O Nao responderam

40,0

25,6

Sub-amostra: 90

No cruzamento desta pergunta com os dados demograficos percebe-se que
mulheres se dizem mais participantes que os homens, as idades de 15-30 anos
afirmam participar menos, o nivel de escolaridade fundamental € o que declara
participar mais, o nivel sécio-econémico de baixa renda (1 a 3 salérios) € o que garante
participar mais, conforme os graficos abaixo:

O Sr(a) se considera um Catdlico participante, um Catodlico que leva sua religiao a
sério?

(Por Sexo)
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H Sim

84,8
92,5
90,0

Masculino Feminino Média

(33) (67) (100)

(Por Faixa Etaria)

HESim

100,0
100,0
100,0

95,5
90,0

De 15 a 30 anos De 31 a 40 anos De 41 a 50 anos + de 51 anos Nao respondeu Média

(36) (7 (22) (23) )] (100)

(Por Escolaridade)
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H Sim

93,8
91,3
90,0

100,0 B Nao

86,5

E Fundamental E Médio Superior Média

(16) (37) (46) (100)

(Por Renda Familiar)
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HSim
100,0 02: e “@ °¢} o
- [*2]
’ o g > 8 B Ndo
80,0
60,0
40,0
20,0
0,0+
De1a3 De 4a6 De 7a10 Acimade 10 Nao informou Média
salarios salarios salarios salarios
(33) (28) (18) (11) (10) (100)

A primeira pergunta é fundamental para desvelar a esséncia das respostas dos
fiéis, pois o fato de 90% afirmar que é catdlico participante e que leva a sério sua religido
indica que a amostra pesquisada legitima a religido pelo poder da fé, independente da

idade, escolaridade e nivel socioecondémico.

1.7 O poder religioso: elementos para uma critica transformativa.

O poder é uma palavra polissémica por exceléncia, objeto de reflexdo desde as
origens do pensamento social e politico. O termo “poder” faz parte dos conceitos que
nao podem ser definidos abstratamente, por isto apresenta uma definicdo complexa. O
poder deve ser considerado em sua estrutura concreta de relacdes, em seu contexto
juridico, politico, econdmico, simbdlico ou social (Nunes, 1998, p. 01). A igreja catdlica,
sem duvida, ainda exerce o poder de dominacao sobre o laicato e a homilia pode ser

um espaco de construcao de poder. O sacerdote, além de outros poderes, é detentor
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do poder de falar no momento da homilia, assim pode “modelar” nossas vidas, seja no
modo de pensar politico, social, econémico ou religioso.

O dicionario de ciéncias social propée duas concep¢des mais gerais de poder:
“capacidade de produzir uma ocorréncia”, e influéncia intencional de pessoa ou grupo
sobre o comportamento de outrem (FGV, MEC, 1986). O exercicio do poder depende
nao s6, mas também, das atitudes daqueles implicados nessa relacdo. Se alguém ou
um grupo se recusa a comportar-se da forma que o deseja ou impbe aquele que exerce
o poder, o poder se desvanece (Nunes, 1998, p. 1). Na relacdo comunicativa entre
leigos e clero na homilia, o laicato é o responséavel por legitimar o poder de “produzir
ocorréncias”, porque confirma a eficacia desse discurso religioso pela fé.

A dindmica burocratizante da relacdo do corpo de fiéis com a esfera do sagrado
depende da acédo religiosa, em nosso caso especifico, do sacerdote. Ele detém o
monopdlio do poder religioso, a competéncia especifica necessaria a producédo e
reproducao de um “corpus” organizado de conhecimentos secretos (Bourdieu, 1992, p.
39). O padre, e sb ele, detém o poder sagrado de transubstanciar a hostia e o vinho em
corpo e sangue de Jesus Cristo, desde que o laicato creia. Na homilia, somente ele
detém o poder de falar, salvo rara excec¢des, nas missas dominicais. No espaco
reservado para reflexdo homilética, o padre esta revestido de todo poder simbdlico,
ritual e mitolégico, por isso mesmo, se desejar pode exercer este poder para
transformar a visdo de mundo do corpo de fiéis. O padre ndo sé é revestido do poder
simbdlico para falar na homilia, mas esta nas maos dele, utilizar deste poder para
transformar a visao de mundo, a maneira de ser, de ser no mundo daqueles que
créem.

O poder ndo tem somente uma funcéo repressiva. Ele também é produtivo na

medida em que produz saber. A forca do poder ndo se opde ao saber, mas 0 promove
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(Foucault apud Nunes, 1998, p.4). Foucault (2002), descobriu que o discurso é uma
estratégia de poder, através de técnicas modernas de fabricacdo da verdade, que
regula a producédo, distribuicdo e circulacdo de alguns discursos, em detrimento de
outros. Assim, a andlise das praticas e formacgdes discursivas mostram as funcdes
sociais do conhecimento. O discurso religioso também toma corpo dentro dessas
concepgdes teodricas. A homilia que o padre profere, muitas vezes para um cem
namero de fiéis, pode ser espaco de producdo e reproducao de um conhecimento
considerado verdade absoluta que molda, organiza e socializa a vida das pessoas.

As instituicbes sociais, dentre elas a religiosa, e seus discursos
correspondentes, apresentam-se como lugares de exercicio de poder e de
transformacdo do saber em poder. Os valores partilhados, o emprego da forca, as
normas interiorizadas ou a influéncia ideolégica, porém, ndo sao suficientes para
produzir um direcionamento de acao (Foucault apud Nunes, 1998, p. 4). Para ser
plenamente eficazes, as técnicas modernas do poder associam-se ao saber, para
formar um circulo regular.

Na entrevista, ouvimos fiéis que diziam: “o padre sabe o que esta falando, ele
estudou para isso”. O padre pode apresentar 0 conhecimento teérico sobre 0 que esta
falando, porém quando se trata de estudar como falar pode-se verificar um certo
despreparo do sacerdote, principalmente se observarmos a grade curricular dos cursos
de Teologia. A disciplina de Homilética é que apresenta menor carga horaria na maioria
dos cursos de Teologia do Brasil (Carvalho, 1993, p. 43-8), isto quando ela ndo é uma
disciplina opcional, no caso do IFITEG em Goiania, basta consultar a grade curricular
do curso de Teologia que comprovaremos esta informacéo. E incrivel, mas o padre que
€ um comunicador por exceléncia pode terminar sua formag¢do académica sem estudar

sobre comunicacao, retérica, ou no minimo, Homilética.
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Apesar disso, o padre esta respaldado, na maioria das vezes, pelo seu saber,
que na sociedade moderna, é sinénimo de poder. O leigo, em geral, ndo sé acredita no
que o padre fala na homilia, como segue seu discurso, legitimando mais uma vez, o
espaco homilético, como lugar de exercicio de poder, e mais que isso, como espacgo de
construcdo da verdade e das vontades. Este espaco pode atravessar as pessoas e
fazer delas o que elas séo.

Na articulacédo proposta por Foucault (2001), a producao do saber e o exercicio
do poder estdo historicamente indissociados. A interacdo entre produgdo do
conhecimento e controle social faz com que, de uma parte haja um saber que sustenta
e justifica ideologicamente um poder. De outra parte, 0 mesmo poder engendra as
condicdes de elaboracao de um saber que o legitima, instituindo a fala “competente” e
“verdadeira”, que instaura “a verdade”. (Nunes, 1998, p. 07). O padre, além do poder
sagrado exercido pelo sacerdécio ministerial, detém ainda o poder de elaborar o
discurso oficial da instituicdo. Por meio deste, ele pode estabelecer padrdes de
normalidade, como mecanismos de controle da forma de falar, pensar e agir dos fiéis
que créem.

Segundo Weber (1991), sdo necessarios dois fatores para transformacédo do
poder em dominagdo e estabilizacdo: a legitimacdo e a organizacdo. Para ele, as
igrejas sdo agrupamentos religiosos de dominacao que tém a necessidade da fé de
seus membros em sua legitimidade. Nao é possivel a um poder manter-se sem uma
legitimidade minima (Nunes, 1989). Para legitimar o poder sagrado que o padre exerce
€ necessario a fé dos fiéis. Para essa amostra pesquisada 90% legitimam o poder, na
medida em que se consideram catdlicos participantes que levam a sério sua religido.
Dessa forma pode-se inferir que a religido € o poder de maneira institucionalizada, o

sacerdote € o poder como sujeito ativo do processo e a homilia € o meio pelo qual o
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poder pode ou ndo se manifestar, dependendo apenas da legitimacao dos fiéis. Para
que o discurso religioso continue exercendo o poder basta que o laicato continue a
legitima-lo pela fé.

A primeira vista a hipétese de que a homilia é um discurso retrégrado,
mecanico e ineficaz foi negada, contudo percebe-se que o poder simbdlico da religiao e
da fé nos fornece o sentido que justifica a visdo dos leigos e sacerdotes sobre a
homilia.

Nao podemos esquecer que o discurso observado nesta pesquisa empirica €
um discurso religioso, portanto carregado de poder simbdlico em si, 0 que, por si sé,
pode torna-lo eficaz, além disso, é proferida por um ser sacralizado e, portanto, com
muito mais possibilidades de surtir efeito no comportamento dos fiéis.

Acredita-se que toda pesquisa empirica apresenta limitacdes e margem de erro,
isto ndo poderia ser diferente com a pesquisa em questdo. Por isso, decidimos optar
tanto pelo método quantitativo como qualitativo a fim de comparar, cruzar e confirmar
os resultados encontrados, primando pela transparéncia e fidelidade aos dados
colhidos.

No capitulo Il, apresentamos, inicialmente, a homilia sob a égide da igreja
catélica mostrando os conceitos, objetivos, fungdes e caracteristicas da homilia sob o
olhar litdrgico da propria igreja. Posteriormente, os holofotes voltam-se para a pessoa
do homiliasta citando a homilia de Jesus como espelho de perfeicdo e finalmente,

formulamos uma visao critica a respeito da pregacao homilética atual.
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CAPITULO Il

A HOMILIA SOB A EGIDE DA IGREJA CATOLICA

A maioria dos autores que encontramos para subsidiar o referencial tedrico
escrevem a partir de uma perspectiva catélica a homilia, exatamente porque séo de
credo catolico: padres, freiras ou catdlicos participantes, com excecao de Moraes
(2005) que aponta uma visdo protestante da homilia. Sabe-se que o culto religioso
(missa) da igreja catdlica apostdlica romana tem como ponto maximo a eucaristia, 0s
ritos, os simbolos e que, a proclamacao da palavra, a homilia em si, € apenas um ponto
de ligacao entre as partes da missa. A igreja protestante, ao contrario, da uma énfase
maior para a palavra, a pregacdo. Os fiéis protestantes esperam atenciosos pela
pregacao do pastor, enquanto os fiéis catdlicos pouco esperam da fala do sacerdote na
homilia. Isto € comprovado na pesquisa que desenvolvemos. Perguntamos por que
vocé vai a missa aos domingos? A maioria respondeu: para agradecer a Deus, embora

estivesse presente a opcao: para ouvir a homilia do padre, conforme grafico abaixo.
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Motivos pelos quais os entrevistados vao a missa aos domingos

100,0- O Para agradecer a Deus

M Para receber a comunhao

80,0 737 l Por tradicao/ habito
OPara ouvir a homilia do padre
O Para pedir bencao

60,0 M Para celebrar em comunidade
O Para sair de casa
H Outros motivos

40,0

20,0

0,0-

Amostra: 100
Obs.: A soma dos percentuais ultrapassa 100% devido a respostas multiplas.

Com isto ndo estamos afirmando que esta ou aquela igreja esta certa, mas que
na igreja catdlica apostélica romana a homilia ndo é o centro, o ponto maximo, ou pelo
menos nao é a prioridade da igreja catdlica investir na formacao do homiliasta, tendo
em vista que segundo a CNBB (Confederacao Nacional dos Bispos do Brasil, 1985, p.
61-2), nos curriculos de Teologia é dedicado 120h/aulas para a disciplina de
comunicagdo social a ser dividida com sociedade brasileira, politica, pedagogia, além
de ndo ser uma disciplina obrigatéria.

Ora se a maioria dos leigos catdlicos freqlientam apenas a missa
dominical, neste encontro o leigo ouve a homilia do padre, acredita-se que é o
momento perfeito para o padre expor com clareza, com objetividade, com técnicas de
comunicacao, e principalmente com ungdo a mensagem da salvacao ao fiel, que esta
ali para ouvir o que o padre tem para falar. Nao é raro ouvir comentérios do tipo: "Puxa

vida fui a missa domingo, mas o padre nao falou nada, ele disse, disse, disse, mas nao

disse nada” (funciondria publica, 22 anos, solteira).



64

Percebe-se que a igreja catdlica detém uma égide tedrica fundamentada
(livros, compéndios, tratados, teses) com forca de discussdo intensa nos congressos
de liturgia e homilia, entretanto a teoria € subjetiva e pouco pratica. Entre os livros
pesquisados pouco ou quase nada encontramos de referencial tedrico que apontassem
estratégias de comunicacao (oratoéria) voltada para a homilia ou que abordam questdes
de ordem pratica. Na literatura evangélica, no entanto, o primeiro livro que encontramos
(Moraes, 2005) é tao rico em apontamentos praticos que chega a ser assustadora a
diferenca. Embora este evento ocorra, porque o ponto maximo do culto evangélico é a
pregacao e o contrario, a igreja catélica considera a homilia apenas um momento de
reflexdo e conexao entre o rito da palavra e o eucaristico, isto ndo exime a igreja
catblica de buscar uma nova teoria e praxis para que a homilia se torne eficaz no

sentido mais amplo da palavra.

2.1 Homilia: conceitos, objetivos e funcoes.

Pregacdo é o nome genérico que abarca as mais diversas modalidades de
anuncio cristdo como a evangelizacéo, a fala missionaria, entre outros. A homilia € um
tipo de pregacdo com caracteristicas peculiares. E uma oratéria sagrada que surgiu
ainda na Igreja primitiva, a partir das celebracgdes litdrgicas (Carvalho, 1993, p.21).

Segundo Buyst (2001), a homilia tem suas raizes na tradicdo da sinagoga do

povo judeu no tempo de Jesus e das primeiras comunidades cristas:

“Aos sabados, de manha, havia nas sinagogas um oficio de leituras. Primeiro
lia-se um trecho da Tora [...]. Era a leitura mais importante. [...] Depois se
ouviam as leituras dos profetas e dos escritos com seus comentarios, e
também o salmo; tudo escolhido em ligagdo com a leitura da Tora. A homilia
retoma sempre cada uma das leituras, explicando uma a partir da outra e

ligando-as com a realidade do momento” (p. 32).
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Alguns autores (Carvalho, 1993; Buyst, 2001, Maldonado, 2004) definem o
termo homilia como uma conversa familiar. “Nao é discurso, nem aula, nem palestra”
(Buyst, 2001, p.12). O dicionario de liturgia considera a homilia como sendo a
comunicagdo nao ritualizada da palavra divina em um contexto celebrativo. Todavia,
mostra uma definicdo mais categoérica: “O termo homilia vem da palavra grega “he
homilia” que significa reunidao, assembléia, companhia, relagbes familiares, dai
conversa familiar, discussao, exortagao” (Deiss, 1998, p.75). De maneira geral significa
um discurso religioso. Para esta autora a palavra veio substituir o termo sermao,
considerado arcaico e batido.

Carvalho (1993, p. 21) faz uma divisdo conceitual do termo homilia:
etimologicamente, vem da palavra grega “he homilia” que significa reunidao ou conversa
familiar. Retoricamente, designa o género na oratéria mais simples e familiar em
oposicao ao discurso. Liturgicamente, com a reforma conciliar, a homilia passou a fazer
parte integrante da liturgia da palavra.

A ciéncia que se ocupa em estudar a pregacao crista proferida no seio da
comunidade reunida é a Homilética (Carvalho, 1993, p. 18). Segundo o Aurélio Win é a
arte de pregar sermdes religiosos. A Homilética, portanto, ndo se limita a principios
tedricos, mas faz parte da Teologia Pratica.

O primeiro objetivo da homilia é colaborar com Deus para que sua Palavra
melhor se encarne, seja melhor compreendida, encontre uma terra boa que produza
muito fruto. Busca ajudar a assembléia a dar uma resposta adequada a Palavra
proclamada na celebracao e na vida. “A homilia deve ser feita sob a acao do Espirito
Santo. Trata-se de despertar atitudes, evocar motivos de acao de gracas, exortar para
0 crescimento e a perseveranca no seguimento de Jesus Cristo” (Beckhdauser 1997,

p.44).
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A homilia quer atingir o coracdo das pessoas, busca recolher os motivos de
acao de gracas a partir de uma penetracao mais profunda na mensagem da Palavra de
Deus e do mistério celebrado. A homilia evoca os beneficios de Deus em favor do ser
humano, manifestados sobretudo em Jesus Cristo. Desperta a fé, a esperanca e a
caridade. Ajuda a assembléia a conformar sua vida com o plano de Deus (Beckhauser,
2003, p.47-48).

A palavra conformar da a idéia de que o fiel ndo questiona, ndo fala, apenas
ouve e aceita “o plano de Deus”. Ajusta-se, adequa-se a vontade de Deus. Nao tem
desejos, anseios, sonhos. Resigna-se e concorda com o “plano de Deus” para sua
vida. No entanto, mais relevante que conformar sua vida com o plano de Deus é
conhecer quem é Deus, o que Ele deseja, o que ele sonha para nés. E sé entdo
decidir: é realmente este plano de Deus que quero para minha vida?

Para Buyst (2001, p. 12) a homilia serve antes de tudo para encorajar, animar,
exortar, consolar e ndo tanto para ensinar ou dar licbes de moral. A homilia deve falar

dos mistérios da fé. A Sacrosanctum Concilium define o objetivo da homilia:

“Nao se trata apenas de uma comunicacdo, uma informacdo, como se faz
numa aula. Tem como objetivo levar-nos a uma participacao ativa e consciente
na Eucaristia, uma reunido profunda com a pessoa de Jesus, para podermos

viver de acordo com a fé professamos e assim ir fazendo nossa pascoa’

(Sacrosanctum Concilium apud Buyst, 2001, p. 13).

Buyst (2001) ndo nega a importancia de comunicar, de informar durante a
homilia, pelo contrario, ela atribui, ao pregador, o objetivo de levar o fiel a uma
participacdo ativa e consciente, porém nao diz como o padre vai fazer para a
assembléia participar ativa e conscientemente. Mesmo assim afirma que pela

participacao do leigo na celebracao “o Pai vai nos moldando, pouco a pouco, até deixar
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aparecer em nos o rosto de seu Filho [...] aos poucos vamos adquirindo os tracos de
Jesus, sua maneira de pensar, falar e agir” (Buyst, 2001, p. 13). A participacao do leigo
durante a homilia é o ponto chave para que esta reflexdo tenha resultado eficaz, para
que produza frutos. Na medida em que o leigo acredita, participa, ouve atentamente e
tenta colocar aquelas palavras em pratica, acontece de fato o que Buyst descreveu
acima: as pessoa tornam-se cada dia mais parecidas com Jesus.

Carvalho (1993, p.21) divide a funcdo da homilia em duas. A primeira € a
aplicacdo da mensagem ao aqui € agora da vida humana, pois a mensagem da
sagrada escritura tem uma atualidade e ndo simplesmente uma aplicacdo moral,
conforme a Sacrosanctum Concilium 7 e 13. A segunda funcdo é ser ponte entre a
liturgia da palavra e a liturgia eucaristica ou sacramental. “Ela ndo € um ato isolado,
mas estd inserida na celebragao” (ibid, p.22).

A funcao da homilia, segundo Buyst (2001, p.12) é encorajar, animar, exortar,
consolar e ndo tanto ensinar ou dar licdes de moral. Para Latourelle (1981, p.231), a
homilia tem fungédo de ponte: une a palavra ao evento sacramental e une celebracao e
assembléia. Latourelle elenca quatro fungdes da homilia, que para Carvalho (1993) sao
algumas formas de pregacdo no sentido amplo: apostélica, catequética, profética e
sacerdotal.

A funcéo apostodlica de anuncio e proclamacado que desperta a fé, (Latourelle,
1981) que é a mesma Kerygmatica (Carvalho, 1993, p.19). Esta autora define a palavra
Kerygma como proclamacéao solene, em praga publica, que um arauto faz em nome do
rei, para anunciar um fato importante e decisivo para a nagdo. No Antigo Testamento,
segundo Carvalho (1993) “tal proclamacgao significa um grito de alarme, quer politico,
quer religioso que um enviado proclama para anunciar a proximidade do dia de Jave”

(p- 19). No novo testamento (ibid) “a palavra grega Kerygma, traduzida geralmente por
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pregacao, ocorre oito vezes, enquanto o verbo Kerussein aparece 61 vezes”. Para
Cristo (ibid) kerygma consiste na proclamagéao publica e solene da chegada do Reino
de Deus. Para os apostolos (ibid) consiste na proclamacao, por ordem do mestre, da

Boa Nova. Ela conclui afirmando:

“Portanto, o querigma néo consiste num sistema de normas ou de verdades,

nem mesmo em especulacdes abstratas, antes é o anuncio da pessoa de
Jesus em seu mistério de morte e ressureicdo, em conexao com toda a sua
vida. O fruto do querigma consiste na aceitacdo, por parte do receptor, da
pessoa de Jesus, e ndo propriamente na aceitacdo de verdades e preceitos”.
(Carvalho, 1993, p.19).

Para Zanlorenzi (1965, p. 85), a traducéo por “sermao” ou “pregacdo” dada ao
termo Kerygma é por demais fraca: “Keryssein significa fazer retumbar a propria voz,
proclamar aos brados, uma proclamacao que explode a vista do mundo numa tentativa
de se fazer ouvir pela multidao”.

A segunda funcdo apontada por Latourelle (1981, p. 232) & catequética ou
didaskalia que serve para ampliar a visao da fé e responde a pergunta: “Como este fato
se enquadra no conjunto do plano divino, e qual seu significado?” O autor diz que o
resultado da catequese biblica é a escolha ndo de um tema, mas o tema. Carvalho
(1993, p. 20) diz que o termo didascalia consiste em um aprofundamento nas verdades
da fé brotada a partir do kerigma e aprofundada pela catequese.

A terceira fungédo € a profética (Parenesi) que, conforme Latourelle (1981, p.
232), é o testemunho corajoso que ajuda superar o impacto entre a palavra e a vida de
hoje, estimulando uma resposta. Compele o ouvinte a tomar posicdo, a pregacao
compromete, provoca, estimula a converséo. Esta pregacdo ndo é sobre o reino, mas

revisdo de vida. Moesch (1980) afirma que “[...] a pregacdo que recebia o nome de
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parénese tinha um tipo de conteudo voltado para as exigéncias da moral cristd” (apud
Carvalho, p. 20).

Na pesquisa de campo, filmamos a homilia de trés sacerdotes e um leigo
localizados em pontos estratégicos da cidade de Goiania. A liturgia do dia 24 de julho
de 2005 tratava exatamente sobre o reino. O interessante € que com excecao do leigo,
os outros trés sacerdotes falavam sobre o reino e ndo conclamavam a uma reviséo de
vida, como sugere Moesch (1980). Podemos observar a fala de um dos sacerdotes

sobre o reino, nos seguintes trechos:

“Acrescenta-se como essencial que a busca de todos é o reino, nés
refleimos no domingo passado nas celebrag¢des o sentido reino, sempre que
vocé fala em reino, vocé fala em vida, em abundancia, respeito, em
comunicacao, em dialogo, em entendimento, é do reino” (C.E., 10 anos de
sacerddcio, regiao oeste).

Neste trecho e durante toda a homilia, o sacerdote acima referido n&o
apresentou a funcao profética da homilia. Na fungao profética, Latourelle (1981, p. 233)
afirma que a homilia d4 uma diretriz de acao, indica modelos de comportamento: a vida
dos santos, a prépria vida do pregador, fatos, exemplos. Mediante esta funcao a
homilia orienta a vida. O anuncio proferido durante a homilia é um apelo. A palavra
fermento. E preciso decisdo: acolhida ou rejeicao, encontrar uma 6rbita ou andar sem
meta. Desta forma, confirma-se a hipétese de que a homilia pode ou nao transformar o
comportamento das pessoas.

A quarta funcéo é a sacerdotal ou mistagogica, na qual o pregador pega o leigo
pela mao e o conduz ao encontro do Cristo, no mistério da celebracdo. A caracteristica
mais importante da homilia é a de estar integrada em uma acédo sacramental. A homilia
une dois polos: palavra e sacramento; prolonga a primeira e introduz ao segundo.

Mostra como tudo que foi proclamado nas leituras se torna realidade no banquete do
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sacrificio. A ligacdo entre a palavra e a vida deve passar pelo mistério. A homilia
assume as caracteristicas da celebracdo: movimentos ascendentes e descendentes: é
a mediacao de graca e grito de louvor; anuncia as maravilhas de Deus como Boa Nova
aos irmaos. A pregacao torna-se uma alegre constatacdo, descoberta sempre de novo,
com surpresa (Latourelle, 1981, p. 233).

As fungdes da homilia sdo belissimas quando descritas em literatura, porém
quando se observa, de maneira geral, uma homilia da igreja catdlica, encontra-se uma
lacuna entre a teoria e a pratica. Isto porque alguns sacerdotes pregam sem
entusiasmo, sem vida, falando para dentro e até mesmo envergonhados de esta ali na
frente, é que o relata a nossa entrevistada N. T., 54 anos, sexo feminino, do lar,
participante ativa da comunidade, quando Ihe perguntamos: “O que vocé entendeu da
homilia de hoje?”

“A homilia do sacerdote hoje néo teve inicio, meio e fim. Nao atingiu o que
precisava. Eu fiquei desligada no que ele falou. Ele desviou tanto que néo

abrangeu aquilo que eu queria. Eu n&o levei o tesouro da celebragéo liturgica

para casa, ficou parecendo uma aula”.

As quatro funcdes descritas poderiam se suceder como no esquema obrigatorio
da homilia: apresentacdo da Boa-Nova, fazer brotar o apelo concreto para o presente,
demonstrar como a proclamacéo se traduz em realidade no mistério, guiar os fiéis pela
mao ao encontro do Senhor, para receber o dom (Latourelle, 1981, p. 235).

Portanto, faz-se necessario que o padre/pregador prepare a homilia de forma
que a exposi¢ao tenha um certo equilibrio, evite o habito de fazer homilias sempre do
mesmo estilo: sé exegese, sé moral, s6 doutrina desencarnada, sé horizontal, social e
politico. O padre que conhece a realidade de sua comunidade terd a coeréncia na
homilia, expondo a funcéo de acordo com a solenidade, o tema. A unidade das funcdes

se faz na vida.
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2.2 Caracteristicas da homilia

De acordo com Beckhdauser (2003, p.42) a homilia apresenta seis
caracteristicas que sao “proprias da Sagrada Liturgia na sua compreensao teologica de
mistério do Culto de Cristo e da Igreja”. O autor usa o termo “Mistério de Cristo” ao
referir-se a celebracao liturgica. Segundo ele, a Igreja (referindo-se a comunidade e
nao ao templo fisico) contempla os mistérios de Cristo e 0s traz a meméria por meio da
Palavra de Deus que narra, revela e atualiza a “economia divina da Salvagao”.

As seis caracteristicas da homilia envolvem o seu carater memorial, dimensao
pascal, carater narrativo, carater orante, dimenséao trinitaria e sinais litirgicos nas

homilias, as quais iremos descrever com detalhes.

2.2.1 O carater memorial

Conforme Beckhauser, o primeiro passo para tornar evidente o carater
memorial € a “proclamacao da Palavra de Deus que em si ja tem um carater memorial,
celebrativo, sacramental (2003, p. 43)”. A palavra de Deus nado € apenas lida ou
proclamada, mas € celebrada. A proclamacao da palavra de Deus tem valor salvifico
em si mesma, segundo o0 mesmo autor.

O Concilio Vaticano Il reconhece que a homilia se situa entre a proclamacéao da
Palavra de Deus e a Liturgia Sacramental, formando ambas as partes de um sé culto:
“As duas partes de que consta de certa forma a missa, a liturgia da palavra e a liturgia
eucaristica, estdo intimamente unidas, que formam um Unico ato de culto”

(Sacrossatum Concilium, n® 56).

Nessa perspectiva, ha relevancia de se introduzir o evangeliario no rito de
entrada e entroniza-lo no altar. “A homilia esta a servico tanto da Mesa da Palavra

como da mesa do Pao. Situa-se entre a proposta de Deus, manifestada na palavra e a
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resposta da assembléia, que se expressa, na profissdo de fé e nas preces, mas,
sobretudo na Liturgia sacramental e na vida” (Beckhauser, 2003, p.44). Percebe-se
coeréncia entre uma das caracteristicas da homilia e a finalidade de nosso trabalho: a
resposta da assembléia na prépria vida.

A homilia é diferente do antigo sermdo. Na homilia a palavra de Deus
proclamada € que orienta a pregacao. Ela ndo busca ser aula de Teologia. Nao tem
com finalidade instruir ou ensinar a doutrina. Nao é uma exposicao de um assunto de
Moral, de Exegese ou mesmo Catequese, embora esses aspectos possam estar
presentes (Beckhauser , 2003, p.46).

‘A homilia no contexto da celebracdo constitui um coldéquio ou uma
conversacgao sobre a palavra de Deus proclamada e o mistério celebrado” (Beckhauser,
2003, p. 46). Este conceito € realmente utdpico com base nas observagdes realizadas
durante a pesquisa de campo. Os pregadores, em geral, falam como se estivessem
conversando sozinhos. Ora, a homilia constitui um coléquio de conversagdo ou um
mondlogo? Nas homilias que filmamos na pesquisa de campo, com excecao do leigo,
nenhum sacerdote pediu a participacao efetiva do leigo com perguntas e respostas, um
inclusive perguntou varias vezes, coisas diferentes, mas ndo esperou a resposta. Em
nenhuma homilia houve depoimento de casos rapidos (participacao efetiva dos fiéis).

Segundo Beckhauser (2003, p. 48) a homilia procura ajudar “a assembléia
celebrante a descobrir, a trazer a memoria, a expressar e a viver’ mais profundamente
a liturgia eucaristica que € carregada de simbolos: pdo, agua e vinho. Estes
representam o sentido das oferendas, por tudo que o ser humano é e faz, na

perspectiva do “mistério pascal do Corpo e Sangue de Cristo”.
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O carater memorial, conforme as caracteristicas descritas, busca levar
assembléia a transformar sua maneira de ser e fazer na dimensao mais verdadeira de

vida e amor.

2.2.2 O carater pascal da homilia

A dimenséo pascal da homilia faz meméria da Pascoa de Cristo e dos cristaos.
“Os mistérios de Cristo (Pascoa de Cristo) continuam, por obra do Espirito Santo, nos
cristdos. Cristo continua agindo pelo seu Espirito nos servigos de salvagao através dos
cristdos” (Beckhauser, 2003, p.50).

Jodo Paulo Il (apud Beckhauser, 2003, p.50) diz que “na agéo liturgica devem
encontrar espacos para todas as realidades da vida cotidiana do cristdo [...]. Ao
participar da celebragéo, o cristdo tera presente suas aspiragdes, alegrias, sofrimentos,
projetos, bem como de todos os seus irmaos”. Beckauser considera as palavras de
Jodo Paulo I, porém acrescenta que a verdadeira natureza das agoes liturgicas esta no
“Sacrificio que torna Cristo realmente presente no Sacramento”.

Assim, a dimensao pascal da homilia esta intrinsecamente relacionada com
toda a acéo liturgica. O ser humano podera refletir nas suas diversas dimensdes no
momento celebrativo de sua vida. O homo sapiens, que descobre as ciéncias e as
conquista das técnicas, se reflete no mistério do Culto? A dimensédo do homo faber, o
trabalho visto como graca de Deus é refletido na expressao cultual? O homo ludens, o
lazer: 0 ser humano que brinca, que é livre, recebe expressdo devida na linguagem
litargica? O homo socialis e assim por diante, recebe na celebragéo liturgica o animo e
a fortaleza da esperanca?

Ao rito da liturgia é peculiar expressar o mistério do Cristo total, cabeca e

membros, em sua dimensao pascal. Esta funcédo cabe tanto a liturgia como a prépria
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homilia, sendo esta parte da acdo littrgica. A luz da palavra de Deus proclamada, o
evangelho, o homiliasta devera evocar, trazer a memoria, o Cristo total, o cristo que

serve e anima a comunidade em diversas dimensoes:

“A dimensao comunitaria e participativa, o Cristo enviado do Pai; na dimensao
missionaria, o Cristo mestre; na dimensao catequética, o Cristo orante; na
dimensao sociotransformadora, o Cristo profeta, que exige libertacédo integral
do ser humano, sem que o pulpito ou ambao se transforme em palanque de

mentalizag¢do politica e partidaria” (Beckauser, 2003, p. 55).

O homiliasta devera trazer todas estas acdes pascais dos cristdos a memoéria
para que os fiéis as transformem em acao de gracgas e oblacéo, com Cristo e em Cristo,
de acordo com o ano liturgico, aos domingos e nas diversas circunstancias da

comunidade eclesial.

2.2.3 O carater narrativo

A homilia narra a “Economia Divina da Salvacdo manifestada na Histéria da
Salvagao, sobretudo em Jesus Cristo” (Beckhauser, 2003, p.57). A homilia, em si
mesma, nao desenvolve um tema, ndo expde nem defende verdades. Este carater
decorre do carater memorial da homilia.

Embora, uma das funcées da homilia seja “expor os mistérios da fé e as
normas da vida crista a partir do texto sagrado” (Concilio Vaticano Il, n.52).0 Concilio

Vaticano Il, ao tratar da pregacao e da Palavra de Deus na Liturgia, afirma:

“Deve a pregagao, em primeiro lugar, haurir os seus temas da Sagrada
Escritura e da Liturgia, sendo como que a proclamagédo das maravilhas
divinas na histéria da salvacdo ou no mistério de Cristo, que est4 sempre
presente em nés e opera, sobretudo nas celebragdes liturgicas” (n. 35, 2).
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A homilia deve “anunciar sempre de novo, o amor de Deus, o Deus-amor, que
pede uma resposta de amor da parte do ser humano” (Beckhauser, 2003, p.57). A
homilia ajuda a atualizar os mistérios do amor de Deus na comunidade.

Beckhauser (2003, p.58) defende que “os fiéis, ja iniciados na fé cristda e no
seguimento de Cristo, ndo se reunem em assembléia eucaristica para conhecer mais,
mas para amar mais”. Concorda-se, em parte com Beckhauser. A primeira afirmativa é
valida, porém complexa, pois apesar do cristdo ter uma iniciacdo na fé, poucos
conhecem a Sagrada Escritura e isto ndo significa que ndo desejem conhecer, pelo
contrario, os fiéis, em assembléia eucaristica tém uma profunda sede de conhecer e
alimentar-se da palavra de Deus. Nao se tem conhecimento de que foram realizadas
pesquisas de opinido para conhecer qual o objetivo maior do fiel ao ir a missa. Os
escritos encontrados sdo documentos da igreja ou literarios. Na pesquisa empirica,
constatamos que o maior objetivo do fiel ao ir a missa € agradecer a Deus (grafico 2.2),
portanto a figura do Sagrado esta presente de forma decisiva nas respostas dos fiéis. A
segunda afirmativa de que o fiel se reune para amar mais, é absolutamente
inquestionavel, porém deixa-se a provocagdo: quanto mais o fiel conhece mais ele
ama? Ou é suficiente para sua fé, apenas amar sem conhecer?

O mesmo autor faz uma critica: "Até hoje, no Brasil, sentimos esta falha, e
continuamos a transformar a celebracdo dos mistérios de Cristo nos Sacramentos [...]
em instrumento de evangelizagdo, em ocasidao de catequese” (p.58). E continua
dizendo que a agdo evangelizadora deve encontrar outros momentos e lugares para o
primeiro anuncio. Agora vejamos, o fiel catélico, em geral, vai a missa por costume, por
tradicdo, para receber o corpo de cristo, para agradecer, entao, porque nao aproveitar
0 espaco liturgico para realizar o primeiro anuncio, a catequese tao necessaria na vida

do fiel catdlico? Ora entdo, deve-se deixar para outro momento, outro espaco?
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Provavelmente, o fiel que vai a missa aos domingos somente por tradicdo e costume,
nao tera interesse em fazer outros cursos de formacdo, os que freqlientam estes
cursos sao 0s mesmos que ja estdo engajados nas pastorais e movimentos que é uma
pequena minoria. Desta forma “perde-se” a oportunidade de evangelizar, de fazer o
primeiro anuncio, a catequese, apenas porque todos os documentos da igreja, todos os
referenciais tedricos liturgicos, afirmam categoricamente que este ndo é o momento? E
o fiel catolico que sé vai a missa aos domingos e néo freqienta os cursos de formagao,

vai buscar o primeiro anuncio onde? Permanecem estas indagacgodes.

2.2.4 O carater orante

Para Beckhauser (2003), “a Palavra de Deus celebrada distingue-se por seu
carater orante. Ela é ouvida em atitude de fé. Contemplando os mistérios de Cristo, a
assembléia mergulha neles. A palavra de Deus é contemplada.”(p. 59). Ele aponta a
importancia de ajudar a assembiléia litdrgica a realizar uma escuta orante da Palavra de
Deus. Na homilia também devera estar presente a oragcdo sob varios aspectos. A
homilia é antes de tudo contemplacao do mistério da fé e sua explicacao, atualizando o
aqui e agora da comunidade de fé.

A homilia em si constitui uma forma de oragdo, com carater de contemplacao
dos mistérios celebrados. A homilia possui um carater de louvor e de glorificacao.
Grandes homiliastas (Ledo Magno, Gregorio Magno, Origenes) dos primeiros séculos
muitas vezes terminavam a homilia em forma de oracao com uma doxologia explicita
(Beckauser, 2003, p.60).

A mensagem transmitida pela palavra de Deus é sempre maior do que o
conteudo da pregacao do homiliasta. Cada fiel ouvinte captara os conteudos também

pela acdo do Espirito Santo:
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“A prépria Palavra proclamada e rezada ja é anuncio, ja € mensagem. Cada
ouvinte da Palavra ¢ atingido pela acao do Espirito Santo. O homiliasta realca,
explica um aspecto do mistério de Cristo, talvez a mensagem pascal central”

(Beckauser, 2003, p. 62).

O autor afirma com muita certeza que o ouvinte é atingido pelo Espirito Santo.
E se ele nao for atingido? A mensagem a ser vivida fica a cargo de quem? Somente ao
Espirito Santo e ao ouvinte fiel é delegada a responsabilidade de atingir e viver a
mensagem da Palavra de Deus. O sacerdote é eximido de explicar o texto em forma de
anuncio e catequese. E o que dizer de fiéis que néo participam de maneira consciente
e ativa, durante a proclamacdo da palavra e ouvem apenas a homilia do padre? E
inquestionavel que o Espirito Santo perscruta e atinge os coragbes, entretanto a
homilia precisa ter um carater de eficacia para transformar a vida dos fiéis ouvintes,
afinal, a maioria deles, buscam na missa, também, uma maneira de conhecer mais a

Palavra de Deus.

2.2.5 A dimensao Trinitaria
Tanto a liturgia como a prépria homilia, apresentam a revelacdo e acao da

Trindade:

“O pai revela e envia o filho; o filho, por sua vez, revela e envia o Espirito
Santo. O Espirito Santo, por sua vez, revela, faz conhecer melhor o filho e
conduz para ele; o Filho vai levando a um conhecimento sempre maior do Pai
e a ele conduz. Tudo isso acontece naquele dinamismo divino: ao Pai, por
Cristo, no Espirito Santo” (Beckauser, 2003, p.64).

O homiliasta contempla e narra a economia divina, a luz das atribuicdes da
Trindade, ele ajudard os fiéis a viverem esta dimensado trinitdria de suas vidas

particularmente na oracao eucaristica.
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2.2.6 Trés dimensodes do sinal liturgico na homilia

A homilia abarca sempre trés dimensbes: ela evoca o passado, indica o
presente ou torna presente os fatos comemorados, e prefigura o futuro. A homilia,
assim como os sinais liturgicos, sdo comemorativos do passado, demonstrativos do
presente e prognosticos ou proféticos do futuro. Como exigéncia destes aspectos e
extensao do futuro, nasce uma quarta dimensao: a empenhativa: o compromisso de se
viver conforme o que se celebrou. Desta forma, as dimensdes da homilia abarca todo o
tempo.

A homilia narra o plano de Deus e suas maravilhas realizadas no passado até o
momento atual. A palavra de Deus proclamada € atualizada no presente. Tudo sera
colocado numa perspectiva escatoldgica. A agao liturgica, da qual a homilia faz parte,
ajudara os ouvintes da Palavra a viverem de acordo com o que celebraram.

As caracteristicas da homilia nos ajudam a entender que a homilia faz parte de
todo o processo liturgico e, desta forma, ndo é um ato isolado, mas tem conexao com
toda a acao litargica. Portanto, as caracteristicas da homilia estdo intrinsecamente

ligadas as caracteristicas da missa e vice-versa.

2.3 Elementos tematicos da homilia

Os elementos teoldgicos ou tematicos que a homilia deve conter sao trés:
elemento exegético, elemento vital, elemento litdrgico.

A exegese € a arte e ciéncia de encontrar e propor a intencao do autor, o
sentido verdadeiro de um texto biblico (Latourelle, 1981). O elemento exegético é a
interpretacdo da mensagem da Sagrada Escritura. O pregador, ao preparar a homilia,
pode iniciar com a pergunta: que quer dizer Deus através deste texto? Para encontrar a

resposta, Latourelle (1981) sugere alguns passos:
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Primeiramente entender bem o texto, os conceitos e palavras com o auxilio de
dicionarios biblicos. Descobrir a intencdo principal do texto. Distinguir entre texto
literario e mensagem que contém. Considerar que Deus quis dizer algo naquela época
e quer dizer algo agora. Ver o que diz o texto na fé, na oracao e na meditacdo. Pensar
no ouvinte ordinario da Palavra, a quem vou dirigir a homilia. Expor primeiro a parte do
pregador e somente apds, expor o comentario exegético. Afinal o que interessa nao é a
letra, mas o Espirito (Latourelle, 1981, p. 250).

O elemento vital consiste na aplicacdo da mensagem a vida da comunidade e
de cada um dos que a integram (Beckhauser, 2003, p. 56). E 0 momento hermenéutico
de fazer brotar o sentido que o texto tem hoje para nés. A arte de traduzir. Trata-se de
descobrir ou revelar todo o impacto que a mensagem do texto pode ter, na situacao
que vivemos. Ao homiliasta cabe a tarefa de refletir para que o estilo seja: profético,
iluminador, interrogante, de busca, ndo moralizante, ndo fundamentalista, ndo casuista,
nao politizante (Latourelle, 1981, p.252).

Para conseguir relacionar a exegese a vida, Latourelle (1981, p. 252-3) propde
alguns cuidados: conhecer o auditério, seu estilo de vida, suas dificuldades na fé, sua
vivéncia cristd, seu mundo politico e social; ter como unico critério a palavra revelada,
sem converté-la em uma teoria ou gostos do povo; evitar excesso de afa moralizante,
insistir mais nas consequéncias para a fé do que para a moral; iluminar situacoes
gerais urgentes a luz do evangelho, também como atitudes concretas, mas
suficientemente gerais a assembléia; construir dedugcdes para a vida em detalhes
insignificantes do texto € construir sobre a areia.

O elemento liturgico é exatamente a aplicacdo da mensagem a celebracao
litrgica e a assembléia que celebra (Beckhduser, 2003, p. 56). A homilia esta a servigo

da liturgia, deve conduzir aos mistérios da fé a partir da palavra proclamada até a acao
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sacramental. O pregador faz com que a homilia seja dobradica, entroncamento, exerca
a funcao conjuntiva (Latourelle, 1981, p. 252-3).

O elemento liturgico consiste em aplicar o texto a celebragédo sacramental como
cumprimento da palavra, da alianga. Muitas vezes, o texto por si mesmo, ja é liturgico-
sacramental, tem uma estrutura tipica de profecia, acontecimento e sacramento. De
acordo com o tempo, festa ou ano litargico os textos biblicos variam e terdao aplicacoes
litrgicas e vitais com um colorido e matizes especificas (Latourelle, 1981, p. 252-3).
Pode-se fazer relagdes entre o texto lido e as atitudes e gestos da mesma celebracao

litdrgica. Por exemplo: a reconciliacao e o abrago da paz.

2.4 Entrando em cena: o homiliasta

Normalmente, a homilia é da responsabilidade do ministro que preside a
celebracgao: o bispo, o padre, o didcono. Ser responsavel pela homilia ndo significa que
uma unica pessoa deva falar; podera solicitar a participagdo da comunidade (Buyst,

2001, p. 29).

Para Silva (2005, p.01), o homiliasta “re-presenta” os sentimentos da propria
comunidade que reage a voz do Amado. O homiliasta, no fundo, “re-presenta” o ponto
de uniao entre duas paixdes (a paixao do Amado Jesus-Palavra que se da num amor
infinito, e a paixao da assembléia cristd que, com admiracao e renovados propésitos,
acolhe o dom do Esposo). Numa palavra, a pessoa que faz a homilia, “re-presenta” o
ponto de unidao de uma alianca de amor e compromisso mutuo entre dois amores
(Cristo e a assembiléia/lgreja). O desafio do homiliasta seria atuar de tal maneira que
toda a assembléia possa sentir (vivenciar mesmo!) que é o proprio Cristo que, na
homilia, “comenta as Escrituras”. Ao mesmo tempo, deve atuar de tal maneira que “re-

presente” os sentimentos da prépria assembléia diante da voz do Bom Pastor. A



81

homilia deve ser sentida pela assembléia como expressao viva de uma alian¢a de amor
e compromisso mutuo entre Deus e 0 povo, que se renova “quando se comentam as

Escrituras”.

A maioria das pessoas que tém a responsabilidade de fazer a homilia, ndo
considera facil esta tarefa. Exige muito da pessoa. Buyst elenca alguns pontos que

merecem atencdo, quanto ao perfil do homiliasta:

“Que seja uma pessoa de bom senso, com maneira simples de ser e falar
tenha humildade e uma atitude de servigo. Que seja uma pessoa de fé, tenha
o costume de meditar e orar a Palavra de Deus [...] e dé testemunho de vida.
Que tenha suficiente preparacao biblica, litirgica, teoldgica e jeito (dom,
carisma) para anunciar a Palavra de Deus. Que seja uma pessoa que participa
da vida da comunidade e da Igreja local, esteja atenta ao que acontece [...]
para poder dar uma palavra profética. Que seja aceita por parte da
comunidade e reconhecida por parte dos responsaveis da igreja local (padre,
bispo)” (Buyst, 2001, p. 30-1).

Segundo Buyst (2001, p. 31) é necessario pedir a ajuda indispensavel do Divino

Espirito Santo durante a preparacao e realizacdo da homilia. Durante a pesquisa de
campo, observa-se que nenhum dos quatro homiliastas invocam o Espirito Santo de
forma explicita (falada).

O homiliasta comunica Deus com a assembléia e comunica a assembléia com
Deus. Quem faz homilia ajuda Deus a encarnar a sua Palavra e ajuda a assembléia a
responder a Palavra na celebracdo e na vida. O homiliasta deve despertar no fiel a
adesado a Palavra, a conversao (Beckhauser, 2003, p. 71-2). Assim, o homiliasta deve

ter sempre em mente alguns principios:

“[...] deixar a Palavra de Deus falar. Entrar numa atmosfera de meditagéo e
contemplagao da Palavra de Deus. [...] dirigir-se mais ao coragao que a razao.
Importa despertar o desejo, animar a vontade para a agdo. Langar mao da arte
da oratéria que na homilia tem carater coloquial e narrativo [...]” (Beckh&user,
2003p. 73-4).
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Realmente, o papel do homiliasta ndo é tarefa facil. Dai a importancia da
preparacdo da homilia. O homiliasta devera preparar a homilia com uma boa
antecedéncia, na segunda-feira, para o domingo seguinte. A primeira fase de
preparacao, Beckhdauser (2003) denominou de incubacao, na qual o homiliasta devera
deixar o assunto germinar no subconsciente durante alguns dias. O mesmo autor
propde que o homiliasta escreva a homilia, porém normalmente a homilia néo sera lida,
com o tempo bastara um esquema com pontos anotados por escrito. E importante a
recapitulacéo antes da celebracdo, porém, a redacdo ou esquema podera ser invertido
ou mudado, conforme as circunstancias do momento, ndo € necessario obedecer a um
esquema rigido.

Moraes (2005, p.23-4) teoriza a Homilética na perspectiva evangélica e indica
reflexdes acerca do homiliasta (pregador). Para ele, o bom pregador € um estudioso
incansavel da Palavra de Deus e das técnicas para melhor comunica-la. Além da
Hermenéutica e Exegese, o pregador precisa estudar as diversas areas do saber que
oferecem melhor compreensdo do ser humano: a filosofia, antropologia, psicologia,
sociologia, pedagogia, das ciéncias da computagdo, comunicacao e marketing. Nesta
interdisciplinaridade, as faculdades do pregador aumentam podendo melhorar a coleta
de dados, sistematizacdo e alcance da mensagem. “A partir do conhecimento dos
ouvintes e de suas necessidades, o pregador tem condicdes de, diante de Deus, definir
0 que pregar, como pregar e quando pregar’(p. 25). Entretanto, nenhum conhecimento
“dispensa a inspiracéo e a uncao do Senhor” (p. 25).

O pregador deve pregar ndo apenas com vida, mas com a vida, “pois o
pregador que ndo pode viver as palavras que prega precisa calar-se e viver antes de

falar” (Moraes, 2005, p.24). Para o mesmo autor o pregador precisa amar
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verdadeiramente seus ouvintes, se assim nao for, o pregador estara apenas fazendo
barulho, ao pregar: “Se 0os amamos, nosso objetivo ndo sera o de impressiona-los com
0 nosso conhecimento, mas ajuda-los dentro do conhecimento que eles possuem”
(Stott apud Moraes, 2005, p. 26).

O pregador precisa ser um homem de seu tempo que além de ler a biblia
diariamente e com constancia, deve ler jornais, revistas, assistir televisao e “procurar
conhecer as tendéncias do mundo contemporaneo: isto €, conhecer teologia, mas
também o povo e suas necessidades” (Moraes, 2005, p.26).

Portanto, a preparacéao tedrica é indispensavel, porém néo se resume a simples
elaboracao da redacdo. O pregador necessita se preparar espiritual, emocional e
fisicamente “para comunicar com vida, com a vida, a mensagem capaz de transformar

e edificar vidas” (Moraes, 2005, p.27).

2.5 A homilia de Jesus, espelho de perfeicao

Deiss (1998, p. 83-6) afirma que a homilia de Jesus na sinagoga de Nazaré é o
exemplo mais perfeito, a partir do aspecto da atualizacdo da Palavra de Deus.
Queremos destacar apenas os ultimos versiculos de Lc 4, 16-22:“E ele (Jesus)
comecou a dizer-lhes: ‘Hoje se cumpriu este oraculo que vés acabais de ouvir'. Todos
Ihe davam testemunho e se admiravam das palavras de graca que procediam de sua
boca” (Lc 4, 22, paréntese nosso).

Segundo Deiss (1998), o centro da celebracao sinagogal era a leitura de uma
pericope da lei ou Tora, quer dizer, do Pentateuco, em seguida lia-se um livro dos
profetas e por fim vinha a homilia. Jesus se levanta para fazer a leitura dos profetas.
Depois que Jesus termina a leitura profética, declara: “Hoje se cumpriu este oraculo,
que acabais de ouvir’. Para Deiss (1998, p. 86), este hoje de Jesus na sinagoga é o

centro de toda a homilia. A autora afirma que a finalidade da homilia sera sempre
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traduzir a Palavra de Deus mostrando sua atualidade. Neste sentido Jesus foi perfeito.
Sabe-se que a homilia de Jesus foi perfeita em muitos outros aspectos (Moraes, 2005),
além da atualizacdo da Palavra de Deus. Deiss (1998) elenca apenas um aspecto de
perfeicdo na homilia de Jesus: a atualizacdo do texto sagrado .

Moraes (2005) escreve sobre a arte de ilustrar nas pregacdes e afirma que
Jesus usou varias formas de ilustracdes: a histéria do povo de Israel, a realidade do
momento, a natureza, os problemas e conflitos vividos pelos ouvintes daquela época.
As ilustracdes de Jesus, muitas vezes em forma de parabolas, “apelaram a imaginacao
dos ouvintes, dando um novo sentido a mensagem” (p.117).

Moraes (2005, p. 117) nomeia Jesus como o maior pregador de todos os
tempos: “Uma andlise, no sermdo do monte e demais sermdes de Jesus, mostra como
0 maior pregador de todos os tempos foi um Mestre em criatividade e uso de boas
ilustragdes”. O autor elenca, a partir do livro de Mateus, varias ilustracbes de Jesus,
dentro das categorias de metéafora, simile, hipérbole, indagacdes e parabolas. Com o
uso destes géneros literarios, Jesus utilizava uma linguagem concreta que faz parte do
cotidiano de qualquer povo, em qualquer época: vida, comida, corpo, roupa, filho, pao e
pedra, e apresentava personagens diversos que enfrentam problemas e tomam
decisodes.

Com estas teses pode-se reafirmar que a homilia de Jesus, verdadeiramente, é
um espelho de perfeicdo. E os homiliastas do nosso tempo, especialmente alguns
padres da igreja catdlica, podem buscar em Jesus estes espelho de perfeicdo, e como
Ele, podem proferir palavras capazes de chamar atencao, elevar, salvar e transformar

vidas em suas homilias.

2.6 A missa: um rito por exceléncia
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A homilia faz parte de um culto religioso, a missa, na qual ha o rito ou os ritos,
acompanhado de simbolos. Tomemos, antes, porém, o conceito de rito:

“Um acto que pode ser individual ou coletivo, mas que sempre, mesmo
quando é bastante flexivel comportar uma margem de improvisacao,
permanece fiel a certas regras que constituem precisamente o que ha nele de
ritual” (Cazeneuve, s/d, p.8).

A missa insere-se concretamente dentro deste conceito, pois € um ato que hora
€ individual, ora é coletivo, permanece fiel a certas regras, como: hora de sentar,
ajoelhar, levantar com seus respectivos significados. A missa constitui em si um rito,
carregado de simbolos e linguagem simbdlica.

A cerimbnia religiosa denominada missa segue uma ordem determinada,
segundo um costume. Percebe-se que antigamente a cultura dava mais valor para os
simbolos e imagens; compreendia-se melhor o divino dessa forma. A Igreja Catdlica
continua externando os sentimentos de seus fiéis através dessa linguagem simbdlica.

Os gestos, por exemplo, tém um significado especifico dentro da celebracao liturgica:

“Quando estamos sentados, ficamos em uma posicdo confortavel que
favorece a catequese, pois nos dé a satisfagdo de ouvir evitando o cansaco;
também ajuda a meditar sobre a Palavra que esta sendo recebida.Quando
ficamos de pé, demonstramos respeito e consideracao, indicando prontidao e
disposicao para obedecer.Quando nos ajoelhamos ou inclinamos durante a
missa, declaramos a nossa adoragdo sincera a Deus todo-poderoso,
indicando homenagem e, principalmente, total submissdao a Ele e a sua
vontade.Quando levantamos as maos, demonstramos nossas suplicas e nos
entregamos a Deus; é a atitude dos orantes.
Ao juntarmos as maos, mostramos confianga e fé em Deus” (Nabeto, 2000,
p.01).

A missa é essencialmente comunicacao simbdlica por meio de ritos. Segundo
Nabeto (2000) a missa esta dividida em quatro partes bem distintas: os ritos iniciais

(comentario introdutério a missa do dia, canto de abertura, acolhida, antifona de
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entrada, ato penitencial, hino de louvor e oracdo coleta); o rito da palavra (primeira
leitura, salmo responsorial, segunda leitura, aclamacéo ao evangelho, proclamacao do
evangelho, homilia, profissdo de fé e oragcdo da comunidade); o rito eucaristico
(oferendas, oragao eucaristica, comunh&o) e o rito final (comunicados da comunidade,
canto de acao de gracas e béncao final).

Na missa cada rito tem a sua divisdo, com o significado que lhe é préprio. A
homilia é apenas parte do rito da palavra e objetiva fazer a conexao do rito da palavra
com o rito eucaristico. O rito eucaristico é o apice, é a esséncia da missa, enquanto a
homilia esta a servico deste (Beckauser,2003; Buyst, 2001). Assim sendo, pode-se
inferir que quando o fiel afirma que a homilia é eficaz, ou seja, tem poder de
transformar sua vida, ele o faz ndo porque o homiliasta utiliza os melhores recursos
comunicativos, mas porque por detras da homilia existe um conteudo carregado de
simbolismo. A linguagem simbdlica, ritualistica também contribui para que a homilia

seja eficaz.

2.7 Novos olhares, novos valores: uma visao critica

A pregacao homilética hoje estd em crise. E, apesar de muitos pregadores
realizarem um excelente trabalho, ndo é raro ouvirem-se lamentagdes e criticas tanto
de quem faz como de quem escuta homilias. Assim, sempre em vista de uma pregacéao
mais eficaz da Palavra de Deus e aproveitando algumas observacdes apresentadas
por Biscontin (apud Melo, 2005), apresentaremos abaixo algumas criticas em relacéao
aos pontos fracos que com maior freqiéncia podem ser observados nas homilias da

igreja catdlica apostélica romana.
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A primeira é a falta de I6gica no discurso homilético e esta diretamente ligada a
falta de preparacédo do pregador e a falta de tempo para organizar a homilia. A quem
escuta uma homilia deve parecer claro qual é o ponto de partida e o de chegada e
todos os passos de sua evolucdo. Também deve parecer evidente o que o pregador
quer dizer e que modificacées ele propde a nossa realidade. As vezes, porém, ela
parece nao ter um fio I6gico de coordenacéo. Fala-se de uma coisa, depois se passa
para outra, ziguezagueando sem fim. Diante de tal homilia, o ouvinte, em vez de se
sentir animado a viver a multiforme riqueza da Sagrada Escritura, € mais tentado a se
desligar definitivamente do que escuta na igreja (Melo, 2005, p. 6-7). O depoimento
abaixo evidencia a dificuldade que este leigo apresenta em acompanhar, assimilar,

entender o que o padre fala:

“Por que tem vez que a gente vai a missa, na hora do evangelho, do serméo,
as vezes, nao € porque o padre ndo quer, mas ele fala e as vezes a gente ndo
entende. Tem outros que ja fala direto. Tem um padre, perto de onde eu moro
mesmo, que ele fala parece que ele vai para frente e eu vou para tras, ele vai
para tras e eu para frente, a gente nunca combina, o que ele esta dizendo, eu
nunca consigo acompanhar”. (58 anos, solteira, sexo feminino, comerciante.
Nao é participante ativa da paréquia, foi a missa em companhia de uma amiga

que insistentemente a convidou).

A compreensao do discurso homilético depende tanto da pessoa que fala como
da que ouve, porém se o0 emissor fala com clareza, coeréncia, coesao, etc, facilita de
forma decisiva a compreensao do interlocutor.

O caminho sentimentalista € o segundo ponto critico que deve ser observado.
Toda boa homilia naturalmente deve comover o publico, algumas, porém vao muito
além disso, caem no exagero sentimentalista, que abandona o texto evangélico e se

ancora puramente em aspectos psicoafetivos. Quem assim age conduz o publico mais
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a um estado de transe emotivo do que a fiel abertura para com a divindade. Pode até
parecer que se esta conseguindo maravilhas ao se apelar para o sentimentalismo das
pessoas, mas geralmente ele ndo converte, ndo liberta e nada produz de significativo
na vida delas. O sentimentalismo sempre entorpece e infantiliza o outro, impendido-o
de crescer (Melo, 2005, p. 7).

A excessiva preocupacao didatica é outra critica a ser considerada. Recebeu
um impulso da reforma conciliar, mal compreendida. Na verdade, a reforma mandava
oferecer algumas informacdes de carater liturgico, exegético e doutrinal a assembléia.
E isso levou muitos a conceber a homilia como uma espécie de licado explicativa, sem
diferencid-la em nada de uma aula de histéria da liturgia ou de um curso de
interpretagéo biblica. Evidente que a homilia € também didatica. Outra coisa, porém, €
reduzi-la a mero momento didatico ou de interpretacdo dos sinais e do simbolismo
litrgico, com o consequente esquecimento da vida concreta dos que ali celebram, sem
ligar a mensagem biblica a existéncia dos fiéis e, pior ainda sem leva-los a fazer a
necessaria experiéncia da plena comunhao com a divindade (Melo, 2005, p. 6-7).

O moralismo excessivo também esta muito presente nas pregacdes
homiléticas. E tanto que a palavra “sermdo” em nossa lingua ganhou também o sentido
de discurso de reprovacdo, repreensdo e descompostura. E claro que a exortacdo
moral ndo s6 é bem-vinda, como até necessaria a qualquer homilia. O moralismo,
porém, limita-se a tecer juizos genéricos e generalizados e, por vezes, insiste em
pontos extremamente dificeis de ser cumpridos. Quem ouve é tentado a pensar que tal
palavra ndo se dirige a ele, simples cristao imperfeito, mas apenas aos mais perfeitos e
santos. O moralismo, além de destruir toda e qualquer possibilidade de transformacao
dos ouvintes, ndo obedece a pedagogia divina em que o perdao e a graga sempre

antecedem o castigo e a reprovacao (Melo, 2005, p. 7).
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Os meios comunicativos sdo, por vezes, desprezados por alguns pregadores. O
pregador até consegue preparar bem o conteudo de sua homilia, todavia, pouco se
interessa em buscar meios eficazes para transmitir a mensagem. O padre prepara
somente o que falar e esquece que como falar € um dos elementos mais relevantes do
discurso. Para haver boa comunicacao € preciso sempre apelar para os eficazes meios
retéricos, que promovem sintonia entre quem fala e quem escuta. Para que a homilia
dé mais frutos, o pregador deve ter especial cuidado com as palavras que usa na
homilia, evitando termos teolégicos que, embora normais entre os eclesiasticos, sdo
completamente incompreensiveis para a maioria de nosso povo. Importante é que a
homilia jamais perca seu carater coloquial, cativante, que conduz com simplicidade os
fiéis a bem compreenderem o sentido da Palavra de Deus (Melo, 2005, p. 8).

Finalmente, recorda-se que a funcdo da homilia “é atualizar para os fiéis a
palavra da Escritura, 0 que aumenta a sua eficacia, nutrir a vida crista, introduzir no
espirito do mistério celebrado e anunciar a realizacdo da maravilhosa obra de salvacao
de Deus em Cristo, cujo memorial € celebrado sacramentalmente” (Melo, 2005, p. 9-
10). A homilia deve ser preparada com cuidado, no estudo e na oracao, para permitir a
palavra humana ser fiel veiculo da mensagem divina, sem obscurecé-la. Uma saudavel
homilia em geral é simples, clara, sbbria, objetiva, factivel, pertinente. E, o que é muito
importante, consegue realizar tudo isso em breve tempo.

No terceiro capitulo iremos apresentar o fendmeno da comunicagdo humana,
desde os aspectos da linguagem antropolégica até a oratoria estética, como requisitos
basicos para conhecer, compreender, acreditar e praticar uma comunicacao plena e

eficaz.
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CAPITULO Il

O FENOMENO HUMANO DA COMUNICACAO

“A fala consuma o fendmeno humano. Seja no ambito da eficacia

administrativa (teoria dos sistemas aplicada a comunicagéo), seja no plano
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social (discurso politico, fofoca) ou no relacionamento interpessoal, falar é
simultaneamente compreender ou fechar-se, conquistar ou afastar, envolver
ou agredir, percorrendo todos os momentos desse ciclo de manifestacéo total
da condigcao de gente” (Poyares, 1983, p. 141).

3.1 Comunicacao e linguagem a partir do olhar antropolégico de Herrero.

A decisdo de expor esta linha de pensamento, em relacdo a linguagem, se faz
por acreditarmos que a forma como o ser humano se expressa é exatamente o que ele
€, apesar de existirem uma série de mascaras — nome, roupa, profissao, nivel sécio-
econdmico da qual se reveste. Seria um lapso falar de comunicacdo sem antes refletir
sobre linguagem em seu contexto antropolégico e atual.

Herrero (1982) escreve um capitulo de antropologia filos6fica, denominado “o
homem como ser de linguagem”. Inicia sua reflexdo afirmando que “a crise € uma
constante que atravessa e acompanha o homem em todas as etapas de sua existéncia
histérica”. (Herrero, p. 74-5). Em seguida, o autor, enumera varias epistemologias que
o ser humano construiu ao longo de sua prépria histéria (o “cosmos” hierarquico de
esséncia, a ciéncia e a técnica, a revolucao cientifica). Por fim, aponta a crise profunda
da época moderna: “pode acontecer que o homem atual, que j& comegou a agir como
habitante do universo, ndo seja mais capaz de compreender, isto é, de pensar e
exprimir o0 mundo que ele € capaz de fazer” (p. 75). Afirma que o que estd em jogo
nesta crise € o papel da linguagem, pois, segundo ele, toda agéo, todo saber, toda
experiéncia humana so6 tem sentido quando se exprime numa linguagem.

Neste sentido a sociedade moderna pretende enclausurar o ser humano numa
linguagem objetiva que o reduz a “ser-de-uma-dimensao, a da eficiéncia técnica e fazer

dele um robd” (Herrero, 1982, p. 75). A crise atual, n&o por acaso, foi denunciada como
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a morte do ser humano, pois se trata de uma crise de linguagem em que o ser humano
como todo estd em questdo. Os absolutismos particularizados fracassaram ou estao
em declinio e com isso, ndo se sabe que novo rosto a aspiracdo ao universal pode
assumir.

Existe, entdo, uma situacao paradoxal de nossa cultura:

“[...] em meio a riqueza sempre aumentada das suas criagbes e das suas
obras, perece de fome e de sede num deserto onde secaram as fontes e onde
morreram os frutos de uma linguagem que proceda do homem e se dirija ao
homem; de uma linguagem que possa ser modelada pela forma de
universalidade e possa ser finalizada pelo movimento de personalizagdo que
sdo os constitutivos essenciais de toda cultura autenticamente humana” (Vaz
apud Herrero, 1982, p. 75).

A ciéncia da linguagem aborda, entre outros, aspectos metodolégicos e
filosoficos que sao relevantes para o estudo da linguagem enquanto fenémeno, a
saber: a sintaxe, semantica e pragmatica. A sintatica ocupa-se com a relacdo dos
sinais entre si. A semantica trata da relacao dos sinais com os objetos extralingtisticos
representados pelos sinais, isto €, do significado dos sinais. A pragmatica ocupa-se
com a relacao dos sinais com o comportamento do homem ou com o sujeito dos sinais
(Herrero, 1982, p. 76).

As relagdes entre seres humanos ocorrem pela linguagem, este fato trata-se do
ponto central e atual da reflexdo antropoldgica. O ser humano nao sé dispde da palavra
como instrumento, mas € a linguagem que possibilita ao ser humano criar uma
existéncia humana com os outros no mundo.

Os problemas da personalidade e do psiquismo manifestam-se na linguagem.
Os conflitos sociais sdo problemas de linguagem e s6 nela poderdo ser captados. A

linguagem da geracao antiga ¢é diferente da geragéo jovem. A linguagem da teoria néo
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€ a da praxis, a da ciéncia é bem diferente da linguagem da vida cotidiana. A
linguagem dos tecnocratas nao € a dos politicos. Isto por que a linguagem nao é um
fendbmeno periférico, mas ela pde em jogo o ser humano todo e suas relagdes com 0s
outros no mundo (Herrero, 1982, p. 77).

E na linguagem e através dela que o ser humano se mostra um ser aberto ao
mundo e capaz de acomodacdo, pois precisa criar o seu préprio mundo para viver
humanamente, por isso € por natureza um ser cultural. Para isso, 0 ser humano criou e
cria simbolos que Ihe permitem mediatizar-se ativamente com toda a realidade. “O
homem é um ser semidtico e, com isso, é capaz de comunicacdo com 0s outros”
(Herrero, 1982, p. 77-8).

Com os sinais, o ser humano cria um mundo préprio de sentido. Com os sinais,
ele pode exprimir dados e experiéncias presentes; tematizar o real ausente; o futuro e o
passado; o abstrato e o ficticio, 0 normativo e o jocoso. Pela capacidade semiética do

ser humano e o mundo de sentido que com ela surge, € oferecido a pessoa humana a

possibilidade de conhecer (teoria) e agir (praxis), no mundo humano de sentido.

“A capacidade que o ser humano apresenta de comunicagdo pode molda-lo e
transforma-lo a cada dia, de acordo com a aceitagdo de que o que foi dito é
verdade absoluta e deve tornar-se praxis. Por isso pela homilia, o discurso
religioso pode ou ndo construir o mundo do ser humano em todas as suas
dimensdes, desde que o emissor e o receptor acreditem, aceitem e vivam as

verdades da fé como absolutas” (Herrero, 1982, p. 78).

A linguagem pode, por outro lado, ndo exprimir a realidade efetiva do mundo e
do sujeito, pode ser vazia, iluséria e alienar o ser humano num mundo fantastico e até
leva-lo ao desespero. Porém, cabe ao sujeito superar este perigo pela possibilidade

metalingUistica da reflexdo sobre suas criacdes simbdlicas, colocando a pergunta pela
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verdade e determinando as fronteiras entre o sensato e o insensato (Herrero, 1982, p.
78).

A comunicacdo do religioso, como descrita no paragrafo anterior, pode ser
vazia, iluséria e alienante ou pode ser densa, coerente e critica. Ao sacerdote é dada a
dificil e desafiadora missdo de falar com propriedade das diversas questdes da vida
cotidiana e ao leigo é dada a liberdade de ouvir como sujeito ativo ou passivo da
comunicagao.

O fenbmeno da linguagem é descrito a partir do conceito de linguagem. Esse
exprime fundamentalmente trés aspectos diferentes em trés niveis de profundidade: a
linguagem como lingua, a linguagem como evento da palavra ou discurso e a
linguagem como linguagem (Herrero, 1982, p. 76).

A linguagem como lingua € um sistema fechado de sinais, delimitada apenas
pelas suas diferengas internas, na sincronia de sua coeréncia formal. A lingua, na
verdade, ndo diz nada. Para a filosofia o que importa ndo € o sistema, mas o que
fazemos com ele, como o0 empregamos (Herrero, 1982, p. 80-1).

A linguagem como evento da palavra ou discurso é o fazer este sistemas de
sinais (lingua) retornar a vida, a palavra se torna um evento no ato de dizer e na
articulacao de um discurso fatual. A linguagem se transcende como sinal para o evento
da linguagem particular (Herrero, 1982, p. 81).

Falar € o ato pelo qual nés nos dirigimos a realidade. Falar € sempre dizer algo.
E o aspecto referencial da linguagem. A referéncia é que enraiza nossas palavras e
frases na realidade. Este aspecto referencial da linguagem se justifica porque o sinal
dito supde que a consciéncia é constituida como uma intencionalidade que se dirige a
alguma coisa. E por essa intencionalidade que se abre o mundo de significacdes que

exprimem a dicibilidade das coisas. Como efeito, quando a palavra se torna evento, um
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sentido surge e é dito aqui e agora. Alguém diz algo com sentido sobre alguma coisa
(Herrero, 1982, p. 82).

Para que o evento do dizer se realize, € necessario que, ao menos, dois
sujeitos se entendam sobre algo: o falante e o ouvinte, sendo que este é, por sua vez,
um falante. Falar é pois o0 ato pelo qual ao menos dois sujeitos se entendem sobre
algo. O evento da linguagem nunca acontece a partir do poder absoluto do sujeito. O
falante para poder simplesmente falar, precisa sempre do outro. O outro é alguém que
pode falar e, por isso, pode também ouvir ativamente, isto é, ver as coisas de modo
diferente e criticar (Herrero, 1982, p. 82).

No ato de dizer, o sistema da linguagem deixa de impor a sua for¢ca coercitiva, e
o sinal passa a ser portador de significagées conforme a intencéo do suijeito falante. E o
aspecto subjetivo da linguagem. O dizer consiste sempre numa série de escolhas do
sujeito pelas quais certas significacbes sao escolhidas e outras excluidas. (Herrero,
1982, p. 82).

A linguagem mediatiza entéo trés fungdes: apresenta algo no mundo, cria uma
relacdo intersubjetiva, e exprime uma intencdo dos sujeitos, prontos para o
entendimento. Embora estas trés fungdes estejam presentes em todo ato de
comunicacao, cada uma delas pode ser tematizada expressamente num ato de fala

especifico, enquanto as outras permanecem implicitas.

“A tematizacdo do conteudo de um proferimento se realiza em atos de fala
constatativos, como afirmar, descrever, narrar, explicar, negar, contestar. Em
conseqléncia fazemos um uso cognitivo da nossa linguagem. A tematizacao
da relagdo intersubjetiva se realiza em atos de fala regulativos, como ordenar,
exigir, prometer, proibir, perdoar. E entdo fazemos um uso interativo da
linguagem. A tematizacdo da inten¢do do falante se realiza em atos de fala
representativos, como revelar, descobrir, confessar, ocultar, calar. E entdo

fazemos um uso expressivo da linguagem” (Herrero, 1982, p. 83-4).
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Com isso nao esta explicado o fendmeno da linguagem, pois o dizer, como
evento mediador que nos pde em referéncia com os outros e com a realidade, esta
sempre situado num contexto real mais amplo, no qual recebe a sua significacao. Falar
€ sempre inserir frases compreensiveis num contexto de realidade. E esta insercéo tem
sempre suas condi¢cdes de possibilidade (Herrero, 1982, p. 84).

Habermas (apud Herrero,1982, p. 85) afirma que o falante tem que satisfazer
0s pressuspostos universais implicados em toda comunicagéo e tentou explicar esses
pressupostos na sua pragmatica universal. Ele designa a capacidade do sujeito adulto
de proferir frases em qualquer situacdo empirica ou de gerar as situacbes de todo
discurso possivel, satisfazendo o0s pressupostos universais, como “competéncia
comunicativa”.

Existem trés exigéncias universais que dao validade ao ato da fala. Poréem a
exigéncia prévia é expressar-se de modo compreensivel. A exigéncia de
compreensibilidade é a condigdo prévia para toda comunicacao. Ele corresponde a
linguagem como lingua. Para gerar uma frase gramaticalmente correta, o falante
precisa unicamente satisfazer a exigéncia universal de compreensibilidade. Trata-se da
“‘competéncia linglistica” do sujeito (Herrero, 1982, p. 86).

A primeira é a validade do conteudo do enunciado de um proferimento, o qual
depende se ele reproduz uma experiéncia ou um fato real. Para que um proferimento
seja bem sucedido, ele tem que satisfazer a exigéncia da verdade da proposicéo para
os participantes. A segunda é a validade do ato ilocutivo realizado que depende se
essa acado corresponde as normas reconhecidas intersubjetivamente. E em
consequéncia, o proferimento terd que satisfazer as exigéncias de correcdo ou

adequacao do ato de fala com essas normas. A terceira € a validade da intencao



97

proferida depende da identificacdo com a intencdo pretendida pelo falante. E em
consequéncia, o proferimento devera satisfazer a exigéncia de veracidade do falante. A
veracidade garante a transparéncia do sujeito que fala. A comunicacdo sera bem
sucedida se forem satisfeitas as exigéncias universais de verdade, correcdo e
veracidade, além da exigéncia prévia de compreensibilidade da frase (Herrero, 1982, p.
86).

O emissor que satisfaz esses pressupostos universais possui competéncia
comunicativa, isto é, a capacidade de escolher o conteudo de um enunciado que
reproduza com verdade uma experiéncia ou um fato real, partilhando o seu saber com
o ouvinte. A competéncia comunicativa € também a capacidade de realizar relacdes
intersubjetivas que satisfagam corretamente as normas reconhecidas, concordando
com o ouvinte nesses valores e, a0 mesmo tempo, proferir suas intengcdes com
veracidade, de forma que o ouvinte possa confiar no falante. E a comunicacédo sera
bem sucedida quando os falantes competentes inserirem frases compreensiveis nos
contextos de realidade do mundo dos objetos, da sociedade e do sujeito, isto é, com a

forma de vida da comunidade real existente (Herrero, 1982, p. 88).

“Com o aprendizado de uma lingua, o sujeito adquire ndo s6 o uso da lingua
inserida na realidade efetiva ou entrelacada numa forma de vida, mas, ao
mesmo tempo, ele adquire a competéncia para reflexdo sobre todos os
contextos de realidade e sobre todas as linguagens da vida. Ele é assim
capacitado para uma possivel critica das formas existentes de vida significadas
nas diferentes linguagens da vida” (Herrero, 1982, p. 86).

Tanto o sujeito que fala como o que ouve apresentam a capacidade lingtistica
para refletir e criticar acerca da mensagem proferida. Na homilia, esta mensagem pode
aparecer sem a “‘competéncia comunicativa” universal descrita por Habermas (apud

Herrero, 1982), entdo cabe ao emissor refletir se a mensagem proferida esta de acordo
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com esses pressupostos universais e, se necessario, buscar uma mudanga na praxis
homilética; assim como cabe ao receptor criticar a mensagem, aceitando-a ou nao
como discurso eletivo.

A linguagem como linguagem apresenta sentido quando consegue o
entendimento entre, ao menos, dois sujeitos que agem entre si e sobre algo; esse
entendimento intersubjetivo precisa se referir a forma de vida, e deve ser por si aberto
podendo ser superado pela critica. Do contrario, ndo seria possivel a comunicacao na
vida cotidiana. Entretanto o que a linguagem visa como linguagem nunca pode ser
verificado plenamente numa comunidade real, pois o ideal visado pela linguagem
nunca é plenamente realizado. Mas é ele que fundamenta a necessidade permanente
do continuo dialogo entre os homens (Herrero, 1982, p. 90-3).

Quando alguém fala, um evento surge e da vida ao sistema de sinais, e a nossa
lingua passa a ter uma histéria. Cada vez que ndés a empregamos, ela se enriquece e
carrega a cicatriz de todos estes usos. O evento da palavra pde em movimento o “ser-
com-0s-outros” no mundo, na constru¢cdo de uma histéria comum a ser feita e ser dita

(Herrero, 1982, p. 94).

“As linguagens existentes sdo expressao da realidade efetiva, da comunidade
real de comunicagdo na sua forma concreta de vida, com todos os seus
conflitos e divergéncias, lutas e derrotas, novas tentativas e novas decepgoes,
mas também com seus progressos e conquistas, com suas metas e
realizacdes concretas, com seus ideias e esperancas. Quando um ser humano
comega a falar, j4 esta envolvido por essa situagao histérica da comunidade
atual de lingua, que se formou no passado e que agora o determina” (Herrero,
1982, p. 94).

A comunidade linglistica em que o sujeito nasce e cresce determina a sua
linguagem que € a expressédo do mais intimo de seu ser. O emissor quando fala revela

a sua historia, a sua vida. Sempre ha a possibilidade de um novo aprendizado critico e
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reflexivo com a linguagem, depende apenas do querer. Com a presenca da linguagem
e de seu sentido, surge a capacidade de reflexao e, com ela, as novas possibilidades
de “ser-com-os-outros” na situagdo concreta, que surgem no evento de um novo

encontro e de um novo diélogo.

“O ser historico do homem se faz presente no fenébmeno da linguagem. A
linguagem é o modo de existir do homem com os outros com sentido. O
homem existe histéricamente como sincronia e diacronia, isto é, no universo da
linguagem que se desdobra no sistema fechado de sinais e na eclosdo de um
novo sentido, aberto pelas liberdades no afrontamento do real e na reflexao
intersubjetiva. E existindo nesse universo de sentido, o homem se realiza como
tradicdo e inovagdo em unidade, como a histéria ja feita [...] e como histéria
aberta, onde o futuro emerge como o ainda ndo dito e pode ser realizado. A
histéria da linguagem é assim a histéria mesma do ser humano. Existir
humanamente é pois existir com os outros no mundo na forma de linguagem,
isto €, com sentido” (Herrero, 1982, p. 86).

3.2 Habermas e a teoria da acao comunicativa

A Acado Comunicativa € uma das principais teorias desenvolvidas por Jirgen
Habermas (1999). Introduzida pela primeira vez na obra Teoria da Acao Comunicativa,
publicada em 1981, pode ser delimitada, em termos gerais, como a teoria da sociedade
moderna fundamentada por métodos da sociologia, filosofia social e filosofia da
linguagem.

Conforme as palavra de Habermas (1997, p.418):

“Chamo ag¢do comunicativa (grifo do autor) aquela forma de interacdo social
em os planos de acdo dos diversos atores ficam coordenados pelo
intercambio de atos comunicativos, fazendo, para isso, uma utilizacdo da
linguagem (ou das correspondentes manifestacbes extraverbais) orientada
pelo entendimento. A medida em que a comunicacdo serve ao entendimento

(e ndo s6 ao exercicio das influéncias reciprocas) pode adotar para as
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interacdes o papel de um mecanismo de coordenacdo da agdo e com isso

fazer possivel a agdo comunicativa”

A idéia da razao instrumental (classica), € reformulada em termos de razao
comunicacional, através de relacdes intersubjetivas, nas quais pela interagdo de dois
ou mais sujeitos, os mesmos buscam entender-se sobre determinado assunto ou
objeto, a fim de compreendé-lo.

Das relacdes intersubjetivas € que se permite discernir a universalizagdo dos
interesses numa discussdo. E exatamente neste ponto, que o fundamento de uma ética
da discussao exige a reconstru¢cdo de um espaco critico, aberto e pluralista. Desta
forma, a racionalidade passa a ser vista como uma fonte inspiradora nas acgdes
humanas, visando a emancipagéao dos homens e a um maior entendimento do mundo.

Nesse contexto, a linguagem torna-se um ponto de destaque na teoria de
Habermas. Podemos considerar a linguagem, como toda e qualquer forma de
comunicagdo que pode transformar ou modificar o comportamento. Seriam todos os
estimulos que o meio transmite e que nos influencia de alguma maneira.

Ora, para Habermas a linguagem serve como garantia da democracia, uma vez
que a propria democracia pressupde a compreensao de interesses mutuos e o alcance
de um consenso.

Contudo, para que a linguagem assuma este papel democratico, no
pensamento habermasiano € necessario que a comunicacdo seja clara. Para
Habermas, a distorcdo de palavras e de sua compreensao impede uma comunicagao
efetiva, 0 consenso e, portanto, a pratica efetiva da democracia.

O uso correto das palavras, entretanto, s6 ocorreria quando fosse abandonado
0 uso exclusivo da razao instrumental — ou iluminista — a razao utilizada pelo sujeito

cognocente ao conhecer a natureza com o fim de domina-la, ou seja, a confusdo do
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conhecimento com a dominacéo, exploracao e poder. Dessa maneira, a razao torna-se
um instrumento de uma ciéncia que, deixando de ser acesso a conhecimentos
verdadeiros, torna-se é meio de dominacgéo e poder: da Natureza e dos proprios seres
humanos.

Dessa maneira torna-se necessaria uma razao que nao seja instrumento de
dominagédo, mas de democracia: a razdo comunicativa. A razdo comunicativa, além de
compreender a esfera instrumental de conhecimentos objetivos, alcanca a esfera da
interacdo entre sujeitos, marcada por simbolismo e subjetivismo, experiéncias pessoais
e a contextualizagdo dialégica de agentes linguisticos.

Rompe-se, assim, com um didlogo baseado em conhecimentos instrumentais
resultantes da relacdo entre um sujeito cognocente e um objeto cognoscivel, a partir do
qual o consenso, se possivel, &€ desprovido do carater democratico. Por outro lado
trava-se um dialogo entre sujeitos capazes de compartilhar, pela linguagem, de um
universo simbdlico comum e interagir, buscando construir um conhecimento critico
pautado por argumentacdo submetida a critérios de validade, sem, contudo, ser
orientada por rigidos dominios cientificos.

Nesse contexto, Habermas cré que a comunicacao so6 é eficiente, ou seja, ndo
distorcida, quando quatro critérios sdo seguidos: a) uso de regras semanticas
inteligiveis (uso de regras semanticas compreensiveis para o receptor); b) ser
verdadeiro o conteudo dito; c) justificacdo do emissor por direitos sociais ou normas
invocadas pelo uso do idioma (ou seja, o emissor possui autoridade nos argumentos
utilizados); d) emissor que utiliza—se de sinceridade, sem procurar enganar seu

receptor (Habermas, 1989, p. 419).
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Os critérios de Habermas, contudo, sédo criticados em muitos aspectos. Entre
eles critica-se o0 segundo critério, questionando-se a definicdo de verdade: “ora, como
definir o que é verdadeiro universalmente?”

Entretanto, apesar das criticas, a Teoria da Acdo Comunicativa propée um
retorno ao didlogo construtivo, capaz de alcangar um conhecimento mais profundo do
que o alcancado pela relagédo entre o “sujeito cognocente o objeto cognoscivel” por ser
resultado da relagdo, em ultima andlise, entre dois sujeitos cognocentes. Dessa
maneira, a pratica da Acdo Comunicativa ndo se limita apenas a busca do consenso da
democracia, mas também é instrumento para pedagogia, filosofia e muitos outros

campos da acdo humana (Habermas, 2004, p. 11).

3.3 A Comunicacao como disputa a partir de Bourdieu

O socidlogo francés Pierre Bourdieu tem como um dos eixos da sua sociologia
dos bens simbdlicos a investigacao de questbes relacionadas ao poder, onde o
processo de comunicacdo é compreendido como uma disputa simbdlica pelas
nomeacodes legitimas. Desse ponto de vista, a sua compreeensdao da comunicacao
pode ser considerada, exemplarmente, como contraria a de Habermas. Enquanto para
o filosofo alemao a comunicagao é considerada sinbnimo da busca de entendimento,
para Bourdieu ela é sinbnimo de disputa.

Ele postula que a idealizac&o das relacdes interativas no modelo habermasiano
e a negligéncia na analise das condi¢gdes institucionais a partir das quais a

comunicacao se realiza teriam por efeito eliminar do processo da comunicagao as
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relacbes de poder, o que estaria expresso, por exemplo, na utilizacdo acritica de
Habermas do conceito de forca ilocuciondria (Bourdieu, 1982, p.25).

Para Bourdieu, a sociologia deveria concentrar sua atencdo no desvendamento
das questdes relativas ao poder simbodlico. Nesse sentido, ela poderia incorporar
parcialmente as contribuicbes da linguistica, redimensionando-as a partir de uma
postura critica, substituindo as nocées de gramaticalidade por aceitabilidade, de
relacdes de comunicagao por relagdes de forca simbolica, e a pergunta pelo sentido do
discurso pela do poder e valor do discurso. Isso implicaria a necessidade de
compreensao nao apenas da competéncia linguistica, mas de um capital simbdlico.
Falar em capital simbdlico significaria recusar a abstracdo contida no conceito de
competéncia linglistica, como capacidade infinita de engendramento de discursos
gramaticalmente corretos. Na proposicao de Chomsky acerca da competéncia
linguistica, é postulada a autonomizacdo da capacidade de producao linguistica.
Bourdieu adverte, contudo, que a linguagem deve ser compreendida como praxis,
portanto, necessariamente referida as situacbes que Ihe conferem sentido e
condicionam a sua expressao.

Para o autor, a linguagem desenvolvida para ser falada e aceita e estando, em
decorréncia disso, obrigada a assumir os pressupostos gramaticais definidos e
reconhecidos como legitimos, deve também ser falada adequadamente. O espaco das
interacdes, segundo Bourdieu, funciona como uma espécie de mercado linguistico pré-
constituido, definidor do que pode ser dito e do que ndo pode ou nao deve ser
pronunciado, de quem é excluido e ou se exclui (1989, p.55). Em outras palavras, os
agentes sociais, na luta permanente pelo estabelecimento de “definicdes” legitimas,
dispdem de forgcas que estéo referenciadas aos campos hierarquizados e as posicoes

que neles ocupam.
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O autor postula a existéncia na sociedade de um mercado de bens simbdlicos
tdo vigoroso quanto o de bens materiais. Na medida em que estabelecem relacdes
sociais entre si, os homens realizam ndo somente a troca de mercadorias, mas
também de significados, de simbolos (1987, p.102-103). H4, assim, uma logica da
producéo, circulagdo e consumo dos bens simbdlicos a ser apreendida e analisada. Dai
a sua afirmacdo de uma “autonomia relativa” desse mercado simbdlico que, nao
obstante, continua sendo estudado pelo autor em analogia ao mercado de bens
materias. Como tal, ele € analisado a partir do foco na existéncia de produtores e
consumidores de bens simbdlicos que se movimentam no ambito de um “mercado”, a
partir de um certo quantum de capital, que os capacita ou ndo a se colocarem frente
aos ‘precos’ estipulados num processo de competicao.

Bourdieu especifica a sua nocao de mercado simbdlico mediante a associacao
com o conceito de campo. Na sua concepgdo, aos varios campos correspondem
mercados especificos, sendo a l6gica de funcionamento de cada mercado definida pelo
campo que o delimita. A sociedade, para o autor, tem o seu ordenamento definido a
partir da existéncia e do relacionamento dos diversos campos nela configurados. A sua
“teoria geral do funcionamento dos campos” constitui uma tentativa de compreender a
sociedade, fugindo aos moldes do marxismo classico, a partir do binémio estrutura e
super-estrutura.

O campo é concebido por Bourdieu (1989), como sendo estruturado a partir de
dois elementos fundamentais: um capital especifico comum, que da sentido a sua
existéncia e um processo permanente de luta pela apropriacdo desse capital. Na
afirmacao do autor, “para que um campo funcione, é preciso que haja objetos de
disputa e pessoas prontas para disputar o jogo, dotadas de habitus que impliquem no

conhecimento e no reconhecimento das leis imanentes do jogo, dos objetos de disputa,
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etc” (1989, p.85). E precisamente essa disputa que sustenta a existéncia do campo e o
movimenta. Uma disputa que é produzida pelas proprias estruturas constitutivas do
campo e, a0 mesmo tempo, € responsavel pela producdo de suas estruturas e
hierarquias. Em outras palavras, o campo se mantém em funcionamento na medida em
que o conjunto dos agentes nele envolvidos atua para manter ou melhorar suas
posicdes no seu interior. Nessa disputa, as chances de éxito serdo maiores ou
menores na dependéncia direta do dominio maior ou menor do capital especifico do
campo.

Segundo Bourdieu, na medida em que “todo ato de producéao cultural implica na
afirmacao de sua pretensao a legitimidade cultural® (1989, p.108), isto é, a luta pelo
monopdlio da manipulacao legitima de uma determinada espécie de bens simbdlicos,
estabelece-se o conflito no processo de comunicacdo. Conflito este que decorre da
existéncia de principios diferenciados de legitimacdo que estdo em jogo. A disputa
fundamental é, pois, referente ao poder simbdlico de estabelecimento das distingdes,
cuja efetividade é reconhecida e salientada pelo autor.

O poder de nomear é afinal, também para Bourdieu, o poder de fazer coisas,
dai um certo carater ‘magico’ estar presente na definicdo dos significados, na medida
em que alterar representacdes implica, num certo sentido, mudar as coisas. O agente
que fala ndo busca apenas ser compreendido, mas ser obedecido, acreditado,
reconhecido. Dai a sua afirmacao de que: “a lingua ndo € somente um instrumento de
comunicagdo ou mesmo de conhecimento, mas um instrumento de poder* (1987,

p.161).

3.4 O processo de comunicacao
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A comunicagdo é um processo de interacdo no qual compartilhamos
mensagens, idéias, sentimentos e emocdes, podendo influenciar o comportamento das
pessoas que, por sua vez, reagirao a partir de suas crencas, valores, historia de vida e
cultura (Silva, 2000, p. 52).

Falar de comunicacao é falar de relacdo e relacionamento, € referir-se a algo
que se da a conhecer. A comunicacdo no nivel mais profundo é mostrar-se. Quem
comunica pode dar a conhecer algo de si, de sua interioridade e intimidade, idéias,
experiéncias, emocdes criando algo comum (Trudel', 2004 ). O dicionario Houaiss

aponta uma definicdo mais exata do processo comunicativo:

“Processo que envolve a transmissao e a recepcado de mensagens entre uma
fonte emissora e um destinatario receptor, no qual, as informacoes,
transmitidas por intermédio de recursos fisicos (fala, audicao, visao, etc) ou de
aparelhos ou dispositivos técnicos, sao codificadas na fonte e decodificada no
destino com o uso de sistemas convencionados ou simbolos sonoros, escritos,

iconograficos, gestuais, etc” (Houaiss, 2005).

O esquema fundamental da comunicacdo responde as perguntas: quem
comunica, para quem comunica, por que comunica € 0 que comunica, ou seja, O
emissor é a fonte, a mensagem € o conteudo, e o receptor € o0 destinatario. A
comunicacao supde um vai e vem entre emissor-receptor que da lugar ao circulo da
comunicacdo. Ha sempre uma resposta mesmo nao-verbal, gestos, olhar, siléncio
(Trudel, 2004, p. 02).

No processo de comunicagdo, toda mensagem é codificada na fonte e
necessita ser decodificada no destino pelo receptor, para isto usamos um signo, que é

uma representagdo convencionada de uma determinada lingua. Esta por sua vez tem

"7 Jacques Trudel é padre jesuita canadense. Este contetido foi retirado de uma apostila elaborada por
ele, em fevereiro de 2004, em Belém- PA, no encontro nacional dos liturgistas do Brasil.
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um codigo que significa a lingua particular de uma cultura. Indo mais longe, verifica-se
que no signo existe a distincdo entre o elemento material perceptivel aos sentidos, o
sinal sonoro ou escrito, chamado significante e o préprio significado deste signo. A
palavra agua, por exemplo, é um signo, dizendo ou escrevendo esta palavra usa-se um
codigo, neste caso a lingua portuguesa. Sons e escritas diversas podem referir a um
mesmo significado com significantes diversos. Assim se em vez de dizer agua,
pronunciasse: “water” ou “eau” teriamos diversos sons para 0 mesmo conteudo (Trudel,
2004, p. 03).

Para que o interlocutor ndo ouca apenas sons, mas compreenda a esséncia da
mensagem, ele precisa conhecer aquele cddigo de maneira mais complexa, ele precisa
conhecer a linguagem daquele cédigo. As classes profissionais ao longo dos anos
tendem a criar uma linguagem que lhe é peculiar. No caso da linguagem dos padres,
nosso objeto de estudo, percebe-se que 0s anos de estudo para a formacéao teoldgica,
filosofica, os documentos da igreja, levam os sacerdotes a usarem uma linguagem
erudita para as assembléias nas homilias. Como, entdo o sacerdote pode tornar
comum a linguagem usada nas homilias?

Uma dificuldade que o padre Trudel (2004, p. 03) apresenta para a homilia é a
linguagem biblica: “a linguagem da Biblia vem de uma outra cultura, mas, também,
chega a nés através da sua formulacdo em dogmas...o homiliasta ndo vai ligar a
palavra a vida da assembléia a ndo ser que se torne tradutor”. A pergunta deve ser: o
que significa para o povo expressdoes, como “a santa mae igreja”, “instituicao”;
“escatolégico”. E preciso colocar-se no lugar do ouvinte para perguntar-se o que ele vai
entender.

Trudel (2004, p. 03) afirma que passou a entender, apds um feed-back de um

fiel, em relacdo ao vocabuldrio usado em sua homilia, que as pessoas quando
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descobrem a fé precisam ser “alfabetizados” a nova linguagem, pois a linguagem da fé
nunca sera igual a de qualquer “tribo” por ai. Ele também buscou, apds este episddio,
atentar para a linguagem que o povo usa e adequar a sua linguagem a do povo,
durante a homilia. Segundo ele: “[...] sob pena de termos nada em comum, e a
mensagem nao passar” (grifo nosso).

Portanto, ndo basta o emissor enviar a mensagem para haver comunicacao. S6
ha auténtica comunicacdo (algo comum) quando a mensagem for corretamente
entendida pelo destinatdrio da mensagem. Parece tdo simples e é o ponto
fundamental, porque “para um verdadeiro comunicador se o destinatario ndo entende a
sua mensagem, nao é porque o destinatario € burro, mas porque ele — o emissor — nao
soube adequar-se a capacidade de compreensao de seu auditério” (Craddock apud
Trudel, 2004, p.03).

O feed-back € um mecanismo que procura verificar o grau de fidelidade com
que uma mensagem chega ao destinatério. E a retro-alimentagdo. E o padre Trudel
(2004), questiona: “Como fazermos para saber se as nossas homilias “passam’,
comunicam, ajudam a assembléia a encontrar-se com o Senhor?”. Ele conclui citando
Craddock: “A pregacado que pensamos ter pronunciado ndo é necessariamente aquela
que os ouvintes ouviram” (p. 03).

Apoés cada homilia deveria haver uma iniciativa de avaliar como foi a homilia do
padre. O que acontece, geralmente, nas comunidades € uma avaliacdo durante a
semana pela equipe de liturgia, entretanto pouco ou nada é avaliado em relagéo a
homilia do sacerdote. Trudel (2004) afirma que o emissor ndo sabe o que disse até que
escute 0 que o ouvinte entendeu.

Segundo Costa (apud Trudel, 2004, p. 4), “o emissor fala a partir do seu lugar

social; o receptor interpreta a mensagem a partir do seu lugar”. Isto significa que o
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contexto histérico, social, afetivo, a propria cultura, as experiéncias, as circunstancias,
as motivacdes, a disposicdo em ouvir e falar sdo fatores que influenciam, senao
determinam o processo de comunicagao.

Para Costa (apud Trudel, 2004, p. 4), por tras das motivacées estdao as pré-
compreensoes tanto do emissor como do receptor em relacdo a mensagem e a relacao
que soécio-cultural que apresentam entre si. Para o mesmo autor, as posicoes
assumidas consciente ou inconscientemente pela experiéncia de vida, pelo passado,
pela histéria permitem dar mais ou menos crédito tanto a pessoa que ouve como a que
fala, constituindo um processo dicotémico.

Antes mesmo de falar o receptor ja comunicou algo ao emissor:

“O ouvinte fala ao homiliasta no nosso caso antes que este se dirija para ele.
O meu interlocutor modifica minha maneira de falar. Nao falo igual em todos
0S ambientes mesmo que quisesse abordar o mesmo assunto ou 0 mesmo
texto biblico. [...] O que minha assembléia me diz antes mesmo de dizer uma
palavra na homilia? [...] Como escutar a assembléia? Sera importante na fase
da preparacao de uma homilia. Nao existe uma homilia pra todos, mas para
esta assembléia. Nunca fagco a mesma homilia nas 3 missas que celebro”
(Costa apud Trudel, 2004 p. 4 ).

E relevante destacar a expressdo “para esta assembléia”. O homiliasta precisa
sem duvidas conhecer a assembléia para a qual fala, os problemas, as dificuldades, as
conquistas, as alegrias. O bom homiliasta conhece o cotidiano da assembléia e
transpde para a homilia a mensagem que traz vida, e transforma vidas.

Porém, existem fatores que independem da vontade do homiliasta,
principalmente os ruidos na comunicacao que sao as interferéncias impedindo uma
correta transmissao da mensagem (Trudel,2004). Pode ser uma microfonia, microfone

muito alto, muito baixo, ou até mesmo um leigo no altar chamando a atengéo para si,
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com roupas, conversas paralelas, enfim durante a homilia, qualquer ruido chama a
atencao do leigo e pode ser um empecilho no processo de comunicagao.
Em seguida, iremos expor os aspectos da comunicacao estética sob o olhar da

oratéria, assim como sua influéncia sobre os comportamentos humanos.

3.5 A comunicacao estética sob o olhar da oratéria.

Ha muito tempo a arte da oratéria vem ganhando notoriedade e importancia.
Sao rarissimos os comunicadores, tais como jornalistas, radialistas, professores,
conferencistas que ndo procuram aperfeicoar sua oratéria. E praticamente uma

unanimidade a no¢ao de que aprimorar diccado, o gestual, a expressao facial e corporal,

entre outras, € fator fundamental e decisivo para o desempenho da tarefa de bem falar.

3.5.1 A comunicacao verbal e nao-verbal.

A comunicacdo pode ser realizada de forma verbal e néao-verbal. A
comunicacao verbal exterioriza o ser social e a ndo-verbal o ser psicologico, sendo sua
principal funcdo a demonstragdo dos sentimentos (Silva, 2000, p. 52).

Em geral, é atribuida maior relevancia a comunicacao verbal expressa pela
linguagem falada ou escrita; entretanto, segundo Birdwhistell'® (apud Silva, 2000, p.
53), o homo sapiens sempre se comunicou mesmo que através de grunhidos e

gesticulagdes. Este autor considera que “apenas 35% do significado social de qualquer

'® Birdwhistell antropélogo pioneiro em tentar compreender a linguagem do corpo.
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interacdo corresponde as palavras pronunciadas, pois o homem €& um ser
multissensorial que, de vez em quando, verbaliza”.

Carrasco apresenta uma estatistica que confirma o postulado de Birdwhistell:
“De acordo com estudos realizados pela neurolingtiistica a “palavra” representa apenas
7% da capacidade de influenciar pessoas, o tom da voz representa 38% e a postura
corporal 55%” (2001, p.141).

Assim é fundamental que todos os elementos envolvidos no processo de
comunicacgdo, sejam verbais ou ndo-verbais, ocorram em harmonia contribuindo para a
eficacia comunicativa.

Para Carraze (apud Silva, 2000, p. 54), a comunicacao nao-verbal exerce
fascinio sobre a humanidade desde seus primérdios, pois envolve todas as
manifestacdes de comportamento ndo expressas por palavras, como 0s gestos,
expressoes faciais, orientacdes do corpo, as posturas, a relagdo de distancia entre os
individuos e, ainda, organizacdo dos objetos no espaco. Pode ser observada na
pintura, literatura, escultura, entre outras formas de expressdo humana. A comunicacao
ndo-verbal estd presente em nosso cotidiano, porém, muitas vezes, ndo temos
consciéncia de sua ocorréncia e, nem mesmo, de como acontece.

Knapp (apud Silva, 2000, p. 54) descreve o significado e a classificacdo da

comunicacao nao-verbal:

“A comunicagdo ndo-verbal, entendida como agbes ou processos que tém
significado para as pessoas [..] & classificada [...] em: paralinguagem
(modalidades da voz), proxémica (uso do espaco pelo homem), tacésica
(linguagem do toque), caracteristicas fisicas (formas de aparéncia do corpo),
fatores do meio ambiente (disposicdo de objetos no espago) e cinésica
(linguagem do corpo)”
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A capacidade de ouvir e compreender o outro inclui ndo apenas a fala, mas
também as expressdes e manifestacées corporais como elementos fundamentais no
processo de comunicagao.

No que se refere ao movimento corporal, Birdwhistell (apud Silva 2000, p. 54)
nao identificou qualquer expressao facial, atitude ou posicdo do corpo que tivesse o
mesmo significado nas diversas sociedades. Ele considera que ndao ha gestos ou
movimentos corporais que possam ser considerados como simbolos universais e que
toda cultura tem seu repertorio gestual.

Este mesmo autor estabeleceu alguns pressupostos para melhor compreensao
da cinésia: 1) o contexto fornece o significado ao movimento ou expresséo corporal; 2)
a cultura padroniza a postura corporal, 0 movimento e expressado facial; 3) o
comportamento dos membros de um grupo é influenciado pelas suas préprias
atividades corporais e fonéticas; 4) os comportamentos tém significado culturalmente
reconhecidos e validados.

Assim sendo, podemos dizer que apenas 0 movimento do corpo nao traduz o
significado da mensagem, havendo a necessidade de inseri-lo num contexto,
permitindo que um mesmo gesto tenha diferentes significados nas diversas
sociedades'®.

Os gestos sdo compreendidos de diferentes formas nas diferentes culturas .
So existe um gesto semelhante em qualquer lugar do mundo — o sorriso, muito embora
essa semelhanca nao deva ser entendida como um expressao invariavel de prazer ou

alegria, uma vez que seu significado difere de cultura para cultura e, ainda conforme o

'9 Davis (apud Silva, 2000, p. 55) relata que hd uma polémica entre os pesquisadores de expressoes
faciais sobra a existéncia ou ndo de gestos universais.

%0 Entretanto, ha estudos de Ekmann (apud Silva, 2000, p. 55) comparando culturas, ele defende a
existéncia de gestos que podem ser descritos como universais. Seu principal argumento € um trabalho
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contexto da situacdo, pode significar surpresa, prazer, desaprovagdo, ironia,
superioridade, desprezo, agressividade, maldade, entre outros (Ekmann, apud Silva,
2000, p 55).

Como podemos observar, a linguagem do corpo diz muitas coisas tanto para
ndés quanto para aqueles que nos rodeiam. O corpo €, antes de tudo, um centro de

informacgdes (Silva, 2000, p. 55):

“Aquilo que de mim eu menos conhego € o meu principal veiculo de
comunicacao [...] o observador atento consegue ver no outro quase tudo
aquilo que o outro esta escondendo — consciente ou ndo. Assim tudo aquilo
que nao é dito pela palavra pode ser encontrado no tom de voz, na expressao
do rosto, na forma do gesto ou na atitude do individuo” (Gaiarsa apud Silva,
2000, p. 55).

Muitas vezes ocorrem situacées nas quais 0 emissor procura controlar suas
expressoes faciais na tentativa de amenizar, disfarcar ou neutralizar um sentimento,
com isto pode haver uma interferéncia na relagdo comunicativa. Porém a habilidade em
realizar uma leitura consciente dos diferentes gestos pode ser obtida com treinamento
e tende a facilitar a interacdo comunicativa, a fim de ndao haver nenhum ruido ou
disfarce no processo de comunicacao.

Portanto, para compreender o processo de comunicacdo nao-verbal, é
necessario muito mais do que apenas a linguagem do corpo. Ha que se considerar o
tom da voz, o espago que o emissor utiliza para falar, o toque e os fatores do meio
ambiente, todos inseridos em um determinado contexto. O significado atribuido vai

depender de todos estes elementos inter-relacionados.

- A expressao corporal

realizado com criangas portadoras de cegueira congénita, que adotam expressdes tipicas de raiva,
medo, tristeza, alegria, mesmo sem poder imitar quem as rodeia.
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Segundo Leloup (1998, p. 9), “o corpo € 0 nosso texto mais concreto, nossa
mensagem mais primordial, a escritura de argila que somos. E também o templo onde
outros corpos mais sutis se abrigam[...]. O corpo sente, toca, fala, comunga. Vida
incorporada, corpo da Vida”.

Todo o nosso corpo fala quando nos comunicamos. A posicdo dos pés e das
pernas, o movimento do tronco, dos bragos, das maos e dos dedos, a postura dos
ombros, o balanco da cabeca, as contragdes do semblante e a expressao do olhar,
cada gesto possui um significado proprio, encerra em si uma mensagem (Polito, 2002,
p. 71).

A expressao corporal é parte integrante da comunicacdao e se manifesta pela
linguagem corporal. A expressdao do corpo tem o objetivo de complementar a
mensagem, e pode, conforme a situacao influenciar negativa ou positivamente. Assim,
€ essencial cuidar da expressao corporal, “pois por ela podemos transmitir a nossa
personalidade, estado emocional e seguranca, contribuindo efetivamente para a
transmissdo da mensagem” (Carrasco, 2001, p. 140).

Polito (2002, p. 71-2), apesar de defender que a gesticulacdo ao falar em
publico, pode ser aprendida e treinada, afirma que a naturalidade do gesto é a base

para a comunicacao eficaz. O autor elenca alguns cuidados com a gesticulacao:

“[...] ndo falar com as m&os no bolso, com os bragos nas costas, com o0s
bracos cruzados, apoiados sobre a tribuna, a mesa ou cadeira, ndo se
apresentar com a postura do corpo indicando excesso de humilidade, curvada
para frente, muito menos indicando arrogancia ou prepoténcia, com a cabeca
levantada, olhando por cima do auditério [...]" (p. 71-2).
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A gesticulacdo obedece a um processo natural, pensamos na mensagem, ao
mesmo tempo em que informamos ao corpo o movimento a ser executado, o corpo
reage e sO depois pronunciamos as palavras. “Por isso 0 gesto vem antes da palavra
ou junto com ela e nao depois” (Polito, 2002, p. 72).

Destaca-se, porém um o cuidado com a naturalidade da gesticulacao, para nao

correr 0 risco de encontrar na técnica, o artificialismo do comportamento.

« Os movimentos das maos

De acordo com Polito (2002) ha uma duvida freqlente sobre qual a posicao
inicial ou de descanso para os bracos e as maos. “Ficardo os bragos ao longo do
corpo, com as maos semi-abertas ao lado das pernas, ou serdo colocados a frente do
corpo, acima da linha da cintura, com as maos separadas ou mesmo juntas uma sobre
aoutra?” (p. 73).

Segundo Polito (2002, p. 74) ndo ha uma regra fixa e rigida para a posicao
inicial ou de descanso dos bragos e das méos. “Cada pessoa devera comportar-se da
forma que julgar mais conveniente, como se sentir melhor e mais natural”.

Os bracos e as méos estardo quase o tempo todo se movimentando,
exatamente porque as idéias se sucedem rapidamente e cada idéia devera ocorrer um
gesto complementar. “Muitos fecham as m&os em conchas, uma sobre a outra,
entrelacam os dedos, prendem as méaos, seguram a gola do paleté com tal freqiéncia
que irritam o auditério” (Polito, 2002, p.74). Além disso, ha determinados gestos
chegam a ridicularizar a imagem do orador: “Sem saber 0 que fazer com as maos e até
inconscientemente ficam mexendo na pulseira do reldgio, estalando os dedos,
limpando as unhas, puxando as mangas ou rodando os botdes da blusa ou do paletd”

(Polito, 2002, p. 74). Assim, os gestos das maos devem ser expressivos, mas nao
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exagerados: “Devem atender a uma necessidade de elucidacdo ou afirmacédo da
mensagem, existir com naturalidade, integrar-se com suave elegancia no conjunto da
expressao verbal” (Polito, 2002, p.74). Os gestos quando realizados acima da linha da
cintura possuem boa expressividade, visiveis ao auditério e os gestos acima da linha
da cabeca devem ser evitados, deixando-os reservados para momentos de emocao

excepcional:

“[...] quanto menor e mais inculto o auditorio, maiores e mais largos deverao
ser 0s gestos; quanto menor o auditério e melhor preparado, menores e mais
moderados deverdo ser os gestos [...] gestos inteiros, como apontar para o
coragdo, com a mao no peito, ou pébr a mao na cabecga para falar do
pensamento, quase sempre sado desaconselhaveis” (Polito, 2002, p. 74-5).

Em contrapartida, Carrasco (2001, p. 142) relaciona os gestos com as
caracteristicas peculiares de cada pessoa. Para ela gestos mais extensos e expansivos
sao caracteristicos de pessoas mais expansivas, extrovertidas, desinibidas. Outros
menores, mais restritos e quase imperceptiveis, sado utilizados normalmente, por
pessoas mais timidas e comedidas. A autora ressalta que depende também das

circunstancias comunicativas.

« A postura das pernas

Alguns oradores que nao tém tanta experiéncia e seguranga procuram refugio
através da movimentacao desordenada das pernas. No inicio o nervosismo € grande, a
palavra falta e 0 emissor principiante comeca a recuar, afastar lateralmente as pernas,
OU a apoiar o0 corpo, ora sobre a perna esquerda, ora sobre a perna direita, procurando

algum tipo de amparo (Polito, 2002, p. 72)
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Polito (2002) sugere que no inicio o orador fique de frente para o auditério,
apoiado sobre as duas pernas para manter o bom equilibrio do corpo. Os movimentos
das pernas deverao surgir lentamente, com objetivo determinado, complementando a
mensagem € o ritmo da apresentacdo. De maneira geral, as pernas deverao ficar
levemente afastadas, sem demonstrar, entretanto a rigidez de uma estéatua.

A posicdo das pernas interfere de maneira significativa na estética postural,
porém nao é uma mera consideracdo ao auditério. A postura dos pés, joelhos e pernas
ird interferir de forma determinante na postura global do corpo e consequientemente na
saude do orador. Por isso, 0 comunicador deve evitar manter uma postura rigida com
as pernas pressionando-as embaixo das cadeiras, cruzando os pés, ou relaxadas sem
disciplina. Antes da estética, a saude geral do comunicador deve ser levada em

consideracao.

« A expressao facial

O semblante talvez seja a parte mais expressiva do corpo. As imagens do
interior das pessoas sao expressas como em telas pela expressdo do semblante: o
queixo, a boca, o nariz, os olhos, a sobrancelha, a testa trabalham em conjunto ou
isoladamente para demonstrar idéias e sentimentos juntamente com as palavras.
Muitas vezes a comunicacao se efetua Unica e exclusivamente pela expressao facial,
sem que uma Unica palavra seja pronunciada (Polito, 2002, p. 76).

O rosto transmite o que sentimos. Dai a importancia da expressao facial na
comunicacao. A mensagem transmitida com as nossas palavras deve ser ilustrada com

o nosso semblante. O rosto do pregador deve ser expressivo para condizer com a
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alegria da mensagem que proclama. Um rosto mal-humorado ndo condiz com a
comunicacao da mensagem da graga de Deus (Moraes, 2005, p. 185).

A expressao facial funciona também como indicador de coeréncia e sinceridade
das palavras. Se a pessoa fala de um assunto triste é essencial que sua expressao
facial ndo seja de alegria ou indiferenca. Um comportamento tdo incoerente arruinaria a
mais bem cuidada de todas as apresentacdes (Polito, 2002, p. 76).

A certeza de que a expressao facial esta coerente com a mensagem a ser
transmitida da a quem fala confianca e conviccdo ao se apresentar. Entretanto a
comunicagcdo do semblante deve ser natural, assim como todas as outras partes do
corpo, o seu desempenho pode ser estudado e treinado pelo jogo fisiondmico?' (Polito,
2002, p. 77-8).

Quando o orador tiver que falar para um publico maior € necessario uma
expressao facial mais acentuada para que a platéia perceba. O mesmo ocorrera
quando estiver lendo um texto, pois nesta circunstancia os gestos sdo mais reduzidos e
o semblante devera fazer a compensacdo com um pouco mais de expressividade
(Polito, 2002, p. 78).

O olhar possui relevancia significativa na expresséo facial. Por meio dos olhos
podemos obter o retorno da mensagem. Com os olhos, o falante verifica o
comportamento da platéia, o interesse, a dispersao, se estdo entendendo, se estdo
concordando ou mesmo se apresentam resisténcia a determinadas idéias (Polito, 2002,
p. 78).

Com os olhos conversamos com o auditério. A comunicagdo do olhar é
relevante ndo apenas para receber o retorno da platéia e orientar nossa linha de

atuacao, ou demonstrar os sentimentos, mas principalmente para valorizar a presenca
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de cada pessoa do auditério. Todos os ouvintes precisam passar pelo angulo visual do
orador para sentirem que sua presenca € importante naquele recinto (Polito, 2002, p.
79).

O sorriso, por sua vez, é fundamental na comunicacédo facial. Ele deve ser
utilizado sempre no inicio das apresentacdes, pois abre um canal excelente de
aproximacao entre os interlocutores, mantendo uma relacdo amistosa e tornando a
comunicagdo puramente eficaz, “um sorriso franco e sincero funciona quase como se
fosse um interruptor magico que acende instantaneamente um sentimento amistoso na
outra pessoa” (Carrasco, 2001, p.145). Além disso Beuttenmdiller® (1995, p. 98) afirma
que o treinamento do “rir, sorrir e gargalhar é fundamental para o desenvolvimento da
comunicacao vocal”.

Porém ¢é importante ressaltar que o sorriso deve ser verdadeiro e néo
superficial, pois facilmente se reconhece o falso sorriso. Assim, a pratica € necessaria
no processo comunicativo e de relacionamento intra e inter-pessoal. Por fim, o sorriso
revela sempre o estado emocional da pessoa que o faz e deve sempre estar em
equilibrio com toda a fisionomia e com o conteudo da fala (Carrasco, 2001, p. 147).
Blaize (apud Carrasco, 2001, p.147) completa: “O riso! E por si s6 toda uma linguagem.
Nada existe de mais espiritual, nem de mais estupido, nada de mais alegre, nem mais
terrivel” (p. 147).

Entre os sacerdotes filmados dois apresentaram as expressdes faciais rigida,
sérias, sisudas e com poucos olhares. Para um profissional da comunicacao, como sao

considerados, parece haver ainda alguns caminhos a percorrer no sentido de conhecer,

2" Consiste em treinar a expressao facial com inimeras técnicas: a do espelho, filmadora, jogo de
sentimentos, entre outros.
22 Beuttenmiiller é fonoaudiéloga da rede globo de televisdo ha aproximadamente 20 anos.



120

acreditar e apropriar das ferramentas comunicativas que contribuem significativamente
para o didlogo eficaz.

Embora a comunicacdo nao-verbal apresente inUmeras técnicas para obter
qualidade e eficacia no discurso, nada substitui a naturalidade do gesto. O individuo
que diante do auditério pratica todas as técnicas e deixa transparecer que se esta
valendo de algumas delas, ndo sera natural e o auditério desconfiard de suas palavras.
Portanto é imprescindivel primar pela naturalidade e espontaneidade da expressao

corporal (Polito, 2002, p. 79).

3.5.2 Além de uma simples mensagem: a voz humana.

De acordo com Brandi (1972), a voz, como som, tem dois aspectos.
Fisicamente é “uma forma de movimento ondulatério, desencadeado por um corpo que
vibra e transmitido por um meio como o ar. O efeito deste movimento constitui a onda
sonora”. Psicologicamente, “é a sensacao que experimentamos quando essas ondas
de condensacao e rarefacdo atingem nosso sistema nervoso por meio do aparelho
auditivo” (p. 85).

Piccolotto e Freire (1977) aponta a diferenca entre voz, fala e linguagem: “Por
voz entende-se 0s sons que produzimos através da laringe. Por fala compreende-se a
articulacao, a emissao dos fonemas. E por linguagem concebemos o todo necessario
para comunicacao de nossos pensamentos e idéias” (p. 07).

Hein (2001), afirma que a voz € um poderoso instrumento comunicativo que
nao apenas transmite a mensagem, por meio das palavras, mas também € um meio de
expressdo de emocdo e age como um espelho de eu interior das pessoas. E um reflexo
da personalidade do individuo. Para entender a voz nao é suficiente conhecer o seu

funcionamento mecéanico, é necessario, além disso, reconhecer as relevantes
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informagdes que a voz transmite sobre o falante (Colton & Casper apud Hein?®, 2001,
p.18).

Ao falar, as pessoas demonstram as emocdes por meio da voz, revelando
sensacdes e intencbes. A voz € extremamente sensivel, reflete entusiasmo,
preocupacdes, ansiedade e mudanca de humor, interferindo, inclusive na veracidade
das palavras (Block, 1979, p. 102). Para perceber o quanto a voz revela de quem fala é
necessario sensibilidade e treino auditivo.

Diversos autores (Behlau & Pontes,1990, p.1; Gongalves, 2000, p.54; Hein,
2001, p. 18) referem que a voz é uma das extensées mais fortes da nossa
personalidade, nosso sentido de inter-relagdo na comunicagao interpessoal, enfim é um
meio essencial de atingir o outro.

Uma voz sem vida, rouca, sem entusiasmo, ndao prendera atencédo do ouvinte
por muito tempo. Igualmente vozes estridentes, abafadas, anasaladas, trémulas, sem
alcance, desviam a atencao do interlocutor do foco da comunicagao (Gongalves, 2000,
p. 53-4). O treino vocal torna a voz confiante, veemente, com brilho, colorido,
melodiosa e agradavel.

A qualidade da voz, segundo Behlau (2001), € o termo empregado para
designar o conjunto de caracteristicas que identificam uma voz (antigamente referida
como timbre, mas atualmente o uso deste vocabulo esta restrito aos instrumentos
musicais). A qualidade da voz varia de acordo com o contexto de fala, as condi¢cdes
fisicas e psicologicas do individuo. As principais dimensdes a serem consideradas, ao
avaliar a qualidade vocal de um individuo, sdo as de ordem bioldgica, psicoldgica e as

socioeducacionais (Behlau & Ziemer, 1988, p.74).

% Hein realizou um estudo com padres e seminaristas da igreja catdlica afim de verificar o perfil vocal
destes profissionais. No que diz respeito a comunicagao do religioso, ha um namero reduzido de
producéao cientifica na area de fonoaudiologia.
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Para Behlau (2001, p.92) “as dimensbes biolégicas dizem respeito as
caracteristicas anatémicas e fisiolégicas do individuo, como sexo, idade, saude geral,
estrutura fisica geral e especifica dos 6rgaos que compdem o aparelho fonador”. A
dimensdo psicologica fornece informagdes sobre as caracteristicas basicas de
personalidade e sobre o estado emocional do emissor. A dimensao socio-educacional
refere-se aos valores de uma determinada cultura que séo transferidos, imitados e
incorporados. Os parametros de qualidade vocal concernentes a dimensado socio-
educacional expressam-se pelo sotaque, regionalismos, voz de locutor, voz de padre,
de policial, de professora. A incorporacado destes padrdes vocais e sociais ocorre por
meio do mimetismo cultural.?*

Entende-se que o orador religioso, o padre, precisa conhecer e saber usar este
poderoso instrumento de comunicacdo que é a voz, ela corresponde a 38% da
capacidade de influenciar o ouvinte, segundo a neurolingtistica Gongalves (2000);

Carrasco (2001); Polito (2002). Pela voz que o padre utiliza em suas homilias ele pode

influenciar ou néo a vida dos fiéis na busca de sentido social e espiritual.

» O aparelho fonador

Segundo Perell6 (1975, p. 185), o ser humano ndo possui nenhum aparelho
anatomo-fisiolégico destinado exclusivamente a produgcdo do som. A laringe aparece
na escala animal com o objetivo de proteger o aparelho respiratério contra a entrada de

alimentos que pudessem causar asfixia. Com a evolugcdo da espécie humana, aos

?* Processo no qual o individuo consciente ou inconscientemente identifica-se ou tenta se identificar com
um determinado grupo, adotando o padréo de emissao que o caracteriza, via de regra (Behlau, 2001, p.
92)
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poucos, o ser humano foi adaptando o aparelho respiratério e digestivo para a
comunicacao, fazendo nascer o chamado: aparelho fonador.

A producdo do som envolve varios érgaos que, conjuntamente, fazem soar
nossa voz. O aparelho fonador € formado pelo aparelho respiratério, a laringe, as
cavidades de ressonancia (nariz, boca, seios faciais) e os articuladores (lingua, labios,
dentes, bochechas). O ar inspirado passa pelas pregas vocais em posicao aberta,
enchendo os pulmdes, e na expiracdo ocorre a fonagdo. As cavidades de ressonancia
tém papel fundamental na producdo do som, funcionam como a caixa de um violdo,
onde ocorre a modificacdo do som fundamental produzido na laringe. Os articuladores
tornardo a pronuncia das palavras mais ou menos clara (Augspach, 1993, p. 38).

Segundo Brandi (1988, p.190), ha trés niveis de expressdo da voz na fala: a
articulacdo, a ressonancia e a entonacao da voz. A seguir iremos elencar estes
elementos constitutivos da voz que proporcionam maior eficiéncia na comunicacao

verbal.

- A articulacao da fala.

A articulacdo “é a producdo dos sons da fala”. Para Carrasco dicgdo “é a
pronuncia dos sons das palavras”. Existem discussbes a cerca da terminologia
articulacdo, dicgdo e pronuncia. Na ciéncia da fonoaudiologia o termo articulagéo €
mais utilizado, abordando uma compreensao global, desde a fonética, a fonologia e a
intencao do discurso (Gongalves, 2000, p. 81).

A articulacao tem relacdo com o “processo de ajustes motores dos érgaos fono-
articulatérios na producédo e formacao dos sons, e o encadeamento desses na fala”.

(Behlau, 1995, p. 105). Gongalves (2000, p. 81) afirma que “para que a articulacdo
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ocorra de forma clara e natural, é importante que a musculatura dos labios, da lingua,
do véu palatino (parte macia e posterior do céu da boca) esteja funcionando bem”. A
inteligibilidade da fala e a precisdo na emissdo dos sons dependem da eficiéncia da
musculatura articulatéria.

A articulacao precisa de todos os fonemas resulta em uma fala mais clara e
audivel e facilita a compreensdo. Ao contrario, a omissdao ou troca de sons nas
palavras geram no ouvinte uma sensacao de incompreensdes sucessivas, falta de
interesse, agitacao e distracao a ponto de criticar a maneira de falar do emissor que por
sua vez cai em descrédito profissional. A movimentacao insuficiente de labios, com a
articulacao travada, pouca abertura de boca, leva o interlocutor a apurar a audicao para
tentar entender e a comunicacao torna-se cansativa (Gongalves, 2000, p. 82).

Uma articulacdo com sons bem definidos indica controle da dindmica fono-
articulatéria e transmite ao ouvinte franqueza, desejo de ser compreendido e clareza de
idéias. A emissao clara confere credibilidade ao falante, mesmo se ele ndo possuir uma
voz bela e potente. Ao contréario, a falta de exatidao na constituicao das palavras, com
sons distorcidos, pode fazer com que fatos admiraveis passem despercebidos. A
articulacdo mal definida pode indicar dificuldades de organizacdo mental, pouca
preocupacdao em ser compreendido ou falta de vontade de se comunicar. Uma
articulacao exagerada pode indicar certo grau de narcisismo (Behlau, 1995, p. 106).

Portanto, todas as pessoas apresentam variagdes na qualidade da articulacao
das palavras, dependendo do dominio que possuem do discurso, da confortabilidade
da situacdo de comunicacdo e da aceitacdo mutua entre interlocutores, porém a
exatidao articulatoria das palavras € um recurso essencial para uma comunicag¢ao de

qualidade, além de favorecer a projecédo da voz (Behlau, 1995, p. 106).
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- A ressonancia da voz

A colocagéo correta da voz baseia-se, essencialmente, no desenvolvimento da
respiracao e na vibracao dos sons da fala, sustentados na caixa de ressonancia. Para
Goncgalves (2000, p. 58), “a ressonancia da voz é a vibracdo do ar dentro das
cavidades de ressonancia, que sao a boca, a faringe, o nariz, os seios faciais, todos o0s
espacos que contenham ar e que fazem vibrar o som produzido pelas pregas vocais”.

As cavidades de ressonancia permitem a amplificacdo do som e com essa
colocacdo adequada a voz ganha corpo e brilho. Quanto mais amplo for o uso dessas
caixas de ressonancia, maior sera a valorizagdo do som e o colorido da voz
(Gongalves, 2000, p. 58).

Ha vozes que soam abafadas, espremidas, nasaladas, com alguma
caracteristica negativa interferindo na qualidade vocal, justamente porque ndo ha um
equilibrio no uso dessas cavidades. O equilibrio no uso das cavidades de ressonancia
proporciona uma voz agradavel, a projecao dentro do ambiente e evita 0 desgaste da
voz (Gongalves, 2000, p. 58).

Portanto, a ressonancia da voz é o habito de falar projetando a voz para as
cavidades de amplificacdo sonora. Este som ganha vibragéo, forgca, poténcia vocal.
Apesar do advento dos equipamentos de gravacao de audio e video e microfone, a
qualidade vocal ainda € imprescindivel em qualquer apresentacao porque proporciona
nao apenas a amplificacdo sonora, mas a qualidade e a naturalidade da voz, tornando-

a auditivamente agradavel.

- A entonacao da voz
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De acordo com Gongalves (2000, p. 67), a entonagdo da voz refere-se as
inflexdes de voz que fazemos ao falar estabelecendo diferentes curvas melddicas no
discurso. A entonacdo da voz € um elemento fundamental para o brilho da fala nas
apresentacoes, associada ao recurso da pausa. Sem a entonacgdo, a fala torna-se
muito monotona, tornando-se menos inteligivel e eficiente, e leva o ouvinte ao
desinteresse (Gongalves, 2000, p. 67).

Para Brandi (1988, p. 240), a nossa lingua € de ritmo intensivo, isto é, falamos
alternando silabas acentuadas (fortes) com silabas inacentuadas (fracas). “As palavras
de significacao plena, como substantivos, adjetivos, verbos, advérbios ou as formas
pronominais enfaticas, ttm um acento de intensidade”. Outras palavras, porém, como
0s artigos, preposicdes sdo inacentuadas ou atonas.

Segundo Brandi (1988), a entonacédo €, ao mesmo tempo, “uma expressao da
unidade sintatica e um meio pelo qual a voz traduz os estados afetivos, emocionais e
de contaminacao ambiental” (p. 242). De acordo com a intencéo da frase ou da palavra
usa-se uma determinada entonacgéao de voz. Brandi refere-se a figura de entonacéo que
“é uma linha tonal completa, com inicio, meio e fim”(p. 242). A autora cita as frases
declarativas, por exemplo, que inicialmente apresenta uma inflexdo ascendente,
medialmente ondulagdes de voz em torno do tom médio, e no final uma inflexdo
descendente. Ha diferenciacbes para as frases interrogativa, exclamativa, imperativa, e

optativa.

“As entonacdes dadas a fala provocam um efeito sobre o ouvinte: quando
fazemos uma curvatura ascendente para uma interrogacao, ele sabe que
devera se pronunciar numa resposta, ou quando levantamos um pouco o som
na ultima silaba da palavra antes da virgula, como que avisando ao ouvinte
que ele devera aguardar por uma complementacéo, ele percebe e espera, ou

ainda quando usamos uma curva descendente, com queda da voz para um
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ponto final, ele sabe que concluimos nosso raciocinio” (Gongalves, 2000, p.
68).

Quando a curva melddica que o falante emite & coerente com a intencao do
discurso, certamente o ouvinte fara uma interpretagcdo correta. De acordo com
Goncgalves (2000, p. 68), a queda de altura no final das frases, com o uso de tons mais
graves, transmite a conotacdo de autoridade e certeza, enquanto as vozes que
permanecem o tempo todo em tons mais agudos transmitem inseguranca.

Além da entonacdo da voz, existem dois outros recursos que dao vida a
linguagem falada: a énfase e a pausa. A énfase é o realce por meio da voz, dado a
palavra considerada mais expressiva dentro da frase e que transmita a esséncia da
mensagem. Na tentativa de falar bem, muitas pessoas chegam ao exagero de
enfatizarem muitas palavras da mesma frase. Para evitar que a frase perca o sentido, a
énfase deve ser dada a poucas palavras. Ao escolher a palavra-chave o enunciador
deve ter muito claro o propésito de sua fala. A pausa e o aumento da intensidade de
voz aparecem juntos a énfase ao ressaltar algo (Gongalves, 2000, p. 76-7).

A pausa & um elemento vital da comunicagcdo e € essencial para um
pronunciamento forte e intenso. As pausas apresentam a fungdo de auxiliar na
comunicacao: transmitem uma mensagem nao verbal prépria, fazendo o orador parecer
relaxado, atencioso e seguro; ajudam na compreensdo verbal, dando o tempo ao
ouvinte para absorver e pensar sobre um recurso visual; marcam a transicao entre um
pensamento e outro; quando colocadas no meio da frase ou sentenga, as pausas dao
énfase chamando a atencao para o que vem a seguir (Osborne, 1996, p. 58). Portanto,

usar o recurso da entonagao € saber modificar a melodia da fala pela utilizagdo de uma
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gama variada de tons que vai dos mais graves até os mais agudos, dando vivacidade

ao que se fala. Isto pode ocorrer consciente ou inconscientemente.

» A intensidade, a velocidade e o ritmo.

Carrasco (2001, p. 130) define a intensidade da voz como um parametro fisico
e relaciona com a amplitude da vibracdo e tensdo das pregas vocais. Para a mesma
autora, deve-se observar o publico-alvo a quem se destina a mensagem; nesse sentido
€ pouco provavel que alguém fale gritando diante de trés pessoas ou fale sussurrando
diante de uma multiddo. E imprescindivel verificar o nimero de participantes e o
ambiente fisico. A intensidade de uma conversacao natural é de 65 decibéis, durante a
atividade teatral passa a ser 85 decibéis e no grito registra-se intensidade de 100e 110
decibéis (Carrasco, 2001, p. 130-1).

A velocidade da fala esta diretamente ligada a producao de palavras num certo
espaco de tempo. Normalmente observa-se uma producao média de 140 palavras por
minuto na leitura de um texto corrido. No caso de producédo de palavras em um minuto
muito abaixo dessa média € considerado um falante-leitor muito lento e vice-versa
(Carrasco, 2001, p. 131).

Do ponto de vista psicodindmico, uma velocidade de voz lenta passa a
impressao de lentidao de pensamento e falta de organizacdo de idéias, despertando
falta de interesse em quem ouve, ao passo que uma velocidade rapida pode expressar
vontade de omitir dados do discurso, ndo da espaco para o ouvinte e reflete ansiedade
e tensdo (Behlau (1995, p. 104-5).

O ritmo “é o movimento, tensdo e relaxamento, periodicidade e oposigao. [...] 0
ritmo traduz a habilidade de fazer fluir o pensamento em palavras e deve ser muito bem

dosado. Um ritmo excessivamente rigido, regular e uniforme ¢é artificial [...]; enquanto
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um ritmo extremamente irregular confunde o ouvinte e reduz a efetividade da
comunicacdo” (Behlau, 1995, p. 106).

As palavras pronunciadas se desenvolvem em um tempo, que podera ser maior
ou menor, dependendo do ritmo interno e do propdsito de quem fala. A autora aponta

os elementos que constituem o ritmo da fala:

“Os diferentes ritmos dados a fala dependem das pausas que fazermos, do
tempo gasto para as inspiracbes, da modulacdo, do tempo gasto para a
prondncia dos sons, das silabas e das palavras, da velocidade rapida ou lenta,
da forma como agrupamos as palavras, que acabam caracterizando um estilo
de falar” (Gongalves, 2000, p. 95)

A intensidade, a velocidade e o ritmo sdo elementos basicos da comunicagao

que contribuem decisivamente para a transmissao correta de uma mensagem, seu

conteddo e sua intengao.

- A respiracao

A respiracao “é a primeira e a ultima relacdo que existe entre o homem e o
mundo exterior” (Piccolotto e Freire, 1977, p. 34). Além do fornecimento de energia ao
nosso organismo e purificacdo do sangue, € um dos elementos béasicos na
comunicacao verbal.

A respiracdo € um processo automatico e natural, devido as tensdes
acumuladas no dia-a-dia, que dificultam a livre movimentagdo da musculatura
respiratéria, esse processo acaba se alterando. A ansiedade aumenta, na medida em
que as pessoas comecam ter a sensacao de nao ter ar suficiente para falar. Torna-se
um ciclo vicioso: a pessoa interfere no processo natural de respiracdo, a ansiedade

aumenta, a respiracdo se torna rapida e superficial, 0 que gera incompreensdes e
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desinteresse por parte de quem ouve, além de provocar muito cansaco vocal no
emissor (Gongalves, 2000, p. 39).

Piccolotto e Freire (1977) apontam as variedades respiratérias segundo a
regido mais ativa, o volume pulmonar, a freqiéncia e os tempos de respiracao.
Segundo a regiao mais ativa pode ser superior, inferior ou mista. Segundo o volume
pulmonar pode ser superficial ou profunda. Segundo a frequéncia a respiracdo pode
ser rapida, lenta ou irregular e finalmente segundo o tempo de respiracdo pode ser
inspiracdo, expiragdo e pausa. A seguir descreveremos cada elemento constitutivo do
processo respiratério e suas implicagcdes no processo da comunicagao (p. 34).

Segundo a regidao mais ativa, “a respiracao predominantemente superior é a
que se realiza através da movimentagdo da parte superior dos pulmdes”. Permite a
entrada minima de quantidade de oxigénio. A capacidade respiratéria se torna
diminuida. E freqilente em mulheres, ou individuos em constante estado de tensao,
angustia e ansiedade. Ha maior tensdo na regido do pesco¢co e ombros. Ha um maior
desgaste de energia durante 0 mecanismo da respiracao (Piccolotto e Freire, 1977, p.
34).

Segundo a regido mais ativa, “a respiragdo predominantemente inferior € a que
se realiza através do preenchimento total dos pulmdes”. Devido ao movimento do
diafragma®. Observa-se a entrada de maior quantidade de ar e oxigenacdo de todo
pulm&o. Ocorre normalmente em estado de repouso. Ha menor tenséo localizada. Ha
menor desgaste de energia e aumento da capacidade respiratoria.

Segundo a regidao mais ativa, “a respiracdo mista € aquela que apresenta tanto

movimentacao superior (térax) como inferior (abdémen)” (Piccolotto e Freire, 1977, p.

% Diafragma “é o musculo que separa a cavidade toracica da abdominal e que, devido a sua forma
cupular, ao se contrair faz os pulmdées se expandirem, havendo a entrada do ar, e quando em posi¢ao
natural, impulsiona a saida do ar” (Piccolotto e Freire, 1977, p. 34-5).
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35). Para estas autoras, a respiragdo mais correta € a inferior. Entretanto, com a
evolucao dos estudos a cerca da respiracao, alguns autores (Behlau, 1995, Gongalves,
2000, Pinho, 1998) consideram a respiracdo mista a mais indicada para a fala e o
canto. Gongalves (2000) categoriza a respiracdo mista como respiragdo costo-
diafragmatica-abdominal, “na qual acontece a expansdo da caixa toracica com foco
principalmente na abertura lateral e posterior das costelas, com conseqlente expansao
do abdémen, evitando excesso na regiao do peito e mesmo do abdémen” (p. 41).

Segundo o volume pulmonar, Piccolotto e Freire (1977) afirmam que a
respiracdo superficial na qual “a entrada do ar € minima e é constatada nos tipos
predominantemente superior e misto”; a respiracao profunda “utiliza toda a capacidade
pulmonar de acordo com a necessidade do organismo. E encontrada no tipo
predominantemente inferior” (Piccolotto e Freire, 1977, p. 35, grifo nosso). Entretanto
Behlau (1995) afirma que a capacidade pulmonar nunca pode ser usada totalmente,
sendo a pessoa morre. E necessario permanecer o ar de reserva nos pulmdes para
que o individuo permaneca vivo.

Segundo a frequiéncia, a respiracdo pode ser rapida surgindo nos casos de
esforgos fisicos vigorosos, agitacdo emocional e mental; lenta verificada no estado de
repouso, de tranquilidade fisica, emocional ou mental; irregular ou arritmica é o
resultado de estimulos emocionais de intensidades diversas e contraditérias. E tipico
no ser humano moderno, devido sua agitacao constante (Piccolotto e Freire, 1977, p.
35).

Segundo as fases ou tempos de respiracdo, a inspiracdo “é o movimento
originado pela entrada de ar nos pulmdes; a expiracao € a saida de ar dos pulmdes

apos o diafragma e demais musculos terem relaxado; a pausa € o tempo de suspensao
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ou retencao compreendido entre uma inspiracdo e uma expiracao” (Piccolotto e Freire,
1977, p. 36).

A respiracdo ideal é a predominantemente costo-diafragmatica-abdominal
(Gongalves, 2000), mais profunda que superficial, de ritmo regular com alteracbes entre
rapida e lenta, conforme a situagdo. Gongalves (2000, p. 41) afirma quando usamos
corretamente a respiracdo, o diafragma funciona melhor, proporcionando um apoio
respiratério mais eficiente para a voz, e uma fala com mais energia. Além disso,
“‘quando a respiracdo é profunda e harmoénica, e consequentemente energizante, todo

0 organismo se equilibra” (p. 41).

- A psicodinamica da voz a partir de Mara Behlau®®

A relacédo entre os aspectos de personalidade, sentimentos, emocdes e voz é
estudada e descrita desde o tempo dos gregos, com bastante interesse ainda nos dias
atuais (Behlau, 2001, p. 118). “A psicodinamica da voz é a descricdo do impacto
psicolégico produzido pela qualidade da voz do individuo, considerando-se desde os
aspectos fonatorios até os elementos de velocidade e ritmo da fala” (Behlau, 2001, p.
118).

Cada parametro observado no individuo, como respiracao, frequéncia,
ressonancia, pode trazer informacdes valiosas a respeito da psicodindmica vocal da
pessoa e sobre a repercussao de sua voz nos ouvintes. O carater individual do uso da
voz torna extremamente dificil tracar diretrizes de observacao da psicodinamica da voz

(Behlau, 2001, p. 119).

% A autora é fonoaudidloga, com pés doutorado na University of Califérnia San Francisco — Califérnia —
EUA. Diretora do centro de estudos de voz (CEV) — Sao Paulo. Defende vérios postulados a cerca das
teorias de voz, entre elas a supra citada.
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“Uma pessoa modifica a voz constantemente de acordo com a situacdo e o
contexto da comunicagdo, sobretudo no que diz respeito aos seus
interlocutores. Apesar dessa limitacdo, existem algumas relacdes basicas
entre os ajustes motores empregados, certas caracteristicas de personalidade
do falante e os efeitos causados no ouvinte [...]” (Behlau, 2001, p. 119)

Behlau (2001) apresenta uma relagao direta entre os principais tipos de voz e
seus efeitos sobre o0s ouvintes. A voz rouca, por exemplo, passa cansaco aos ouvintes,
mas dificilmente chega a ser desagradavel. A voz aspera é sempre desagradavel,
transmitindo agressividade, incobmodo e aflicdo. A voz trémula transmite sensibilidade
excessiva, fragilidade, indecisdo, medo e pode ser sinal de senilidade. A voz monétona
nao prende a atencdo do ouvinte, o falante passa a ser considerado chato, cansativo,
sem vida e desinteressante (p. 119).

As impressdes transmitidas pela ressonancia?’ indicam o objetivo emocional do
discurso. A ressonancia equilibrada indica facilidade de exteriorizar a emocao,
equilibrio psicoemocional. A ressonancia laringofaringea indica tenséo, dificuldade em
trabalhar sentimentos de agressividade. A excessivamente oral mostra pessoa de
carater narcisista, excesso de preocupacao em esclarecer fatos, nivel sdcio-econémico
alto. A ressonancia nasal aponta caracteristicas emocionais de sensualidade e
afetividade, descartados os fatores organicos (Behlau, 2001, p. 120).

A altura da voz, fisiologicamente de relaciona com a freqiiéncia de vibracao das
pregas vocais; a altura vocal, psicologicamente, € empregada em relacao direta com a
intencdo do discurso (Behlau, 2001, p. 120). Assim, as vozes mais graves estao
relacionadas a pessoas autoritarias e enérgicas. As vozes mais agudas a individuos

menos dominadores, mais dependentes, mais infantis e frageis. Os discursos em tons
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mais agudos transmitem clima alegre, ha variacdo na entonagdo de voz e maior
velocidade da fala. Por outro lado, os discursos em tons mais graves, transmitem um
clima triste e melancdlico, entonacdo de voz mais restrita, intensidade reduzida e
menor velocidade de fala (Behlau, 2001, p. 120).

A velocidade da voz do ponto de vista psicologico expressa como a pessoa lida
com a nocao de limite préprio e de limite do outro. A intensidade é um parametro que
permite varias interpretacdes. A intensidade adequada mostra uma consciéncia exata
da dimensao do outro, refinado controle de projecdo da voz no espaco. A intensidade
elevada transmite franqueza de sentimento, vitalidade e energia, mas pode ser falta de
educacao e de paciéncia, invasao do outro e recurso de intimidagdo, pode ser,
também, resultado de um modelo vocal familiar, como as familias de lingua latina
(Behlau, 2001, p. 120).

A articulacéo da fala, coloquialmente a diccdo, do ponto de vista psicolégico,
geralmente diz respeito ao cuidado em ser compreendido. A articulacdo bem-definida
transmite clareza de idéias, desejo de ser compreendido, preocupag¢ao com o ouvinte.
A articulacao imprecisa aponta dificuldade na organizacdo mental, desinteresse em
comunicar-se e em ser compreendido. A inexatidao articulatéria temporaria indica
perda de controle emocional numa determinada situacdo. A articulacdo exagerada
mostra certo grau de narcisismo, afetacdo. Por fim, a articulacdo travada transmite
agressividade, contencéo de sentimentos, sobretudo raiva (Behlau, 2001, p. 120).

Com o treino auditivo cotidiano é possivel perceber os diferentes tipos de vozes
e avaliar as inferéncias que podem surgir a partir delas, sem projetar preconceitos.
Estas observacbes da psicodindmica da voz sao essenciais para o processo de

comunicagao se tornar cada dia mais rica e produtiva.

#” “Fisiologicamente consiste na amplificagéo da intensidade de sons de determinadas freqiiéncias da



135

Urge que os sacerdotes, como profissionais da comunicacdo, busquem
conhecer, exercitar e aplicar todos o0s recursos comunicativos para um melhor

desempenho de suas atividade homiléticas.

3.5.3 O vocabulario: reflexo da nossa visao de mundo.

Na comunicacdo diaria, o emprego dos vocabulos constitui o repertério do
individuo e refletem a sua visdo de mundo, as experiéncias diversas que vivenciou. O
dominio do vocabulario difere de pessoa para pessoa, € é através da troca que
adquirem novas experiéncias e novos vocabulos, redefinindo o nosso repertério
vocabular (Wittgenstein, 2005, p. 01).

Quanto mais amplo for 0 dominio do conjunto de vocébulos da lingua, tanto
maior serd a compreensdo do que se passa a nossa volta, e tanto melhor sera o
empenho e adequagao no processo de comunicar (Wittgenstein, 2005, p. 01).

O conhecimento de significado dos vocabulos garante uma parte essencial do
entendimento entre as pessoas. Porém, para haver comunicacdo é essencial um
repertério de vocabulos comuns entre os falantes. Nesse processo de interagao,
podem surgir dificuldades de compreensao, uma vez que o sentido dos vocabulos esta
relacionado a inumeros fatores sociais, profissionais, de regido, de escolaridade, de

idade, culturais, enfim (Wittgenstein, 2005, p. 01).

“Assim, cada grupo de pessoas apresenta um vocabulario préprio, que pode
nao coincidir, na sua totalidade, com o de outro grupo. O vocabulario das
diversas profissdes, dos grupos desportivos, religiosos e politicos permite uma
especificidade muitas vezes necessaria ou desejada. Esse vocabulario
especial as vezes é entendido apenas por aqueles que fazem parte do grupo.

voz e no amortecimento de outras” (Behlau, 2001, p. 119-120-)
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No entanto, a medida que vamos aprendendo o que esses termos significam,
eles passam a fazer parte do nosso vocabulario, facilitando o dia-a-dia”
(Wittgenstein, 2005, p. 01).

Entretanto, percebe-se o vocabulario dentro de um processo dialético, em que
nao apenas o0 ouvinte precisa conhecer e ampliar o leque de seu vocabulario, mas
também o falante, a medida em que se dirige para um publico maior, mais misto é
necessaria a adequacao do vocabulario aguele publico-alvo.

O religioso, ao falar com a assembléia durante a missa, precisa langar mao de
um vocabulario de facil entendimento, pois os fiéis, em sua maioria, ndo sao
especialistas nas questdes religiosas, biblicas e assim por diante.

Para Wittgenstein (2005, p. 01), o vocabulario é visto como reflexo da cultura,
como instrumento basico para a leitura do mundo, para a expressao do individuo e para
sua identificacdo como membro de um determinado grupo. O mesmo autor afirma que
quanto maior for o dominio do vocabulario, por parte do falante, maior sera a eficacia
de sua linguagem, concebida como forma de interacdo. Ora, se 0 vocabulario identifica
um individuo como membro de um determinado grupo, 0 que dizer daquelas pessoas
que afirmam: “o padre fala tao dificil que s6 entendo algumas palavras”? Concorda-se
que o dominio vocabular é para eficacia da linguagem na interagdo comunicativa e nao
para enaltecer o falante, pois ja foi o tempo em que falar dificil era sinbnimo de falar
bem.

Para Polito (2002), “o vocabulario corporifica e traduz todas as nossas idéias”
(p. 67). Se o vocabulario se apresentar deficiente, o falante ndo conseguira transmitir o
que pensa, pois ele pensa por meio das palavras. O vocabulario precisa ser 0 mais
vasto possivel, pois melhor do que ter um vocabulario riquissimo € saber usa-lo e

adequa-lo ao tipo de publico que ouve (Polito, 2002, p. 67).
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*“O vocabulério ideal ndo € riquissimo, sofisticado, como se tivesse pesquisado
nas profundezas de um dicionario, e muito menos pobre e vulgar. O
vocabulario rico é util para compreendermos tudo aquilo que as pessoas falam
ou escrevem, mas nem sempre devera ser usado em nossa expressao verbal.
O auditério ndo esté interessado em palavras dificeis. Como é que as pessoas
poderiam ficar concentradas na mensagem, se tivessem que se preocupar

com o significado de cada palavra?” (Polito, 2002, p. 68)

O vocabulario ideal é o que se adapta a qualquer ouvinte. Embora simples,
traduz claramente as idéias, sem divagacdes. Palavras simples nao significam palavras
sem consisténcia. O conceito simples refere-se a clareza de idéias e a compreensao
dos ouvintes (Polito, 2002, p. 70).

Quanto maior o repertério no vocabulario, maior sera a capacidade de
adaptacao aos diferentes tipos de auditério. Essa versatilidade torna o falante admirado
em todos os ambientes, desde os mais humildes até os mais elevados. Existem
inumeras formas para tornar o vocabuldrio mais extenso: ler bons livros, buscar novas

epistemologias, ouvir bons oradores, ir ao teatro e o mais importante praticar.

3.5.4 Consideracoes sobre o publico.

O orador precisa incluir nas suas consideracdes a existéncia do publico. O bom
comunicador analisa pormenorizadamente o terreno onde ir4 pisar, avalia os
obstaculos, as saidas, os varios pontos de ataque e sé depois escolhe a sua linha de

atuacgéo (Polito, 2002, p. 85).

“Cada publico possui suas proprias caracteristicas e cada uma delas requer
um tipo adequado de comunicacdo. Nao se deve falar para um grupo de cinco
a dez pessoas da mesma forma como se fala para uma multiddo. Nao se fala

para um auditério de operarios da mesma forma como se fala para uma
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audiéncia de intelectuais; assim como nédo se deve falar para as criancas da

mesma forma como se fala para os adultos” (Polito, 2002, p. 85).

Polito (2002) elenca sete consideragdes acerca do publico: idade, sexo, nivel
sociocultural, ambiente, acomodagédo e tamanho, expectativa, linha de pensamento e
conhecimento do assunto (p. 85-6).

A idade, segundo Polito (2002), constitui um dos elementos de maior relevancia
para escolha do tipo de enfoque que se dara ao assunto tratado, do vocabulario a ser
utilizado e até mesmo da postura do orador.

O publico infantil, atualmente, & mais bem informado, mais integrado a vida
social e mais critico em suas interpretacdes. E preciso, portanto, que o orador utilize
palavras concretas, simples e de significado claro. O orador deve contar pequenas
histérias, fabulas, parabolas para ilustrar suas mensagens. A crianca nao tem muita
paciéncia, distrai-se com relativa facilidade, portanto quanto mais rapida for a
exposicao, mais chance tera de atingir seus objetivos.

O publico jovem é mais idealista, faz planos, sonha, vibra com idéias e
pensamentos. O jovem tem sede de conhecimentos e de realizacdes. Alcancara
resultados com os jovens aquele que demonstrar vibragcdo nos temas abordados, agir
como se fosse um deles, sem demagogia. Trata-los como pessoas importantes, com
respeito e valorizando seus ideais & uma forma de conquistar este tipo de publico alvo
(Polito, 2002, p. 88-9). Na pesquisa realizada percebe-se que 0s jovens sao o publico
que mais criticam negativamente a homilia do padre, no sentido de conceitua-la como
regular, ruim ou ineficaz, conforme grafico 2.5.2 no anexo.

O publico adulto possui experiéncia, seu vocabulario ja esta de certa forma
estruturado, os sonhos estdo sendo realizados ao longo dos anos. E o publico

preparado para ouvir uma explanacdo mais realista, argumentativa, informativa,
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convincente, enfim (Polito, 2002, p. 92). O publico idoso €, normalmente, saudosista,
alicerca as razdes da sua existéncia nos feitos do passado e negligencia as idéias de
progresso. E quase sempre impermeéavel & sugestao e novidade.

O orador que ingenuamente acreditar que estes elementos sdo constantes em
todos os ambientes onde a aparéncia dos ouvintes ira Ihe informar a idade dos ouvintes
estara sujeito ao fracasso de sua apresentacdo. E preciso estar atento a todos os
aspectos do publico, verificar se seu comportamento e formacao estdo de acordo com
a idade que aparentam. Por fim, é trabalho do orador tratar o seu auditério, ndo pela
idade que aparenta, mas pela idade que tem (Polito, 2002, p.93-4).

O publico feminino ja ndo se encara como sexo fragil, indefeso e carente de
protecdo. Houve quebra de tabus, reformulacdo de conceitos, maior liberacdo dos
costumes, enfim ocupacao de espacgos antes permitido somente aos homens. Ainda
assim o tratamento para o auditério feminino é diferente do masculino, pois a
sensibilidade feminina € sempre mais aflorada, o gosto pelos topicos romanticos, pelos
enfoques emocionais é mais evidenciado. Por outro lado o homem é mais logico,
concreto, racional, e geografico. Com o publico masculino pode-se abusar dos numeros
e estatisticas, recurso que prendera sua atencdo. Com este publico deve-se evitar
também atitudes efeminadas, com contorsdes do corpo, exclamagdes exageradas,
emprego constante de palavras no diminutivo, entre outros (Polito, 2002, p. 94-7).

A platéia despreparada intelectualmente ndo compreende a mensagem com
facilidade, pela falta de informacdo e pelo escasso vocabulario a sua disposicao.
Aprecia mais colocagdes emocionais e associadas ao seu estreito campo de viséo. O
“publico inculto” é influenciado pela voz e gesticulagdo de quem fala. E mais vulneravel

a demagogia e as artimanhas do jogo de palavras. O orador que diz nao saber falar
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para esse tipo de pessoa, nao podera considerar-se orador, pois elas formam a maior
parte dos auditérios, e ndo ha orador sem publico (Polito, 2002, p. 97).

O publico de melhor nivel social, normalmente é mais frio e disciplinado.
Entende com facilidade as diversas mensagens, possui vocabulario mais extenso, €
mais critico, ndo se deixa envolver por artimanhas verbais ou colocacées demagdgicas.
Pode ser influenciado por raciocinios légicos, dialéticos, filoséficos. E um publico mais
raro e pode ser encontrado em um pequena parcela dentro de um publico heterogéneo

(Polito, 2002, p. 98).

“Os padres, até ha pouco tempo, preparavam os sermdes num padrao
elevado durante a missa passavam por cima de centanas de ouvintes para
atingir somente o prefeito, o juiz [...]. O povo, sem entende-los, comegou a
deixar de frequentar as igrejas, o que os obrigou de certa forma a procederem

a reformulacdes na preparacdo das suas falas para reconquistar os fiéis
(Polito, 2002, p. 98).
No caso dos padres, o publico é extremamente heterogéneo, entdo cabera a
ele adequar sua fala em um nivel mediano e adaptar sua homilia de acordo com a
variedade de idade, sexo, nivel sdcio-cultural, entre outros.
O falante precisa conhecer o local aonde vai se apresentar, a qualidade do
som, a acustica da sala, a melhor posicao para a tribuna, a iluminacao, a disposicéo, a
acomodacéao e o conforto das cadeiras do auditério e os ruidos externos. Pode fazer
uma visita ao local da apresentacéo ou perguntar para quem o convidou acerca desses
aspectos que com certeza serdo de grande valia na hora da apresentacdo. Se verificar
que as acomodacdes sdo insatisfatorias e desfavoraveis, devera ser breve (Polito,

2002, p. 98-100).

“Nao sera possivel prever todas as hipoteses, sempre havera um fato novo a
ser analisado e um problema a ser solucionado. O orador devera utilizar a

imaginacdo e o bom senso para contornar as dificuldades, e pensar sempre
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que as pessoas da platéia deverdo estar bem instaladas, a voz devera chegar
clara a todos os ouvintes, a visdo do auditério tera de ser a melhor possivel e
a mensagem precisara estar adaptada ao interesse e compreensao da
assisténcia” (Polito, 2002, p. 101)

Sempre havera uma expectativa dos ouvintes sobre o comportamento do
orador. E importante saber que tipo de comunicador o puUblico espera: alegre, sério,
expansivo, moderado — e de posse desta informacao tentar ndo decepciona-los.
Algumas vezes, o publico espera elogio a sua cidade, ao seu time, a sua conquista, a
sua profissdao. O falante que desconsiderar tais expectativas estara arriscado a falhar
(Polito, 2002, p. 101).

Saber com antecedéncia como pensa a platéia, a linha de pensamento, a
ideologia, as aspiracées sao aspectos fundamentais ndo apenas para conquistar o
auditério, mas também para mostrar quais as barreiras a serem vencidas (Polito, 2002,
p. 102).

Quando o publico conhece o assunto a ser abordado, por um lado fica facil o
orador falar, pois ndo necessita preocupar-se em explicar detalhadamente, porém, por
outro lado, o falante esta sujeito a observacdes mais criticas e exigentes com relacao
ao conteudo. O publico nao familiarizado com o assunto necessita ser cuidadosamente
conduzido. A explicacao devera ser pormenorizada, para que prenda a atencao e
interesse em que ouve (Polito, 2002, p. 102).

Para Polito, a expressao verbal s6 existira em sua plenitude quando dirigida
corretamente a cada publico. Por isso ndo basta saber falar, é preciso do que isso,
conhecer a quem falamos. “O publico € um animal feroz; temos que o subjugar ou fugir
dele” (Voltaires apud Polito, 2002, p. 104). A melhor saida é compreender quem é o
publico e tentar manter o dialogo, o debate, a discussdo, respeitando os diversos

pontos de vista.
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CONCLUSAO

“A palavra induz as praxis mais variadas e impde determinagdes
no espago-tempo, nas mais diversas areas. E ela a palavra que
erige as doutrinas, os corpus juris, 0s organons, os tratados
ético-estéticos, as divinas e misticas compilagdes. Ela a simples
palavra que alimenta o espirito tenso de geragbes, com sua
preciosa seiva. Ela a palavra forja filosofias, governa, guerreia e
pacifica” (Peré, 2005).

Ao ir caminhando para o final do trabalho, imprescindivel se faz apontar
algumas idéias que se destacaram ao longo da analise e como possibilitaram (re) criar

novos conceitos e valores sobre a homilia da igreja catélica a partir do ponto de vista
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do “leigo-crente” e do padre. Este, ndo tem a pretensdao de ser um produto acabado,
apenas mostra o olhar de leigos e padres acerca dos elementos comunicativos
demonstrados no discurso religioso: a homilia.

A graduacdao em fonoaudiologia e a especializacdo em voz nos
apontaram os caminhos da saude, da patologia e da estética que sdo exatos e
técnicos. Este mestrado, porém, e especialmente a dissertacdo nos levou a uma
reconstru¢cdo na maneira de olhar o mundo da comunicacdo. Agora temos um olhar
simbdlico, transcendental, o olhar do poder. Aqueles que detém o poder simbdlico, no
sentido mais amplo da palavra, ndo precisam de uma comunicacao estética, a priori,
porque a imagem que 0s ouvintes conservam, pelo menos entre o0s sujeitos
pesquisados, é de alguém sagrado, o porta-voz da Palavra de Deus e que nao precisa
dos adornos da oratéria.

Entretanto, acreditamos que a visdo dos fiéis ainda é ingénua, no que diz
respeito a comunicacdo dos padres na homilia, pois conhecemos e vivenciamos o
grande poder que a oratoria sagrada pode oferecer na transformacéao do ethos e visao
de mundo dos fiéis. O padre detém na mao um poder inigualavel de persuasao: a
Palavra de Deus (texto sagrado), e as estratégias da oratéria que podem tornar o seu
discurso completo, coeso, moderno, enfim com a imagem que ele mesmo decidir
transmitir. Pode ser uma homilia macante, cansativa, de pouco ou nenhum efeito de
transformacdo assim como pode ser atraente, motivada, uma conversa de pai para
filho, ou de mae, se preferir, desde que seja capaz de mudar a maneira de ser de cada
fiel que, prontamente, todos os domingos, espera por isso.

Algumas mudancas que os leigos referem em suas posturas
comportamentais a partir das homilias sdo descritas de forma breve e resumida e

outras de maneira profunda e detalhada. Alguns falaram apenas que se tornaram mais
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caridosos, bondosos, pacientes, compreensivos; outros relataram casos de mudanca
de religido, de sentido de vida: “minha vida era vazia, hoje é totalmente diferente” ,
citando a homilia e o padre que proferiu. E impossivel negar que a homilia poder ser
um espacgo de cons-trucao e re-construcdo de vidas a partir do depoimento da maioria
dos fiéis. Assim, buscamos e encontramos algumas respostas que podem apontar a
justificativa deste discurso ainda ser espaco significativo de construcao de mundo.

A autoridade de um discurso, isto é, a conquista da sua legitimidade decorre,
segundo Bourdieu (1989), de uma série de fatores: em primeiro lugar, se ele é proferido
por um locutor legitimo, reconhecido como possuidor do direito e da competéncia para
proferi-lo; em segundo lugar, se ele é proferido numa situacao legitima, no mercado
que o considera relevante; e, finalmente, se ele é dirigido a destinatarios também
legitimos, ou seja, capazes de compreendé-lo e dar-lhe a importancia devida. No
discurso homilético, o locutor € o padre, o mercado é a igreja como espaco sagrado, e
ambos sao legitimados pela fé dos fiéis que sao os destinatarios da mensagem.

A primeira idéia que se percebe como chave de resposta € a palavra poder. O
poder que a religido exerce; o poder da sagrada escritura e da fé do leigo aliado ao
poder que a imagem do sacerdote apresenta na vida do leigo-crente. A visao que os
leigos e padres apresentam sobre a qualidade comunicativa na homilia esta mais
respaldada no pano de fundo da religido, do que no discurso religioso em si. A homilia
€ um rito dentro de um culto religioso imbricado por uma série de simbolos, mitos e
ideologias. A homilia, por fazer parte de um culto religioso, ndo € um discurso qualquer,
mas esta legitimada pela forga coerciva da religido e da fé. A seguir elencaremos
alguns tépicos que consideramos idéias essenciais para entender por que a homilia é

vista por leigos e padres como um discurso eficaz:
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e O poder simbdlico € a maior chave de resposta que encontramos para
justificar os resultados da pesquisa empirica. Bourdieu (2004) nos ajuda a refletir
acerca da caracteristica funcional e sutil que a linguagem possui para marcar poder,
veicular conceitos, representacoes e identidades. A linguagem pode atender a
interesses de dominacao com seu poder de significar, adiar a presenca de um evento

ou de recri-lo, ou também naturalizar relagdes de dominacao.

“O poder simbdlico como poder de constituir o dado pela enunciacéo, de fazer
ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo de mundo e, desse
modo, a acgao sobre o mundo, portanto o mundo; poder quase magico que
permite o equivalente daquilo que é obtido pela forca (fisica ou econbémica),
gracas ao efeito especifico de mobilizagao, s6 se exerce se for reconhecido,
quer dizer, ignorado como arbitrario. Isto significa que o poder simbdlico nao
reside nos “sistemas simbdlicos” em forma de uma “illocutionary force” mas
que se define numa relagdo determinada — e por meio desta — entre os que

exercem o poder e 0os que lhe estao sujeitos [...] (Bourdieu, 2004, p. 14).

Legitimado pela fé do leigo, o poder simbdlico que a religidao exerce na figura do
sacerdote enquanto agente religioso que articula as trocas simbolicas entre o leigo e
sua divindade apontam o primeiro, talvez o maior, viés de analise.

O poder simbdlico pode ser constituido também pelo ato da fala na homilia. Ao
padre é fornecido todo revestimento do poder simbdlico. O sacerdote, para os que
créem, € o representante do préprio Deus aqui na terra, assim € um ser sagrado,
consequentemente o que fala também € sacralizado. Embora a homilia ndo seja o
ponto maximo do culto catélico, o padre pode, por meio dela, fazer crer, confirmar ou
transformar a visdo de mundo e a agdo sobre o mundo nas relacbes com fiéis,
respaldado pelo poder simbdlico.

Os leigos tém conhecimento de que a homilia é, em geral, um discurso com

varias deficiéncias de ordem comunicativa, porém este dado se torna irrelevante dentro
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do contexto ritual da missa, pois o leigo, muitas vezes, nem presta muita atengdo no
que o padre falou na homilia, mas acredita piamente que recebeu o corpo € o sangue
da prépria divindade e assim vai para casa com propésito de ser uma pessoa melhor,
pelo simples fato de acreditar, sentir e experimentar fisicamente (héstia) a presenca de
seu Deus. A eficacia de cons-trucao de ethos e visao de mundo esta além do discurso
homilético, perpassa o poder simbdlico.

e O segundo apontamento que encontramos foi a religido como forma de poder

simbdlico e sua forga coerciva de falar sempre a verdade para aqueles que acreditam:

“A religido é um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposicdes e motivacées nos seres humanos. Ela
pode tanto fornecer a explicacdo e a justificacdo das relacdes sociais como
construir o sistema de praticas destinadas a reproduzi-las. Ela desempenha
essas fungbes por ser um sistema de simbolos e os simbolos sao
incorporagdes concretas de idéias, atitudes, julgamentos, saudades ou
crengas. No caso dos simbolos sagrados, estes servem para sintetizar o tom,
o carater e a qualidade da vida de um povo. Sintetizam o estilo de vida, as
disposi¢cdes morais e estéticas, a visdo de mundo, as idéias mais abrangentes
sobre a ordem social em que vivem. Pela religido, a visdo de mundo de um
povo torna-se emocionalmente convincente por ser apresentada como a
imagem de um estado verdadeiro de coisas, especialmente bem-arrumado

para acomodar tal tipo de vida” (Geertz, 1989, p. 201).

Esta afirmativa é valida para a amostra pesquisada, pois 90% afirmou que se
considera catdlico participante que leva a sério sua religido. Levar a sério a religiao
para estes sujeitos significa, em geral, ter compromisso com os dogmas estabelecidos
pela igreja. A pessoa que afirma acreditar nos dogmas da igreja e ser um catélico
participante, pouca ou nenhuma critica fara a homilia do sacerdote, ou a propria igreja,
pois se assim o fizer poder entrar em contradicdo com seu credo religioso. Por isso,
apenas 22% dos leigos conceituaram a homilia entre regular e ruim no que se refere

aos aspectos comunicativos.
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Ao separar somente a homilia em si, sem o revestimento da religido parece que
esta perde o poder de convencer, o poder da verdade, o poder de transformar a visao
de mundo de um povo. A homilia em si ndo & responsavel por toda a eficacia na
transformacdo do ethos e visao de mundo dos fiéis, mas a prépria religido como
“fornecedora de sentido” detém o poder de construir e reconstruir o tom, o carater e a
qualidade de vida dos fiéis.

e O texto sagrado € visto como “a verdade” . Para a maioria dos fiéis a biblia &
a Palavra de Deus, do seu Deus, assim é inquestionavel sua veracidade. Os textos
biblicos sdo escolhidos com muito cuidado e destreza pela igreja catdlica, ha uma
seqUéncia e coeréncia nos tempos litirgicos, cada ano séo selecionados textos biblicos
de acordo com o ano A, B ou C. Essa escolha ndo é aleatéria, € bem pensada,
planejada e organizada de forma que nenhum texto fique descontextualizado ou
desconexo. Os fiéis e sacerdotes recebem a seqiéncia de textos do Antigo e Novo
Testamentos pré-selecionada pela liturgia da igreja que, geralmente, € a mesma em
todos os lugares do mundo (Sartore, 1992). Todos esses critérios facilitam também a
eficacia do discurso religioso na homilia.

e A figura do padre é vista como um ser sagrado, enviado por Deus, para a
maioria dos fiéis. O poder que € confiado ao presbitero de exercer a “distribuicao dos
bens de salvacao” torna ele ndo um ser, mas o ser que comunica a palavra de Deus na
homilia. S6 ao padre é concedido o poder de transubstanciar a héstia e o vinho em
corpo e sangue da propria divindade, assim como o poder de proferir as homilias
dominicais, com o titulo de “homem eleito”, “escolhido” e também “sagrado”. Sabe-se
que a imagem que o receptor (fiel) apresenta do emissor (padre) influencia de forma
decisiva para que o discurso seja visto como “a verdade” ou apenas como mais um

dentre varios discursos vazios de sentido (Mago, 1989). As pessoas pesquisadas
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parecem demonstrar muito respeito, credibilidade e até uma certa veneracao a pessoa
do sacerdote enquanto emissor da palavra de Deus, pois em nenhum momento
criticaram a homilia ou padre com tom de negacéo, repressdo ou qualquer espécie de
objecéo a pessoa do padre.

Percebe-se que o perfil dos sujeitos pesquisados culminou nos resultados
obtidos, pois o fato de ser catdlico praticante traz como consequéncia a fé na religiao,
nos textos biblicos e na imagem simbdélica do sacerdote como ser sagrado, legitimando
o poder da homilia, enquanto discurso eficaz. Talvez o contrario ndo seria verdadeiro,
se 0s sujeitos pesquisados fossem catélicos ndo praticantes que estivessem em outro
espaco fisico (trabalho, feiras, shoppings) e ndo no sagrado (igreja), poderiam aparecer
criticas negativas. Ainda assim, considera-se elevado o percentual de 22% que critica a
homilia com o conceito regular ou ruim. A homilia para aquelas pessoas que créem no
poder do discurso religioso é eficaz. Por outro lado, para as pessoas que nao créem na
instituicao religiosa e em seu discurso, € apenas mais um espaco comunicativo
retrogrado, macgante e sem nenhum poder de eficacia.

Do ponto de vista da comunicagéo, acredita-se que a homilia permanece um
discurso vertical, massivo e massificante. A homilia, por si sb, ndo é capaz de
transformar o ethos e a visdo de mundo das pessoas, porém revestida do poder que a
religidao exerce na vida do fiel-crente consegue estabelecer, para maior parte dos leigos
entrevistados (69,7%, grafico 2.9), poderosas, penetrantes e duradouras disposi¢ao e
motivagdes na vida do leigo que cré. A homilia ainda € espacgo para incorporacoes
concretas de idéias, atitudes, julgamentos, saudades ou crencas, exatamente porque é
legitimada tanto pela religiao como pela fé do sujeito crente.

Embora o foco desse estudo seja outro, € importante salientar que na disputa

pelo “mercado de bens e salvacao” a Igreja Catdlica Apostdlica Romana, atualmente,
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tem perdido milhares de fiéis para igrejas evangélicas®®, isto ocorre, entre outros
motivos, porque as pregacdes das igrejas evangélicas sdo ricas em elementos de
natureza comunicativa que emocionam, convencem e fornecem sentido para os
conflitos do cotidiano, constituindo ponto essencial para manter os fiéis em sua
denominacéo religiosa, sob a forgca magica do poder simbdlico.

Os padres sao considerados profissionais da comunicacdo por exceléncia,
desde os tempos remotos, assim precisam buscar na epistemologia da comunicacao
ferramentas para uma oratoria sacra densa em conteudos retoricos, atualizada em
conteudos midiaticos e eficaz por si prépria. Sabe-se que proferir uma homilia dessa
forma nao é tarefa facil, porém é imprescindivel que o corpo de presbiteros e a propria
igreja catdlica revejam os elementos comunicativos de suas homilias, a fim de torna-las
um momento ndo apenas reflexivo, mas tado fundamental como o espac¢o da comunhao.

Finalmente, queremos nos valer da hermenéutica para deixar esse texto aberto
a novos olhares, criticas e possibilidades. “Deve-se lembrar que a ciéncia opera com
graus de probabilidade e ndo com verdades acabadas” (Reimer, 2003, p. 962). Temos
consciéncia dos limites e da polissemia desse enquanto texto, por isso a possibilidade
de outros olhares contribui poderosa e decisivamente para que haja um exercicio

dialégico e de grande crescimento académico e pessoal.

* Nos ultimos nove anos a igreja catdlica apostdlica romana do Brasil perdeu quase dez pontos
percentuais em seu rebanho: de 83,3% em 1991 para 73,9% em 2000. Por outro lado houve um
aumento da porcentagem dos evangélicos, de 9,05% para 15,95% (IBGE).
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A PESQUISA QUANTITATIVA

1. PERFIL DA AMOSTRA PESQUISADA

1.1. Género dos Entrevistados
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80,01

60,0

40,01

20,01

0,0

1.2.

30,3

Faixa Etaria dos Entrevistados
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HSim

Amostra: 100
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1.4. Renda Familiar Mensal
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2. Resultados
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2.1. O Sr(a) se considera um Catolico participante, um Catdlico que leva sua

religiao a sério?

100,0+

80,0

60,0-

40,0

20,0+

0,0-

90,0

HSim

B Nao

Amostra: 100
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2.1.5. Motivos pelos quais os entrevistados se consideraram

Catolicos praticantes

(Para quem respondeu SIM)

W Por participar das atividades da pardquia ativamente: missas
dominicais, movimentos e pastorais

l Pela fé em Deus e/ou na doutrina

100,0- O Por tentar viver de acordo com os dogmas da Igreja Catolica

O Para cumprir o dever (obrigagao) cristdao: os mandamentos, a palavra de
Deus

80,0 W Por amor a Deus e\ou a Igreja Catodlica

[l Outros motivos

60,0 ONao responderam

40,0

25,6

Sub-amostra: 90




2.1.6. Motivos pelos quais os entrevistados NAO se consideraram

catolicos praticantes

(Para quem respondeu NAO)

100,0-

80,0+

60,0+

40,0+

20,0

0,0-

30,0

M Por nao agir (estar de acordo) com a doutrina
H Por falta de interesse

OPor nao estar frequentando muito a Igreja
OPor falta de tempo

H Por problemas de saude

30,0
20,0

10,0 10,0

Sub-amostra: 10




2.2. Motivos pelos quais os Entrevistados vao a missa aos domingos

100,0- O Para agradecer a Deus
M Para receber a comunhao
H Por tradicao/ habito

80,0 73,7
O Para ouvir a homilia do padre
OPara pedir bencao

60,0 l Para celebrar em comunidade

O Para sair de casa
l Outros motivos

Amostra: 100

Obs.: A soma dos percentuais ultrapassa 100% devido a respostas miltiplas.

A segunda questao interroga porque o fiel vai a missa aos domingos, e pretende
verificar a porcentagem daqueles que o fazem para ouvir a homilia do padre, por isso
oferecemos um leque de respostas a serem escolhidas entre elas “para ouvir a homilia
do padre”. Nos resultados encontramos que apenas 10,1% comparecem a missa
dominical para ouvir a homilia do padre. 73,7% vao a missa para agradecer a Deus e
32,3 tem o objetivo de receber a comunhao. Parece que a homilia ndo é o ponto

maximo da missa no olhar do fiel .



2.3. Vocé sabe o que é Homilia?

(Nivel de conhecimento)

100,0- 90,0

OSim

80,0 .
H Nao

60,0+
40,0+

20,0+

0,0

Amostra: 100

O terceiro questionamento buscar verificar se estes catélicos sabem o que é uma
homilia, bem como estabelecer uma margem de seguranca de que 0s sujeitos
pesquisados sabem do que se trata o objeto da pesquisa. Nas respostas 90% disseram
que sabe o que é uma homilia coincidindo com 0 mesmo percentual daqueles que se
consideram catélicos participantes. Parece que a margem de erro é de 10% que

também coincide com o numero de sujeitos que se consideram ndo participantes.



2.4. Na sua opiniao, a homilia da Igreja Catodlica é eficaz?

(Avaliacao da eficacia da homilia)

100,0 OSim

77,6

80,0 - HENao

60,0
40,0 -

20,0 -

0.0 1A

A quarta pergunta é fundamental para responder o objetivo da pesquisa,
nela buscamos saber a opinido do fiel no que diz respeito a eficacia da homilia da igreja
catblica em termos gerais. Nos resultados 77,6% disseram que a homilia da igreja
catélica é eficaz e 22,4% consideram que esta homilia ndo é eficaz. Com este resultado
repesamos e resignificamos toda a visdo que possuiamos sobre a homilia e buscamos

na religido os significados para tais respostas.



2.4.1. Na sua opiniao, a homilia da Igreja Catolica é eficaz?

(Apenas para os respondentes que sabem o que ¢ uma homilia)

100,0+

80,0

60,0

40,0+

20,0

0,0+

78,4

OSim

HNao

Sub-Amostra: 88



2.5. Avaliacao, em conceito, da homilia dos padres

m Otima
100,0- ] Boa
W Regular
80,0
@ Ruim
60.0- [1Péssima
38,0 40,0
40,0
20,0
0,0-

Amostra: 100
A quinta questao aponta o conceito que o fiel apresenta sobre a homilia e porque

atribuiu determinado conceito. Nas respostas, 38% disse que a homilia &€ dtima porque
o padre se expressa bem, é claro, objetivo, da para entender o que fala e ele abrange a
realidade do dia-a-dia; 40% afirmou que a homilia € boa porque a homilia poderia ser
melhor, deixa a desejar ou porque é adequada a realidade ou ainda, porque o padre
se expressa com clareza, coeréncia e explica bem; 18% referiu que a homilia é regular
porque nao prende a atencao do ouvinte, o discurso é magante, preso ao texto biblico,
a interpretacao é subjetiva, a reflexao é desliga da realidade ou porque o padre fala
sem entusiasmo; 4% disse que a homilia é ruim porque o padre repete as mesmas
palavras do evangelho ou porque depende da maneira como o leigo esta (emocional,
fisica e psicologicamente) naquele dia.
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2.5.5. Motivos pelos quais os entrevistados atribuiram conceito

OTIMO a homilia dos padres

Sub-

B Porque o padre se expressa bem, é claro, objetivo, da pra entender o que ele fala
OPor que abrange a realidade do nosso dia-a-dia

B Porque os padres nos evangelizam e/ou dao uma aula de evangelizacao

B Porque eu participo, estou de coracdo aberto para receber os ensinamentos
OPorque o padre é capacitado

O Outras respostas

E Nao respondeu

100,0-

80,0+

60,0+

amostra: 38



2.5.6. Motivos pelos quais os entrevistados atribuiram conceito BOM a

homilia dos padres

M Porque a homilia poderia ser melhor e/ou deixa a desejar

OPorque trazem questoes do dia-a-dia e/ou adequam o tema a realidade

W Porque os padres se expressam com clareza, coeréncia, explicam bem

l Depende do padre
O Outras respostas

O Nao respondeu

100,0+

80,0+

60,0

40,04

30,0

Sub-amostra: 40




2.5.7. Motivos pelos quais os entrevistados atribuiram conceito

REGULAR a homilia dos padres

B Nao prende a atencao do ouvinte/ discurso massante, preso ao texto biblico/
interpretacao subjetiva/ falta entusiasmo
O A reflexao é muito desligada da realidade, fogem do tema, distorce a leitura

W Outras respostas

ONao respondeu

100,0+

80,0+

60,0

38,9

33,3

40,0 27.8

20,04
5,6

0,04

Sub-Amostra: 18




2.5.8. Motivos pelos quais os entrevistados atribuiram conceito

RUIM a homilia dos padres

M Porque repetem as mesmas palavras do evangelho
ODepende do jeito que estou

l Outras respostas

100,0+

80,0+

60,0- 50,0

40,0

20,04

0,0

Sub-Amostra: 4




2.6. SUGESTOES para melhorar a homilia

(Junto aos entrevistados que consideram a homilia Reqular/ Ruim/

Péssima)

H Melhorar o vocabulario

OMelhorar o convivio com os leigos

l Melhorar a expressao corporal

@ Participacao do leigo durante a homilia
80,0- E Melhorar a voz

O Outras respostas

100,0+

60,0+

40,0+ 31,8 31,8

Sub-.amostra: 22

Obs.: A soma do percentual ultrapassa 100% devido as respostas miiltiplas.

Ha um bloco de sujeitos que consideram a homilia regular ou ruim (22%),
eles sugerem alternativas para melhorar a homilia dos padres, entre as mais
encontradas temos: o vocabulario (31,5%), o convivio com os leigos (27,3%), a

expressao corporal (22,7%), a participacao do leigo na homilia (18,2%) e a voz (9,1).



2.7. Motivos pelos quais os Entrevistados atribuiram conceitos

Otimo/Bom a homilia dos padres

B Porque o convivio com os leigos € bom ou 6timo
OPorque o vocabulario € bom ou 6timo
100,0- X -

H Porque a voz é boa ou 6tima
EPorque a participacao do leigo durante a homilia acontece é boa ou 6tima

80.0- B Porque a expressao corporal é boa ou 6tima

3

OOutras respostas

60,0

40,0+ 32,5

Sub-amostra: 77

Obs.: A soma dos percentuais ultrapassam 100% devido as respostas miiltiplas.

No sétimo questionamento ha um bloco de sujeitos que consideram a homilia étima ou
boa (77%), eles justificam o porque deste conceito, entre as causas mais encontradas
tem-se: o vocabulario (27,3%), o convivio com os leigos (32,5%), a voz (18,2%) e a
expressao corporal (10,4%).



2.8. Durante a homilia de que forma vocé reage?

H Ouve atentamente e tenta colocar em pratica

100.0 OOuve parcialmente e se atém em uma parte da homilia
i H Ouve atentamente

dFica distante, disperso

80,0- E Nao tem interesse em ouvir

OOutras respostas

59,0

Amostra: 100

Essa questao pretende observar como o leigo ouve a homilia. Assim como as duas
anteriores, apresentam respostas multiplas, nos resultados temos a seguinte
abrangéncia: 59% ouve atentamente a homilia e tenta colocar em pratica, 21% ouve
parcialmente e se atém em uma parte da homilia, 18% ouve atentamente, 3% fica

distante e disperso.
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2.9.5. RELATO apresentado por aqueles respondentes que recordam de
alguma homilia que mudou sua maneira de pensar, falar e/ou agir

100,0+

80,0+

60,0+

M Homilias com assuntos especificos (filho prodigo, sermao da montanha, entre outros):
passei a ser dizimista, participar na comunidade, decidi minha vocacéo, mudei a maneira

deveromundo . o .
O Mudou minha maneira de agir com as pessoas: no convivio, nos relacionamentos, na

caridade ao préximo
O Mudou minha maneira de ser mais humilde, tolerante, paciente entre outros

M Outras

H Nao respondeu

39,1

Amostra: 69
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A PESQUISA QUALITATIVA

1. O MODELO DA ENTREVISTA

Aos sacerdotes:
DADOS PESSOAIS:

Nome (sera mantido em sigilo):

Tempo de sacerdécio:

Paroquia ou comunidade (idem):

Ordem Religiosa:

a) Descreva como € o processo que vocé faz para o planejamento e a
exposicao de uma homilia.

b) Qual o conteudo da homilia de hoje?

c) Em geral, como vocé define seu discurso durante a homilia?

d) Na sua opinido, os discursos proferidos durante as homilias da IC tem

eficacia a ponto de transformar o ethos de uma comunidade?



200

Aos Fiéis
DADOQOS PESSOAIS:

Nome (sera mantido em sigilo):

|dade: Sexo: Escolaridade:

Profissao: Estado civil:

E freqlientador assiduo ou esporadico das missas?

E de alguma pastoral ou movimento?

Esta disposto a contribuir com a pesquisa em outro momento de

discussao?

a) O que vocé entendeu da homilia de hoje?

b) Ao lembrar a homilia de hoje, cite algumas idéias ou sentimentos que vém a
sua mente.

c) Em relagdo a comunicac¢ao, como vocé considera a qualidade da

comunicacao deste padre. A dic¢do, a voz, o vocabulario, deu para entender o

que ele falava?

d)Vocé ja mudou algo em sua vida devido a mensagem recebida em uma

homilia? Quando e como isso aconteceu? Relato.
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2. TRANSCRICAO DAS HOMILIAS

Regiao Leste / Jd. Novo Mundo/ 19h no sabado.
Pe. J.S., 10 anos de sacerddcio, da ordem Missionarios da Sagrada Familia.
Tempo de discurso: 8 minutos 49 segundos

Homilia:

“A liturgia de hoje é a sintese de todas as pardbolas que nos tivemos nas Ultimas
celebracdes, entdo hoje é a ultima conclusdo, e nessa conclusdo entdao ha um
resgate de toadas as parabolas que Jesus soltou para os discipulos e para cada
um e cada uma de nds. Acrescenta-se como essencial que a busca de todos é o
reino, nos refletimos no domingo passado nas celebracées o sentido reino,
sempre que vocé fala em reino, vocé fala em vida, em abundancia, respeito, em
comunicagao, em didlogo, em entendimento, é do reino. E a esséncia do projeto
de Deus, mas esse reino ele esta construido numa comunidade, numa sociedade
aonde ha pessoas e nesta relagcdo de pessoas ha dificuldades. A liturgia do
domingo passado o que se pedia, para que nos tenhamos, ou seja, Deus! Ter
paciéncia com o irmao seu préximo. E nesta paciéncia se pode arrancar, o joio, 0
trigo e a parabola do joio e do trigo que pode machucar aqueles que nao tem nada
haver ou ha a possibilidade do processo de conversado. Entéo, o reino é vida, em
abundancia, se falou em vida. Deus é paciencioso e da um reino muito grande. De
que forma que se deve conduzir através de um termo importantissimo para todos
ndés que € a sabedoria de viver, ai entra a primeira leitura. Salomao reinou em
torno 800 a.C. ele governou com sapiéncia, com inteligéncia, com sabedoria.
Entdo, como € que a liturgia, a leitura se desenvolve? Ele recebeu promessas que
nds buscamos e que é a busca de todos nés, de cada homem e de cada mulher,
que € a vida, as glorias, o reconhecimento, tudo isso ndés buscamos. Entdo a
tendéncia natural de Salomao seria também buscar isto, mas o que ele escolheu?
Que ta bem especificado na liturgia, que Deus desse a inteligéncia para que ele
pudesse governar com exatidao para que o bem comum pudesse acontecer
naquele contexto em que ele vivia. E claro que nés sabemos que todo processo
ha suas ideologias e frutos que vai sendo definido e determinado, mas enfim € um
homem inteligente. Tem uma passagem biblica onde ressalta que na época do rei
Salomao uma briga entre mulheres, com um filho e duas maes como ele resolveu?
Vocés lembram desta passagem biblica? (Eu lembro). Qual a proposta que ele
fez? Vamos fazer o seguinte as duas sdo maes, entdo vamos cortar a crianca pelo
meio. Ai uma aceitou e a outra ndo, qual a conclusdo? Aquela que aceitou cortar a
crianca nao era a mae da crianca, enfim a sapiéncia, essa inteligéncia vem
conduzir as coisas. Entramos entéo, rapidamente no evangelho, as trés parabolas
na conclusao, qual é a primeira? Um campo que tem um tesouro, uma pérola e
uma rede cheia de? De peixes. Agora, qual é o resgate de Jesus neste contexto,
bem rapidamente, vou concluir. Em torno de 90 d.C., depois da morte de Cristo.
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As pessoas estavam vivendo assim um certo desanimo, ja estavam desanimadas,
enfim o motivo de Jesus, a ressurreicao, as comunidades foram se construindo, ja
estdo no certo periodo, um certo tempo de convivéncia, as pessoas ja estavam
meio desanimando, entdo qual é essa parabola? Qual é essa pérola? E o reino de
Deus. E isso que Jesus mostrou que tem um valor muito grande que nao se deve?
Perder. Tem que se resgatar esse valor, entao isto esta acima de tudo, entdo é um
gesto de reanimar novamente as pessoas e as comunidades, esse gesto se
rende, essa busca é constante, € o contexto nosso, € a busca nossa constante. E
no final Jesus faz um dialogo muito atencioso com os discipulos, numa conversa
com os discipulos, e neste didlogo que vai se construindo esta a esséncia da
sabedoria. E como conclusao, achei importantissima a liturgia de hoje, o canto das
oferendas, nos tivemos uma situacao aonde que pessoas de um partido dentro do
governo, essas pessoas mostraram, enfim, toda uma esperanca construida,
constituida, e a gente vive esta certa desesperanca, agora ndo podemos ser
ingénuos, ou seja, ai que entra a sabedoria, ndo vamos achar que isso nunca
aconteceu, ndo vamos achar que este roubo, este desvio, nunca houve na histéria
do pais, isto € préatica. O que esta acontecendo? Esta se desvelando, esta se
revelando, algumas férmulas, algumas facetas, de como isto sempre (énfase)
(pausa) aconteceu. Agora nao séo todos. Entdo, o que precisa? As CEBS, nos
estamos celebrando o 11°. E a esperanca de reconstruir de novo. A reesperanca
precisa acontecer e ndo vem de cima nem cai do céu, acontece nas comunidades,
acontece nas organizagOes dos lares e assim se construa a plena esperanga, n6s
precisamos novamente reconstruir, encontrar uma forma, encontrar receitas. E
isso que Deus nos pede, o que fez Jesus aos discipulos, esse resgate,
recuperaram a peérola, esse espago precioso que € o projeto de Deus. Quando as
pessoas estavam desanimadas. E 0 nosso compromisso novamente, cada homem
e cada mulher, temos a responsabilidade sim de nao desanimar, mas de
reconstruir novamente, resgatar a esperanca. E esses espagos que esta se
discutindo em termos de Brasil que € o0 espaco da reconstrugcdo novamente
politica, que é de direito faz reconstruir a paz a partir de projetos, de formas
alternativas, de vida em abundancia. Também com muito carinho acolhemos as
irmas que o trabalho vai justamente na direcdo de rezar na esperanca, na busca
da vida, que Deus abencoe vocés de fato, a prelazia de Sdo Félix que esta em
Goiania, esta cidade boa demais da conta. Ok? Fiquemos de pé e rezemos 0
creio”.
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Regiao Sul — Setor Pedro Ludovico / 10h do domingo

Frei F. C., 46 anos de sacerdocio, da ordem dos Frades Menores
Capuchinhos.

Tempo de discurso: 12 minutos 44 segundos

Homilia:

“Buscai em primeiro lugar o reino dos céus e tudo mais vos sera dado em
acréscimo. Meus irmaos e minhas irmas vamos conversar um pouquinho sobre
este tesouro escondido que precisamos aos poucos descobrindo e iluminados
pelo Espirito Santo. Na medida em que nés descobrirmos e adotarmos nosso
entao seremos possuidores daquelas coisas maravilhosas que ainda sdo bastante
mistérios para nés. (pausa). Vejam Salomao ao assumir o reinado do povo de
Israel, longe de fazer grandes projetos administrativos e politicos ele se ajoelha e
faz uma prece e o que ele pede a Deus? Ele pede sabedoria para governar o seu
povo, que é povo de Deus, ndo de rei, ndo se trata de um povo qualquer é o povo
de Deus. E com isso Deus, através de Israel, quer conquistar todos os povos de
todas as ragas e nagoes, entdo pede sabedoria, porque ele busca o bem comum,
nao pensa em si, como rei poderoso, busca o bem comum daquele povo que |Ihe
foi confiado. E nossa realidade social e politica hoje, em lugar de uma prece, de
uma oracao para pedir sabedoria, aqui pede votos ao povo para roubar. E o0 que
nds estamos vivendo em nosso Brasil hoje. Com quanta confiangca nés damos
votos para pessoas que acreditdvamos que realmente fossem honestas e tudo
mostra que grande parte nao foi isso mesmo. Salomé&o fez diferente pediu a Deus
oragao para o bem do povo, também entre ndés ha quem reza, faz promessas
somente em proveito proprio e as vezes pensando em si mesmo se esquece até
do préximo, daquele que é a familia e quer a graga para estar melhor, para sentir-
se melhor na vida, quando nem sempre aquilo que pede € conveniente para esta
pessoa que podemos ser nds, um dia fazermos parte do reino dos céus. Ai nés
percebemos que a oragdao deve levar o bem préprio sim, mas o bem comum
também, para que todos sejamos santificados. A igreja seja santificada, melhor
oracao que eu fago, assim como a celebracao desta eucaristia. A sabedoria é
indispensavel, mas serd que 0 n0SSO coracao Ou com a nossa razao que vamos
entender o mistério do reino de Deus. Mas é sim pela sabedoria que vem também
do Espirito Santo de Deus. Somente a partir € que nds entenderemos as
parabolas de hoje. As duas parabolas chaves das parabolas de hoje sdo essas:
despojamento (vendo tudo) e investimento (comprando). Despojamento — vende
tudo — o homem que encontrou o tesouro escondido no campo, tudo vendeu para
adquirir aquele tesouro nédo desprendeu-se daquilo que possui em favor do bem
maior. E investimento compra tesouro escondido, compra a pérola preciosa,
percebemos entdo que o caminho para um bom investimento € necessario um
desprendimento. Nao podemos servir a dois senhores, ndo podemos servir a Deus
e as riquezas materiais ao mesmo tempo. Agora quando nés nos desprendemos
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daquela situacdo de quem pensa somente em si para buscar valores maiores ai
sim, entdo a parabola traz sentido para nossa vida. A rede lancada pelos
pescadores fala também da chance do dom da vida. Deus nos colocou no mar da
vida para que lancemos a rede, como o pescador faz, na esperanga de uma boa
pesca. Lancar a rede significa empenhar, trabalhar lutar pela construcdo do reino
de Deus em nos. E neste lancar a rede e recolher também na mistura da
sociedade atual que € o joio e o trigo, pode-se também encontrar um peixe bom e
o ruim. O peixe bom seria justamente aquela obra que serve para nosso bem e
para construcao do reino de Deus em nos. E o peixe ruim seria aquele defeito,
aquela fraqueza, aquela paixao desordenada, aquele pecado, que deve ser
lancado fora de nossa vida. E por isso no sexto bom que digamos do livro da vida
que € bom, que é agradavel, que faz bem a nés e conseqliientemente também nos
abre perspectiva de um dia sermos membros integrados plenamente no reino de
Deus. Meus irmaos e minhas irmas volta a insistir nessa palavra: a necessidade
do desprendimento. E tdo dificil porque exige renuncia da nossa parte. Mas a
nossa vontade propria, as vezes, € incapaz desta renuncia, entdo precisamos
apelar para a graga de Deus, que venha em nosso socorro, afim de, através dessa
renuncia conquistarmos sim, o tesouro escondido, a pérola preciosa, na medida
em que vamos nos desfazendo, naquilo que as vezes parece um bem maior, e
que nos leva, as vezes admirar quem tem as melhores coisas do mundo,
experimento dessas coisas nao € grande perda néo, se colocarmos acima de nés
o valor absoluto que é Deus. Sempre admirei como filho de Sao Francisco aquela
cena de Assis quando o pai encontrou o filho que era contestador, aprisionador do
orgulho e da riqueza e levava os bens, os tecidos do pai para distribui-los com os
pobres. Esse Francisco é condenado em praca publica e diante daquela multidao
de curiosos que queriam ver o final do fato, Francisco ao invés de pedir perdao ao
pai, o que faz? Francisco despoja-se de toda sua roupa, torna-se nu diante
daquela multidao curiosa até um tanto quanto espantada. Joga tudo que ele tinha
aos pés do pai e diz: toma |4 pai aquilo que é teu, daqui para diante eu nao
preciso mais ser filho de Pedro Bernardone, mas livremente posso chamar pai-
nosso que estas no ceéu. e assim Francisco de Assis comeg¢a aquela sua
caminhada maravilhosa, que se tornou um grande santo admirado, venerado
durante tanto séculos até hoje mesmo. Vejam até que ponto as vezes, nosso
desprendimento deve chegar, mas ndo basta desprender-se é preciso investir
também. Investimento ai esta a nossa acao do lado positivo, investir, isto €, tentar
construir esse reino de Deus em nés para que se torne pleno do céu.
Continuemos langando a rede sim, que é o trabalho de cada dia. Temos ai dois
operarios conduzindo o instrumento de trabalho (referindo-se aos rapazes da
procissdao de entrada com as foices), e isto é justamente o pao e o trabalho de
cada dia, nao em segundo plano, aquilo deve ser primeiro que deve ser prioridade
dentro em nés, para que um dia estejamos em Deus. Renovemos nossa fé.
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Regiao Norte — Jardim das Flores / 19h do domingo
Pe. A.S.M., 10 anos de sacerddcio, da ordem dos pacionistas.
Tempo de discurso: 14’ 13”.

Homilia:

“Carissimos irmaos e irmas, o tema central da nossa liturgia de hoje € o reino. E
os liturgistas que prepararam entdo esta liturgia colocaram como tema: ‘Buscai
primeiro o reino de Deus’. Esta é a recomendacdo que todas as leituras nos
indicam neste 17° domingo do tempo comum. Quando nds escutamos a primeira
leitura do livro dos reis, capitulo 3, ali nés encontramos esta dimensao dos valores
qgue tem as coisas do reino e qual a importancia dele na vida daqueles e daquelas
que sdo chamados para governar ou coordenar trabalhos de libertagdo. Vamos
contextualizar um pouco esta leitura para podermos, entdo entender o que se
passa nesta liturgia de hoje. Primeiro livro do reis foi escrito entre o ano 971 até
560 a.C. e é um texto, e é um livro melhor dizendo, que narra a historia da
monarquia dos reis que ali foram compondo a histéria do conduzir o povo de Deus
a terra prometida ou a histéria da salvagdo. E Salomao entdo faz parte deste
reinado, destes poderosos que assumiram 0s tronos, como o proprio texto nos diz,
Saloméao é o filho de Davi e ele herdou o trono e hoje encontra-se em uma
situacao de muita responsabilidade porque ele mesmo se vé isto. E a leitura nos
diz que em sonho mesmo ele fala com Deus, ou melhor, Deus fala com ele, né? E
Deus sabendo entdo desta preocupacado de Salomao, vem a ele em sonho e diz:
‘Peca o que quiser que eu vou ajudar vocé nesta missdo de conduzir meu povo a
libertagdo. E ai ele sabiamente, entdo ele, pede, diante de sua dificuldade, um
coracao sabio para governar e para conduzir 0 povo que € continuacao da missao
do pai. E ele entdo ndo pede outra coisa, pede sabedoria, pede sabedoria, pede
discernimento para poder governar e cumprir esta missdo de servo de Deus
naquele exato momento da histéria. E isto agradou a Deus porque ele nao pediu
coisas que passam, mas ele pediu sabedoria para governar, para discernir, para
conduzir o seu povo na historia da salvacao. E Deus vai dizer assim para ele, em
sonho, claro, né? Como vocé ndo pediu vida longa, nem riqueza, nem que eu
matasse 0s seus inimigos, tudo isso sera entdo concedido a vocé. E se a gente
continuar lendo o texto de primeiro reis capitulo 3, a gente vai perceber o que em
acréscimo quando a gente pede, em oracdo essas coisas que nos ajuda a
governar o mundo ou as préprias missdes. Deus vai dizer para ele: ‘Como vocé
nao pediu isso, eu vou te dar riqueza, vou te dar poder, e vou te gléria e assim
vem. Estes sdo os acréscimos entao, porque a oracéo agradou a Deus, entédo este
€ o0 primeiro contexto, € o contexto da leitura de | Reis para nés hoje. A leitura do
evangelho que ndés ouvimos, hoje € a continuidade do capitulo 13, aquilo que
Jesus nos mostrou como sendo os sinais do reino. Entao estes trés domingos nés
estamos celebrando as parabolas de Jesus. Domingo retrasado nés celebramos a
parabola do semeador, domingo passado nds celebramos a parabola também do
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semeador, mas aquele que semeia, €... é... semeia também o joio no meio, né?
Hoje nds também celebramos também o final do capitulo 13, celebramos essas
trés ultimas parabola do capitulo 13 de Mateus. O que que ela nos orienta? Esta
dividido em trés partes o evangelho de hoje. As duas primeiras parabolas dos
tesouros um é encontrado e outro procurado, tem a mesma mensagem que quer
nos revelar o verdadeiro valor, a verdadeira importancia do reino de Deus na
nossa vida, ou na vida do cristdo. Em outras palavras, as parabolas quer nos da a
mensagem que Jesus esta nos mostrando que o valor que o cristdo deve buscar
nao é outro a ndo ser o reino de Deus. E Jesus chama de tesouro e que todos nds
cristdos quando o encontramos, casualmente ou quando nds procuramos e
encontramos, nés devemos fazer uma opc¢ao radical para poder entdo, té-lo em
nosso poder e € 0 que nos mostra entdo a primeira parte desta palavra. Os dois
um que achou o tesouro e outro que procurava o tesouro e encontrou, venderam
tudo para poder entdo, alegremente adquirir este tesouro, que é o tesouro do
reino. A segunda parte do texto nos mostra também uma parabola de uma rede
quando lancada ela capta ou colhe todos os tipos de peixe e ai ao chegar na praia
0s pescadores fazem a divisdo dos peixes bons e daqueles que nao servem. O
que que significa esta parabola para nés? O mesmo sentido que tem a parabola
do domingo passado do trigo e do joio, mostra para nés que o reino do céu nao é
constituido sé de gente santa, de gente justa, mas o reino do céu é constituido de
pessoas boas e pessoas mas, o reino dos céus é constituido pelo bem, mas
também junto com o bem cresce o mal. Agora a parabola tanto de domingo como
a de hoje nos diz que ndo é nés que temos que fazer o julgamento daquilo que
presta ou daquilo que nao presta. Este € um julgamento que quem tem que fazer é
o préprio Deus. Diz a pardbola do domingo passado que aquelas pessoas que iam
fazer a separacado eram os servos d’Ele, o proprio Deus que Ele ia enviar para
fazer esta separacéo. Hoje a parabola nos diz que sdo os anjos que vao fazer esta
separacdo. Entdo n6s nao podemos julgar ninguém, nés nao podemos proferir
julgamento a ninguém por mais que nao achamos que esta pessoa esteja errada,
porque é diferente, porque pensa diferente de nés. E a terceira parte da parabola
do texto de hoje, € uma pequena conversa que Jesus tem com seus discipulos.
Ele pergunta a eles: ‘Vocés compreenderam isto que eu acabo de contar para
vocés, estas parabolas? Vocés entenderam entdo o que € o reino dos céus? E o
entender aqui quer nos provocar para dizer assim se nos tivermos as respostas
que os discipulos deram:’'Sim nds entendemos’, entdo Jesus quer dizer para nés
hoje: ‘Abrace e faca entdo com que este reino va adiante. Faga que este reino va
adiante. Faca com que o reino se realize no meio da comunidade, este é o desafio
para nés neste dia de hoje. O cristdo que entendeu a mensagem de Jesus e
encontrou o reino, encontrou este tesouro tem que lutar para que este valor nao
figue s6 no meio, mas que todos entdo realize e encontre este sonho, este tesouro
que € o reino. Entdo este é o conteudo do evangelho de hoje. Na carta de Sao
Paulo é sempre a mensagem dele, € sempre a mesma do domingo passado e
deste dia de hoje, o amor que Deus tem para conosco e a paciéncia que Ele tem
para conosco, Ele nos elege como os primogénitos dele, né? E, o que nés
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podemos entdo vivenciar a partir desta liturgia de hoje para nossa vida aqui na
comunidade Sta. Gema? Eu penso que a oragao de Salomao para nés que somos
agentes de pastorais numa comunidade, ela é de suma importancia e tem um
valor muito grande para nés. Primeiro porque nds temos que governar nao é
segundo as nossas intengdes, mas nés temos que governar com as intencdes de
Deus, com o coracdo de Deus, com o sentimento de Deus. Entdo a oracao de
Salomao é um modelo de oracdo para nds, um modelo para ndés que somos
cristaos. Cada um de ndés temos uma missao tem que ser executada, tem que ser
cumprida com o querer de Deus, com o sentimento de Deus e ndo segundo as
nossas concepcdes ou segundo as nossas intencdes. Entao fica para nos esta
oracao de Saloméo, neste dia de hoje como modelo, para ndés que somos
coordenadores de pastorais, que nds pecamos sabedoria a Deus para cumprirmos
nossa missao com discernimento, com retiddo e com muita sabedoria que vem do
Espirito, a leitura de Salomao hoje para nés, a oracdo de Salomao para nos hoje.
No evangelho nés podemos nos perguntar neste dia de hoje, qual tem sido para
mim, para minha familia, para minha comunidade a prioridade hoje? O que que eu
tenho buscado para minha vida de cristdo? O reino ainda é a prioridade para mim?
Ou eu coloco meu querer em outros reinos? E nés sabemos que o mundo de hoje
nos oferecem muitas oportunidades, né? Com muitos outros reinos, o reino do
dinheiro, o reino do poder, o reino do prazer, o reino de mandar nos outros, né?
Sao estes os reinos que nds estamos buscando? Se nds buscamos estes reinos
que passam, nos estamos caminhando contra a mensagem que Jesus esta nos
dizendo hoje, e nés nao entendemos o que Ele quer nos dizer no capitulo 13.
Entdo ndés somos hoje desafiados a fazer a opgao que aqueles dois, dos tesouros
encontrados fizeram, fazer e querer o reino, custe o que custar, nem que nés
tenhamos que vender tudo aquilo que nds possuimos para comprar até porque
esta vida ou este reino que nds temos aqui isto passa, mas o reino ilustrado,
demonstrado nas parabolas hoje de Jesus, € o reino definitivo, € o tesouro
definitivo e que nds temos que compra-lo. Pecamos entdo a Santa Gema Galgani
que interceda junto ao pai por nés, para que o pai nos dé um coracao sensivel,
para que o pai nos dé sabedoria, para que ndés possamos entéo, buscar este valor
unico que o cristdo deve abracar com todo fervor e com todo carinho e muita
opcéo preferencial. Louvado seja nosso senhor Jesus Cristo!”
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Regiao Oeste — Vila Canaa / 8h do domingo.

Leigo L. F., pregador ha 17 anos, é de Marilia — SP, veio a paroquia para
coordenar um curso, é participante ativo da Renovacao Carismatica Catolica.
Este respondeu o questionario minutos antes de comecar a missa, ja que o
planejado (a homilia do padre) nao foi possivel e L.F. mora em Sao Paulo,
talvez por isso as respostas curtas, sem muitos comentarios.

Tempo de discurso: 27 minutos e 13 segundos

A homilia foi proferida por um leigo que veio do estado de Sao Paulo para
ministrar outro curso na propria paréquia, entdo o sacerdote decidiu abrir 0 espaco
da homilia. Esta foi a Unica pardéquia que nao avisamos com antecedéncia a data
exata da gravacao das homilias, para verificar como seria um discurso no qual o
sacerdote preparou sem pensar que alguém estaria filmando e analisando.
Entretanto fomos pegos de surpresa com a homilia de um leigo. Como tinhamos
outras homilias para filmar em outras paréquias e pela exiglidade do tempo,
resolvemos entao filmar a analisar a homilia do leigo. O padre apresentou o leigo
que iniciou sua pregacao:

“Bom dia povo de Deus! Tudo bem com vocés? Melhor aqui, né? Com certeza a
gente veio do campo de batalha estamos aqui no quartel general nosso Senhor e
aqui a gente vai receber as nossas muni¢gbes as armas, a armadura de Deus e
também os principios de Deus para ter uma vida nova e ter uma familia cheia de
Deus e uma semana com certeza abundante. Diz a palavra de Deus em lsaias 55,
10 que a palavra de Deus nao volta vazia, jamais podemos imaginar alguém entre
nés que a palavra de Deus é simplesmente lancada sem acreditar que ha um
retorno, ndo para nés, mas para Deus. A palavra sendo de Deus ela € liberada,
profetizada, pregada, revelada, inspirada e ela tem uma direcdo certa € 0 nosso
coracdo. Eu vejo que o Senhor Jesus ele gosta de certos lugares, assim como nés
gostamos mais de certo lugar ou menos de outro, ele gostava muito de estar em
Cafarnaum, era um pessoal que acolhia a palavra de Deus. Ele pegou e realizou
seus grandes feitos muito mais na Galiléia que na Judéia porque havia”. Uma
acolhida maior, uma abertura maior de coragdo para aquilo que Deus ensinava.
Mas hoje eu acredito que o lugar que ele mais gosta de estar, de morar € o teu
coracdo, amém? Ele chegou até dizer: as raposas tém suas tocas, 0s passaros
tem seus ninhos, mas o filho do homem n&o tem onde reclinar a cabeca. Por muito
tempo o Senhor Jesus pregava e as pessoas nao escutavam, de tal maneira que
guem rejeitava, ndo aceitava, ndo escutava sua palavra tentava até mesmo matar
a sua palavra. Por que Jodo Batista, era um homem, na esséncia da palavra, um
homem de Deus, um cristdo catélico que assumia seu ministério batismal, ele ndo
simplesmente frequentava, ndo era membro de banco, mas era membro do corpo
mistico, ele sabia que a cabeca é Cristo, e ele entao vivia em funcao daquilo que
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Deus mandava realizar. Por isso, muitas pessoas diziam, este cara € doido, ele
esta fora de tempo. E interessante que nés vamos hoje ver no texto e no contexto
desta palavra. E ontem quando eu pegava a palavra de Deus para ver qual era o
evangelho de hoje, eu fiquei tdo contente, é l6gico que toda palavra tem a sua
graca, tem a sua uncdo, mas eu vibrei muito com essa palavra porque eu fico
impressionado com o jeito de Deus trabalhar. Ele chegou a dizer para mim em
Isaias que o agir do homem ¢é diferente do agir de Deus. Deus ndo é mesquinho
como nos. Deus nao guarda como trunfo o nosso pecado para jogar na nossa cara
na hora oportuna. Deus surpreendeu todos os concidadaos da sua época. As
pessoas nao entendiam, a sua filosofia impressionava até os filésofos da Grécia.
O seu jeito, até mesmo quando ele queria gritar, reclamar, murmurar, ele
silenciava. Ele era um homem 100% homem, 100% Deus. E interessante que os
métodos que o Senhor usa, ele nunca forgcou ninguém. A bencgdo, eu costumo
dizer que ela é condicional, se ouvires, se guardares, se praticares, se escutares,
se testemunhares, se vivenciares, tudo isso € condicional. A biblia de capa a capa,
de génesis a apocalipse vai perceber um Deus que ama, que esta sempre pronto
a dar uma nova oportunidade. E veja, este Deus que falou a Salomao em sonhos,
e Deus fala em sonhos, Deus falou com Salomao: pede o queres, se fossemos
nés, heim? (risos). Senhor, eu quero um carro novo, Senhor eu quero uma casa
nova e tem gente que pede até uma mulher, né? (risos). Eu costumo dizer que
vocé mulher, ndo deve pedir um novo marido, mas vocé vai Ter um marido novo
aqui, amém? Agora escuta, na sabedoria profunda de Saloméo, ele pede
sabedoria. A sabedoria ndo € uma sabedoria, a pessoa que tem sabedoria, eu
digo sempre que a sabedoria é a inteligéncia de Deus. Ele pde a sabedoria para
discernir. E € 0 que nds precisamos hoje, muitos de nds perderam a nocao de
pecado porque ndo conseguimos discernir. Estamos no tempo de uma sociedade
em que os valores de Deus nado estdo ai, nés vivemos aqui um reino, 14 fora
afronta esse reino e muitas vezes, infelizmente, porque ndés somos apenas
ouvintes da palavra de Deus, ndés entramos no esquema deste mundo corrupto,
infelizmente, nos deixamos contaminar por ele. Sabedoria € para justamente nos
da o entendimento e nos levar ao conhecimento. Pois a oragcéo traz a graca, a
graca traz a sabedoria, a sabedoria nos leva ao entendimento, o entendimento nos
da o conhecimento, o conhecimento nos da a revelacdo e a revelacdo nos da a
fidelidade. Se eu nao tiver a sabedoria eu entrar neste esquema, ele diz assim:
Senhor dai-me pois sabedoria para governar o povo. Sabedoria que um sacerdote
precisa, que um catequista precisa, que um ministro precisa, que eu preciso.
Imagina se eu vou anunciar a palavra de Deus, se eu ndo tenho o conhecimento
desta palavra? Imagina se esta palavra € apenas da boca para fora, se esta
palavra ndo esta encarnada dentro de mim, e se eu ndo vivo esta palavra, eu seria
um hipécrita. O préprio Jesus chegou a dizer: vés sois hipdcritas fariseus que
pinta, que lava o copo por fora, mas o copo estd sujo por dentro. Ele pede
sabedoria para discernir entre 0 bem e 0 mal, pergunta para teu irmao: vocé sabe
discernir entre o bem e o mal? Vocé conhece o bem e 0 mal? (tempo conversa). O
pior erro foi 0 homem comer o fruto do conhecimento do bem e do mal. Deus néo
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gueria que eu experimentasse o mal, mas que tivesse sabedoria para nao entrar
no caminho do mal. E porque diz a biblia em Oséias 4, 6 “0 povo se perde por falta
de conhecimento.” Nao tendo conhecimento, ele ndo tem sabedoria, ndo tendo
sabedoria ele ndo vai logo ser movido por Deus, fazer a vontade de Deus, ele vai
sempre fazer sua propria vontade e quando eu fago a minha vontade eu ndo tenho
compromisso com Deus, eu ndo tenho compromisso com a igreja, somos cristaos
que ficam vagando, que vem quando quer, quando da na cabeca, da na telha, ndo
tem vida de oracdo, ndo persevera. Olha para essa pessoa bonita do seu lado,
olha nos olhos dela e diz: Jesus quer te dar sabedoria nesta celebracdo. E se eu
tenho sabedoria, eu vou amar a Deus. Alids a segunda leitura: “tudo concorre para
o bem daqueles que amam a Deus”, se é tudo, € tudo. As pessoas muitas vezes
nao entendem. O tudo é radical, o nada também é, tudo concorre para o bem, até
mesmo a luta que nds passamos, até o sofrimento que Deus permite que nds
passemos. A pessoa que tem a sabedoria que Salomao pediu para Deus, e olha
que ele pediu a sabedoria e Deus deu para ele a sabedoria, riquezas. Por isso que
diz a biblia: “Buscai o reino do céu e a sua justica e tudo mais vos sera
acrescentado”.A gente busca sempre as coisinhas, a gente vem sempre pedir uma
coisinha, uma dorsinha, um probleminha e n6s ndo pedimos a sabedoria. Pois
muito bem, se eu tenho a sabedoria eu vou entender que tudo concorre para meu
bem, tudo, é tudo. Nao vai ter murmuracao, no lugar da murmuragdo nés vamos
colocar adoragdo. Sabe aquelas pessoas que passam prova cantando louvores,
sabe aquela pessoa que entende o projeto de Deus, esta na vontade de Deus, ele
nao murmura, nao reclama, esta sempre fazendo a vontade de Deus, ele entende
que o servicos mais simples da obra de Deus, € um servigo eficaz. Deus nao é
como noés que ficamos impressionados- com grandes coisas, Deus atua, age, se
manifesta e se revela nos gestos pequenos: um aperto de mao, no sorriso, hum
abraco, uma lagrima que corre. Eu costumo dizer assim queridos, que vocé pode,
eu posso imitar vocé na sua oragao, eu posso imitar um gesto, mas lagrima, aquilo
gue nos estamos sentindo ninguém pode imitar, isso é real, o mais verdadeiro que
nds temos. Muito bem, tudo concorre para o bem daqueles que amam, todos sao
amados, todos sdo amados, mas infelizmente nem todos amam a Deus, este amor
tem que ser reciproco, quem ama quer ta junto, sim ou ndo? Quem ama quer
fazer a vontade do outro, quer agradar o outro, ndo é verdade? Se tudo concorre
para o bem daqueles que amam a Deus, qual € a vontade de Deus? Que eu seja
fiel, seja fiel ao meu compromisso do batismo, seja fiel a minha igreja, seja fiel ao
casamento, seja fiel. Fidelidade é ser fiel nas idades, eu gosto sempre de
desmembrar a palavra, fiel nas idades. Por que € tao facil perseverar no principio,
mas como ¢é dificil perseverar no fim. No namoro, no casamento, na caminhada,
nos ministérios, seja o que for, no sacerdocio, ndo é facil perseverar, manter a
chama acessa com o0 passar do tempo porque ai vem o desgaste, vem o0s
problemas, o cansaco, o esgotamento, as lutas, e ndés somos tentados a
desanimar, mas aqueles que estao em Cristo sdo mais que vencedores. Levante a
mao e diga: eu sou vencedor em Cristo Jesus. E para concluir o evangelho, o
reino € comparado... E interessante que Mateus € aquele que escreve para 0s
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Judeus, Lucas e Marcos para pagaos e Joao para os cristdos e quem escreve
todas as parabolas do reino € Mateus. Os judeus precisam entender que eles
estavam na letra, na lei, no Tora, mas eles precisavam entender que o reino de
Deus chegara. Nao sei se € a primeira ou uma das primeiras pregacoes de Cristo,
la em Marcos capitulo cinco diz assim: “Completou-se o tempo, o reino de Deus
esta préximo, fazei penitencia e crede no evangelho. E quem € o rei? O Cristo?
Jesus é o proprio Cristo, ele € a boa noticia, a boa nova. Eu ndo entendo com que
alguém anuncia essa boa nova como se fosse velha e ruim. A TV prega mentira
como se fosse verdade e nds pregamos, muitas vezes, verdade como se fosse
mentiral Uma pergunta que vem ao nosso coracao, sera que a palavra da
celebracéo eucaristica dos domingos tem realizado a vontade de Deus na nossa
vida? A vontade de Deus é o reino de Deus. Jesus chegou a dizer para Pilatos: “O
meu reino nao é deste mundo”, ele chegou a dizer para os discipulos: “Eu tenho
um alimento que vocés nao conhecem, o meu alimento € fazer a vontade de meu
pai”. Quando Deus entroniza o seu reino, ele é o rei, eu sou o sudito, ele é o
Senhor, eu sou o servo, ele fala eu obedeco. Olha o que Maria disse em Canaa da
Galiléia, Joao 2, “fazei tudo o que Ele vos disser”. E a pergunta que vos faco nesta
manha, o Senhor, seu rei estd na tua vida, esta na tua familia, estd na tua
comunidade, no teu ministério? Por que onde tem desavenca, contenda, briga ndo
pode ter o reino. O reino do Senhor é um reino de paz, é um reino de
compreenséo, amor, entendimento, perddo. Se eu nao consigo perdoar, que reino
€ este? Eu logo imagino que sao dois reinos, que um se opde ao outro. E o reino
da luz contra o reino das trevas, é o reino da verdade com o reino da mentira.
Jodo 8, 44, se diz: “eu sou a verdade”. Jodo 8, 44 “Satanas é o pai da mentira”. Se
eu levo uma vida de mentiras, apenas exterior ou apenas minha boca fala
mentiras e muitas pessoas diz assim: “ah, uma mentirinha sé nao tem problema”.
E ai que vocé entra no esquema, fala para teu visinho ai: é aqui que vocé entra no
esquema. Ah, ta todo mundo indo eu vou junto, ah e olha, o reino de Deus é
comparado a uma rede, que € lancada e enquanto nao € repleta de peixes. A
metamorfose de Deus € maravilhosa, ndo é? Deus pega peixe e transforma em
pescador. Amém? Amém? Primeiro eu fui pescado pela palavra, agora eu estou
lancando a rede. Jesus falou, agora vocé vai ser pescador de almas, vocé quer
ser pescador de almas, vocé quer ser também? E quando a rede esta repleta, a
rede de Deus ndo se arrebenta nao, viu? Essas seitazinhas que tudo é
arrebentado, partido, logo uma se divide em duas, trés, né? A de Deus nao, ja tem
2000 anos, e Jesus ta aqui sacramentado, € 0 mesmo magistério, a mesma
escritura, o mesmo Deus, o Deus do Espirito, o povo é outro, mas € a mesma fé e
daqui nao saio, daqui ninguém me tira, se alguém me expulsar daqui eu seqlestro
o Santissimo (risos). Vou terminar, a vontade é de continuar até 12h, se eu
continuar daqui vou fechar os olhos ndo tem mais ninguém. Escuta bem amado,
nesta rede tem peixe bom e tem bagre ensaboado que vocé vai pregar a palavra
de Deus escapa a mao. Tem aquele mandi espordo, vocé vai falar de Deus para
ele, ele te dar uma picada. Tem peixe escamoso, nao me toque, ndo me reles, nao
€ comigo, ah se o meu marido tivesse aqui, tem mulher que é assim, tem homem
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que é assim também, né? Ah, se o fulano tivesse aqui. Pega o dedo fura o bolo
assim, aponta para a pessoa e fala para ele e para ela € vocé que tem que escutar
essa palavra. Todo mundo aqui ta na rede agora néo tem jeito, por enquanto o joio
ta com o trigo, por enquanto os bons convivem com 0s maus e 0 sol nasceu para
todos. Temos os mesmos direitos € os mesmos deveres, mas vai chegar um dia,
na volta eminente e gloriosa de Nosso Senhor Jesus Cristo, como na prépria
liturgia nés falamos e esperamos a vossa vinda gloriosa. E Ele vai voltar, e quando
ele voltar, diz a biblia, o texto de hoje, que Ele vai fazer uma separacao, a direita
vai estar as ovelhas, do lado esquerdo vai ter os cabritos. Se € meio de idade
assim nao muda de vida, vai ser boddao mesmo. Vocé sabe que cabrito da
cabecada. A ovelha, ela é mansa, a ovelha que muitas vezes é cabeca dura,
vocés sabiam que o pastor muitas vezes, ele quebra a patinha para nao fugir e
quando ele vai no aprisco, que € a igreja e conta e percebe que esta faltando uma,
ele larga todas aquelas e vai buscar a ovelha perdida e Jesus disse: “Eu vim para
as ovelhas perdidas da casa de Israel, eu vim para curar e salvar 0 que estava
perdido. Esta pessoa sou eu, é vocé também que estava perdido? Por enquanto
nds estamos juntos, Deus nao faz acepcao de pessoas, ele quer reinar, ele quer
ser o rei, ele quer entronizar o seu trono de gléria na nossa vida, se Ele comandar
a minha vida, se Ele reinar na minha vida, eu vou praticar a justica e muitas
pessoas dizem assim: “ah, eu larguei de fazer o mal”, mas esqueceu de praticar o
bem. Ora se eu ndo faco nenhum homicidio, se tenho uma boa indole, se eu sou
uma boa pessoa em casa, no trabalho, no lazer, na igreja, eu sou um bom
cidadao, mas nao vou la pagar o dizimo, ndo fagco minha vida de oracao, ndo dou
esmola, ndo vou visitar os doentes, ndo sou uma pessoa querida, solicita,
carinhosa, caridosa, alegre, feliz. Por que as pessoas olham para nés muitas
vezes e dizem, ah eu ndao quero ir para a igreja nao, o pessoal la e tudo ftriste,
derrotado, tudo cabeca baixa. O principio numero um do meu ministério € nunca
dizer ndo para Deus, segundo esta sempre de bem, porque eu vou morar no céu,
sou filho de Deus, sou amado por Deus, diz a biblia em | Jodo 3: “considerai com
que amor nos amou o pai, para que sejamos chamados filhos de Deus e somos de
fato”. Fecha teus olhos um pouquinho, olhe para dentro de vocé, o melhor lugar
para olhar para dentro de nds é a presenca de Deus. Na presenca de Deus, Ele
para nos poder conhecer, ele nos apresenta primeiro, e Ele esta te apresentado,
apresentando a mim para mim mesmo, com minhas fraquezas, com minhas mas
inclinacbes, com meus apetites carnais, que podem ser controlados pelo Espirito.
A carne afronta Deus diante de nds, esse conflito de sistema, este conflito de
reino, ndo é fora, principalmente dentro de nds. Eu ndo tenho duvida que aqui
todos que estamos aqui, estamos na mesma condicdo. No mundo interior ha um
conflito entre 0 que vocé quer ser e na realidade vocé €. Quantas pessoas dizem:
eu nao queria ser assim, eu queria ser diferente, eu ndo consigo manter a minha
vida, ser perseverante, constante, fiel a Deus. Eu fagco um plano de oragédo e nao
consigo rezar. Eu fago um projeto de evangelizagdo e nao consigo evangelizar e
nds cantamos “se vocé é fiel no pouco, Deus esta te dando as grandes coisas”. E
no pouco, é no dia-a-dia, € naquilo que depende de vocé. Sendo sal, sendo luz,
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nao apenas falando a verdade, mas tendo uma vida real, genuina, cristd. Amados,
olha para dentro de vocé e permita que o Espirito Santo, que esta aqui, lhe mostre
tudo que impede que o reino de Deus aconteca. O meu reino ndo € deste mundo,
o reino de Deus é diferente, ndo tem interesse, o Senhor estd nos ensinando a
nao ficar apegado a matéria. Dai-me, pois sabedoria. Salom&o recebeu riqueza
porque ele pediu sabedoria e quantas vezes a gente pede a riqueza,
simplesmente a riqueza e fica avarento, ambicioso, apegado. Deus nao quer isso,
Deus esta interessado em nossas vidas, ele ama vocé, ele quer curar 0 seu
coracdo, ele quer arrancar todo ranso, toda milindra, toda auto-piedada, todo
egocentrismo, todas as vezes que ndés massageamos O NOSSO e€go, nos auto-
idolatramos ou nos auto-flagelamos, sao dois extremos que Deus nao quer. Deus
quer todos noés centralizados em Cristo, cristocéntrico, adorador por exceléncia,
praticante da fé e da justica. Que todos no6s possamos sair desta celebragéo
enriquecidos, cheios de Deus, cheios da graca de Deus, Ele quer ser o rei. Diga
comigo: Senhor Jesus, eu quero pela minha vontade que o Senhor reine na minha
vida, eu quero que o Senhor seja o rei da minha vida, eu quero te obedecer, fazer
tua vontade, cumprir tua lei, amar teus preceitos, ndo quero fazer nada por
obrigagcdo, mas por amor, porque se eu fizer tudo por amor, eu vou colher
gratidao, eu vou colher alegria, na minha casa, eu profetizo isso, servira o Senhor.
E nado vai ser eu que vou mandar mais nao, € o Senhor, por isso eu quero cantar
podes reinar Senhor. Vamos ficar de pé, vamos cantar de verdade”.



