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INTRODUCAO

O contexto politico em que a Constituicdo Federal de 1998 foi promulgada
foi marcado por amplas discussfes, nacionais e internacionais, em torno das
questbes relativas aos direitos e a valorizacdo cultural dos povos indigenas. A
articulacdo entre ONGs, constituintes, juristas, liderancas indigenas e o meio
académico tinha como metas o reconhecimento legal da diversidade étnica e
cultural dos povos indigenas, assim como, a defesa de seus direitos e interesses.
Foi com a promulgacdo de uma nova Constituicdo Federal que, juridicamente se
pos fim ao regime de tutela, integracdo e pacificacdo dos povos indigenas. Mais
que isso, a partir desse momento, impds-se um novo quadro de relacbes
juridicas, entre estes, e o Estado brasileiro.

E verdade que houve uma participacéo intensa da sociedade ndo-indigena
na conquista dos direitos dos povos indigenas. Contudo, ha que se observar que
estas conquistas legais contaram com um movimento politico intenso das
liderancas indigenas, e deve-se destacar o lugar destas, como sujeitos de sua
histéria. Como observa Cunha sobre as sociedades indigenas “em pensamento,
palavras e acOes e omissfes cada uma participa da construcao de sua histoéria.”
(ALBERT, 2002:7).

Para Sahlins, “... a exigéncia de um espaco indigena dentro da sociedade
mais ampla, € um movimento caracteristico do fim do século XX.” (1997:127).
Como espaco de representacdo indigena dentro da sociedade mais ampla, a
partir da década de 1970, liderancas indigenas em todo o Brasil passaram a
organizar associacdes indigenas. Na década de 1980, apoiados no Artigo 232 da
Constituicdo Federal, as comunidades e organizacdes indigenas passam a ter

legitimidade para representacdes juridicas. Se interpretada de maneira correta, a
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legislacdo indigenista® previa aos indigenas, anteriormente, o exercicio de certos
direitos como cidaddos brasileiros. Dentre eles, o direito de organizarem
associacfes com carater juridico. Entretanto, esses direitos ficavam subvertidos
devido as arbitrariedades cometidas pelo 6rgdo indigenista oficial e seus
funcionarios (SANTOS, 2000:99-100).

De todo modo, a partir de 1988, as associa¢des indigenas passaram a se
multiplicar em todas as regides do Brasil>. Atualmente, pode-se contabilizar,
aproximadamente, 509 associacdes indigenas® no Brasil, as quais representam
0s mais variados povos indigenas. Organizadas juridicamente como Sociedades
Civis, ou néo, as associacdes indigenas propdem uma alternativa contemporanea
para as relagcdes entre os povos indigenas e a sociedade néo-indigena e,
principalmente, com o Estado brasileiro. Inicialmente, as primeiras associacdes se
constituiram para lutar nos processos de demarcacao de terras e legalidade dos
direitos indigenas. Atualmente, voltam-se para a administracdo direta dos
recursos disponibilizados pelo Estado e por instituicdes financiadoras, nacionais e
internacionais. Nos anos que seguem a Constituicdo Federal de 1988, inUmeras
instituicbes passaram a fomentar e financiar o desenvolvimento de projetos
voltados aos povos indigenas. Nesse sentido, Gallois observa que “é
impressionante a multiplicacdo recente de projetos voltados a questdo indigena.
No Brasil, de norte a sul, programas de estudo ou de intervencdo investem em
acOes destinadas as populacbes indigenas, enunciando as bandeiras da
“sustentabilidade” e da valorizacéo cultural.” (2005:30).

Dessa maneira, liderancas indigenas tornaram-se as responsaveis diretas

pelo desenvolvimento de projetos em suas respectivas Terras Indigenas. Na

! Entre eles o Estatuto do indio de 19/12/1973.

? N&o apenas no Brasil, mas em todos 0s continentes houve, a partir dos anos de 1980, uma
multiplicacdo de associacoes, representando os direitos dos povos indigenas.

® Fonte: Instituto Socioambiental, Outubro/2006.



perspectiva indigena, como também entre nado-indigenas, esse € um passo
importante na busca e na conquista de sua autonomia.

A maioria destes projetos visa a implantacdo de praticas de
desenvolvimento sustentavel, etnodesenvolvimento, saude e educacao
diferenciada, “valorizacdo” e “resgate cultural’. Para a “valorizacdo” ou “resgate
cultural” dos povos indigenas, as associacdes desenvolvem projetos ligados a
producdo de discos com cantos indigenas, apresentacfes de grupos de dancas,
filmes em que apresentam seus rituais e, também, promovem o turismo no interior
da Terra Indigena. Produtos estes, destinados ao comeércio e construidos em
torno de nocbes de “cultura”, “tradicdo”, “autenticidade” sdo classificacdes
questionaveis na antropologia para se refletir sobre o0os povos indigenas
(GALLOIS, 2005:30).

Este novo contexto nos convida a compreender como esses projetos e
produtos revelam os aspectos da mercantilizacdo e objetivacdo da cultura
indigena, (GALLOIS, 2005:31-32), e como propde Sahlins revelar os mecanismos
de “indigenizacdo da modernidade” (1997:53).

Os problemas que envolvem a constituicAo das associacdes indigenas
estdo relacionados a grande burocracia, aos altos custos para os registros em
cartorios, além da grande dificuldade em organizar projetos dentro das normas
exigidas pelas instituicbes financiadoras. Nesse sentido, embora tenham
conquistado o direito de representacdo juridica e exista a disponibilidade de
recursos para investimento em projetos, contudo, necessitam do apoio de nao-
indigenas” para constituirem suas associa¢cdes. Ou seja, dentro da légica néo-

indigena de organizacdo, desenvolvimento de projetos e administracdo de

* Entre os ndo-indigenas que apdiam as associacdes estdo professores, advogados, contadores,
orgdos publicos do Estado (Prefeituras, FUNAI, Secretarias Municipais, Estaduais, Ministério
Publico, etc.) missionarios e ONGs.
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recursos, as associacoes indigenas sdao um problema pouco compreendido entre

boa parte das liderancas indigenas.

1. A pesquisa

Esta dissertacdo constitui-se de uma pesquisa sobre as associacdes
indigenas organizadas na Terra Indigena Francisco Horta Barbosa, localizada a 4
km da cidade de Dourados, Mato Grosso do Sul. Membros de duas sociedades
diferenciadas, os Guarani (pertencentes ao tronco Tupi e subdivididos em
Guarani-Kaiowa e Guarani-Nhandeva) e os Terena (pertencentes ao tronco
Guana, lingua Aruak) convivem nesta Terra Indigena. Dividida em duas aldeias,
Jaguapiru e Bororo, atualmente cerca de 11.800° indigenas ocupam uma
extensdo de 3.560 hectares. Desse total, aproximadamente, 30% da populacdo
pertence ao povo Terena, e 70% ao povo Guarani.

O estado do Mato Grosso do Sul possui, aproximadamente, uma
populacdo de 42.000 indigenas® representantes dos grupos Guarani’ (25.000
pessoas), Terena (13.000 pessoas), Chamacoco, Kadiwéu e Guato. Estes,
atualmente, ocupam 42% areas indigenas, sendo, 29 areas Guarani, 10 areas
Terena, uma area Guarani e Terena, uma area Kadiwéu-Chamacoco-Terena, e

uma area Guato. Estas areas encontram-se em situacoes diversas: homologadas,

® Fonte: FUNASA, Janeiro/2006
® Fonte: Instituto Socioambiental, Setembro/2006.
" Por razBes de anélise metodoldgica, neste trabalho utilizo o termo genérico Guarani quando
estiver me referindo a dados e andlises que englobam os dois subgrupos: Kaiowa e Nhandeva.
Em caso de analises especificas para cada subgrupo utilizo os termos Guarani-Nhandeva e
Guarani-Kaiowa. Contrario, assim, a classificacdo nativa utilizada pelos indigenas em Dourados.
Estes utilizam o termo Guarani para classificar o subgrupo Guarani-Nhandeva, e o termo Kaiowa
Eara 0 subgrupo Guarani-Kaiowa.

Fonte: Instituto Socioambiental, Setembro/2006.



identificadas, em identificacdo e reservadas. As &reas Guarani estao
concentradas no centro-sul de estado, em sua grande maioria, nas regifes
proximas aos municipios de Amambai, Caarapé e Dourados. Na regido noroeste
do estado, préximo aos municipios de Aquidauana, Niaoque, Miranda e Campo

Grande concentram-se as areas Terena, Chamacoco, Kadiwéu e Guato.
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MAPA 2 — TERRAS INDIGENAS DO MATO GROSSO DO SUL™
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O desenvolvimento da agropecuaria capitalista e a politica de concentracao
em areas demarcadas instituidas pelo 6Orgdo indigenista trouxeram graves
problemas para a populacdo indigena do estado. Atualmente, em muitos
contextos, a situacdo € considerada dramatica. As familias indigenas estdo
concentradas em pequenos espacos territoriais, tornando as Terras Indigenas
superpopulosas. O cotidiano € permeado por conflitos internos entre as chefias,
agravados pelas acusacdes de feiticaria, alcoolismo, violéncia, suicidios,
migracfes entre aldeias e alto indice de mortalidade infantil. Externamente, os
conflitos com fazendeiros pela posse de terras sdo historicos e constantes,
provocando inimeras mortes entre os indigenas. No estado ha, ainda, uma
quantidade consideravel de indigenas desaldeados, vivendo em acampamentos
em situacbes de extrema miséria'!, e cresce, também, o nimero de indios
urbanos*?>. O Mato Grosso do Sul é considerado o estado brasileiro que mais
comete crimes contra os direitos humanos dos povos indigenas®®. Recai sobre a
etnia Guarani-Kaiowa a situacdo mais alarmante. Sobre a situacao das aldeias no

Mato Grosso do Sul, argumenta Laraia:

O Mato Grosso do Sul é um barril de pélvora. Os Kaiowa, os Terena e 0s
Kadiveo ndo vdo a Brasilia, mas tém muitos problemas. A situacdo Kaiowa e
Terena é a seguinte: eles tiveram terras demarcadas na época de Rondon e
naquela época a idéia era de que os indios iriam ser integrados, iriam
desaparecer como indios, transformar-se em camponeses. Entdo fizeram
pequenas reservas, geralmente reservas geométricas, quadradinhas,
acreditando que os indios iriam para cidade (como, de fato, alguns foram), mas
essas populacbes cresceram. Cresceram muito, a tal ponto que a maior aldeia

' Entretanto, cabe ressaltar que entre os Guarani-Kaiow4, a acumulacéo de riquezas desperta a
inveja entre os grupos familiares. A inveja, provoca a feiticaria. Ou seja, na perspectiva indigena, o
conceito de miséria pode adquirir outro significado, isto é, pode-se falar de “miséria” Guarani-
Kaiowa dentro da perspectiva e dos valores Terena e nao-indigena.

2 A superpopulacéo das aldeias, falta de terras para a agricultura, o trabalho temporario nas
fazendas da regido, a falta de perspectiva de futuro nas aldeias impulsiona ao fenbmeno de
urbanizacdo da etnia Terena. Ao longo do século XX, cresceu o nimero de Terena que habita as
cidades de Campo Grande e Aquidauana (MS). Em menor nimero, mas também presentes,
habitam as cidades de S&o Paulo, Brasilia e Miranda. (LADEIRA, 2001:41).

¥ Relatério “A violéncia contra os povos indigenas no Brasil” (CIMI, 2006). O Estado lidera os
casos de violagdo dos direitos humanos. S8o constantes 0s assassinatos, os conflitos por terras,
atropelamentos e prisGes arbitrarias.
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do Brasil estd em Dourados: a periferia da cidade de Dourados é uma aldeia que
tem doze mil indios. Poucas sociedades indigenas brasileiras tém doze mil
indios. Em todo lugar a populacao indigena cresceu, mas la cresceu mais. O fato
€ que no Mato Grosso do Sul os indios estao asfixiados. (2001:160).

A grave situacdo que se encontram os indigenas no Mato Grosso do Sul,
impulsiona a criacdo de associacdes indigenas e os coloca em situacdo de
prioridade de atendimento pelo Estado brasileiro. Contudo, observa-se que as
associacfes indigenas com seus projetos ndo tém resolvido a grave situacao.
Essa forma de organizacdo social, a partir de associagbes com representacao
juridica, voltada ao desenvolvimento de projetos, com objetivos de resolver
problemas sociais no interior das Terras Indigenas sdo claramente instituicdes e
exigéncias ndo-indigenas. Do ponto de vista dos 6rgdos estatais e instituicdes
financiadoras, espera-se que o0s indigenas tornem-se economicamente
produtivos, seguindo a logica ocidental (MURA, 2005:54). Porém, existe uma
distancia entre as imposi¢oes dos agentes financiadores e dispositivos legais, e a
l6gica da organizacdo social indigena e a dindmica do cotidiano das Terras
Indigenas™®.

Na Terra Indigena de Dourados, observa-se que as associac¢des indigenas
sdo juridica e ideologicamente constituidas para atender as necessidades da
“comunidade indigena”. Inevitavelmente, estas acabam se constituindo e
reproduzindo a logica da organizacdo social indigena. Guarani e Terena, embora
enfrentando problemas comuns, estabelecem modos especificos de organizarem

suas associac¢des, imprimindo-lhes representacdes e praticas diferenciadas.

4 Segundo Mauss (1923-4), as légicas das trocas nas sociedades indigenas ndo sdo concebidas,
exclusivamente, através de bens e riquezas, de coisas Uteis economicamente. Envolvem
circulacdo de mulheres, nomes, palavras, festas, religido, politica e organizacdo do parentesco. As
trocas se fazem entre coletividades, estabelecendo a organizacdo social e as aliancas.
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Os Guarani-Kaiowa buscam, prioritariamente, organizar suas associacfes
através dos lacos de parentesco, no interior da parentela, em torno de uma
lideranca politica. Quando estdo organizando uma associacdo dizem levantar
uma associacdo, o0 mesmo termo utilizado para organizar a parentela. Veremos
que é no interior da parentela Guarani que operam as aliancas politicas e a
reciprocidade econdmica. De tais fatos, pode-se depreender que as associacdes
indigenas Guarani-Kaiowa estao organizadas pela mesma légica que organiza a
sociabilidade e a reciprocidade econdémica no interior da parentela. Como observa

Pereira:

As instituicbes tradicionais assumem assim, novas roupagens para resolver os
problemas que as circunstancias histéricas atuais impdem: antes a exterioridade
com a qual se defrontavam era composta fundamentalmente por outros grupos
Guarani e, esporadicamente, por outras etnias indigenas; hoje a sociedade
nacional faz parte desse sistema de interacdo permanente, e 0s kaiowda atualizam
funcdes de seu sistema social para interagirem nessa situacdo ndo tao nova, pois

ja se prolonga por algumas décadas. (1999:18).

Entre os Terena, nao identifiquei uma associagdo com membros
unicamente Terena. Este grupo, para compor suas associagdes, busca aliancas
com o grupo Guarani-Nhandeva e Guarani-Kaiowa. Constituem associactes
como espaco em que operam relacdes interétnicas e, dessa maneira, reproduzem

suas relacdes de predacao, fontes de aliancas e prestigio, valores fundamentais

na reproducao da sociabilidade Terena.

1.1. Os objetivos da pesquisa

Este trabalho se prop6e a entender o carater diferenciado que os Guarani e

os Terena imprimem as associacfes indigenas. Como ponto de partida, procuro
10



refletir como nestas associacfes sdo construidas as representacoes e relacées
sociais em torno da organizacdo social destes grupos. Como propde Gallois,
identificar “como nos projetos supostamente voltados a sustentabilidade indigena
eguaciona-se todo o sistema de producao, distribuicdo e consumo, considerando
a importancia e o valor atribuido pelos grupos indigenas a légica da troca, ao dar
e receber.” (2005:30).

Os Guarani mantiveram, ao longo dos ultimos séculos, constante contato
com a sociedade ndo-indigena. Estédo presentes na literatura etnolégica desde 10
de julho de 1528. Em “O Guarani: uma bibliografia etnologica”, Bartolomeu Melia
(1987) registra 1.163 titulos sobre os Guarani, sendo uma das maiores
bibliografias do continente. Somam-se, ainda, trabalhos posteriores que ndo dao
por encerradas as reflexdes sobre o grupo.

Nesse trabalho, pretendo demonstrar que, embora os Guarani tenham
mantido intenso contato com a sociedade ndo-indigena, na qual foram
submetidos a condicbes adversas, a reproducdo de suas categorias culturais
especificas € constantemente reelaborada na contemporaneidade. Veremos
como, por meio das associacdes, as relacdes de parentesco, o sistema de chefia
e a economia de reciprocidade continuam operando.

A bibliografia etnoldgica referente a sociedade Terena é pequena. Dados
sobre o grupo, durante os primeiros séculos de colonizagéo, sdo escassos. A falta
de relatos e de dados dificulta trabalhos etnoldgicos relativos a sua organizacao
social e, também, restringem as possibilidades de analise etno-histérica do grupo
através de uma reflexdo bibliografica. A bibliografia especifica sobre o grupo
Terena do Mato Grosso do Sul, inicia-se a partir da metade do século XIX,
intensificando-se os dados sobre o grupo a partir da Guerra do Paraguai. Sobre o

grupo Terena, os pesquisadores dedicaram-se a apontar dados sobre as relacbes
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interétnicas que mantinham com os Mbaya- Guaykuru e o contato com sociedade
nao-indigena.

E comum atribuir ao grupo Terena interesses e valores que se assemelham
aos valores capitalistas de acumulacdo de bens e riquezas. Atraidos pelos
recursos e técnicas dos nédo-indigenas, estereodtipos como “aculturados”, “indios
urbanos” e “bugres” sao historicamente atribuidos ao grupo pela populacdo
regional.

Pode-se dizer que essas classificagcdes influenciaram, também,
pesquisadores, na medida em que 0 grupo nao desperta interesse para pesquisas
etnoldgicas. A partir desses dados sobre a sociedade Terena, nos remetemos ao
artigo “Cosmologia do Capitalismo”, de Sahlins (1988) que critica trabalhos nos
quais as sociedades em contato com a expansao do capitalismo nao agiriam mais
conforme seus préprios esquemas culturais. Como propde Sahlins, o objetivo
desse trabalho é compreender o modo como a sociedade Terena elabora, através
de suas proprias concepcdes, as circunstancias historicas que lhes sao impostas

(1988:50-51).

1.2. O Trabalho de campo

O trabalho de campo™ foi dividido em duas etapas, vinte dias em janeiro

de 2005, e vinte dias em janeiro de 2006. Meu Unico contato quando cheguei a

> Embora consciente de que a pesquisa etnoldgica exige um trabalho de campo mais extenso do
que o realizado para esta dissertacdo, ndo pude permanecer em campo além desse periodo.
Durante todo o mestrado trabalhei como professora da rede publica do estado do Parana. Ou seja,
a pesquisa de campo sé pode ser realizada durante o periodo de férias escolares.

'® Na primeira etapa da pesquisa a proposta para o trabalho de campo era conhecer a Terra
Indigena, estabelecer contatos e definir um ponto de partida para estudar as relagdes sociais que
se estabelecem entre Guarani e Terena.
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Dourados em janeiro de 2005, era Edna de Souza, Guarani-Nhandeva, professora
da escola Tengatui Marangatu. Edna € bastante conhecida na Terra Indigena,
nao apenas pelo seu trabalho desenvolvido na escola mas, também, por ser filha
de Marcal de Souza'’. Contudo, devido & violéncia no interior da Terra Indigena,
Edna optou por morar com suas filhas na cidade de Dourados™®.

Edna levou-me a campo nos primeiros dias, apresentando-me a
funcionarios e professores da escola onde trabalha, como também, ao seu grupo
de parentes proximos®®. Na primeira etapa do trabalho de campo, a
movimentacao das liderancas indigenas em torno da ocupacao do cargo de Chefe
de Posto da FUNAI, permitiu que Edna me apresentasse a algumas destas
liderancas. Entre eles, estava seu primo, Izaque de Souza®, Guarani-Nhandeva,
professor e indicado pela aldeia Jaguapiru para ocupar o cargo. Esta dissertacao
se constitui, dessa maneira, em relacdes que estabeleci, em meio as relacdes da
familia Souza.

Problemas internos e externos a Terra Indigena impuseram limites a
pesquisa. Nas duas etapas do trabalho de campo, a pesquisa esteve permeada

por conflitos entre as liderancas indigenas e entre estes e o 6rgao indigenista.

7 Lideranca Guarani-Nhandeva, morto por fazendeiros em 1983. Tornou-se referéncia entre os
Guarani, pois destacou-se na luta pela demarcacéo e recuperacao da terras indigenas em todo o
estado do Mato Grosso do Sul.

'8 Edna n&o é a Unica que optou em morar na cidade devido a violéncia. Muitos indigenas, quando
tém condi¢cdes mudam-se da aldeia para a cidade de Dourados, ou cidades préximas.

!9 Entre estes, seus primos, tios, mée, filhos, irmé&os, sobrinhos, cunhados e etc, todos moradores
da aldeia Jaguapiru.

20 Izaque de Souza, e sua irma Téie (que ja foi candidata a vereadora pelo PT em Dourados), sdo
irméos de Marta Guarani (deputada estadual no Mato Grosso do Sul), primos de Edna de Souza e
sobrinhos de Marcal de Souza. Tem a familia Souza uma representacdo politica de destaque,
dentro e fora da Terra Indigena. Na primeira etapa da pesquisa, em janeiro de 2005, Izaque
acabou sendo meu principal informante e guia. Possibilitou que conhecesse toda a estrutura da
Terra Indigena, inclusive a aldeia Borord, lugar de dificil acesso, onde muitos Guarani-Kaiowa se
recusam a falar portugués e onde foi proibida, pelas liderancas da aldeia, a circulacdo dos
indigenas da aldeia Jaguapiru envolvidos no conflito da chefia do posto. Izaque dizia que corria
risco de ser preso por estar ali. Entre as casas visitadas com lzaque, estdo as de seus alunos,
parentes, liderangas indigenas, caciques de reza e professores. Fizemos visitas, também, ao
hospital da Miss@o Evangélica Caiua e as escolas das aldeias.
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Essas liderancas indigenas representantes de seus grupos macro-familiares séo,
concomitantemente, presidentes de associacfes indigenas. Estdo envolvidas
ativamente no campo interétnico, dentro e fora da Terra Indigena. Com algumas
dessas liderancas tive, durante o trabalho de campo, um contato mais intenso.

Contudo, como observa Albert,

N&o esquecamos também que, dentro de cada uma das sociedades que esses
lideres representam, existem abordagens diferentes (variagdes regionais) ou até
antagbOnicas (fac¢des politicas, individuos bilinglies versus monolingles,
tradicionais versus “empresarios”, lideres versus seguidores) quando a maneira
de analisar as situagbes de contato e de reagir a elas. (Disponivel em
http://www.socioambiental.org/pib/portugues/org/amazo.shtm).

Embora o tempo destinado para o trabalho de campo tenha sido curto para
consolidar minhas relacdes, pude sempre contar com a receptividade, simpatia e
acolhida tanto por parte dos Guarani, quanto, dos Terena. Mesmo, muitas vezes,
mostrando-se indiferentes as minhas perguntas sobre a Terra Indigena, sempre o
fizeram com muita delicadeza. Demonstraram, constantemente, interesse e
curiosidade para entender os motivos que haviam me levado a escolher Dourados
como objeto de pesquisa, sendo esta Terra Indigena considerada pelos seus
moradores a “pior aldeia do Brasil"?*.

Na primeira etapa, em 2005, o trabalho de campo foi marcado pelas
constantes narrativas indigenas e néo-indigenas, sobre o alto indice de
alcoolismo e violéncia. Estes fatos me impediram de permanecer e circular

sozinha na Terra Indigena. Contrariando as orientagfes dos trabalhos em

etnologia, ndo permaneci na aldeia durante a noite.

! Indigenas e néo-indigenas quando se referem & Terra Indigena de Dourados, afirmam ser esta
“a pior aldeia do Brasil”.
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Através de registros da Operacdo Sucuri®?, constatei que, de fato, existia
um cenario violento entre os indigenas. Parecia ser inevitavel fugir dessas
representacdes acerca da Terra Indigena, porém, este trabalho ndo pretende
colaborar para acentuar essa imagem.

Nas duas etapas do trabalho de campo, permaneci hospedada em um
hotel na cidade de Dourados. Minha posicdo era compreendida pelos indigenas,
na medida em que eles, também, muitas vezes se sentiam inseguros pela minha
presenca. Diariamente, pela manhd, me deslocava para a Terra Indigena de
onibus, carona com indigenas que residem na cidade, motoristas da FUNASA e
FUNAI. Retornava antes do anoitecer, da mesma maneira. Pela manha, o
movimento da aldeias Jaguapiru e Boror6 é intenso. Durante a semana,
constantemente, os indigenas circulam pelas estradas de bicicleta, a cavalo, de
carroca, de carro e a pé. Em direcdo a cidade, procuram a FUNAI, hospitais,
bancos, Ministério Publico, Prefeitura, Secretarias Municipais e comércio local.
Muitos indigenas estéo inseridos como mao-de-obra na cidade de Dourados.

Dentro da Terra Indigena, deslocam-se procurando o posto da FUNAI,
postos de atendimento da FUNASA, a escola, assim como, visitam diariamente
seus vizinhos e parentes. Internamente, a Terra Indigena € entrecortada, néo
apenas por estradas oficiais mas, também, por caminhos que imprimem ao
espaco a acdo humanizadora em que estabelecem as ligacbes entre 0s grupos
familiares. Dessa maneira, os indigenas néo circulam somente nas estradas

construidas pelo contato.

2 Milicia organizada pela FUNAI em julho de 2004, em que quatro funcionarios do 6érgéo, tém
autoridade para resolver todos os problemas ligados a violéncia no interior da Terra Indigena.
Andam constantemente armados, fazem rondas diarias, diurnas e noturnas. Pequenos episédios
como atritos entre casais e vizinhos, procuram resolver o conflito através do dialogo. Nos casos de
assassinatos, apreensdes de drogas e estupros, encaminham os indigenas envolvidos aos 6rgaos
de seguranca publica, como Policia Federal e Policia Civil.
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No cotidiano, os homens dedicam-se as atividades agricolas (se possuem
terras e recursos), as mulheres dedicam-se as atividades domésticas (como
preparar a comida e lavar roupas) e as criancas brincam nos patios e estradas da
aldeia. Como destaca Pereira (2004), o patio € uma extensdo das casas e onde
se desenvolve a maior parte da vida social. E ali que tomam o tereré, o mate,
conversam, namoram, recebem as visitas, as criancas brincam, fazem as
refeicdes, os trabalhos domeésticos, realizam os rituais, cultos evangélicos, bailes
e suas apresentacdes para os turistas.

No interior da aldeia Jaguapiru, o0 comeércio local destina-se, principalmente,
a venda de alimentos e bebidas. Também encontram-se oficinas de conserto e
venda de bicicletas. Esses locais de comércio constituem-se, também, como
ponto de encontro, onde se estendem conversas e rodas de tereré.

N&o permaneci na aldeia durante a noite, mas através das narrativas
indigenas pode-se ter uma idéia da movimentacédo das pessoas. Muitos indigenas
freqientam a universidade, a escola e cultos evangélicos no periodo noturno.
Assim como, os rituais Guarani-Kaiowa iniciam-se ao cair da noite.

Nos finais de semana, € comum reunirem-se com 0S parentes para o
almoco. Os jovens fazem churrasco e encontram-se nos campos de futebol.
Observa-se que, nos finais de semana, as reunides politicas — aty Guacu?®, e as
assembléias das associacbes sdo geralmente marcadas para que todos os
convidados possam comparecer. Verifica-se, também, que nos finais de semana
ocorrem o0s bailes, com elevado consumo de alcool e de indigenas que circulam

embriagados pelas estradas. Nos meses de dezembro/janeiro/fevereiro (quando

2% Reunido de liderancas Guarani.
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os indigenas que trabalham na changa * retornam para casa), cresce 0 consumo
de &lcool e o nimero de casos de violéncia.

Na segunda etapa, em 2006, os discursos sobre violéncia diminuiram,
principalmente entre os indigenas, e me sentia mais segura. Entretanto, a
desnutricdo infantil levou 27 criangas Guarani-Kaiowa a Obito nos hospitais de
Dourados, durante o ano de 2005%°. Este fato, levou a um questionamento da
atuacdo dos 6rgdos indigenistas federais na regido®®. FUNAI e FUNASA
passaram a ter um controle maior sobre a entrada de pesquisadores e néao-
indigenas na Terra Indigena. Esses fatos colaboraram para que, em 2006, ndo
conseguisse autorizacdo dos respectivos 6rgdos para a pesquisa’’. Uma
contradicdo se impds nesse momento. Em Dourados, o discurso indigena gira em
torno de sua autonomia. E comum ouvir que estdo preparados para decidir sobre
todos os assuntos ligados a Terra Indigena, contudo, negavam-se a conversar
comigo sem a devida autorizacdo da FUNAI. O controle de pesquisadores em
Dourados €, também, uma exigéncia das liderancas indigenas, sendo a
autorizacdo concedida pela FUNAI. E um critério para confianca no trabalho do
pesquisador. Desse modo, apos insistir diariamente, consegui obter da FUNAI
uma autorizacao provisOria para “conversar com o0s presidentes das associacdes

indigenas”.

** Trabalho temporario nas fazendas e usinas da regiao.

% O relatério da FUNASA com os indicadores da mortalidade infantil indigena do Pélo de
Dourados, registra 27 criancas mortas de 0 a 5 anos, em 2005.

26 Segundo o Chefe do Nucleo de Apoio Local de Dourados, FUNAI e FUNASA respondem a duas
CPIs pela desnutricdo e mortalidade infantil no estado do Mato Grosso do Sul.

*" Devido as investigacdes nos trabalhos da FUNASA, em Janeiro de 2006 esta instituicdo passou
a controlar o acesso aos dados referentes aos indigenas e as Terras Indigenas do Mato Grosso
do Sul. Para o acesso as informacBes e desenvolvimento de pesquisas era necessario uma
autorizacdo concedida pelo chefe da FUNASA de Campo Grande. Convém ressaltar que esta
burocracia ndo significa, necessariamente, proibicdo para pesquisas. De todo modo, este era para
mim um dado novo em campo. Alguns meses ap0s retornar de campo, a autorizacdo foi
concedida. Porém, para obter acesso as informacdes deveria retornar a Dourados, o que nao foi
possivel.
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Durante as décadas de 1980 e 1990 a Terra Indigena de Dourados ficou
conhecida pelos altos indices de suicidios entre os Guarani-Kaiowa. Na
bibliografia sobre o assunto, os suicidios? estdo atrelados & dura realidade desse
grupo no interior Terra Indigena. Na perspectiva Guarani-Kaiowa, os suicidios sao
provocados pela feiticaria. Na atualidade, a Terra Indigena é conhecida pelo alto
indice de alcoolismo, trafico e uso de drogas, assassinatos, estupros, prostituicao,
assaltos, mortalidade infantil, desnutricéo, fome e miséria®.

Esses problemas sempre atrairam, para a Terra Indigena, uma infinidade
de pessoas interessadas na questéao indigena e nos seus problemas sociais. Eu
também fui atraida por esse contexto. Meu interesse em desenvolver uma
pesquisa em Dourados foi despertado no periodo em que se intensificou o
namero de suicidios. Entre os interessados em ajudar a resolver os problemas na
Terra Indigena, podemos destacar o trabalho de missionarios, ONGs,
indigenistas, jornalistas, antropdlogos, historiadores, meédicos, advogados,
brasileiros e estrangeiros.

A proximidade da cidade, a facilidade de acesso a Terra Indigena,
conjugada a necessidade dos indigenas em falar de seus problemas e a
esperanca de vé-los resolvidos, sempre permitiu que essas pessoas circulassem
livremente. Dessa maneira podiam realizar seus trabalhos e pesquisas mesmo
sem autorizacdo da FUNAI ou FUNASA. Temos, entdo, inumeros trabalhos em
forma de reportagens, artigos, livros, fotografias, dissertacdes e teses envolvendo

os problemas de Dourados. Praticamente, todas as pesquisas e reportagens

8 Andlises sobre a pratica de suicidio entre os Guarani-kaiowa encontra-se nos trabalhos de:
AZEVEDO (1991), ALMEIDA (1991), MEIHY (1994), WENCESLAU (1994), PAULETTI,
SCHEIDER e MANGOLIN (1997), BRAND (1997) LEVCOVITZ (1998).

9 Os conflitos envolvendo os indigenas s&o praticamente diarios nos jornais locais e, geralmente,
estdo ligados ao grupo Guarani-Kaiowa.
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versam sobre o subgrupo Guarani-Kaiowa. Em Dourados nada se escreveu sobre
o grupo Terena, onde sua presenca € considerada um agravante da situacao.

O resultado de alguns desses trabalhos nem sempre agradou aos
indigenas e 6rgdos estatais pois, muitos deles, colaboram para piorar a imagem
da Terra Indigena. Indigenas e FUNAI se dizem cansados da imagem de
Dourados como a “pior aldeia do Brasil’, com os mais graves problemas sociais,

lugar de violéncia e miséria.

1.3. Os capitulos da dissertacao

Esta dissertacdo divide-se em trés capitulos. No primeiro capitulo
apresento, inicialmente, por meio de uma breve analise bibliografica, o contexto
de desenvolvimento econémico do Mato Grosso do Sul, especificamente, da
regido da Grande Dourados, onde esta localizada a Terra Indigena. Demonstro
que as frentes de expansdo da economia agropecuaria moderna e capitalista, no
Estado, atingiram diretamente os territérios originarios Guarani e Terena. Com
objetivos comuns de desenvolvimento econdmico, fazendeiros e 6rgao indigenista
oficial - SPI-FUNAI -, empreenderam o consequente confinamento dos grupos em
areas demarcadas. Dentro desse contexto, Guarani e Terena passaram a
compartilhar a Terra Indigena de Dourados. Neste capitulo, identifico, também, o
contexto socio-econémico do municipio de Dourados, no qual estdo inseridos, e
onde circulam, cotidianamente, os indigenas e as representacdes construidas
através da imprensa e da populacao local sobre a Terra Indigena. Para finalizar o
capitulo, apresento um panorama das estruturas da Terra Indigena, a disposi¢cao

dos grupos na aldeia, assim como, as divergéncias politico-administrativas entre
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as liderancas indigenas e, também, entre estes e o 6rgado indigenista que
permearam o trabalho de campo.

No segundo capitulo, orientado pela teoria proposta por Sahlins (1987), na
qual andlises estruturais ndo excluem eventos histéricos, e vice-versa, busco
compreender como Guarani e Terena reelaboram, através de seus esquemas
culturais especificos, suas relacdes sociais na Terra Indigena de Dourados. Para
tal, faz-se necessario, uma reflexdo sobre o modo especifico de constru¢do da
identidade e alteridade de cada grupo, assim como, uma analise acerca de suas
estruturas sociais. Dessa maneira, inicialmente, procuro compreender como as
teorias de construcdo da alteridade, ancoradas na nocao de corpo e construgcao
da pessoa, desenvolvidas por Viveiros de Castro, Seeger e Da Matta (1979) para
as sociedades amerindias, se aplicam na analise da construcdo da identidade e
alteridade Guarani e Terena. Para andlise especifica sobre a estrutura social
Guarani, utilizo os trabalhos de Pereira (1999) para o subgrupo Guarani-Kaiowa, o
qual orienta sua pesquisa no dialogo entre parentesco e cosmologia. Para a
sociedade Terena, procuro identificar os elementos de sua estrutura social
atraveés da bibliografia sobre as relacfes interétnicas entre as sociedades Mbaya-
Guaikuru e Guana, visto que, de fato, essas sociedades compartilham valores e
semelhancas estruturais. Utilizo, também, os trabalhos de Oliveira que, embora
estejam voltados aos processos de integracdo da sociedade Terena a sociedade
nao-indigena, nos fornecem importantes dados sobre a estrutura social do grupo.
Para finalizar este capitulo, procuro articular as analises teoricas e os dados
etnograficos, ou seja, como teorias nativas de construcdo de identidade e
alteridade orientam as relacfes sociais, entre Guarani e Terena, no interior da

Terra Indigena.
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No terceiro capitulo, inicio com uma abordagem sobre o movimento
indigena a partir dos anos de 1970. Movimento este que garantiu aos povos
indigenas seus direitos constitucionais e legais com a promulgacdo da
Constituicdo Federal de 1988. A partir de entdo, multiplicam-se as leis que
garantem aos povos indigenas direitos especificos em relagcdo a demarcacao de
seus territorios, saude e educacdo diferenciadas. Multiplica-se o numero de
projetos, atores, instituicbes, ONGs e associac¢des indigenas envolvidas em acdes
e politicas publicas, através de projetos voltados para atender as especificidades
socio-culturais dos povos indigenas. No entanto, observa-se que o0
desenvolvimento desses projetos e acdes € permeado por diferentes perspectivas
entre os atores envolvidos. Desse modo, neste capitulo, busco demonstrar que,
indigenas e ndao-indigenas, possuem diferentes perspectivas frente a esses
projetos. Esta abordagem torna-se relevante na medida em que, no contexto
atual, inGmeros projetos nio tém atingido os objetivos a que se propdem. E
relevante, também, destacar que estes projetos sdo direcionados e realizados
pelas associacdes indigenas, dessa maneira, ainda neste capitulo, relaciono
estas diferentes perspectivas e 0s projetos das associacfes indigenas de
Dourados. Para finalizar, busco compreender os diferentes significados que
Guarani e Terena imprimem as suas associacdes. Entendendo que seus
esquemas sOcio-culturais especificos orientam a construcdo de suas
reciprocidades positivas e negativas, procuro relacionar a organizacao social dos
grupos com a constituicdo de suas associacdes indigenas. Para tanto, retomo as
analises desenvolvidas no segundo capitulo desta dissertacdo sobre as estruturas

sociais de cada grupo.
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CAPITULO |

COLONIZACAO, CONFINAMENTO E A TERRA INDIGENA DE
DOURADOS
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2. Breve contexto de desenvolvimento sécio-econdmico da regiéo

da Grande Dourados

Os povos indigenas que habitavam o atual estado do Mato Grosso do
Sul, entre eles, os Guarani e Terena, mantiveram, até meados do século XVII,
contato com a sociedade nao-indigena, através da presenca de jesuitas,
missionarios, viajantes e bandeirantes. No século XVIII, com a criacao do Forte
de Iguatemi' (1767), o governo portugués iniciou o processo de ocupacéo das
terras do atual estado. Porém, € somente a partir do século XIX que, de fato, se
iniciou a ocupacao do territério por ndo-indigenas. A partir de entdo, sucessivas
frentes de expansdo passaram a ocupar as terras do estado, atraidas pelo
desenvolvimento da economia agropecuaria.

Este capitulo é dedicado a uma breve reconstituicdo histérica, a partir do
século XIX, do desenvolvimento soécio-econdmico da regido da Grande
Dourados?, - onde esta localizada a Terra Indigena de Dourados. No século
XIX, a Guerra do Paraguai (1864/1870) e a exploracao de erva-mate (1882), e
no século XX, a politica getulista de “Marcha para o Oeste", foram eventos
significativos para esse desenvolvimento, acelerando a movimentacao indigena
e ndo-indigena na regido. Neste capitulo, procuro demonstrar que, com 0 apoio
do governo federal, fazendeiros no intuito de implementar o desenvolvimento
da agropecuaria capitalista moderna, ocuparam territorios que pertenciam,
originariamente, aos povos indigenas Guarani e Terena. Para viabilizar a

desocupacdo por parte dos indigenas, contaram com o0 apoio do 0rgéo

! Este forte localizava-se na regido do Rio Iguatemi, territério tradicional Guarani-Kaiowa.

% Treze municipios formam a regido da Grande Dourados: Dourados, Maracaju, Rio Brilhante,
Itapord, Douradina, Fatima do Sul, Jati, Caarap6, Vicentina, Nova Alvorada do Sul, Gléria de
Dourados, Deadapolis e Juti. (Fonte: Instituto de Estudos e Planejamento de Mato Grosso do
Sul, Dourados, nov. de 2001).
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indigenista oficial — SPI-FUNAIL. Como resultado dessas aliangas,
consolidaram, na regido, uma economia fortemente estabelecida e
intensificaram a concentragdo compulsdria dos indigenas em areas
demarcadas. No estado do Mato Grosso do Sul, a concentracdo dos povos
indigenas em areas demarcadas deu-se de forma violenta, trazendo problemas
e conflitos, presentes até a atualidade no cotidiano indigena. Com essa breve
reconstituicao, identifico o contexto socio-econémico em que foi demarcada a
Terra Indigena de Dourados, como também, o atual contexto sécio-econémico
do municipio de Dourados. Procuro demonstrar que o0s indigenas estdo a
margem do sucesso econdmico empreendido por fazendeiros, a partir do
século XIX. Sucesso econdbmico que movimenta, até o presente momento, a
economia da regido e, nesse contexto, atualmente, Guarani e Terena, mantém
um intenso contato com a sociedade ndo-indigena.

Apresento, ainda um panorama das estruturas da Terra Indigena de
Dourados. Identifico como estéo distribuidos os grupos Guarani e Terena nas
aldeias Jaguapiru e Boror6, assim como, suas atividades econdémicas, sociais e
culturais. Para finalizar o capitulo, aponto os conflitos politico-administrativos
que permearam as duas etapas do trabalho de campo. Além dos indigenas, ha
um grande numero de mesticos, paraguaios e ndo-indigenas compartilhando a
Terra Indigena. Dessa maneira, ha, de fato, uma multiplicidade de relacdes,
aliancas, conflitos, interesses e valores que acentuam as divergéncias entre os
indigenas, entre estes e o0 6rgao-indigenista, como também, com a sociedade

nao-indigena.
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2.1. Século XIX: a Guerra do Paraguai e a exploracdo da erva-mate

A partir da segunda metade do século XIX, dois fatores alteraram,
significativamente, a colonizagao do atual estado do Mato Grosso do Sul com
implicagbes no desenvolvimento econdmico e social da regido da Grande
Dourados. O primeiro fator esta ligado a Guerra do Paraguai (1864/1870), que
movimentou um grande numero de soldados brasileiros e paraguaios que
acabaram por se estabelecer na regidao. Terminado o conflito, a populacéo
regional pode retomar suas atividades ligadas ao desenvolvimento da
agropecuéria. O segundo fator, relaciona-se a exploragdo da erva-mate. Em
1882, o governo federal arrendou terras consideradas “publicas” a Tomas
Laranjeiras, proprietario da Companhia Mate Laranjeiras. Além do apoio
federal, que permitiu a empresa, gradativamente, aumentar a sua area de
exploracdo para seu éxito econdmico, esta empresa contou com a abundancia
da planta nativa na regido e com a disponibilidade de mao-de-obra, ndo sé
entre os regionais mas, também, entre a populagéo indigena.

Figura em todo esse contexto uma intensa migracdo dos grupos
indigenas Guarani e Terena em fazendas e cidades da regido. A Guerra do
Paraguai atingiu, diretamente, o territério Terena, localizado entre 0s rios
Miranda e Aquidauana, no noroeste do estado. A dispersdo Terena permitiu
que seus territérios originarios passassem a ser ocupados pela populacdo nao-
indigena.

A exploracdao da erva-mate, pela Companhia Mate Laranjeiras, deu-se
sobre o territério Guarani-Kaiowa. Este grupo ocupava as terras que
“estendiam-se ao norte, até os rios Apa e Dourados e, ao sul, até a Serra de

Maracaju e afluentes do Rio Jejui, chegando a uma extensdo de terra de,
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aproximadamente, 40 mil Km?” (BRAND, 1997:1). Porém, o monopdlio de
exploracdo, concedido a Companhia, impediu a entrada de outros
colonizadores na regido e, de certo modo, protegeu, nesse periodo, boa parte

do territério Guarani-Kaiowa.

2.1.1. Servico de Protecéo aos indios: o papel de civilizador

Em 1910, foi criado o SPI (Servico de Protecdo ao indio), o6rgéo
indigenista oficial instituido para intermediar as rela¢cées do governo brasileiro
com os povos indigenas. A politica do SPI foi marcada pela tutela: “civilizar,
integrar e pacificar”, estes eram os objetivos de acéo estabelecidos pelo 6rgao.

No Mato Grosso do Sul, assim como em outras partes do pais, o SPI
colaborou com os interesses de desenvolvimento do capital, e na medida em
que o territério do Mato Grosso do Sul foi sendo, intensamente, ocupado por
fazendeiros com o intuito de desenvolver uma economia capitalista, o SPI
intensificou a desocupacao de territérios indigenas.

Os Guarani e Terena que habitavam o estado passaram a ser
concentrados no interior de areas demarcadas. As demarcacdes eram feitas
em torno de aldeamentos originarios. Entretanto, deu-se prioridade aos direitos
juridicos obtidos por terceiros para a propriedade da terra.

Entre 1920 e 1930, o 6rgdo demarcou, no estado, oito reservas para 0s

Guarani e nove reservas para os Terena. A intencdo dos fazendeiros e do SPI,
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era confinar® os indigenas em pequenos territorios e inserir os Guarani e
Terena na economia regional como mao-de-obra desqualificada e barata.

E dentro do contexto de desenvolvimento econdmico do Mato Grosso do
Sul e da atuacdo do SPI, que a Terra Indigena Francisco Horta Barbosa foi
demarcada. Localizada a 4 km da cidade de Dourados, esta Terra Indigena foi
reservada pelo SPI, em 1917, ao grupo local Guarani-Kaiowa. A presenca dos
indios Terena® nesta Terra Indigena, a partir dos anos 30, foi uma das

estratégias do antigo SPI para “civilizar” os indios ali localizados:

A absoluta impossibilidade de “civilizar” os indios kaiowa incentivou as
autoridades a definirem os assentamentos dos indios Terena na grande
reserva de Dourados. O propésito desses assentamentos seguia 0 mesmo
critério da localizagéo geografica das reservas junto as cidades. Ao incorporar
os valores da sociedade dominante, os Terena assumiriam um papel
civilizador, transmitindo aos Kaiowd, o que por si mesmos eles ndo puderam
assimilar. (OLIVEIRA, 1998:46)

Sendo assim, o convivio Guarani e Terena, em uma mesma Terra
Indigena, ndo pode deixar de ser analisado como um caso especifico de
relacdes entre os grupos indigenas, dentro de um contexto mais amplo de
relacdes de contato entre esses grupos e a sociedade nao-indigena. Através
da atuacdo do SPI, os Guarani e os Terena ndo foram apenas forcados a
compartilhar o confinamento, mas também, passaram a ser classificados de
forma desigual. O papel “civilizador” atribuido aos Terena transformou-se em

marca da relacdo entre esses grupos.

® Utilizo neste trabalho a nocdo de confinamento desenvolvida por Brand (1994). Em seus
trabalhos, este autor reconstitui todo o processo compulsério de concentracdo Guarani dentro
de Reservas no Mato Grosso do Sul.

* O SPI-FUNAI escolheu o povo Terena como 0 grupo mais adaptado a sociedade nacional.
Deslocaram, também, familias Terena para areas Kadiwéu (Mato Grosso do Sul) e Kaingang
(Séo Paulo). (LADEIRA, 2001:42)
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2.1.2. Século XX: Da Marcha para Oeste até a atualidade

A partir dos anos 1930, a extracdo de erva-mate foi perdendo,
lentamente, importancia econdémica, € com a quebra do monopdlio da
Companhia, em 1943, o governo federal passou a permitir a venda de terras a
terceiros. Por iniciativa de Getulio Vargas, entdo presidente da republica, em
1943, foi implantada nas terras da regido da Grande Dourados, a Colbnia
Agricola Federal de Dourados e criado o Territério Federal de Ponta Pora®. A
instalacdo da Col6nia Agricola de Dourados intensificou a desapropriacdo dos
territérios Guarani que, a partir de entéo, passaram a ser loteados.

A politica federal, implementada nesse periodo, situa-se no contexto da
“Marcha para o Oeste”. Esta politica tinha como meta povoar o interior do Brasil
e desenvolver atividades primarias da economia, necessarias a industrializacéo
brasileira. Desse modo, houve aceleragcdo da ocupacdo dos territorios e
diversas frentes de migrantes, vindos de diferentes regides do pais (gauchos,
paulistas, paranaenses e nordestinos), passaram a aumentar,
consideravelmente, a populacdo regional. A partir de entdo que, na Grande
Dourados, teve inicio a consolidacdo da agropecuaria capitalista e moderna.
Outro fator de importancia relevante para o desenvolvimento econémico, social
e ocupacao do territorio, foi a construcdo da Ferrovia Noroeste (1905-1947),
ligando Campo Grande, Ponta Pord e Sdo Paulo. A ferrovia foi construida com
objetivos de integracao regional e escoamento da producao agricola do estado.

Nesse periodo, em nenhum momento, o estado brasileiro reconheceu

oficialmente a presenca ou os direitos dos povos indigenas sobre seus

® Integravam o territorio os municipios de Miranda, Niaoque, Bela Vista, Ponta Pord, Dourados,
Maracaju e Bonito.
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territdrios originarios. A ocupacdo das terras por nao-indigenas ocorreu de
modo violento, dando inicio a um longo conflito, entre fazendeiros e indigenas,
em torno da posse das terras da regido. Conflito este que se estende até a
atualidade, marcado por diferencas de valores quanto ao uso e propriedade da
terra. O sucesso econdmico encontrado pelos fazendeiros, através de sua
moderna agricultura, contrasta com a dura realidade submetida ao cotidiano
indigena.

Entre 1950 e 1960, a populacdo da Grande Dourados cresceu 611%
(BRAND, 1994:117). Na economia local, cresce também a producédo de arroz,
feijdo, café e o destaque na producédo agricola, até a atualidade, € para o
cultivo da soja: “a soja € a grande responsavel pelo ‘inusitado’ crescimento e
por profundas alteracdes na posse e exploracdo da terra na regido durante este
periodo.” (BRAND, 1994:121).

A producdo agricola € complementada pela bovinocultura, a grande
responsavel pelos graves impactos ambientais. Para a criacdo, fez-se
necessario o desmatamento intenso da regido. Como regido importante da
economia do estado e do pais, a Grande Dourados recebeu investimentos em
infra-estrutura. Destacou-se a construcdo de rodovias (federais, estaduais e
municipais) e pontes, necessarias para a integracao regional e escoamento da
producao, assim como, construcdo de armazéns para depositos de graos.

Entre os anos de 1970 e 1990, estimulados por programas econémicos
federais, a regido da Grande Dourados transformou-se em uma das mais fortes

economias do pais:

Ao longo do periodo de (1985/1996), quando o Brasil vivenciou forte
recessao, convivendo com varios planos econémicos e com o protecionismo
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dos paises mais desenvolvidos, notadamente contra 0s produtos
processados (processo agro-industrial), a economia da Regido cresceu em
torno de 53,3%, contra 31,33% registrados no pais e 81,13% em Mato
Grosso do Sul. Se considerarmos s6 o0 municipio de Dourados, pélo
econbmico da regido, houve um crescimento de 74,25%, no seu PIB, no
mesmo periodo. (Relatério do Instituto de Estudos e Planejamento de Mato
Grosso do Sul, 2001:12).

Dos anos 1990 até a atualidade, a regido continuou com notavel
ascensdo econbmica. Porém, a populacdo indigena ficou a margem desse
dinamismo sdcio-econémico. Observa-se que a producdo da agropecuaria e a
monocultora, (principalmente a cultura da soja voltada para o mercado
externo), 0s investimentos na mecanizagdo da agricultura e a grande

concentracdo de terras consolidaram os processos de confinamento indigena

no Mato Grosso do Sul.

2.2. O municipio de Dourados

O municipio de Dourados® est4 localizado a 22° 13’ 16 “S” de latitude e
54° 48’ 20 “W”, centro-sul do estado do Mato Grosso do Sul. Tem como limite
0s municipios de Itapord e Douradina ao norte, Deodapolis a leste, Caarap6 ao
sul e Ponta Pord a oeste. Conta uma populacéo de 173.872" habitantes, em
uma area de 4.096,90 Km? 8. Centro administrativo e regional da Grande

Dourados, 0 municipio tornou-se a capital econémica do estado e transformou-

6 Oito distritos fazem parte do municipio: Itanhum, Picadinha, Indapolis, Guacu, Vila Formosa,
Panambi, Vila Sdo Pedro e Vila Vargas.

’ Dados estimativos Censo 2003 — IBGE.

8 O clima tropical continental possui duas estacdes definidas: uma estacdo seca durante o
inverno, e estacdo chuvosa durante o verdo. Durante a estacdo chuvosa, periodo em que
estive na cidade, é impossivel o acesso a Terra Indigena. Entre outros fatores, os temporais
também dificultaram as idas ao local.
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se na maior cidade do interior do Mato Grosso do Sul’. A oferta dos mais
variados servicos atrai um fluxo intenso de pessoas, provenientes dos
municipios vizinhos e, também, de outras regides do estado™®.

Na regido préxima do municipio de Dourados ha oito areas Guarani.
Duas estdo localizadas no municipio de Dourados: Terra Indigena Francisco
Horta Barbosa e Panambizinho. A proximidade da cidade faz com que os
indigenas circulem, cotidianamente, pelas suas ruas. Durante o trabalho de
campo, todos os dias quando me deslocava para a Terra Indigena, o0s
indigenas faziam o movimento inverso. Diariamente, eles deslocam-se para a
cidade. E comum encontra-los em hospitais, bancos, sedes administrativas da
Prefeitura, no Nucleo Regional da FUNAI, FUNASA, comércio, universidades,
supermercados, bares, feiras e Ministério Publico’. O Ministério Publico
Federal contratou um antropologo para tratar dos assuntos indigenas de toda a

regido centro-sul do estado. Assim, cotidianamente, chegam processos

® No setor agricola, 0 municipio produz em torno de 500 mil toneladas de soja por ano, sendo o
segundo maior produtor do Estado. Destaca-se, também, na producéo de trigo, hortifruticultura,
milho e feijdo. Na pecuaria, possui rebanho bovino calculado em 281.397 cabecas, além da
consideravel criacdo de ovinos, eqlinos, suinos e aves. A economia de Dourados é ainda
complementada por 512 estabelecimentos industriais (destacando-se a agroindistria) e 3223
estabelecimentos comerciais ligados a venda de implementos agricolas, cereais, assisténcia
técnica e planejamento rural. O setor terciario €, ainda, representado por quinze agéncias
bancérias, cinco estabelecimentos de administracdo publica, nove hospitais, vinte e seis postos
municipais de salde e cinco universidades. (Dados: IBGE/2005. Fornecidos pela Secretaria
Municipal de Industria e Comércio de Dourados)
10 A populagéo regional desloca-se para Dourados em busca de tratamento de sadde, compra
e venda dos mais variados produtos necessarios ao cotidiano, financiamentos, investimentos,
servicos burocraticos de administracdo publica e, também, buscam empregos e estudos. Em
Dourados, cidade universitaria, estdo matriculados 11.424 alunos, distribuidos nos mais
diversos cursos de graduacdo, especializacdo, mestrado e doutorado. Embora a economia do
municipio esteja em constante crescimento, a concentragdo de renda e de terras acentua as
disparidades sociais. A populacdo regional vive sob a tutela de grandes proprietarios, e aqueles
que ndo contam com o apoio destes, vivenciam problemas sociais graves, que sdo comuns a
qualquer outro municipio brasileiro. Problemas de infra-estrutura da cidade, pobreza e
desemprego, migracdo desordenada, alteracdo do meio ambiente provocado pelas fazendas
de soja — desgaste do solo e desmatamento -, violéncia, alto indice de alcoolismo e consumo
de drogas. Préximo a fronteira Brasil-Paraguai, o municipio é rota do trafico internacional de
drogas.

Para conversar com as liderancas sempre foi necessario agendar dia e hora,
antecipadamente.
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relacionados aos mais variados assuntos, desde pensdo alimenticia,
divergéncias politicas, denancias de violéncia familiar, ameacas e conflitos com
fazendeiros. Para o antropélogo, os indigenas deixam claro que o procuram
para resolver seus conflitos “ao modo do branco”.

Assim como os indigenas circulam, cotidianamente, na cidade, nao-
indigenas circulam, diariamente, no interior da Terra Indigena. Motoristas da
FUNASA transportando pacientes para tratamento médico, professores néo-
indigenas, funcionarios da FUNAI, médicos e enfermeiros da Prefeitura,
cabecantes’® em busca de méao-de-obra indigena e um grande nimero de
mercadistas™®.

A populacdo de Dourados constroi suas imagens e representacoes
sobre os indigenas do Mato Grosso do Sul e, especificamente, sobre a Terra

Indigena de Dourados através dos meios de comunicacao:

“Indios desaldeados estdo traficando drogas na Reserva Indigena de
Dourados. O comércio de entorpecentes entre os indios veio a tona depois
gque a mae de um rapaz denunciou o trafico, que culminou a com a prisédo de
uma pessoa ha noite de terca-feira, num local onde supostamente funcionava
uma “boca de fumo”. (Folha do Povo, 27 de janeiro de 2000)

“O ministério da Justica considera “extremamente preocupante” as dendncias
sobre a venda de criancas indigenas nas aldeias guarani-Kaiowa, em
Dourados”. (Correio do Estado, 04 de maio de 2002)

“Assassinatos, estupros e suicidios estao aterrorizando a reserva indigena de
Dourados, onde moram pelo menos nove mil indios guarani, caiua e terena.
em menos de uma semana o indio F. A. , de 36 anos foi degolado e outro
ferido a tiros em brigas provocadas pelo consumo de alcool. Apesar de ser
crime federal, a venda de bebida alcodlica continua indiscriminada nas aldeias
Jaguapiru e Borord”. (Folha do Povo, 15 de abril de 2001)

12 Cabecantes sdo os intermediarios na contracéo de méo-de-obra indigena para trabalhos nas
destilarias de alcool e fazendas do Mato Grosso do Sul. Negociam diretamente com os Chefes
de Posto e com os Capitées de aldeia, que sdo os responsaveis por selecionar os indigenas.

¥ Mercadistas, categoria que classifica os comerciantes nado-indigenas que vendem seus
produtos no interior da Terra Indigena.
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“Ontem pela manhd em Dourados, familias indigenas foram flagradas
colhendo restos de comida no lixdo e, entre as pessoas, adultos, criangas,
inclusive um bebé cuja mae estava amamentando no meio do lixo”. (Correio
do Estado, 10 de maio de 2002)

Somam-se a essa realidade, matérias divulgadas sobre os suicidios,
mortalidade infantil, disputas entre as liderancas e conflitos em torno da posse
de terras. A Terra Indigena € reconhecida, portanto, pela populacdo de
Dourados como foco de violéncia, onde se concentram o0s reais problemas
sociais do municipio. Constantemente, relembram as “atrocidades” cometidas
pelos indigenas, principalmente assassinatos e estupros. Tamanha a
intensidade dessas matérias, que chegou a haver, por parte da FUNAI, um
pedido para que os jornais locais diminuissem o numero de reportagens.

Nesse quadro de contato e representacdes sobre os povos indigenas, é
necessario lembrar que a imprensa acentua, de modo significativo, os estigmas
da sociedade nao-indigena em relacdo aos povos indigenas. De fato, como
citado anteriormente neste trabalho, o cenario é violento na Terra Indigena de
Dourados. N&o s6 no interior desta, mas na cidade de Dourados também
registram-se roubos, brigas, agressdes e mortes envolvendo os indigenas.
Contudo, é necessario ressaltar que inumeros indigenas envolvidos nesses
casos de violéncia ndo sado, necessariamente, moradores da Terra Indigena.
Muitos indigenas que estdo de passagem pela cidade ou pela Terra Indigena
estdo envolvidos nesses casos de violéncia. Compreende-se que a Terra
Indigena de Dourados e a cidade de Dourados sdo locais de transito das
migracfes por onde circulam, constantemente, indigenas Guarani de diversas

regides do Mato Grosso do Sul e do Paraguai.
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Assim, como os casos de violéncia, os casos de mortalidade infantil**
também necessitam de um estudo detalhado em relacdo a procedéncia das
criancas. E certo que as mortes ocorrem nos hospitais do municipio de
Dourados, contudo, nem todas as criancas sdo moradoras da Terra Indigena
de Dourados. Convém destacar que as familias indigenas procuram os
hospitais do municipio, pois estes possuem recursos para atendimento meédico
especifico em desnutricdo, como € o caso do hospital mantido pela Misséo
Evangélica Caiua, instalado nos limites da aldeia Jaguapiru com a cidade.

Entretanto, cabe ressaltar, que esses fatos refletem a situacdo Guarani-
Kaiowa no Mato Grosso do Sul e contribuem nas representacdes e estigmas
que a populacéo local constréi sobre os indigenas, como também, da Terra

Indigena de Dourados.

* A mortalidade infantil Guarani-Kaiowa transformou a Terra Indigena de Dourados, no final do
més de janeiro de 2005, momento em que me preparava para deixar o campo, na aldeia mais
noticiada e comentada do pais. Por inUmeras vezes, quando pessoas me perguntavam em que
Terra Indigena e qual grupo estudava, era comum ouvir 0 comentério: “sei, € 14 onde as
criancas morrem de fome”. Ou, entdo, perguntavam por que tinha escolhido esta Terra, com
tantas outras melhores para se estudar.
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2.3. A Terra Indigena de Dourados: divisbes, desigualdades e
conflitos

A Terra Indigena de Dourados tem uma populacéo de aproximadamente
11.800 indigenas. Desse total, 70% pertencem a etnia Guarani e 30% a etnia
Terena. A Terra Indigena esta dividida em duas aldeias: Jaguapiru, onde vivem
indigenas Terena, Guarani-Nhandeva e um pequeno numero de Guarani-
Kaiowd, e aldeia Boror6, onde vivem, majoritariamente, indigenas Guarani-
Kaiowa.

Esta Terra Indigena é a Unica do pais totalmente loteada, sendo muito
comum, internamente, a compra e venda de lotes e casas. A posse da terra é
definida a partir de critérios internos, por anterioridade de ocupacdo ou pelo
investimento e producdo de um determinado lote de terra. Hoje, para 0s
indigenas e para a FUNAI o maior conflito no interior da Terra Indigena, devido
a superpopulacdo, é pela posse e distribuicdo de terras. Com diferentes
perspectivas em relagcdo ao uso da terra, os Guarani acusam os Terena de
concentrar e ocupar terras que nao lhe pertencem para desenvolver a
agricultura e arrendar aos nao-indigenas. Os Terena, por sua vez, dizem que
pretendem aproveitar, economicamente, terras que estao improdutivas.

Para compreender essas diferentes perspectivas em relagcdo ao uso da
terra, abordo a concepcéo de territorio do grupo Guarani. Pereira (2004), critica
a idéia de tekoha Guarani como habitualmente a categoria é tratada na
bibliografia. Frequentemente, na bibliografia disponivel, a territorialidade
Guarani esta associada ao espaco fisico habitado pela etnia. Conduto, para
Pereira, esta perspectiva pouco colabora para a compreensao da constituicao e

reproducado da organizacdo social do grupo. Desse modo, como analisaremos
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no segundo capitulo desta dissertacdo, Pereira desenvolve a nocédo tekoha
como a relacdo entre o espaco geografico, a constituicdo das parentelas e o
sistema cosmoldégico. Ou seja, para os Guarani a terra € concebida como um
espaco de relacdes sécio-politico-religiosas: “O espaco socio-politico resulta da
interacdo dindmica da populacdo com o espaco geografico conectada ao
sistema cosmolégico, fonte de inspiracdo e orientagdo para a conduta
humana.” (PEREIRA, 2004:167).

Nesse sentido, a concepcao de territério, € como veremos no terceiro
capitulo desta dissertacdo, o sentido que os Guarani imprimem a producéo da
terra, esta diretamente relacionado as suas rela¢gdes divinas e xamanicas. Esta
concepcao se contrapbe a Terena, de producdo e exploragcdo comercial da

terra.
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MAPA 3 — TERRA INDIGENA DE DOURADOS
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MAPA 4 — CROQUI DA TERRA INDIGENA DE DOURADOS
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2.3.1. Divis@es e desigualdades: as aldeias Jaguapiru e Bororo

2.3.1.1. A aldeia Jaguapiru

Na aldeia Jaguapiru esté instalado o Posto da FUNAI, responséavel pela
administracdo das duas aldeias, um posto da FUNASA, duas extensbes da
escola Tengatui Marangatu. A grande maioria das casas, na aldeia Jaguapiru,
possui luz e 4gua™. Entrecortada pela BR 156, que liga a cidade de Dourados
a cidade de Itapord, diariamente, ha um intenso movimento na rodovia por
onde circulam carros, 6nibus, motocicletas, carrogas, bicicletas e caminhdes. A
aldeia Jaguapiru, apresenta extensdo geografica inferior a aldeia Boror6 e
abriga, aproximadamente, 50% da populacao da Terra Indigena.

Esta grande concentracdo de familias, em uma pequena extensao de
terras, inviabiliza o desenvolvimento da agricultura de subsisténcia e de rocas
comunitarias. Nesta aldeia, as atividades econb6micas desenvolvidas pelos
indigenas estdo ligadas ao comércio, ao turismo, a venda de artesanato. Séo
eles proprietarios e arrendatarios de terras (dentro e fora da Terra Indigena),
professores, agentes de saude da FUNASA e trabalhadores assalariados na
cidade de Dourados e regido. E crescente o nimero de jovens dessa aldeia
que freqiientam a universidade™®.

Verifica-se na aldeia Jaguapiru o crescente nimero de casamentos entre

0s grupos indigenas, que acontecem, principalmente,

* No momento da pesquisa, uma fabrica de tijolos havia sido instalada no centro da aldeia

para construcdo de 200 casas destinadas aos indios Guarani-Kaiowa, com projeto financiado
ela Caixa Econ6mica Federal.

® Aprovados pelo sistema de cotas, FUNAI e Universidade da Grande Dourados (UNIGRAM)

mantém uma parceria para 0 pagamento das mensalidades. Cada instituicdo é responsavel por

50% do pagamento da mensalidade dos alunos indigenas.

39



entre Terena e Guarani-Nhandeva, entre Guarani-Nhandeva e Guarani-Kaiowa,
sendo reduzidos os casamentos entre Terena e Guarani-Kaiowa. E crescente,
também, nessa aldeia, a presenca e 0 casamento entre indigenas e brancos.
Desse modo, ha na aldeia Jaguapiru um grande nuamero de individuos
classificados como mesticos.

Na aldeia Jaguapiru, durante o trabalho de campo, identifiquei apenas
um grupo familiar Terena falante da lingua indigena, pertencentes a familia de
Guilherme Valério'’, alguns deles sdo moradores recentes e provenientes da
aldeia Bananal®®, que localiza-se na entrada do Pantanal sul-matogrossense.
Predomina, na aldeia Jaguapiru, 0 uso do portugués entre os Terena e, alguns
destes, entendem ou falam a lingua Guarani. “Durante o culto, cumprimento as
pessoas em guarani, faco o culto em portugués e falo em Terena com a
familia” , diz o Sr. Guilherme Valério.

Os Guarani da aldeia Jaguapiru sao bilingties. Usam o portugués para
se comunicar com o0s Terena, com 0s mesticos e com o0 branco. Na
sociabilidade doméstica usam a lingua indigena.

A escola Tengatui Marangatu, localizada na aldeia Jaguapiru, possui
quatro extensdes na Terra Indigena. Além desta, a escola Ibiapina, localizada
na aldeia Jaguapiru, a escola Ivera na aldeia Boror6é e a Cerro Marangatu,
localizada na aldeia Porto Cambira, proximo a Terra Indigena de Dourados.

Nessas extensdes, ha 45 professores indigenas contratados, com diferentes

" Em Janeiro de 2005, estava em andamento um projeto de alfabetizacéo de indigenas adultos
em Lingua Guarani e Terena. Acompanhei algumas aulas de Terena, ministradas pelo indigena
José, neto do seu Guilherme Valério. O projeto era financiado pela CUT (Central Unica dos
Trabalhadores). Em 2006, ndo cheguei a reencontrar José, mas sua familia informou que ele
havia abandonado o projeto, pois muitos ndo-indigenas estavam aproveitando a oportunidade
ara aprender a lingua nativa e assim garantir direitos indigenas.

8 E comum a familia do Sr. Guilherme Valério receber visitas de parentes de outras aldeias do
Mato Grosso do Sul, todos falantes da lingua Terena. Alguns acabam por se estabelecer em
Dourados durante algum tempo, e procuram trabalhar como professores bilingtes.
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niveis de escolaridade'®, que garantem o direito legal indigena de educacao
escolar especifica, intercultural, diferenciada e bilingtie. Contudo, o0s
professores indigenas apontam varios problemas para a efetivacdo dessa
educacdo diferenciada e bilingtie. E certo afirmar que a lingua indigena
predominante no interior da Terra Indigena é, também, o Guarani. Desse
modo, os professores indigenas ressaltam que a lingua indigena predominante
na alfabetizacéo bilinglie € também o Guarani. Dessa maneira, ndo se pode
falar em alfabetizacéo bilingtie Terena, devido a falta de professores indigenas
falantes da lingua. Apontam, também, dificuldades na alfabetizacao de criancas
classificadas como mesticas pois, segundo os professores, estas criangas néao
teriam uma identidade étnica definida. Ou seja, percebe-se ante suas duvidas
que os professores indigenas estdo em busca de respostas tedricas e
metodoldgicas para uma educacao bilinglie e diferenciada dentro de um
contexto de relagdes interétnicas. Dizem, ainda, os professores, que cabe aos
pais, no momento da matricula, optar pela alfabetizacdo bilingiie (em Guarani)
ou néo.

Como em outros contextos interétnicos, a lingua indigena € o critério
nativo Guarani adotado para a classificacdo indigena/ndo-indigena. Esse
critério permite que paraguaios falantes da lingua Guarani sejam classificados
como indigenas e, a0 mesmo tempo, 0s Terena que nao falam a sua lingua
indigena sejam classificados como brancos.

Entre os Terena e 0s mesticos, a classificacdo de indigena/ndo-indigena
e 0 pertencimento a um dos grupos indigenas se da a partir da Carteira de

Identidade Indigena, fornecida pela FUNAI. Porém, é importante ressaltar que

' Na escola ha professores que cursaram o Magistério Indigena Diferenciado, Curso Superior
Incompleto, Superior Completo e Pé6s-Graduados. H4, também, atuando nas escolas,
professores ndo-indigenas.
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nao existe um critério Unico e especifico quanto ao pertencimento a um grupo
indigena entre os mesticos, visto que, de fato, constantemente manipulam seu
pertencimento étnico.

Quanto a religido, os indios Terena e Guarani-Nhandeva da aldeia
Jaguapiru se dizem evangélicos. E grande o nimero de igrejas pentecostais,
dentre elas, Deus € Amor, Senhor é Deus, Casa da Bencao, Tabernaculo de
Jesus, Quadrangular, Beter e Presbiteriana. No limite da aldeia Jaguapiru com
a cidade de Dourados esta instalada, desde 1928, a Missao Evangélica
Caiua®. Desde o momento de sua instalacdo®*, a ONG atuou diretamente na
criacdo de criancas indigenas o6rfaos, na educacdo escolar indigena e na
conversdo dos indigenas as religibes evangélicas. Atualmente, trabalha na
area da saude, mantendo um hospital criado em 1963, voltado ao atendimento

de indigenas tuberculosos, maternidade e criancas desnutridas?.

2.3.1.2. A aldeia Bororé

A aldeia Bororé abriga familias Guarani-Kaiowa, sendo reduzido o
namero de indigenas Guarani-Nhandeva, Terena, e mesticos. Predomina,
nesta aldeia, o uso da lingua Guarani. Embora entendam o portugués, muitos
indigenas se recusam a falar outra lingua. Esta aldeia abriga trés escolas (Ilvera
- extensao da escola Tengatui Marangatu e as escolas Arapora e Agostinho),

um Posto da FUNASA e instalacdes da universidade local UNIGRAM, para

%2 ONG ligada & Igreja Presbiteriana Independente.

2L E comum ouvir dos indigenas mais velhos que foram criados pela Missdo Evangélica Caiua.
2 Em 2005, visitei rapidamente este hospital dois dias antes da divulgagcdo da imprensa
nacional sobre a mortalidade infantil Guarani-Kaiow4. Estavam internadas cerca de vinte
criancas em estado critico.
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desenvolvimento de projetos assistenciais®®>. Em 2005, os indigenas
encaminharam a FUNAI de Brasilia um pedido para a construcdo de uma
extensdo do Posto da Funai nesta aldeia. A intencdo é descentralizar o dominio
politico-administrativo de liderancas da aldeia Jaguapiru. Desse modo, 0s
Guarani-Kaiowa desta aldeia esperam compartilhar os recursos destinados a
Terra Indigena, pois se dizem dependentes e excluidos da administracdo da
aldeia Jaguapiru.

Os Guarani-Kaiowa que possuem terras nessa aldeia dizem néo
sobreviver da agricultura por ndo possuir recursos como sementes, veneno,
Oleo e trator. Como meio de sobrevivéncia, os Guarani-Kaiowa desta aldeia sao
selecionados para trabalhos na changa (trabalho temporario nas usinas de
alcool e fazendas de soja da regido) e trabalhos assalariados nas cidades
proximas. Utilizam, também, como meio de sobrevivéncia, uma pequena
agricultura de subsisténcia (mandioca e milho) e os recursos disponibilizados
pelo Estado®*.

S&o constantes as migracfes Guarani-Kaiowa entre as aldeias da
regido, como também, no interior da propria aldeia. Entre os motivos apontados
pelos indigenas para essas migracdes, estdo as acusacdes de feiticaria,
disputas entre as liderancas, realizacdo de rituais, visitas entre parentes,
mortes de familiares e, também, casamentos e separacoes.

E reduzida a presenca de igrejas evangélicas na aldeia Boror6. Em

2003, a Secretaria de Industria e Comeércio, juntamente com a Secretaria de

8 A UNIGRAM, construiu um barracdo no interior da aldeia, e neste espaco realiza projetos
assisténcias ligados a saude, artesanato, educacao bilingie.

Os grupos indigenas das duas aldeias sdo amplamente assistidos por recursos
disponibilizados pelo Estado como distribuicdo de cestas bésicas, aposentadoria, licenga
maternidade, bolsa-escola, vale-gas, Fome Zero, PETI (Projeto de Erradicacdo do Trabalho
Infantil) e empréstimos pessoais financiados pela CEF. Na aldeia Jaguapiru, uma indigena
Guarani-Nhandeva, encaminha pedidos de assisténcia social, junto as instancias competentes.

43



Agricultura Familiar financiou a construcdo de casas de reza, para os Guarani-
Kaiowa®. Incéndios noturnos destruiram essas casas de reza, tanto na aldeia
Jaguapiru como na Borord, restando apenas duas onde, esporadicamente,
realizam rituais, cantos e dancas. Com os incéndios, os Guarani-Kaiowa dizem-
se sentir perseguidos, ameacados e com medo de realizar seus rituais®.

Para os padrbes nao-indigenas, os moradores dessa aldeia vivem em
condicOes precarias, pois suas casas feitas com paredes de sapé, lonas, restos
de materiais de construcdo e nem todos tém acesso a luz e agua. Aos Guarani-
Kaiowa, que habitam a aldeia Boror0, esta associada uma situacdo de miséria,
pendria e violéncia. Visdo esta partilhada por indigenas e néo-indigenas.
Dentro e fora da Terra Indigena, os discursos sobre a aldeia Bororo giram em
torno dos suicidios, mortalidade infantil, alcoolismo, assassinatos, decapitacfes
e apreensdes de drogas. As narrativas de casos de violéncia entre os
indigenas, estdo sempre associadas ao consumo excessivo de alcool.
Homens, mulheres e jovens consomem alcool, principalmente, quando
realizam seus bailes. O consumo de alcool e a violéncia tém indices mais
elevados nos finais de semana e, também, quando os indigenas retornam para

casa ap6s um longo periodo de trabalho na changa?®’.

> Esta parceria financiou também a construcdo de um Centro Cultural — Guateka, na aldeia
Jaguapiru, ao lado da sede do Posto da Funai. O objetivo era desenvolver o turismo, a
apresentacdo de rituais e venda do artesanato indigena. Devido as divergéncias entre os
indigenas na implementacdo do projeto, tanto o centro cultural, como as casas de reza foram
incendiadas. Retomaremos este projeto no terceiro capitulo da dissertacéo.

% Na aldeia Jaguapiru, o cacique de reza Guarani-Kaiwoa, Getllio, teve incendiado além de
sua casa de reza, uma escola, onde ministrava aulas em Guarani-Kaiow4a, transmitindo o
nhande reké — modo de ser Guarani. Cacique Getulio e sua esposa Dona Alba ainda realizam
o ritual do batismo do milho, geralmente no més de janeiro, momento em que preparam a
chicha — bebida fermentada a base de milho, para receber seus parentes de outras aldeias.

" Nas fazendas e usinas da regido, os indigenas permanecem trabalhando por periodos que
vao de 90 a 180 dias.
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2.3.2. Desigualdades e conflitos: Operagé&o Sucuri e administracéo
da Terra Indigena

Em julho de 2004, a FUNAI criou uma milicia denominada Operac¢éo
Sucuri para o combate a violéncia no interior da Terra Indigena. Esta milicia
registra em suas ocorréncias 0s casos citados acima. Embora a violéncia
esteja associada a aldeia Borord e aos Guarani-Kaiowa, 0os casos de violéncia
estdo presentes, também, na aldeia Jaguapiru, entre os mesticos, Terena e
Guarani-Nhandeva?. O trabalho da Operac&o Sucuri parece ser o Uinico ponto
em que ha unanimidade entre os indigenas. Em sua grande maioria, todos
concordam em manter a Operacao, e reconhecem que sua atuacao diminuiu 0s
casos de violéncia.

Efetivamente, as duas aldeias estdo ligadas por lacos de parentesco
(principalmente entre os indios Guarani-Kaiowd e Guarani-Nhandeva),
administrativos (contam com uma administragdo Unica da Funai) e econdmicos
(partilham os recursos econémicos disponibilizados pelo Estado para a Terra
Indigena). Contudo, h& grande divergéncia entre as aldeias em relacdo as
questdes politicas ligadas a administracédo da Terra Indigena.

No primeiro dia em que fui a Terra Indigena, levada pela professora
indigena Edna de Souza, encontrei uma manifestacdo de liderancas
indigenas®® em frente ao Posto da FUNAI, na aldeia Jaguapiru. O conflito
envolvia o cargo de Chefe de Posto da FUNAI. De margo de 2004, a janeiro de
2005, a Terra Indigena encontrou-se sem Chefe de Posto. Apds varias

negociacbes e reunides com as liderancas indigenas, a FUNAI havia se

8 Constantemente alertavam-me do perigo em circular pela aldeia sozinha, o que limitava e
dificultava o trabalho de campo.

? Estavam presentes, também, além de um nimero grande de curiosos, a Policia Federal e a
Operacao Sucuri.
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comprometido a indicar um indigena para ocupar o cargo. No entanto, no
momento da pesquisa, a politica implementada pela FUNAI se direcionou no
sentido de excluir a participacdo dos indigenas da administracdo da Terra
Indigena. Ou seja, indicou para ocupar o cargo um funcionario de carreira da
FUNAI, um branco.

Esse ponto de conflito levou a uma divergéncia politica acentuada entre
as aldeias Jaguapiru e Borord. Envolveu a FUNAI, o Ministério Publico,
liderancas indigenas, professores indigenas, capitdes de aldeia, funcionarios
da Funasa, caciques de reza®® Guarani-Kaiowd, presidentes de associacdes
indigenas, representantes dos grupos Guarani-Kaiowa, Guarani-Nhandeva,
Terena e mesticos.

Na aldeia Jaguapiru, os indigenas e mesticos se posicionaram contra a
presenca do branco na administracdo da Terra Indigena, pois estes se
consideram com capacidade para administra-la. Em busca pela autonomia
indigena, apontam aqueles que possuem nivel superior como 0s mais aptos a
ocupar o cargo. De fato, os moradores da aldeia Jaguapiru encontram-se
dispostos a inserir suas discussfes e problemas junto a FUNAI, reivindicando
sua crescente participacdo nas decisbes e administracdo da Terra Indigena.
Nesse momento, o nome indicado pelas liderancas e professores da aldeia
Jaguapiru para ocupar o cargo um professor Guarani-Nhandeva, morador da

aldeia Jaguapiru.

% Categoria nativa que define o xaméa Guarani.
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Esse grupo, contrario a presenca de branco na administracdo da aldeia,
era classificado entre os indigenas como grupo organizado®'. Sobre este
grupo, recaem as acusacdes de promover conflitos, divergéncias, impasses
politicos, administrativos e econdmicos. Seus membros sdo classificados,
genericamente, de mesticos. Essas acusacdes estdo diretamente ligadas a
postura assumida pelo grupo em relacdo a proibicdo dos arrendamentos de
terra ao branco. O grupo organizado se posiciona contra os arrendamentos de
terra ao branco por entender que esta pratica colabora para a exploracdo da
Terra Indigena e agrava a situacdo de miséria entre os indigenas. Por outro
lado, para seus adversarios, com esta postura, este grupo impede aos
indigenas que nao possuem condi¢cfes de desenvolver a agricultura, o acesso
a renda obtida através desta pratica, considerada fundamental para a
sobrevivéncia de muitas familias.

Os Guarani-Kaiowa da aldeia Boror0o, por sua vez, se posicionaram a
favor do branco indicado para ocupar o cargo. Em aty-Guacu®? deixaram claro
que, desde que possam realizar seus trabalhos e tenham acesso aos recursos
distribuidos pela FUNAI para o desenvolvimento da agricultura, independe
quem administre a Terra Indigena. Esse foi 0 motivo que levou os indigenas
Guarani-Kaiowa a encaminharem um pedido a FUNAI de Brasilia para a
construcdo de uma sede do posto na aldeia Borord. Estes indigenas

reivindicam autonomia em relacdo a aldeia Jaguapiru e ndo em relacdo a

1 porém, este grupo também nado era unanime em relacdo aos rumos que a administracao

politica da Terra Indigena deveria tomar. Havia uma divergéncia no interior desse grupo,

marcado pela oposicdo entre liderancas “tradicionais”, representados pelos caciques de reza

Guarani-Kaiow4, e liderancas escolarizadas “modernas”, como os professores, representantes

dos grupos Guarani-Nhandeva e Terena. Estes Ultimos, sdo em sua maioria, evangélicos, e
retendem ocupar os cargos administrativos mantendo didlogo com néo-indigenas .

? Reunido de liderancas Guarani, realizada em 14/01/2005.
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FUNAI. Esse grupo favoravel a presenca de branco na administracdo da Terra
Indigena é classificado como grupo da soja*® por estarem ligados aos brancos
e aos Terena arrendatarios de terras e plantadores de soja da regiao.

Analisando as aliancas estabelecidas na composicdo do grupo
organizado e no grupo da soja, observa-se que estas ndao se dao por critérios
étnicos. Os grupos se constituem através de lacos de parentesco e aliancas
politicas ou econdmicas. Analisarei como se constituem essas aliancas entre
0S grupos no segundo capitulo desta dissertacdo, quando abordar as logicas
que orientam a organizacdo social Guarani e Terena. Neste momento, vale
ressaltar que estas aliancas entre os grupos nao sao definitivas, e sim,
contextuais.

Nesse contexto de divergéncias, o branco indicado pela FUNAI nao
pode assumir o cargo. Liderancas indigenas reunidas o fizeram de refém na
sede do posto e o obrigaram a pedir demissado. Indigenas e FUNAI nao
chegaram a um acordo em relacdo a ocupacao do cargo naquele momento.
Durante dias a sede do posto no interior da Terra Indigena ficou fechada e o
impasse continuou por dois meses, quando, entdo, a FUNAI resolveu aceitar o
indigena indicado pela comunidade como Chefe de Posto.

Em janeiro de 2006, este conflito parecia solucionado. Entretanto, outros
conflitos envolviam a administracdo politica da Terra Indigena. Contrariando
uma administracao histérica e solidamente constituida nas Terras Indigenas do
Mato Grosso do Sul, através da figura do capitdo, o 6rgdo indigenista, através

de uma circular interna de Brasilia, deixou de reconhecer o capitdo como

¥ 0 grupo da soja é classificado a partir dessa categoria por serem favoraveis aos

arrendamentos de terras aos ndo-indigenas. Constituido por liderangas Guarani-Kaiowa da
aldeia Borord. Devido as condi¢cdes precarias para desenvolvimento da agricultura, muitos
Terena da aldeia Jaguapiru, buscam aliancas econdmicas com este grupo através do
arrendamento de terras.

48



representante das Terras Indigenas em todo o estado. Apoiados pela

Constituicdo Federal®*

, @ FUNAI passou a reconhecer as organizacfes sociais
indigenas, formadas em torno de uma lideranca politica®, como
representantes de seu grupo macro-familiar. Dessa maneira, o 0rgao
indigenista descentralizou a administracdo politica das Terras Indigenas no
estado do Mato Grosso do Sul.

Entretanto, um grupo minoritario, representantes do subgrupo Guarani-
Nhandeva e Terena da aldeia Jaguapiru insistia em reconhecer uma lideranca
como capitdo. Através de elei¢cdes, aproximadamente seiscentos indigenas o
elegeram como administrador. O 6rgéo federal, por sua vez, o reconhecia
como mais uma lideranca que representaria seus eleitores, sem que este
representasse a totalidade administrativa da aldeia.

Cabe destacar a diferenca entre a concepc¢ao nativa de chefia entre os
Guarani e o sistema de chefia inserido nas aldeias através da figura do capitao.
No sistema de chefia tradicional, descrito por Clastres (1977), a chefia Guarani
constitui-se em torno de trés elementos: sua capacidade de oratoria, de
articular a paz interna e sua generosidade. Este chefe ndo se constitui a partir
do poder coercitivo, pois sua generosidade é critério de prestigio para seu
reconhecimento social.

Entre os Guarani-Kaiowa, Pereira (1999) distingue os diferentes

processos de chefia. O cabeca de parentela -hi'u, € um homem de idade

% Capitulo VIII — Artigo 231: “S&o reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradicdes...”

** Na Terra Indigena de Dourados, embora o nimero ndo seja oficial, a FUNAI contabiliza em
torno de 44 liderancas indigenas, representando os Guarani-Kaiowa, Guarani-Nhandeva e
Terena. Havia, por parte do 6rgdo indigenista, uma proposta de mapeamento dessas
liderancgas. De todo modo, é com estes que ndo apenas a FUNAI, mas outros 6rgéos publicos
passaram a estabelecer relagdes mais diretas para tratar dos assuntos que envolvem as
aldeias, desde a distribuicdo de recursos a problemas cotidianos que cercam seus grupos
familiares.
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avancada, sabio e generoso que retune em torno de si sua parentela. Para
Pereira, este chefe estaria mais ligado a esfera religiosa do que politica
(1999:116). Este hi'u, geralmente, atribui os problemas cotidianos aos cuidados
do mburuvicha® — |, que pode ser seu filho ou seu genro. Espera-se que o0
mburuvicha, tenha um comportamento calmo e sereno frente a situacfes
adversas e conheca o sistema tradicional Kaiowa (1999:117).

O capitdo foi instituido como chefe politico-administrativo pelo SPI-
FUNAI: “Eram, sob a otica do SPI, instrumento fundamental e necessario na
tarefa de controle dos indios, na obtencdo da sua almejada civilizacao,
entendida fundamentalmente como integracdo na economia regional.”
(BRAND, 2001:70). Nesse sentido, o capitdo®’ representa politicamente o

indigena confinado, intermediando as relacdes internas e externas da aldeia:

A ele recorrem os moradores, ainda, quando acontecem brigas ou violéncias
e roubos internos, cabendo-lhe exercer o papel de investigador e juiz nos
casos menos graves. Os casos mais graves sao, hoje, encaminhados a
policia local. Também ¢é tarefa do capitdo chamar a responsabilidade,
intermediar e aconselhar nos casos de desentendimentos entre casais. E sua
responsabilidade, também, atuar fora das reservas, em especial nos conflitos
envolvendo relacdes de trabalho nas usinas (ndo pagamento e/ou abandono
de trabalho), violéncia praticadas contra indios e outros. (BRAND, 2001:79).

Dessa maneira, 0s capitdes minimizaram, significativamente, as funcées
do hi'u e mburuvicha, ou seja, da chefia tradicional da sociedade Guarani.
Segundo Brand (2001), os indigenas avaliam o trabalho do capitdo através da
sua habilidade em atender as necessidades dos grupos macrofamiliares, como
também, na maneira como conduz a politica externa da aldeia. Contudo, cabe

destacar que, embora a legitimidade do capitdo seja constituida pelo 6rgéo

% O ‘maior’, ‘nobre’ e respeitado chefe Guarani.

%" Na aldeia Jaguapiru, um indigena Terena exerceu sua autoridade politica como Capitdo
durante 26 anos. Sua administragdo marcou profundamente as relacdes hostis entre os grupos
Guarani e Terena.
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indigenista, este, em muitos casos, orientado pela légica da generosidade
amerindia, se mantém fiel ao seu grupo de parentes proximos. Esta prética,
inevitavelmente, provoca contradi¢cdes, conflitos politicos e disputas em torno
dos limitados recursos destinados as aldeias®. Convém lembrar que a
legitimidade do capitdo como chefe se faz através da coercdo e de suas
relacbes com o oOrgao indigenista. Nas Terras Indigenas do Mato Grosso do
Sul, a servico do SPI-FUNAI, para “manter a ordem e disciplina” (BRAND,
2001:75), e integra-los na economia regional, os capitaes, entre as décadas de
1960 e 1990, instituiram a Policia Indigena. Em Dourados, no discurso Guarani
sao recorrentes as acusacdes de violéncia fisica e arbitrariedades cometidas
por esta milicia.

Sobre os conflitos que envolvem os processos de chefia nas Terras

Indigenas do Mato Grosso do Sul analisa Pereira:

Nas areas demarcadas até a década de 1930, em Mato Grosso do Sul, criou-
se uma situacdo bastante complexa no que se refere aos cargos de chefia. A
superposicdo da populacdo de varios tekoha em cada uma dessas areas
impede que a lideranca de alguma parentela tenha legitimidade para exercer
a chefia da area. Assim, giram constantes disputas em torno do cargo de
capitdo. H4, em cada momento, um numero significativo de parentelas que
potencialmente ficam fora dos arranjos que elegem o capitdo, que, via de
regra, conta com oposicdo forte e articulada. As parentelas —te'yi buscam
construir suas aliancas em nivel interno, aliando-se com outras parentelas, e
em nivel externo, estabelecendo aliangcas com agéncias indigenistas, 6rgaos
publicos e aliados de toda ordem, que possam de alguma maneira contribuir
para o aumento do prestigio e do poder. (1999:119).

Este contexto de confinamento, sobreposicdo de parentelas e disputas

por prestigio, poder e recursos entre as chefias permeiam o cotidiano da Terra

% pereira destaca gue divergéncias anteriormente existiam entre os Guarani, entretanto, eram
amenizadas devido a menor dependéncia Guarani em relacdo aos recursos externos. No
passado, a abundancia de territérios disponiveis possibilitava que a parentela insatisfeita,
abandonar o local de conflito. Destaca também, que no passado, nessas areas havia fortes
lacos de aliancas entre as parentelas que habitavam um mesmo territério e ndo existia a
interferéncia das agéncias indigenistas (1999:120).
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Indigena de Dourados. No entanto, o reconhecimento por parte da FUNAI, das

liderancas indigenas como representantes dos seus grupos macrofamiliares,

indica um reconhecimento por parte do 6rgdo da concepc¢ao nativa de chefia.
Outro conflito que envolvia as liderancas e chefias indigenas em janeiro

de 2006 recaia sobre a cobranca da “taxa comunitaria”®

paga pelos
mercadistas e cabecantes. O chefe do Posto e o capitdo justificavam a
cobranca da taxa comunitaria como uma necessidade para investimentos em
melhorarias na infra-estrutura das aldeias. Essa cobranca passou a ser
questionada por parte das liderancas indigenas, excluidas dos beneficios
dessa taxa. Tais liderancas acusam o Chefe de Posto e os capitdes de
acumular riqueza sobre a exploracdo da méao-de-obra indigena, colaborando
para acentuar a situacéo de miséria de seus patricios*.

Em reunido realizada na sede do Nucleo de Apoio Local da FUNAI, em
24/01/06, aproximadamente sessenta indigenas, representantes dos grupos
Guarani-Nhandeva, Guarani-Kaiowa e Terena, na presenca do Chefe de Posto
e do ex-capitdo da aldeia Bororo, discutiram longamente o assunto. Decidiram,
por fim, pela suspenséo da cobranca da taxa comunitaria.

Como apresentado neste capitulo, a ocupacdo e a colonizacdo do
territdrio que compreende o atual do Mato Grosso do Sul, a partir do século
XIX, e ao longo do século XX, esteve voltada ao desenvolvimento da economia

agropecuaria moderna e capitalista. Para tal, fez-se necessario a desocupacéo

dos territérios tradicionalmente ocupados pelos povos indigenas Guarani e

¥ Mercadistas, pagam em torno de R$ 20,00 a R$ 30,00 por dia ao Chefe de Posto para
vender seus produtos no interior da Terra Indigena. Cabecantes pagam uma taxa em torno de
20% do salario de cada trabalhador indigena. Capitdo e Chefe de Posto dividem o valor
arrecadado. Esta cobranca esta diretamente ligada a fungdo e a introdugdo dos cargos de
chefia inseridos pelos SPI-FUNAI. Chefe de Posto e capitdo, apoiados pelo 6rgdo indigenista
oficial tornaram-se intermediarios na sele¢cdo de méo-de-obra indigena para trabalhos nas
usinas e fazendas da regido.

“9 Categoria nativa usada pelos indigenas para designar todos os povos indigenas.
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Terena. Através da politica do SPI-FUNAI, a populacdo indigena foi,
gradativamente, concentrada em areas demarcadas. O sucesso econdmico
alcancado através do desenvolvimento da agropecuaria (principalmente a
producdo de soja), consolidou, na regido da Grande Dourados, uma economia
fortemente estabelecida. Ao longo desse processo, o municipio de Dourados
transformou-se em centro politico, administrativo e econdémico da regiao,
destacando-se, atualmente, como referéncia econfmica, tanto no estado,
assim como, no Brasil. Embora excluidos desse sucesso econdmico, € dentro
desse contexto que estdo inseridos, atualmente, os indigenas Guarani e
Terena que habitam a Terra Indigena de Dourados.

O desenvolvimento da economia agropecuaria e as intervencdes SPI-
FUNAI influenciaram, diretamente, a situacdo atual dos grupos Guarani e
Terena no Mato Grosso do Sul. Em nenhum momento, a politica implementada
pelo 6rgédo considerou a legitimidade de suas ocupacdes tradicionais, muito
menos as grandes diferencas quanto as suas organizacdes sociais e estes
foram forcados a compatrtilhar a Terra Indigena de Dourados.

A bibliografia referente aos Guarani e Terena estabelece profundas
diferencas econdmicas, sociais e culturais entre os grupos. Essas diferencas
marcam uma relacdo baseada em tensdes e hostilidades no interior da Terra
Indigena. Embora essa relacdo hostil continue operando, na atualidade,
observa-se uma interacao entre os grupos - principalmente entre o subgrupo
Guarani-Nhandeva e Terena - que € concretizada através dos casamentos, das
escolas, das igrejas protestantes e do fato de terem que enfrentar juntos os

problemas sociais em que estdo inseridos os povos indigenas no Brasil.
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Entretanto, mesmo enfrentando problemas comuns, os Guarani e os Terena

definem suas relacfes sociais de modo especifico.

Essa especificidade, no modo como concebem suas relagdes sociais,

nos permite compreender como 0s grupos articulam suas relagdes, aliancas,

rivalidades, valores e hierarquias. Pereira, analisando as diferencas existentes

entre os Guarani-Kaiowa e Guarani-Nhandeva, reflete sobre a Terra Indigena

de Dourados:

Em Dourados, por exemplo, onde o quadro se complica pela inser¢cdo dos
Terena, a distincdo parece ser mais social do que étnica, na qual as pessoas
pertencentes a cada um destes grupos manipulam os marcadores que
compdem o sistema multiétnico. O modelo hegeménico do indigenismo
praticado nesta area identifica os Terena como mais aptos e receptivos as
iniciativas de desenvolvimento e integracdo a sociedade nacional, os Kaiowa
estariam no polo oposto, considerados como 0s mais apegados aos seus
proprios valores, enquanto os Nhandeva constituiiam uma categoria
intermediaria entre Kaiowa, com quem o parentesco linguistico e cultural é
indisfarcavel e os Terena, entre 0os quais realizam preferencialmente suas
escolhas matrimoniais. (1999;16).

Como bem analisa Pereira, observei durante o trabalho de campo que,

de fato,

existe uma estrutura hierarquica em relacao a disposicao dos grupos

na Terra Indigena de Dourados. Como descrito ao longo deste capitulo, na

Terra Indigena de Dourados, observa-se que no contexto interétnico local ha

varios atores em cena: indigenas, brancos, mesticos, 6rgdos estatais, missdes

evangélicas, 0Orgdo indigenista, caciques de reza, fazendeiros de soja,

liderangas, trabalhadores assalariados. Desse modo, ha todo um conjunto de

oposi¢cdes no interior da Terra Indigena entre indigenas/brancos/mesticos,

crentes/rezadores, Guarani/Terena, agricultura tradicional/arrendamentos,

Jaguapiru/Bororé. Ha uma multiplicidade de visfes, divisbes e desigualdades,

étnicas,

politicas, econdbmicas e sociais, marcando as representacdes
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construidas entre os indigenas e que também permeiam as representacoes
nao-indigenas.

Neste sentido, para compreender o contexto atual em que estdo
inseridos os grupos na Terra Indigena de Dourados, suas desigualdades
econbmicas, seus casamentos interétnicos, seus conflitos politicos como entre
grupo organizado e grupo da soja e as disputas entre Chefe de Posto, capitdo
e liderancas faz-se necessario uma analise das estruturas sociais especificas
de cada grupo. Nesse sentido, no segundo capitulo, partindo de seus
esquemas socio-culturais e reelaborados na contemporaneidade, analiso as
relacdes, hierarquias, valores e representacdes entre Guarani e Terena. Esta
analise permitira compreender, também, no terceiro capitulo, como 0s grupos
estabelecem suas relagdes com o oOrgao indigenista, as instituicdes
financiadoras, ONGs e nao-indigenas envolvidos nos projetos das associacdes

indigenas.
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CAPITULO Il

A ALTERIDADE AMERINDIA
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3. Os estudos da alteridade

E corrente na antropologia o paradigma de analise de que cultura seja feita
de “memoria” e “tradicdo”, sendo nessa perspectiva esses conceitos pensados
como um conjunto de valores internalizados. Este modelo de analise parte do
pressuposto que, em contato com a sociedade capitalista, as sociedades
indigenas perderiam esses tracos internos que definem sua especificidade
cultural. Orientados por esse paradigma, nos anos 1940-1970, os estudos em
etnologia brasileira, tiveram suas analises voltadas para 0s processos de
interacdo entre indigenas e sociedade envolvente. O foco desses trabalhos,
voltou-se para as mudancas e transformacdes culturais, processos de
“aculturacao” e insercado das sociedades indigenas na economia regional. Dentre
0S que etndlogos que adotaram essa perspectiva, podemos citar os trabalhos de
Schaden (1954), Baldus (1937;1968), Oliveira® (1960;1976:1978), Ribeiro (1970).

Entretanto, para Sahlins, eventos historicos ndo excluem analises

estruturais, e o contrario, também ¢é verdadeiro: a histéria € ordenada
culturalmente de diferentes modos nas diversas sociedades, de acordo com 0s
esquemas de significacdo das coisas. O contrario também ¢é verdadeiro:
esquemas culturais sdo ordenados historicamente, porque em maior ou menor
grau, os significados sao reavaliados quando realizados na pratica.” (1987:7).

Segundo Sahlins, as transformacdes pelas quais passam as sociedades

indigenas através do contato com a sociedade capitalista, ndo pressupbem que

' No desenvolvimento do conceito de “friccdo interétnica”, Oliveira, propde como método uma
andlise de carater sociologico para as relagdes entre os indigenas e a sociedade nacional. Parte
dos estudos de Balandier, do seu conceito de ‘situacédo colonial’, em que as sociedades indigenas
(sem classes sociais) mantém com a sociedade nacional (dividida em classes sociais) ndo apenas
relagbes de oposicao historica e estrutural, mas também de exploragdo. Conclui Oliveira, com o
contato, que membros das sociedades indigenas se acomodam no sistema social ndo-indigena,
fato este que os aliena.
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as mudancas sejam unicamente orientadas pela légica ndo-indigena. Partindo
dessa perspectiva, este capitulo pretende analisar como Guarani e Terena,
“orquestram”, a partir de seus proprios esquemas culturais, as situa¢des que lhes
foram impostas através do contato e da politica indigenista.

Na Terra Indigena de Dourados, observa-se que Guarani e Terena, embora
submetidos ao convivio forcado e compartilhando problemas sociais comuns,
concebem o contato e definem suas relacbes sociais, dentro e fora da Terra
Indigena, de modo especifico. Os grupos constantemente reelaboram os
significados de suas categorias culturais através dos eventos, e este movimento
Ihes concede historicidades préprias.

Diferentemente das relagcbes entre os grupos indigenas, que antecedem o
contato com a sociedade ndo-indigena, marcadas principalmente pela guerra,
articuladas e constituidas pelos proprios grupos indigenas, vimos que as relacdes
entre os Guarani e Terena, na Terra Indigena de Dourados, sdo decorréncia da
politica indigenista.

De fato, a politica indigenista marcou, consideravelmente, as relacfes entre
0os grupos indigenas. Porém, as analises das hierarquias, diferencas e
representacdes entre Guarani e Terena, tornam-se inteligiveis se forem
compreendidas a luz das estruturas sociais dos grupos e nos modos especificos
gue concebem suas relacdes de identidade e alteridade.

Neste capitulo, abordo identidade e alteridade através das teorias
desenvolvidas por Seeger, Da Matta e Viveiros de Castro (1979) sobre a nocao
de corpo e construcdo da pessoa, categorias analiticas fundamentais para se
compreender a estrutura social amerindia no continente sul-americano. Procuro

demonstrar como essas teorias se aplicam na analise da construcdo da
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identidade e alteridade Guarani e Terena, e seus desdobramentos na organizacao
social dos grupos, ou seja, no ambito da vida social, que esta diretamente
articulada com a construcdo do parentesco.

Nesse sentido, pretendo desenvolver neste capitulo, uma abordagem
sociologica para refletir sobre os grupos Guarani e Terena. Segundo Viveiros de
Castro (1986), a cosmologia facilita a compreenséo das relagdes de alteridade e
estrutura social amerindia. Contudo, categorias do universo cosmologico
aparecem neste trabalho, em momentos especificos, quando se pretende uma
melhor compreensao do parentesco e da organizacao social dos grupos.

Como meétodo, inicialmente, para os Guarani, analiso através da bibliografia
as relacdes estabelecidas entre o grupo e sociedade nédo-indigena, destacando as
representacdes advindas desse contato. Existindo um vacuo sociolégico na
bibliografia Guarani, em seguida, analiso a organiza¢ao social do grupo e como
este constréi suas relacbes de parentesco, através dos trabalhos desenvolvidos
por Pereira (1999:2004), para o subgrupo Guarani-Kaiowa.

Para a sociedade Terena, devido a pequena bibliografia especifica sobre o
grupo, procuro identificar os elementos de sua estrutura social através da
bibliografia sobre as sociedades Mbaya-Guaikuri e Guana, e de suas relacdes
interétnicas, dado o fato que essas sociedades compartiiham valores e
semelhancas estruturais.

ApOs essas andlises, articulo dados de trabalho de campo com os valores
estruturais Guarani e Terena, buscando demonstrar como as organizacfes
sociais especificas de cada grupo orientam suas relacdes sociais e

representacdes de convivio no interior da Terra Indigena.
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3.1. A alteridade Tupi-Guarani

Bartolomeu Melia, em seu artigo “Invencdo e Construcdo do Guarani”
(1992), discute as imagens etnologicas formuladas na bibliografia sobre os
Guarani. Analisa, a partir de dados de conquistadores, missionarios e viajantes, o
modo como o grupo elaborava suas relacées de contato.

Conquistadores, missionarios e viajantes do século XVI estavam
interessados na conquista espiritual e religiosa dos Guarani e os descrevem,
inicialmente, como perfeitamente assimilaveis, ndo oferecendo resisténcia aos
propésitos dos conquistadores. Os Guarani sdo considerados, pelos
conquistadores, aliados no combate aos inimigos e parceiros econdémicos. De
acordo com Melia, nesse periodo, o Guarani é “Considerado mais idéntico e
assimilavel do que diferente e estranho, sera incorporado, sem mais, a historia
colonial.” (1992:58).

Contudo, Melia destaca que “Em determinadas ocasifes, esse Guarani,
supostamente ‘reduzido’ de uma vez para sempre, volta a assumir
comportamentos ‘primitivos’ e torna-se novamente ‘indio’, como acontece nas
fugas, nas rebelides e na renovada e clandestina feiticaria.” (1992:59). Aqui,
colonizadores e missionarios tém a imagem do indio Guarani como “bicho
selvagem”. Meli& inicia o artigo com uma carta do padre Lope Luis de Carvajal, de
28 de abril de 1753, este escreve: “O indio Guarani € o animal mais raro e
inconstruivel que Deus criou”. (1992:57).

Na visdo de Melia, o obstaculo a ser superado € essa imagem que se
construiu do Guarani a partir da logica da racionalidade da colonizacdo pois,

nesse periodo, ndo € objeto de interesse por parte dos conquistadores, os relatos
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de autonomia histérica e cultural dos Guarani. A critica de Melia esta voltada para
essas “desconstrucdes e construcbes” acerca dos Guarani, representacées
essas, que sao reflexos dos valores do mundo colonial que estd sendo,
lentamente, instaurado.

O certo € que, durante o periodo de colonizacdo do Brasil, cronistas,
missionarios e viajantes e, na atualidade, antropélogos, indigenistas e 0Orgaos
estatais, sempre sentiram dificuldades em entender os elementos da organizacao
social Guarani. Os problemas se confrontam constantemente, seja em projetos de
integracdo a sociedade nédo-indigena, seja em projetos de apoio a autonomia
Guarani (MELIA, 1992:61). Essas dificuldades devem-se ao fato de que muito do
que se escreveu sobre os Guarani versa, primordialmente, sobre sua religido, seu
discurso cosmoldgico e estudos de processos de aculturacdo. Entretanto, essas
abordagens ndo conseguem dar conta da especificidade das sociedades
amerindias, nas quais nocdes de tradicdo lhes parecem estranhas, ndo sendo a
coincidéncia consigo mesmas que fundamenta as suas relacfes externas
(VIVEIROS DE CASTRO, 2002:195). Existe, portanto, um vacuo socioldgico na
bibliografia Guarani, o que dificulta o entendimento de suas rela¢cdes sociais com
outros grupos.

Para Melia e Viveiros de Castro, as incertezas dessa “inconstancia” ainda
estdo presentes para os modernos disciplinadores dos Guarani (VIVEIROS DE
CASTRO, 2002:191), transformado em enigma e dando continuidade as
“desconstrucbes e construcdes”, que ainda permeiam as representacoes
etnocéntricas nao-indigenas.

Em seu artigo “O marmore e a murta: sobre a inconstancia da alma

selvagem” (2002), Viveiros de Castro retoma as dificuldades de se converter o
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amerindio nos anos iniciais da conquista. As palavras dos conquistadores e
Missionarios seiscentistas eram, ao mesmo tempo, acolhidas e ignoradas. Sobre

a “inconstancia” do comportamento amerindio, escreve Viveiros de Castro:

Essa proverbial inconstancia nédo foi registrada apenas para as coisas da fé. Ela
passou, na verdade, a ser um traco definidor do carater amerindio,
consolidando-se como um dos estere6tipos do imaginario nacional: o indio mal-
converso que, a primeira oportunidade, manda Deus, enxada e roupas ao diabo,
retornando feliz a selva, presa de um atavismo incuravel. (2002:186-187).

De acordo com Viveiros de Castro, “a inconstancia € uma constante da
equacao selvagem.” (2002:187). Este autor vai além das reflexbes de Meli4, na
medida em que esta interessado em desvendar a atracdo do amerindio em
relacdo a Deus, a alma, e ao mundo do ‘Outro’. Viveiros de Castro busca
compreender quais 0s mecanismos e mistérios do pensamento amerindio, esse
desejo de ser ‘Outro’, segundo a logica indigena e, também, questiona “por que
os Tupinambds eram inconstantes em relacdo a sua propria cultura-religido”?
(VIVEIROS DE CASTRO, 2002:194).

Esta “abertura” em relacdo ao Outro, nos remete a outros exemplos
etnograficos. Villaga (2000) observa que entre os Wari’, povo de lingua
Txapakura, estes se dizem Brancos e Wari’, simultaneamente. Entre os Warr’,
essa dupla identidade é concebida pela perspectiva do xamanismo: 0s xamas
possuem um corpo humano, o qual se relaciona com os membros da sociedade e
outro animal, que se relaciona como membro da sociedade dos animais da
espécie a que pertence. Entre os Guarani, a duplicidade se manifesta na sua
concepcdo de alma: ayyucué que representa a palavra-alma, e acyigua que

representa a alma social (NIMUENDAJU, 1987:33). A primeira est4 relacionada a

palavra-alma divina, enquanto que a segunda relaciona-se aos impulsos e,
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simbolicamente, é representada pelo jaguar (FAUSTO, 2005:396). E na
concepcdo de corporalidade amerindia, desenvolvido por Seeger, Da Matta e
Viveiros de Castro (1979) que, assim como Villaca, para os Wari’, busco
compreender a expressao dessa duplicidade.

Segundo estes autores, a fabricacdo de corpos e a construcdo da pessoa
sdo categorias analiticas que ocupam um espaco central nas estruturas sociais
amerindias. O corpo € pensado como matriz de significados sociais: teorias da
concepcao, teorias de doencas, papel dos fluidos corporais (sangue e sémen),
proibicdes alimentares, ornamentacao corporal, etc. O corpo reflete o simbolismo
geral da sociedade, em torno do qual giram mitologias, cosmologias e
organizacdo social. Ou seja, € necessario “recorrer a estas ideologias da
corporalidade para dar conta dos principios da estrutura social dos grupos.”
(SEEGER, DA MATTA, VIVEIROS DE CASTRO, 1979:12).

A fabricacdo do corpo, na perspectiva amerindia, ndo € algo dado e, sim,
construido através de relacdes sociais. Ocorre a partir da consubstancialidade, da
comensalidade, proximidade fisica e de praticas culturais comuns: o compartilhar
de fluidos corporais, doencas, alimentos, bebidas fermentadas e rituais fabricam
corpos e pessoas da mesma espécie. Dentro dessa perspectiva, o ser social, isto
€, a pessoa amerindia € construida em relacéo ao corpo e ao parentesco. Sendo
assim, sao estas categorias que definem a identidade e a alteridade amerindia.

Analisada sob a dtica do perspectivismo de Viveiros de Castro, na
cosmologia amerindia “o0 mundo € habitado por diferentes espécies de sujeitos ou
pessoas, humanas e ndo-humanas, que o apreendem segundo pontos de vista
distintos.” (1996:115). Para Viveiros de Castro, as classicas dicotomias entre

Natureza e Cultura ndo podem ser utilizadas para descrever as cosmologias
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amerindias pois, nestas, a cultura € comum a todos os seres, humanos e néo-
humanos. Ou seja, 0s animais possuem caracteristicas humanas e também

sociais, e 0 que os difere dos humanos é a sua natureza:

Esse reembaralhamento etnograficamente motivado das cartas conceituais leva-
me a sugerir a expressdo “multinaturalismo” para designar um dos tracos
contrastivos do pensamento amerindio em relagcdo as cosmologias
“multiculturalistas” modernas: enquanto estas se apoOiam na implicacdo mutua
entre unicidade da natureza e multiplicidade das culturas — a primeira garantida
pela universalidade objetiva dos corpos e da substéncia, a segunda gerada pela
particularidade subjetiva dos espiritos e dos significados -, a concepcéo
amerindia suporia, ao contrario, uma unidade do espirito e uma diversidade dos
corpos. A “cultura” ou o sujeito seriam aqui a forma do universal, a “natureza” ou
0 objeto a forma do particular. (VIVEIROS DE CASTRO, 1996:116)

Desse modo, animais, plantas, deuses também sdo pessoas no
pensamento amerindio, e podem ser sujeitos nas relagdes sociais com 0s
humanos. De acordo com Viveiros de Castro, a construcdo da diferenca entre
estes, se faz através da especificidade dos corpos: “os corpos sdo o modo pelo
gual a alteridade é apreendida como tal.” (1996:128).

Para Fausto (2002), humanos e n&o-humanos, vivos e mortos, estao
imersos em um universo sociocésmico, em que a oposi¢cao fundamental € entre
ser ou nao ser parente. Estabelecendo relagbes de afinidade, buscam capturar
pessoas para transforma-las em parentes e, desta maneira, produzir o
parentesco.

O casamento é visto, entdo, como parte essencial do processo de
transformacdo amerindia. Entre os Wari’, 0 xama s6 vira completamente animal
guando morre e se casa com sua noiva-animal, que lhe foi prometida no momento
da sua iniciagdo. A duplicidade do xama Wari’ é, entdo, compreendida como um

processo de transformacdo. No casamento, o xama muda de corpo, ou seja, de
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natureza, pois passa a compartilhar a comensalidade, com e como a espécie
animal a que passa a pertencer. Dessa maneira, Villaga (2000) observa que para
os Wari’, ou seja, para os amerindios, as fronteiras entre parentes e nao-parentes
sdo, antes de tudo, fronteiras corporais.

Através do casamento, a pessoa pode se afastar e, rompendo os lacos de
co-residéncia, consubstancialidade, comensalidade e proximidade fisica com seu
grupo de parentes, esta pode se transformar em ‘Outro’, o que significa tornar-se
um afim, inimigo, estrangeiro. Entre os Cocama, grupo que pertence a Amazoénia

Peruana, Gow, observa que:

Mocgas que viveram como domésticas em casas de brancos/mesticos teriam
realmente modificado seus corpos por meio do contato diario e intimo com
brancos/mesticos, pelo menos aos seus préprios olhos e aos de seus parentes.
A mudanca de sobrenome registraria no plano onomastico esta modificacao.
(2003:66).

Do mesmo modo, inimigos, afins, podem ser incorporados, e pelo mesmo
principio da consubstancialidade e comensalidade, tornar-se uma pessoa no
interior do grupo de parentes. Nessa logica, os conquistadores seiscentistas sao
inseridos na parentela Guarani e classificados a partir da categoria da afinidade:
“cunhados” (MELIA, 1992:58). Com base nessa reflexdo, compreende-se que a
afinidade € a categoria analitica fundamental para se compreender as formas de
sociabilidade amerindia (VIVERIOS DE CASTRO, 2002:195).

Sendo assim, entende-se que o0 momento de ‘abertura’ dessas sociedades
para o mundo do ‘Outro’ é orientado pela caracteristica principal da pessoa
amerindia, que é tornar-se ‘Outro’ (VIVEIROS DE CASTRO, 1986:22). Tal
concepcao, postula que a presenca do ‘Outro’ se apresenta como indispensavel

para reproduzir a dinamica social amerindia. E mais, essa perspectiva contraria

os modelos de analises, citados anteriormente, nos quais “tradicdo” e identidade
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étnica sdo o valor a ser afirmado nas relagcdes de alteridade amerindia.
Contrapde-se, também, ao paradigma de analise em que o0 contato com a

sociedade capitalista decretaria o seu fim. Como bem analisa Viveiros de Castro:

... Se 0s europeus desejaram os indios porque viram neles, ou animais Uteis, ou
homens e cristdos em poténcia, os Tupi desejaram 0s europeus em sua
alteridade plena, que Ihes apareceu como uma possibilidade de
autotransfiguragdo, um signo da reunido do que havia sido separado na origem
da cultura, capazes portanto de vir alargar a condicdo humana, ou mesmo
ultrapassa-la. Foram entdo os amerindios, ndo 0s europeus, 0S primeiros que
tiveram a “visdo do paraiso”, no desencontro americano. Para os primeiros, ndo
se tratava de impor maniacamente sua identidade sobre o outro, ou recusa-lo em
nome da prépria exceléncia étnica; mas sim de, atualizando uma relacdo com
ele (relacdo desde sempre existente, sob o modo virtual), transformar a propria
identidade. (2002:206).

Para Viveiros de Castro, existe algo comum para as sociedades Tupi-
Guarani, entre elas, a existéncia de uma estrutura Tupi-Guarani da pessoa. Para
além das semelhancas linglisticas e diferencas morfo-sociolégicas, estas
sociedades se caracterizam pela reducdo de formas institucionais, em que o
discurso cosmolégico predomina sobre o socioldgico. Esses aspectos séo
importantes, na medida em que Viveiros de Castro propde que a cosmologia € via
de acesso a estrutura dessas sociedades e lugar de reflexdo sobre a alteridade.
(1986:23).

Nesta pesquisa, teorias em torno da nogéo de corpo, construcdo e destino
da pessoa amerindia, previstas na cosmologia, servirdo como ponto de partida
para o enriquecimento da reflexdo, que pretendemos desenvolver, acerca da
organizacao social Guarani. A relagéo entre cosmologia e estrutura social Guarani

aparecera, neste trabalho, na medida em que nos permita entender como o0 grupo

concebe suas relacdes de alteridade.
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3.1.1. A estrutura social e alteridade Guarani

Para os Guarani, observa-se uma lacuna bibliografica sobre analises
sociologicas do grupo. Para entender a organizacdo social Guarani, utilizo o
didlogo entre parentesco e cosmologia, descrito por Pereira (1999;2004), para o
subgrupo Guarani-Kaiowa.

Por meio da descricdo de categorias nativas do parentesco, relacionadas
ao sistema politico e organizacdo soOcio-cosmoldgica, Pereira analisa o modo
como os Guarani-Kaiowa estabelecem, no plano do vivido, suas rela¢gdes sociais.
Pereira procura compreender como a parentela Guarani-kaiowa se distribui no
espaco e se reproduz no tempo.

Para tal, Pereira orienta sua analise dentro das novas perspectivas de
pesquisas para 0 parentesco no continente sul-americano. Aborda a necessidade
levantada por Dumont (1975), de repensar a teoria proposta pela antropologia
(teoria dos grupos de unifiliacdo e teoria da alianca matrimonial), concordando,
também, com Joana Overing (sobre como as teorias elaboradas para as
sociedades africanas ou oceanicas sao tdo pouco aplicaveis nas sociedades
americanas), e com Viveiros de Castro (sobre a necessidade de se construir um
modelo etnoldgico proprio para o continente).

O modelo de parentesco Guarani-kaiowa, descrito por Pereira, apresenta
similaridades com o modelo “dravidiano” amazoénico, na medida em que né&o

totalizam as relagdes sociologicas dos grupos:

Os limites da alianca como principio de organizacdo coletiva sdo, em larga
medida, os limites do grupo local (aldeia, nexo, endégamo); para além desse
circulo, a alianca serve essencialmente de substrato indutivo para a operagéo de
circuitos de intercAmbio de outra natureza: cerimoniais, guerreiros, funerarios,
metafisicos, que funcionam como outros tantos principios sociolégicos. A
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sociologia da Amazobnia indigena ndo pode limitar-se a uma sociologia do
parentesco (ou de sua simples sublimacdo cosmoldgica) porque o parentesco é
limitado e limitante ali. (VIVEIROS DE CASTRO, 2002:105-106).

Nesse sentido, conforme Viveiros de Castro (2002), para o “dravidinato”
amazonico e, segundo Pereira (1999), a parentela Guarani-Kaiowa caracterizam-
se por: (1) reservar lugar privilegiado a parentela bilateral egocentrada, onde seu
peso politico é fator decisivo para as formas de casamento e residéncia; (2) estar
organizada a partir de uma concepc¢ao cognatica do parentesco; (3) inexistir as
unidades permanentes de troca exogamica; (4) possuir a residéncia, um valor
estrutural; (5) ser indiferentes a qualquer regra de descendéncia; (6) existir,
também, uma  oposicdo  gradual entre  consanguinidade/afinidade,
proximo/distante, parente/nao-parente.

2“

Che ypyky kuera“ “meus ascendentes diretos, com os quais compartilho os
alimentos, a residéncia e os afazeres do dia-a-dia.” (Pereira, 1999:81). E esse o
termo como o Guarani-kaiowa se refere ao grupo de parentes proximos, reunidos
em torno de um fogo familiar. O fogo familiar retne um homem, seus filhos
solteiros, sua esposa e agregados, € a unidade sociolégica no interior da
parentela. O pertencimento a um fogo familiar é pré-condicdo para a existéncia
humana, parte da pessoa é construida nesse universo da sociedade Guarani-
kaiowd, definindo suas relacdes sociais. O rompimento com o fogo familiar, seja
por casamento, adocdo ou conflitos, insere imediatamente a pessoa em outro
fogo.

A parentela Guarani-Kaiowa o te’ yi, sdo unidades de residéncia que

rednem um numero variavel de fogos familiares e se constituem por lacos de co-

2 Che fiemoifia (expressa consangiinidade), Che jehury (expressa a idéia de convivéncia,

solidariedade) ou che reyi kuera (companheirismo e compromisso, como também a
autodenominacao kaiowa), sdo os termos que um ego utiliza para se referir a sua parentela.
(PEREIRA, 1999:84)
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residéncia, consangiinidade, afinidade, aliancas politicas e religiosas.
Organizadas em torno de um lider politico, o cabeca de parentela -hi'u,
geralmente representado por um homem de idade avancada, com muitos filhos e
netos. O hi'u deve demonstrar habilidade de manter unidos consanglineos,
parentes, afins e aliados e defender os interesses de seu grupo familiar acima de
qualquer outro interesse. Quer sejam interesses internos e/ou externos, como
também nas negocia¢cdes com nao-indigenas.

O ideal Guarani-Kaiowa de te’ yi € que parentes morem juntos e entre eles
prevaleca a reciprocidade econdmica, politica e religiosa. Entretanto, na pratica
social, ocorrem deslocamentos de fogos familiares e autonomia em relacdo as
producdes econdmicas, 0 que permite, nesses contextos, ascensao e visibilidade
de novas liderancas. A parentela esta sujeita a fissbes através de seu
crescimento, casamentos, adocdes, aliancas politicas, tensfes e conflitos. Como
destaca Pereira, “a parentela te'yi ndo € uma unidade fechada, com uma
composicao estavel permanente e homogénea.” (1999:90).

Partindo da oposi¢cdo entre natureza/cultura desenvolvida por Lévi Strauss
(1976), na qual natureza é o universalmente dado e existe independente da acao
humana, e cultura é o construido, dependendo, assim, da intervencdo humana,
podemos concluir que, no modelo do “dravidianato” amazdénico e no modelo de
parentesco Guarani-Kaiowa, a afinidade é o “dado” nessas sociedades e a
consanguinidade é construida socialmente.

Entre os Guarani-Kaiowa, parentes sdo considerados pessoas com quem
interagem, o grupo de residéncia, em que operam-se a reciprocidade econdémica
e politica. Os afins sédo incorporados a parentela e através da comensalidade e da

reciprocidade s&do consangiinizados, ou seja, no plano local, no interior da
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parentela, a afinidade é englobada pela consanguinidade. O contrario também é
verdadeiro, com 0s casamentos, 0s lacos de parentesco tendem a se enfraquecer
e 0s consangiineos sao afinizados, ou seja, no plano global, a afinidade engloba
a consanguinidade. Compreendemos assim, que 0 pertencimento ao te'yi
Guarani-Kaiowa ndo se da por critérios fixos, como grau de consanguinidade e
afinidade.

Na sociedade Guarani-kaiowa, as escolhas matrimoniais estéo
relacionadas a arranjos politicos, levando-se em conta as aliangas entre os te'yi.
O casamento é pensado como uma oportunidade de aumentar a coesao interna,
ampliar as aliancas, o poder e prestigio do te'yi. O casamento pode significar
aumento de influéncia do grupo e, também, casar de maneira considerada correta
pode significar credenciar-se para o exercicio de fungdes politicas importantes.

Segundo Pereira, a parentela é o locus da socializacdo Guarani-Kaiowa.
Dessas afirmacdes, conclui-se que é no interior da parentela que também se
constréi a pessoa Guarani-Kaiowa. No interior do te'yi, o0s membros compartilham
uma forte identidade social e, ainda, transmitem os valores éticos e morais que
orientam a conduta social.

Dentro desse grupo opera a solidariedade interna a parentela, relacionada
ao principio cosmoldgico ore, diretamente ligado ao parentesco e a formacao do
te’yi. Esse principio cosmoldgico, tem como caracteristica imprimir um carater de
énfase na exclusividade das relacbes entre os membros que compde o te'yi,
grupo com forte identidade social, compondo um “nds” exclusivo, em relacédo as
outras parentelas.

A categoria nativa tekoha esta associada a uma dimensdo geografico-

espacial, segundo Brand (1993), na qual a comunidade Guarani-kaiowa vive de
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acordo com o seu fande reko — “modo de ser”. Pereira (1999) utiliza o termo
tekoha para se referir a unidade politico/religiosa, composta por varios te'yi
aliados ou aparentados. Os te'yi que vivem numa mesma area (atualmente em
areas demarcadas), estédo interligados por lacos de parentesco e apoio politico e
compdem um tekoha, categoria que define a coesao, reciprocidade e cooperacao
entre os te'yi.

Durante os rituais religiosos, o0s Guarani-Kaiowa minimizam
momentaneamente as diferencas, os conflitos e rivalidades entre os te'yi, fazendo
emergir uma identidade baseada em unidades maiores, ampliando sua
sociabilidade com o grupo. Assim, os cerimoniais religiosos assumem um carater
importante como elemento de sociabilidade e agdes de carater coletivo. E o
momento de cooperacao ritual e politica entre as parentelas, exigindo a presenca
de liderancas politicas e religiosas.

No tekoha, atua o principio de solidariedade cosmoldgica pavém , uma
unidade mais ampla que o te'yi, atuando no campo religioso, que na pregacéo dos
Xxamas expressa a maneira como os Guarani-kaiowa devem viver: como parceiros
matrimoniais, politicos e cerimoniais. O tekoha pavém é o ideal de solidariedade
ampliada para além do parentesco, entre 0s ndo-cognatos. Nesse contexto, da-se
énfase ao “nos coletivo”, incluindo membros além da parentela (PEREIRA,
1999:189).

Contudo, Pereira aponta que o convivio diario entre as parentelas €
marcado por constantes desentendimentos. Como no caso dos te'yi, o tekoha
esta sujeito a fissbes e graus variados de coesdo. Conclui o autor que “a
constante instabilidade aparece como uma exigéncia para a propria existéncia e

reproducdo da sociedade, sendo ingrediente basico, inerente a propria dinamica
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social.” (PEREIRA, 1999:104). Nesse sentido, entende-se que as relacdes sociais
Guarani-Kaiowa sdo contextuais.

Entre os Guarani-kaiowa, pode-se concluir que no plano local, no te'yi,
predominam os lacos de parentesco elaborados a partir da co-residéncia,
cooperacdo econbmica e apoio politico. Esta sociabilidade € orientada pelo
principio cosmolégico ore, que imprime forte coeséo e solidariedade entre o grupo
de parentes proximos. No nivel mais amplo das relagdes sociais Guarani-kaiowa,
no plano global, no tekoha, a coesédo do grupo muda de natureza e organiza-se a
partir de fatores politicos e religiosos, sendo orientados pelo principio cosmoldgico
pavém. Observa Pereira: “as unidades sociais oscilam no tempo entre estes dois
modelos de organizacdo, imprimindo grande dinamismo a vida social Ore e
pavém sao principios que organizam niveis diferentes de relagdes sociais, uns
locais e outros distantes.” (1999:134).

A nocao de territorio Guarani-Kaiowa € articulada entre a nocéo de espaco
ocupado (1) pelo te'yi; (2) pelo tekoha; (3) a categoria nativa tetd, territorio
ocupado por todos os Guarani-Kaiowa. No limite desta categoria, o territorio
ocupado por pessoas com 0s quais os Guarani-kaiowa ndo tém nenhuma relacao
de reciprocidade positiva, em principio, seus inimigos.

Cabe ressaltar, que a leitura que se faz neste trabalho acerca da
organizacdo social Guarani-Kaiowa € que a elaboracdo das categorias
te'yi/tekoha/teta € orientada pelos principios cosmoldgicos te'yi ore/tekoha pavém.
Desse modo, pode-se afirmar que essas categorias sdo construidas,
independentemente da presenca de nao-indigenas (como fazendeiros, FUNAI,

etc), e sdo fundamentais para se compreender o interior e exterior do socius
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Guarani, ou seja, a maneira como constroem suas relacdes de identidade e

alteridade.
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3.2. As relagdes interétnicas Mbaya-Guaikuru/Guané e suas estruturas

sociais

Os Terena pertencem ao grupo Txané-Guana® e sdo falantes da lingua
Arudk. Os Txané-Guana habitavam, originalmente, a regido do Chaco paraguaio
e, a partir da metade do século XVIII, os Guana* teriam atravessado o rio
Paraguai, instalando-se na regido do rio Miranda, atualmente noroeste do Estado
do Mato Grosso do Sul. Nesse periodo, temos registros de cronistas, missionarios
e colonizadores sobre o0s Guana. Estes se referem a agricultura bem
desenvolvida pelo grupo e destacam suas relacdes econOmicas e sociais
estabelecidas com os Mbaya-Guaikuru, conhecidos também como Kadiwéu.

Os dados dos cronistas apontam que, na primeira metade do século XVI,
havia uma hegemonia Mbaya-Guaikurl sobre os grupos Aruak na regidao do
Chaco. Esta hegemonia era anterior a chegada dos colonizadores e acentuou-se
apos o contato. Embora existam dificuldades em se reconstituir fielmente os
aspectos das relacbes Mbaya-Guaikuru-Guana, importa aqui destacar a estrutura
social dos grupos, que orientam essas relacdes, na medida em que também se
pode, posteriormente, entender a estrutura social Terena.

Os Mbaya-Guaykuru, sao conhecidos na literatura etnolégica como

detentores de uma superioridade bélica em relagdo aos demais grupos

¥ Métraux registra que os Aruak meridionais estariam divididos em dois grupos: Txané (habitavam
o noroeste do Chaco Paraguaio) e os Guana (habitavam a bacia do rio Paraguai). Segundo
Oliveira, ha controvérsias em relagdo a traducao do termo Guana pelos cronistas nos séculos XVII
e XVIII. Contudo, observa este pesquisador que devemos fugir da discussdo em torno do termo,
aceitando o emprego dado pelos cronistas, de Guana para os grupos Aruak-Txané da bacia do rio
Paraguai. (OLIVEIRA, 1960:24)

* Max Schmidt, através de dados de cronistas dos séculos XVII, XVIIl e XIX, designa quatro
subgrupos Guana: Terena, Layana, Kinikinau e Exoaladi. Segundo Oliveira, os Exoaladi teriam
desaparecido durante a Guerra do Paraguai, quanto aos Layana e Kinikinau, em nimero reduzido
teriam se espalhado pelas aldeias Terena, sendo este o Unico subgrupo que teria sobrevivido e
abrigado todos os remanescentes Guana sob esta categoria. (OLIVEIRA, 1976:26)
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chaquenhos. Excelentes cavaleiros, eram temidos por empreenderem guerras e
assaltos contra os colonizadores e outros grupos indigenas no intuito de obter
escravos - sobretudo mulheres e criancas, como também instrumentos (facas,
machados e armas).

Segundo os relatos dos cronistas, os Guana mantinham relacbes de
serviddo para com os Mbaya-Guaikuri. E comum utilizarem termos como
vassalos, suditos e escravos quando se referem a serviddo Guana. Contudo,
observa-se que o termo ndo condiz com o tratamento realmente dado a esses

escravos

A época da chegada dos espanhdis, os Guanas iam como atualmente se reunir
em bandos aos Mbayas, para Ihes obedecer, servi-los e cultivar suas terras, sem
nenhum salario. Dai o motivo dos Mbayas os chamarem sempre escravos seus.
E verdade que a escraviddo é bem doce, porque o Guana se submete
voluntariamente e renuncia quando Ihe agrada. Mais ainda, seus senhores Ihes
dao bem poucas ordens, ndo empregam jamais tom imperativo, nem obrigatdrio,
e tudo dividem com os Guands, mesmo 0s prazeres carnais. (SANCHES
LABRADOR, citado por, OLIVEIRA, 1960:30)

Rivasseau, que conviveu com o grupo nos anos 1930, na aldeia Tuyuyuq,
margem esquerda do Rio Paraguai, também compartilha dessa visdo. Registra
qgue os Mbaya-Guaikurd mantinham relacBes com outros grupos chaquenos além
dos Guana, dentre eles os Chamacoco, Lenguas, Sanapanas, Tobas e Guarani.

No periodo de sua pesquisa, Rivasseau encontrou um homem e duas
mulheres Chamacocos como escravos dos Mbaya-Guaikurd. Porém, concorda
com Sanches Labrador, que esta categoria ndo subsiste ao seu significado: “os
escravos vivem, pois, com 0s seus donos, como membros da familia, cabendo-
Ihes obedecer como os demais.” (RIVASSEAU, 1936:86-87). Oliveira, se

contrapbe a Rivasseau, pois afirma que apenas os Guana eram tratados como
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grupos independentes, enquanto os membros de outros grupos indigenas eram
transformados em cativos (Oliveira, 1976:33).

Em “Tristes Trépicos” (1955) Lévi-Strauss, designa um capitulo para os
Mbaya-Guaikurd. Analisando o significado das pinturas corporais do grupo, o
autor nos fornece importantes dados de sua estrutura social.

Entre os Kadiweu, Lévi-Strauss observou que estes se organizavam em
trés castas”: os nobres, titulo hereditario, representado pelos chefes, possuiam
status elevado nessa sociedade, do qual ostentavam a partir de pinturas
corporais; 0s guerreiros, constituidos pelos heréis de guerra; e a plebe
representada pelos servos ou escravos, pertencentes a outros grupos indigenas.

Para Lévi-Strauss, a sociedade Kadiwéu € fundada na hierarquia, no status
e na crenca de que estavam predestinados a comandar a humanidade. Soberania
esta, garantida através do mito de criacdo. Embora Lévi-Strauss reconheca que
possuia apenas fragmentos do mito original, o pequeno trecho torna-se viavel

para se compreender os valores que fundamentam o pensamento Kadiwéu:

... quando o Ser supremo, Gonoenhodi, decidiu criar os homens, tirou primeiro
da terra os Guand, depois as outras tribos; aos primeiros, deu a agricultura como
quinhdo, e caca aos segundos. O Enganador, que e a outra divindade do
pantedo indigena, percebeu entdo que os Mbaia haviam esquecidos no fundo do
buraco e os fez sair dali; mas como ndo sobrava nada para eles, tiveram direito a
Unica funcao ainda disponivel, a de oprimir e explorar os outros... (1955:170)

Dessa maneira, estavam livres dos trabalhos subalternos, no caso a
agricultura, que era destinada aos seus escravos. Nas relacfes estabelecidas

entre 0s grupos, aos Guana, inferiores, destinava-se o pagamento de tributos

® Utilizo neste trabalho o termo ‘castas’ com o significado atribuido por Lévi-Strauss em Tristes
Trépicos.
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através de produtos agricolas, aos Mbaya-Guaikurd o dominio e a protecao militar
através de sua superioridade bélica.

Para os nobres e guerreiros, segundo Lévi-Strauss destinava-se o
prestigio, aparéncia, dignidade e a impossibilidade de contrair matriménio com
inferiores, caracterizando-se as castas pela endogamia. Esses valores Kadiwéu

permeavam, também, suas relagcbes com os colonizadores:

A arrogancia desses senhores intimidara até mesmo 0s conquistadores
espanhdis e portugueses, que Ihes atribuiam os titulos de dom e dona. Contava-
se entdo que uma mulher branca nada tinha a temer ao ser capturada pelos
Mbaid, pois nenhum guerreiro podia conceber conspurcar o préprio sangue com
tal unido. Certas senhoras Mbaid negaram-se a encontrar a esposa do vice-rei,
alegando que so6 a rainha de Portugal seria digna de freglienta-las; outra, menina
ainda e conhecida com o nome de dona Catarina, rejeitou em Cuiab& um convite
do governador do Mato Grosso; como ela ja era nubil, esse senhor, pensava, iria
pedi-la em casamento, e ela ndo podia contrair um matriménio desigual nem
ofendé-lo com a recusa. (LEVI-STRAUSS, 1955:168).

Contudo, se os Mbaya-Guaikurd procuravam ndo estabelecer aliancas
através do matriménio com néo-indigenas, ou com membros de castas inferiores,
0 que significava desprestigio as castas superiores, ao que parece, estabeleciam
lacos de parentesco com as classes superiores de outros grupos indigenas. No
século XVIII, Alexandre Rodrigues Ferreira, descreve as relagdes com os Guana:
"pouca diferenca tém dos Guaikurus, de quem s&o vizinhos, amigos e aliados.
Casam-se entre si e reciprocamente se auxiliam sempre que assim o pede
alguma urgéncia publica ou particular.” (citado por OLIVEIRA, 1960:38). O que
confirma Sanches Labrador, “alguns caciques ou capitdes Eyguayeguis (subgrupo
Mbaya-Guaikurl) se casam a seu modo com cacicas ou capitds Guanas.” (citado

por OLIVEIRA,1960:31)
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Desses dados, pode-se depreender que as relacdes entre 0s grupos é
marcada pela alianca matrimonial. Seriam os Guana, doadores de mulheres aos
Mbaya-Guaikuru que, por sua vez, retribuiam com instrumentos materiais aos
Guana. Porém, segundo Oliveira, houve periodos em que os Guana entraram em
conflitos com os Mbaya-Guaikuru, servindo os lacos de parentesco para amenizar
as divergéncias e garantir a hegemonia Mbaya-Guaikuru.

Lévi-Strauss destaca que o0s Mbya-Guaikurd tinham repulsa pela
procriacdo, sendo a pratica do aborto e o infanticidio parte do cotidiano. A
perpetuacdo do grupo dava-se por adocdo, através do sequestro de criancas em
expedicOes guerreiras. Sobre essas adog¢bes, Lévi-Strauss calcula que “no inicio
do século XIX, apenas 10% dos membros de um grupo guaicuru a ele estavam
ligados pelo sangue.” (1955:170).

Interrogando sobre a origem do futuro chefe da aldeia Tuyuyu, Rivasseau
constata que este foi feito prisioneiro em expedicdo guerreira pelos Guaikurd,
juntamente com sua mae. Esta morreu quando ele tinha quatro anos, e sobre ela
e seu pai ignora praticamente tudo. As relacbes e a proximidade com o atual
chefe, além do fato de o grupo reconhecer suas aptiddes de lideranca, o
legitimariam como futuro chefe.

Interessado nas implicacdes sociologicas da endogamia das castas e da
adocdo, para Leévi-Strauss, essas praticas comprometiam as necessidades
concretas da vida coletiva, fundamentada na reciprocidade. Para proteger a
endogamia das castas, a hierarquia e 0 risco de casamentos desiguais, essa
sociedade preferia a incorporacdo de inimigos através da adocdo. Contudo,
segundo Lecznieski (2005), entre os Kadiwéu, é através do seqiiestro de criancas

que o grupo concebe uma abertura para o mundo do ‘Outro’, tornando essa
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sociedade permeavel a incorporacdo do inimigo, do estrangeiro. As criancas
raptadas em guerra sao o ‘Outro’, que através da consubstancialidade e da
construcdo social da pessoa amerindia sdo transformadas em ‘Mesmos’,
simbolizando nessa sociedade as relacdes do interior e exterior, da identidade e
da alteridade.

Essa estrutura hierarquica, caracteristica da organizacdo social Mbaya-
Guaikuru, Lévi-Strauss também observa entre as sociedades do tronco linguistico
Aruak, nos seus subgrupos Guana e, também, entre os Bororo do Mato Grosso.
Como os Mbaya-Guaikuru, essas sociedades possuem trés castas hereditarias.

Contudo, Lévi-Strauss nota uma diferenca entre os Mbaya-Guaikuru,
Guana e Bororo, que ameniza o perigo de pér em risco a reciprocidade de bens,
mulheres e servigcos que constitui a vida social. Na sociedade Guana e Bororo
haveria uma divisdo em metades exogamicas. Desse modo, Lévi-Strauss define a
estrutura social Guana como “... consiste, antes de tudo, na oposi¢cdo entre uma
organizacao ternaria e outra binaria, uma assimétrica e a outra simétrica; e, em
segundo lugar, na oposicdo entre mecanismos sociais baseados, uns, na

reciprocidade, e os outros na hierarquia.” (1955;185).

Para Lévi-Strauss, atraves da exogamia das castas, as sociedades Guana
e Bororo buscaram equilibrar simetria e assimetria nas suas relacfes sociais

internas.
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3.2.1. A estrutura social e a alteridade Terena

Os Terena contribuiram ativamente no desenvolvimento econdémico do
Mato Grosso do Sul, destacando-se a sua participacdo como mao-de-obra na
producdo agricola. Fornecedores de bens de consumo desde os tempos da
colonizacéo para os nao-indigenas, foram levados a lutar na Guerra do Paraguai
contra 0 exército paraguaio. Evento, onipresente nas narrativas Terena e que
marca a historicidade do grupo.

O intenso contato com a sociedade nao-indigena, através de sua insercao
na economia regional, e da presenca de igrejas evangélicas, alteraram,
significativamente, o modo de vida Terena. Atualmente, é bem verdade que,
aparentemente, se apresentam bastante desorganizados em termos de padrées
culturais “tradicionais”. Vivem em ambientes urbanos, fora de suas aldeias e
compartilham habitos com a sociedade n&o-indigena, entre eles, o dominio da
lingua portuguesa. Dessa maneira estariam, portanto, para 0s nao-indigenas,
como também para os Guarani “aculturados”, tendo ao longo do contato
incorporado interesses e valores da sociedade capitalista.

A bibliografia produzida sobre o grupo compartilha dessa visdo. Ancorada

nesses fatos, conseqientemente, a leitura que se faz do grupo € que:

... a sociedade Terena tem passado por uma série de transformacfes ao longo
de seu processo histérico. Sendo tradicionalmente uma sociedade de tipo
‘aberto’, com tendéncias a incorporagcdo de elementos estranhos a sua cultura,
os Terena tem estado familiarizado a situagcbes de contato intertribal e
interétnico. (GALAN, 1994:123).

Destaca-se nessas abordagens bibliograficas que essa sociedade seria

‘aberta’ ao contato interétnico e acostumada com situacdes socio-culturais
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diversas. Como no caso Guarani, esta ‘abertura’ para outras sociedades é
analisada sob a oOtica das logicas ndo-indigenas. A bibliografia produzida até
entdo sobre o grupo converge para um mesmo ponto de chegada: a negacao de
uma historicidade propria da sociedade Terena.

Desse modo, entendemos que para a sociedade Terena se faz necessaria
uma revisdo quanto aos referenciais tedricos utilizados para as reflexdes acerca
de suas relacbes de alteridade, na medida em que estas se limitaram aos seus
processos de aculturacdo, mudancas e permanéncias culturais, a partir do contato
com a sociedade nao-indigena. Convém ressaltar que a bibliografia teve, também,
como objeto, a construcao da identidade étnica do grupo frente ao ‘Outro’.

Este trabalho ndo pretende colaborar e se inserir dentro desse quadro de
analise, embora o método aqui utilizado para refletir sobre o grupo seja
semelhante. A partir de revisdo bibliografica da histéria do contato Mbaya-
Guaikuru-Guana e Terena, procuro identificar como 0 grupo constrdi sua propria
historicidade e sua insercdo na modernidade, a partir da perspectiva indigena.
Este € o ponto de partida para se chegar a estrutura social do grupo e ao modo
como concebem sua organizacao social. Esses aspectos sao importantes para se
compreender 0s mecanismos que levam a sociedade Terena a ocupar uma
posicdo privilegiada na Terra Indigena e a estabelecer aliangcas matrimonias e
econdmicas com a sociedade Guarani, como também com a sociedade n&o-
indigena.

A bibliografia especifica sobre o grupo Terena do Mato Grosso do Sul,
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inicia-se a partir da metade do século XIX®, intensificando-se os dados sobre o
grupo a partir da Guerra do Paraguai. No periodo que antecede o século XIX, o
que temos sdo apenas dados fragmentados de cronistas (Sanches Labrador,
Azarra e Aguirre, no século XVIII). Dentre os que se dedicaram a estudar o0 grupo
podemos destacar os trabalhos de Castelnau (1844-1845). Este explica a falta de
dados sobre a sociedade Terena nos séculos anteriores devido ao pouco contato
com a sociedade nao-indigena. Ao contrario dos outros subgrupos Guana, para
Castelnau, os Terena, mantiveram um menor contato, inclusive com os Mbaya-
Guaikuru.

No século XX’, temos Oliveira, que entre as décadas de 1950-1970,
estudou os Terena e esteve interessado no processo de integracdo do grupo a
sociedade nacional, a partir da sua insercdo na economia regional do Mato
Grosso. Sua orientacdo tedrica também converge para os estudos de “integracao
e mudanca cultural”, tendo desenvolvido o conceito de “friccao interétnica” para as
analises de contato no Brasil. Entretanto, em seus trabalhos temos importantes
dados sobre a estrutura social Terena.

Este autor identifica semelhancas estruturais entre as sociedades Mbaya-
Guaikuru, Guana e Terena. Oliveira analisa a sociedade Terena atraves de dados
de cronistas, do final do século XIX e inicio do século XX e, também, recorre a

dados da sociedade Guana. Identifica entre os Terena., uma “estratificacao

® Além de Castelnau, no século XIX podemos citar os dados dos cronistas DE ELLIOT (1844),
LEVERGER (1847), FRANCISCO LOPES (1848-1849), ALVES FERREIRA (1846-1850), TAUNAY
(1863-1864) e BACH (1896). Estes se dedicaram a analises das relagdes entre os Terena e a
sociedade ndo-indigena. No século XX, podemos dentre os que estudaram os Terena, destacar:
MAX SCHMIDT (1901), ALEXANDRE RATTAY-HAY (1917-1920), BALDUS (1934)Oberg e
ALTENFELDER (1946-1947). Nos trabalhos de OLIVEIRA (1960, 1976), encontramos boas
informacdes a respeito dos trabalhos desses pesquisadores.

" Recentemente temos algumas dissertacoes e teses referentes & sociedade Terena. Entre estes
trabalhos, podemos citar GALAN (1994), ACCOLLINI (1996), CARVALHO (1996), LADEIRA
(2001) SOUZA (2002), ISAAC (2004).
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social” e outra “estratificacdo étnica”. Segundo o autor, teriam assimilado esse
modelo de organizacdo social através do contato interétnico dos Guana com 0s
Mbya-Guaikurd. Como registra, no século XIX, o cronista Almeida Serra, “A
soberba e a rivalidade dos uaicurus é tal, que se infunde nos mesmos guanas
logo que passam a viver, ou nascem entre 0s altivos uaicurus, tratando os outros
com desprezo, e publica superioridade.” (OLIVEIRA, 1976: 34).

Entre os Terena, a “estratificacdo social” € marcada pela presenca de trés
castas hierarquicas e assimétricas: naati (nobres, chefes hereditarios), waheré-
txané (povo). A “estratificacdo étnica” € representada pela presenca dos kauti
(cativos e prisioneiros de guerra, membros de outros grupos indigenas). Os kauti
representavam o prestigio da sociedade Terena, ndo apenas no interior do grupo
mas, também, nas suas relacées com os Mbaya-Guaikura.

A dinamica da estrutura social Terena € operada através da mobilidade

vertical. Na sociedade Terena, a casta dos naati era permeavel aos herodis de

guerra xu na-xati:

Tal possibilidade de ascensdo ndo se limitava, entretanto, aos Waheré-Txané;

era dada também aos Kauti, aos cativos, que se ajustavam ao mesmo

mecanismo de mudanca e status, i.e., a elevacdo do individuo a camada

imediatamente superior. Sucedia, a mais, que para esses kauti, dada a

procedéncia étnica distinta, isso significava, sobretudo, sua incorporacdo ao
grupo-local na qualidade de homens livres. (OLIVEIRA, 1976:44).

Por conseguinte, entende-se que a sociedade Terena possuia mecanismos

para englobar os waheré-txané e kauti na camada dos naati. Mais que isso, 0

“titulo” de xuna-xati e a consequente inser¢cdo na camada dos naati, possibilitava

a garantia de direitos sociais aos waheré-Txané e kauti, entre eles, o direito de

contrair matriménio com a casta superior. Vale notar, que esses direitos se

estendiam, também, aos seus familiares, sendo toda a familia do xuna-xati
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incorporada a classe dos naati. Retomando a nocdo de pessoa para 0S
amerindios, € em virtude do mecanismo “herdi guerreiro-ascensao social”’, que
membros de outras sociedades, ou seja, o ‘Outro’, representados pelos kauti,
podem constituir lacos de parentesco na camada dos naati. Dessa maneira,
alteram sua natureza e se transformam em pessoas no seu grupo de parentesco.
Ou seja, através do parentesco, os kauti que sao ‘Outros’ podem se transformar
em parentes. Em outras palavras, os kauti sdo capturados no exterior do socius
Terena e submetidos a logica social interna (VIVEIROS DE CASTRO, 2002:207).
Oliveira identifica, entre os Terena, uma divisdo em metades endogamicas:
Sukirikion6 e Xumond que regulamentavam os matriménios e 0s cerimoniais. A
divisdo de metades esta prevista no mito de origem, do heréi. Apresento aqui a

versao coletada por Baldus e citado por Oliveira:

... antigamente Orekajuvakai eram um s6 e quando mo¢o a sua mae ficou brava
pois Orekajuvakai ndo queria ir junto com ela a roga, foi a roga, tirou foice e
cortou com ela Orekajuvakai em dois pedacos. O pedaco da cintura para cima
ficou gente, e a outra metade gente também. (1960:53).

Oliveira, a partir da versédo de Altenfelder Silva e de relatos coletados em
seus trabalhos de campo, identificou relacdes assimétricas entre as metades, e a

superioridade da metade Sukirikion6 sobre a Xumond.

No principio havia um Unico Yurikoyuvakai que vivia com sua irma
Livetchetchevena. Yurikoyuvakai cortava o raio do mundo. Sua irma plantou uma
arvore, e quanto esta frutificou Yurikoyuvakai roubou o fruto. Livetchetchevena
zangou-se e cortou-o pelo meio. Da parte de cima cresceu um Yurikoyuvakai; da
parte de baixo cresceu outro. Mas o primeiro quem mandava. (1976: 54).
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Contudo, enfatiza que esta assimetria ndo estd refletida nas relacbes
sociais entre as metades, e sim, marcada apenas durante os cerimoniais magico-

religiosos:

Essa caracterizacdo sumaria dos cerimoniais ligados ao Oheohoti serve para
mostrar o papel das metades na regulamentacdo do comportamento magico-
religioso e nos indica que a cada uma delas se atribuiam determinadas
qualidades, segundo as quais seus membros deveriam se comportar. Dos
Sukirikion6 esperava-se que fossem “manso”, cordatos e calmos, enquanto dos
Xumoné se esperava que fossem “bravos”, provocadores e violentos. (1976: 36).

A precariedade das fontes sobre as metades, nos limita a uma analise mais
profunda entre as divergéncias existentes em torno de suas variacbes e
operacdes. E somente com Alexandre Hattay-Hay, no inicio do século XX, que
estudou os Terena da aldeia Bananal, que temos as primeiras informacdes sobre
as metades. Porém, nesse periodo, segundo Hattay-Hay e Oliveira, estavam em
processo de desaparecimento, sendo relembradas apenas na memoria dos
velhos naati.

Além de metades endogamicas, os Terena enfatizam as relacfes do grupo
de siblings. Oliveira classifica o sistema de parentesco Guana-Terena como
sendo do tipo “havaiano”, nos termos de Murdock. Primos paralelos e cruzados
sdo classificados pelos mesmos termos que irmd e irmdo, sendo proibido o
casamento no grupo de sibling. A partir desses dados, compreende-se que a
endogamia das metades e das castas atomizava o grupo, o que 0s obrigava a
procurar uma exogamia de grupo-local. Assim, buscavam fortalecer as relacées
de reciprocidade entre as aldeias, principalmente, entre a casta dos naati.

Como mencionado anteriormente, pesquisadores que estiveram junto aos
Terena, durante o século XX, concluem que nao se identificam mais os elementos

inerentes a sua estrutura social. A divisdo em castas hierarquicas, as metades
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endogamicas, o grupo de siblings, o sistema de chefia, ndo estariam mais
operando. Porém, consciente dos limites do trabalho de campo, pretendo
demonstrar, através de dados etnograficos e de narrativas indigenas, como
categorias culturais importantes na construcdo da sociabilidade Terena sao

reelaboradas na modernidade e em seu convivio com os Guarani.
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3.3. Guarani e Terena: relacdes sociais e representacdes na Terra
Indigena de Dourados

Atualmente, sdo notaveis as diferencas sécio-econdmicas e culturais entre
a sociedade Guarani e a sociedade Terena, no interior da Terra Indigena. Como
ponto de partida, para a analise aqui pretendida, retomo a citagdo de Pereira, no
final do primeiro capitulo, de que a Terra Indigena esta estruturada a partir de
relacdes hierdrquicas e assimétricas entre os grupos indigenas. Estas relacdes e
diferencas, que marcam o cotidiano e o convivio entre 0s grupos, estdo envoltas
em representacdes construidas a partir de julgamentos de padrdes e valores.

Da analise da estrutura social Terena, vimos que na sua organiza¢ao social
existe um lugar especifico para o ‘Outro’. Através da guerra-predacédo, 0s inimigos
podem ser pilhados, saqueados e, também, incorporados como cativos — kauti, no
seu sistema de castas. Representam estes kauti, o prestigio e superioridade
Terena, frente a outros grupos indigenas. Na hierarquia do sistema de castas, 0
mecanismo heroi-guerreiro/ascensdo social possibilita que membros das castas
inferiores, waheré-txané e kauti, se transformem em membros da classe superior,
ou seja, de inimigos potenciais, os ‘Outros’, podem se transformar em potenciais
parentes e pessoas entre 0s naati.

Se, por um lado, elementos inerentes a estrutura social Terena nao
estariam mais operando, entre eles, o sistema de metades endogamicas, na Terra
Indigena de Dourados, os Terena reproduzem relagdes hierarquicas e
assimétricas com os Guarani por meio da dindmica da hierarquia de suas castas.
Nessa estrutura hierarquica seria, evidentemente, o grupo Terena aquele que

ocupa um status superior e privilegiado.

87



Os Terena, evangélicos, habitam a aldeia Jaguapiru e procuram,
preferencialmente, instalar suas residéncias em locais de facil acesso a cidade de
Dourados e, também, em locais onde podem contar com a proximidade da infra-
estrutura oferecida pela aldeia, como a escola, o posto da FUNAI e FUNASA,
mercados, luz e agua. Acumulam grandes lotes de terra no interior da Terra
Indigena, dedicando-se a atividades ligadas a agricultura e ao comércio. Nao
preservaram a lingua nativa, mas se dizem preocupados com o futuro e buscam a
universidade como meio de “ascender” socialmente e garantir os conhecimentos,
recursos e bens ndo-indigenas: “Terena € mais animado para o estudo,
principalmente, quando aumentou o estudo no Brasil. Na aldeia a terra € pouca,
daqui a pouco nédo vai mais ter lugar para morar, entdo, Terena tem gque estudar.
E importante estudar para ter melhor relacionamento com branco”, dizem.

Os Terena, falantes da lingua nativa, embora conscientes que a lingua
indigena € um componente importante de sociabilidade e identidade no interior de
seu grupo familiar, dao prioridade ao ensino em lingua portuguesa. Na sua
perspectiva, buscam os Terena dominar os cédigos da sociedade néo-indigena,
fundamentais para a garantia de seu futuro. E o que observamos no discurso de

uma estudante universitaria do curso de matematica:

“N&o sou contra o resgate da lingua, mas por que desenvolver isso no curriculo
da escola? Na escola Ibiapina onde trabalho as criancas falam e escrevem em
guarani, isso prejudica a inteligéncia da crianca. Como vai se comunicar na
cidade, se da 1% a 4® série s falando e escrevendo em guarani? Depois elas vdo
para 5* o ensino também é diferenciado, 2° grau diferenciado, superior
diferenciado, quando ela vai saber competir com os brancos?”
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Nas universidades da cidade de Dourados® estdo matriculados 57
indigenas Terena, 23 Guarani-Nhandeva e 06 Guarani-Kaiowa®. Através desses
nameros pode-se verificar a diferenca de escolaridade entre 0s grupos, como
também, o valor que estes imprimem a educacdo escolar. Na modernidade, a
valorizacdo do estudo, o acesso a universidade, aos conhecimentos e as
habilidades em extrair recursos advindos do mundo nao-indigena, sdo valores
significativos para reproducéo do status e da superioridade Terena no interior da
Terra Indigena de Dourados. Valores estes compartilhados com os Guarani-
Nhandeva e os Guarani-Kaiowa da aldeia Jaguapiru. Porém, diferentemente, 0s
Guarani-Kaiowa da aldeia Bororé ndo compartilham dessa visao.

Dentro dessa perspectiva de superioridade, os Terena constroem relacdes
sociais e representacdes sobre os Guarani. A partir da fala de Guilherme Valério,
compreende-se quais 0s valores que marcam as diferenciacdes entre os Terena e
os Guarani: “Guarani é quase tipo Terena, mas nao quer saber da cultura branca.
Kaiowa € mais atrasado, mas existem alguns, como o diretor da escola que é
formado, ‘direitoso’. Alguns tem mais higiene, mais estudo, alguns séo
inteligentes”.

Como vimos anteriormente, em outros tempos, a ascensao social na
estrutura da sociedade Terena era permitida através da morte do inimigo na
guerra. O xuna-xati, heroi-guerreiro, demonstrava sua eficacia ao ultrapassar os
limites da aldeia e empreender a pilhagem em outras aldeias indigenas, ou de
colonizadores. Reelaborada na atualidade, a categoria xuna-xati se reproduz

através de novos mecanismos de ascensdo social, aqui destaco o grau de

8 UNIGRAM e UFMS.

° Dados: FUNAI (outubro de 2006). Desse total, estdo matriculados 35 Terena, 19 Guarani-
Nhandeva e 05 Guarani-Kaiowa na Unigram (nesta universidade particular, ha uma parceria entre
FUNAI e instituicdo, sendo cada uma responsavel pelo pagamento de 50% das despesas dos
indigenas). Na UEMS estao matriculados 22 Terena, 04 Guarani-Nhandeva e 01 Guarani-Kaiowa.
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escolaridade. Como mediadores modernos de rela¢gdes interétnicas, agueles que
se dedicam aos estudos (professores, advogados, enfermeiros) na légica Terena,
sdo os “equivalentes funcionais” dos antigos guerreiros que aterrorizavam seus
inimigos (TURNER, 1995; BARTH, 1969:33; SAHLINS, 1997: 130).

Se entendemos que, na atualidade, para a sociedade Terena, os valores
empreendidos na guerra sdo reelaborados na escolarizacdo e nas habilidades de
contato com nao-indigenas, podemos dizer, também, que como em outros tempos
estes valores ndo estdo limitados a esta sociedade. Embora os dados apontem
que os kauti tinham pouca participacdo na guerra e, também, eram raros 0S
casamentos com o0s naati, sendo mais frequientes os casamentos com os waheré-
txané, importa enfatizar, neste trabalho, que o mecanismo de “ascensao social”,
se estende, na atualidade, aos Guarani. Ou seja, os Guarani que se dedicam aos
estudos podem, também, “ascender” socialmente (como observamos na fala de
Guilherme Valério) e, nessa légica, transformarem-se em afins potenciais da
sociedade Terena.

Como vimos, o status destinado ao xuna-xati garantia-lhes o direito de
contrair matriménio com a camada superior. Atualmente, na Terra Indigena de
Dourados, nos casamentos com membros de fora do grupo, quando ocorrem,
prioritariamente, os Terena escolhem membros do subgrupo Guarani-Nhandeva,
ou os brancos. Buscam aliancas matrimoniais com aqueles que compartilham
valores atribuidos a escolaridade, ao contato com brancos, como também, com
agueles com quem compartilham os valores da religido evangeélica.

Os casamentos com membros do subgrupo Guarani-Kaiowa sao raros. Por
um lado, devido a este subgrupo ocupar na perspectiva Terena uma posi¢cao

inferior na Terra indigena, por outro, para os Guarani-Kaiowa os casamentos
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preferenciais ocorrem entre membros do préprio grupo. Contudo, na medida em
que se efetivam os casamentos entre os grupos, Guarani e Terena concretizam
suas relacdes sociais através da dinamica dos lacos de parentesco.

Reproduzindo da organizacdo social da parentela Guarani, através dos
casamentos, o compartilhar da comensalidade e consubstancialidade, os inimigos
podem ser consangtinizados e inseridos na parentela Guarani, tornando-se
parentes. E no interior da parentela Guarani que opera a reciprocidade econdmica
e 0 apoio politico. Nessa légica, os Terena, considerados parentes, podem
compartilhar com os Guarani-Nhandeva os grupos de trabalho, a reciprocidade
econdmica e recebem apoio politico. Dessa forma, entende-se que, por um lado,
os Guarani-Nhandeva podem transformar os Terena em afins e consangtineos,
classificando-os como parentes e, por outro, os Guarani-kaiowa, com quem
partilham uma identidade linguistica e cultural, em inimigos.

Os Terena se dizem preocupados com seu futuro e com sua imagem.
Dizem nédo entender a situacdo de miséria dos Guarani-Kaiowa. Na visao dos
Terena, todos possuem as mesmas oportunidades e a distribuicdo dos recursos
no interior da Terra Indigena é feita de forma igualitaria. A posicao favoravel que

ocupam e 0s recursos que obtém, sao reflexos dos seus esforgos:

“Plantamos soja, temos trator, mercado e mais estudo, crédito no comércio por
isso outros indios que ndo possuem nada tem inveja e nos acusam inclusive de
vender drogas. Na aldeia existe muito comentario sobre as pessoas que tem
alguma coisa. Dizem que estdo tirando dos outros indios, mas o que temos €&
porque trabalhamos”. (Terena, comerciante da aldeia Jaguapiru)

Na sua perspectiva de “superior”’, os Terena véem os Guarani-Kaiowa
como ‘“inferiores” e “selvagens”. Aos Guarani-Kaiowa, atribuem os Terena,

esteredtipos como “atrasados”, sem “ambicdo”, “preguicosos”’, “bébados”,
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“baderneiros”, criticam seus habitos de higiene e seu desprezo pelo estudo.
Julgamentos atribuidos, principalmente, aos Guarani-Kaiowa da aldeia Bororo.

A miséria Guarani-Kaiowa, serve para 0os Terena atribuirem a si valores
“positivos” que, na sua perspectiva, englobam os valores “civilizados”, de
estudantes e evangélicos: “procuramos construir um futuro soélido para a familia,
seguimos os conselhos dos pais e do pastor. Os Guarani-Kaiowa nao estudam
porque nao querem, preferem beber, gostam sempre de manter a imagem de
coitados, excluidos”. (dizem os Terena).

Os Terena julgam-se superiores aos Guarani, e mais preparados para
resolver os problemas da Terra Indigena. Além do status, os Terena, imprimem
aos estudos um significado mais amplo, que € a possibilidade de compartilharem
com brancos as intervencdes na Terra Indigena.

Entre os anos de 1999 e 2004, ocuparam cargos destinados pela FUNAI na
administracdo da Terra Indigena. Foram eles Chefe do Nucleo de Apoio da
FUNAI (1999-2000), Chefe do Posto da FUNAI no interior da Terra Indigena
(2002-2004), Capitdo da Aldeia Jaguapiru (1979-2005), Vice-Capitdo da aldeia
Jaguapiru (1999-2003). Nesse periodo, havia um alinhamento politico constituido
através do parentesco na administracdo da Terra Indigena. Nao pude precisar
corretamente, devido a informacdes contraditorias sobre o parentesco, inclusive
entre os envolvidos, que ora negam o parentesco, ora indicam que Sao irmaos ou
sobrinhos. Nesse periodo, também havia trés funcionarios Terena trabalhando no
NUcleo de Apoio Local®® (1999-2004). Os Terena, diferentemente dos Guarani,
procuraram, dessa maneira, estratégias especificas de insercédo institucional e

assumiram, fielmente, o papel de “civilizador” que Ihes foi atribuido pelo SPI.

19 Atualmente, apenas um desses funcionarios Terena foi mantido pela FUNAI.
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Durante a administracdo da Terra Indigena pelos Terena, as relacfes de
hostilidade marcaram o convivio entre o0s grupos. Nesse periodo, 0s
administradores instituiram a Policia Indigena'* que, segundo os Terena,
trabalhavam em nome da ordem e do bem-estar da comunidade.

Na perspectiva Guarani, este periodo € marcado pela sua exclusao das
decisbes politicas e, também, pela violéncia. Durante o periodo em que a Policia
Indigena atuou, os Guarani narram situacdes onde foram submetidos a prisdes,
castigos, humilhagdes, ameacas, expulsdes e perseguicdes e cresceu 0 numero
de suicidios. Além dos preconceitos, foram proibidos e cerceados de realizar seus
rituais, cantos, dancas e rezas.

A partir desses fatos, pode-se compreender que, na atualidade, a Terra
Indigena conta apenas com duas casas de rezas onde, eventualmente, reinem-
se o0s Guarani-kaiowa para realizarem seus rituais. O xamanismo, importante
elemento de sociabilidade ampliada Guarani, que agrega varias parentelas,
inclusive de outras aldeias, sendo o momento de reciprocidade ritual e, também,
politica € bastante reduzido na Terra Indigena de Dourados. Ha que se destacar
que a presenca das igrejas evangélicas acentua as oposi¢cOes entre Terena-
evangélicos e os caciques de reza Guarani-Kaiowa.

Externamente, os Terena se sentem prejudicados e excluidos perante a
sociedade dos brancos, pois ndo sdo considerados indigenas, estando estes
“aculturados”. Estado, ONGs e instituicdes financiadoras, disponibilizam recursos

para a Terra Indigena, principalmente, devido a presenca e a situacdo de

' A Policia Indigena foi proibida de atuar em 1995, pelo Procurador Geral da Republica. Nessa
ocasiao, este procurador, ameacou prender todos os que fizessem parte dela, fato que culminou
na prisdo do capitdo da aldeia Jaguapiru. Em 1999, houve novamente dendncias por parte dos
Guarani de que a milicia estaria agindo novamente. O retorno desta instituicdo era apoiado em
2000 pelo Chefe de Posto e pelo Capitdo da aldeia Borord. Segundo estes, a Policia Federal ndo
conseguia resolver os problemas de violéncia.
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“miséria” dos Guarani-Kaiowa. Dificilmente encontramos projetos de apoio ao
grupo Terena, embora, de fato, em muitos casos também necessitem.

No discurso Terena, ndo esta presente a oposicdo entre indigena
puro/mestico. Como vimos, sua composi¢cao social €, historicamente, de “indios
misturados”. Sua superioridade ndo se da através do discurso de “pureza
indigena”, como ocorre entre os Guarani. No didlogo com o branco, quando
perguntados a que grupo pertencem, recorrem a carteira de identidade indigena,
fornecida pela FUNAI. Manipulam, constantemente, seu pertencimento étnico,
podendo, internamente, se classificar como Terena, dado a posicdo superior e
privilegiada a que ocupam. Externamente, oscilam em se apresentar como
Guarani, no intuito de angariar bens e recursos nao-indigenas e, também, através
da carteira de identidade nao-indigena, a que tém direito, se fazem passar por
branco. Ou seja, através da manipulacdo da identidade étnica, pode-se concluir
que o pertencimento étnico entre os Terena assume um carater estritamente
politico.

Os Terena, quando se referem aos Guarani, utilizam a categoria patricio,
categoria genérica que engloba todos os grupos indigenas com os quais partilham
as dificuldades implicadas no pertencimento a um grupo indigena. Dessa
maneira, os Terena constroem, ideologicamente, uma identidade com todos os
indigenas para contrapor-se aos brancos.

Podemos dizer que os Guarani-Nhandeva ocupam uma posicéo
intermediaria na estrutura hierarquica da Terra Indigena. Habitam a aldeia
Jaguapiru e suas residéncias estao instaladas em locais de relativa proximidade
dos Terena. Os Guarani-Nhandeva orientam seu discurso no sentido de preservar

sua “tradicdo” e “cultura”. Organizam grupos de dancas, apresentacdes dentro e
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fora da aldeia, encontros de rezadores e valorizam o ensino em lingua Guarani.
Entretanto, ndo desprezam os recursos nao-indigenas: “indio ndo pode perder
seus costumes, suas dancas e comida, mas também n&o deixa de se tornar
doutor, é necessidade para sobreviver’ (Gerson de Souza, Guarani-Nhandeva)
Em sua grande maioria, bilingles e evangélicos, os Guarani-Nhandeva,
também buscam a universidade como meio de obter os conhecimentos, bens e
recursos nédo-indigenas. Contudo, para estes, os conhecimentos sao validos na
medida em que permitem resolver os problemas de sua “comunidade”. Apdiam
que a administracdo da aldeia seja efetivada através de liderangcas com
escolaridade, vale lembrar que no momento do trabalho de campo, um Guarani-
Nhandeva, professor bilinglie, com nivel superior completo, foi indicado para
assumir o cargo de Chefe de Posto. E comum encontra-los desenvolvendo
atividades dentro das aldeias, como “mediadores” modernos de dois universos:
professores indigenas, agentes de satude da FUNASA, enfermeiros e motoristas.
No Brasil, € corrente na bibliografia Guarani a divisdo destes em trés
subgrupos'®: Guarani-Kaiowa, Guarani-Nhandeva e Guarani-Mbya. Pereira
(1999), nos fornece um quadro de diferenciacfes religiosas, cerimoniais e de
relacbes que os subgrupos estabelecem com o territério ocupado. No interior da
Terra Indigena, os Guarani-Nhandeva sdo classificados como Guarani e 0s
Guarani-Kaiowa séo classificados apenas como Kaiowa. Quando interrogados
sobre as diferenciacfes entre os subgrupos, o fazem em torno das pequenas
diferenciagdes linguisticas entre os dialetos. Contudo, pode-se destacar que as

distingcdes entre Guarani-Nhandeva e Guarani-Kaiowa, em Dourados, estdo além

12 Classificados por Schaden em Aspectos Fundamentais da Cultura Guarani (1954)
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desses critérios, na medida em que envolvem aspectos morais, politicos,
religiosos e familiares.

Os subgrupos reconhecem sua identidade linguistica e cultural, o que
colabora para que, por um lado os Guarani-Nhandeva sejam solidarios a “miséria”
Guarani-Kaiowa e, por outro, que os Guarani-Kaiowa os aceitem como possiveis
afins, construindo, os subgrupos, uma reciprocidade no campo positivo. E,
também, através das relacbes entre os subgrupos que se observa uma maior
interacdo entre as aldeias Jaguapiru e Borord, pois realizam entre si frequientes
aliancas nas esferas politicas e de parentesco.

Os Guarani-Kaiowa habitam a aldeia Bororo, lugar de dificil acesso,
distantes geograficamente da cidade e da infra-estrutura oferecida pela Terra
Indigena. Sobrevivem com recursos limitados, estdo, notadamente, a margem
desse contexto de escolarizacdo valorizado pelos Terena. Entre os Terena da
aldeia Jaguapiru e Guarani-Kaiowa da aldeia BororO, pude observar que se
estabelecem relagcdes comerciais. Antes da proibicdo dos arrendamentos, 0s
Terena se aproximavam dos Guarani-Kaiowa para o arrendamento de suas terras
a precos irrisérios e, assim, garantir maiores lucros no comércio da soja. Contudo,
o arrendamento das terras Guarani-Kaiowa néo garantia sua subsisténcia familiar,
0 que gerava acusacdes por parte dos Guarani de que os Terena exploravam e
se apropriavam, indevidamente, de suas terras, contribuindo para a condicdo de
miséria na Terra Indigena.

Para os Guarani-Kaiowa, os recursos destinados a Terra Indigena séao,
primeiramente, disponibilizados aos Terena (pois estes ocupam uma posi¢cao
privilegiada), depois aos Guarani-Nhandeva (estes possuem conhecimentos do

universo nao-indigena) e, por ultimo, aos Guarani-Kaiowa. O subgrupo acusa 0s
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Terena de procurar aliancas apenas quando pretendem obter recursos
econdbmicos. Entre eles, obter lucros na exploracdo comercial da Terra Indigena.
Dessas relacbes, pode-se dizer que o0s Terena reproduzem na
contemporaneidade a relacdo de predacdo com os Guarani-Kaiowa. Ou seja,
através de acordos comerciais desfavoraveis para o subgrupo e das vantagens
que a representacdo Guarani-Kaiowa mantém frente a sociedade n&o-indigena,
os Terena realizam com estes uma reciprocidade no campo negativo.

Para os Guarani-Kaiowd, os Terena ndo sao considerados indigenas pois
nao preservam a lingua nativa, sendo este o critério nativo Guarani de
classificacdo entre indigenas e nao-indigena. Assim como para os Guarani, 0s
Terena também assumiram uma postura econdmica associada aos brancos. Por
vezes, também classificam o0s Terena como mesticos, construindo sua
diferenciacdo e superioridade “cultural” na sua auto-classificacdo de indigenas
“puros’.

Os Terena sdo acusados pelos Guarani de contribuir com o estado de
miséria e violéncia no interior da Terra Indigena: se o alcool é o grande
responsavel pelo alto numero de homicidios, estupros, brigas, os bares
responsaveis pela venda de alcool no interior da Terra Indigena pertencem, em
sua grande maioria, aos Terena. O discurso Guarani-Kaiowa se da no sentido de
restabelecer uma comunidade unicamente Guarani, uma vez que estes tém
consciéncia de sua presenca historica na regido, sendo que consideram 0s
Terena e 0s mesticos como intrusos no interior da Terra Indigena.

Entretanto, o fato ndo se concretiza, pois, os Terena sdo na perspectiva

Guarani-Kaiowa, seus inimigos, estrangeiros, com quem compartilham a
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territorialidade, ou seja, distantes e préximos, indispensaveis, contudo para
preservar a alteridade.

Para os Guarani, os Terena classificados como karay ocupam o espaco da
alteridade a maneira Tupi. Entre os Guarani, a categoria nativa karay, é palavra
formada por kara que significa “habilidade, destreza” e y que indica
“perseveranca” (CLASTRES, 1975). Karay € a categoria atribuida pelos Guarani
aos grandes xamas, herois culturais e, também, aos europeus, no século XVI,
durante o processo de colonizacdo. Para Viveiros de Castro, “ha fortes indicios
que a ‘leitura’ dos brancos em termos de karay, foi mais do que uma metéafora
inofensiva e de que a astucia tecnoldgica dos invasores desempenhou um papel
fundamental nessa assimilacéo.” (2002:202).

De fato, no interior da Terra Indigena, os Guarani-Kaiowa atribuem aos
Terena todos os seus problemas de degradacéo social e econbmica. Atribuicdo
que se estende, externamente, ao brancos. Desse contexto de miséria, emergem
liderancas politicas Guarani-Kaiowa e seus discursos refletem o contexto histérico
em gue estao inseridos os membros do grupo.

Observa-se que entre as liderancas Guarani-Kaiowa, classificadas como
caciques de reza, o discurso xamanico'®* é englobado pelo discurso politico
quando direcionado aos Terena e ao branco. Em Dourados, esses caciques de
reza, atualmente, desempenham uma atuacgao politica importante, destacando-se

nas relacdes e representacdes interétnicas™.

¥ Embora tenha tido contato com os caciques de reza Guarani-kaiowa, meus dados de campo
ndo me permitem uma andlise das praticas xamanicas desses caciques.

' Esta situacdo reflete a classica oposicdo entre os planos politico e religioso analisados por
Clastres (1977). Na atualidade, os caciques de reza Guarani-Kaiowa, assim como outras
liderangas politicas de Dourados, participam ativamente de viagens no Brasil e no exterior, de
discussdes, congressos, encontros com representantes da FUNAI, prefeitura, ONU, UNESCO,
ONGs, Associacbes Indigenas e também discutem com membros de outros grupos indigenas a
situacao atual dos povos indigenas.

98



No entanto, Gallois, analisando os discursos politicos de chefes Waiapi,
(2002:212) salienta que, na atualidade, esses discursos sdo “estratégias de
intervencao” especificas dos grupos indigenas no confronto interétnico e destaca
que essas retdricas articulam elementos da estrutura cosmoldgica e do contato
com nao-indigenas. De acordo com Albert, estes discursos articulam cosmologia
e historia:

Trata-se, ao contrario, de duas faces equivalentes e interdependentes de um
mesmo processo de construcao simbdlica da historia imediata. O discurso étnico
se legitima fazendo referéncias ao saber cosmolégico, e este por sua vez
reconstréi a sua coeréncia a luz daquele. Se o discurso politico indigena se
limitar & mera reproducdo das categorias brancas, ele se reduzird a uma retorica
oca; se, por outro lado, ele permanecer no ambito exclusivo da cosmologia, ndo
escapard do solipsismo cultural. Em um caso como no outro, a falta de
articulacdo desses dois registros leva ao fracasso politico. Ao contrario, € a

capacidade de executar tal articulagdo que faz os grandes lideres interétnicos.
(2002:242).

Em Dourados, observei que caciques de reza Guarani-Kaiowa constroem
seus discursos atuais como vitimas do contato e, como analisa Fausto (2005),
ideologicamente, constituido no “amor”. Entre os Guarani contemporaneos, o
autor observa que, contrariamente ao contexto amazonico (onde os xamas mais
poderosos possuem como espirito auxiliar a figura do jaguar), e 0os xamas
Guarani dos séculos XVI e XVII (que empreendiam ataques contra 0s
colonizadores, ou seja, eram guerreiros e jaguares), entre os Guarani atuais
ocorre 0o fendbmeno que ele denomina de “desjaguarificacdo”. Para o Fausto
(2005), é possivel falar de uma cosmologia contemporanea Guarani. Este autor,
parte da hipétese de que a transformacdo™ ocorreu através do intenso contato

com o cristianismo e, na atualidade, a cosmologia Guarani nega o canibalismo

' Fausto utiliza o termo no sentido estrutural amerindio, onde permanecer no tempo e no espago
é transformar-se.
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como mecanismo de reproducdo social, dando lugar a ideologia do “amor”.

Contudo, ressalta que:

A passagem da predacdo ativa ao amor passivo nao implicou, contudo,o
desaparecimento absoluto da violéncia e da devoracdo mas, possivelmente,
Mura (s.d.a.) argumenta em favor de uma “transposicado da antropofagia para o
plano negativo da feiticaria”, vista como uma forma de devoragéo. Seja como for,
parece-me que estamos diante de uma verdadeira mudanca de ponto de vista,
em que a constituicdo da pessoa e do coletivo indigenas passam por uma
identificagdo ndo mais com o polo predador da relagdo com outrem, mas com o
de presa familiarizavel. (FAUSTO, 2005:405).

O discurso de vitima Guarani-Kaiowa ndo esta presente apenas nos
discursos dos rezadores, ele perpassa as nharrativas Guarani, de uma maneira
geral, reprovando qualquer conduta agressiva e de descontrole social. Entre os
Guarani-Kaiowa da aldeia Bororé sao constantes as narrativas de feiticaria,
através da qual justificam o suicidio, as doencas, as mortes, as constantes
migracdes e as desavencas entre as parentelas.

Com base nas reflexdes empreendidas neste capitulo, compreendemos
que as relacdes de identidade e alteridade Guarani e Terena s&do construidas
através do corpo e da construcdo da pessoa. Para tal, suas relacdes estdo
diretamente ligadas a constituicdo dos lacos de parentesco. Desse modo, o
universo sociocosmoldgico amerindio é construido através da oposicado entre
parente/nao-parente.

A construcdo da identidade amerindia esta diretamente relacionada a
consubstancialidade, comensalidade, trocas de fluidos corporais, o compartilhar
de doencas e praticas culturais comuns, na qual fabricam corpos e constroem
socialmente pessoas. Dentro desse universo de relagdes se constitui 0 grupo de

parentes. Nesse sentido, a alteridade amerindia se faz através da especificidade
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dos corpos. Ou seja, para além desse grupo de parentes, 0s seres com quem se
relacionam  sdo  concebidos como  ‘Outros’ - isto é, seus
inimigos/estrangeiros/afins.

Entretanto, o parentesco, construido socialmente, € produzido através de
pessoas capturadas no exterior do socius que, a partir da consubstancialidade e
comensalidade, sédo transformados em parentes. Ou seja, 0 grupo de parentes &
permeavel a incorporacéo do ‘Outro’. O contrario também é verdadeiro, parentes,
afastando-se do convivio transformam-se em ‘Outro”. Em outras palavras, as
relacbes que estabelecem com o ‘Outro’, isto €, a afinidade dinamiza a
reproducéo do parentesco amerindio.

Esses principios permitem compreender a dinamica da sociedade Guarani.
Entre os Guarani, a oposicdo entre parentes/nao-parentes se faz através da
parentela. Através da analise da organizacéo social Guarani, constatamos que €&
no interior da parentela —te'yi, que se concretizam as relacdes de parentesco.
Através da co-residéncia, as parentelas compartiiham a consubstancialidade,
comensalidade, reciprocidade econdmica e politica, nesse espaco, a pessoa
Guarani € construida, assim como sua identidade social. Dentro desse grupo,
opera um “n@s”, inclusivo do grupo de parentes préximos, e exclusivo, em relacao
as outras parentelas. Os casamentos preferenciais ocorrem entre ‘Outros’, isto €,
entre membros de outras parentelas. Estas aliancas efetivam a reciprocidade
positiva entre as parentelas, concretizadas através dos cerimoniais religiosos -
tekoha, e de apoio politico, e ampliam as rela¢cdes da sociabilidade Guarani para
além do grupo de parentes. No campo negativo, as rivalidades entre as
parentelas estdo ligadas as divergéncias politicas e disputas por recursos

econdmicos. Na esfera dessas relacdes, a nocao de — tetd, onde opera um “nos”
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exclusivo, em relacdo aqueles com quem os Guarani ndo mantém relacoes,
podendo ser, outro grupo indigena ou o branco, em principio, seus inimigos.

Como analisado neste capitulo, entre os Guarani, te'yi e tekoha sao
categorias sociais permedveis a incorporacdo do ‘Outro’. Pode-se concluir que o
parentesco, ou seja, as relacdes entre os Guarani sdo contextuais, isto €, oscilam
no tempo e no espago. Os casamentos, adocdes, separacdes, migragoes,
divergéncias politicas, acusacdes de feiticaria fazem com que as pessoas
circulem, constantemente, entre as parentelas. S&80 esses eventos que
transformam entre os Guarani, os ‘Outros’ em parentes, e vice-versa.

Entre os Terena, a estrutura social € definida a partir de castas hierarquicas
naati (nobres, chefes hereditarios), waheré-txané (povo), e kauti (cativos e
prisioneiros de guerra, membros de outros grupos indigenas). Entre os naati e
waheré-txané havia também uma divisdo em metades: Sukirikion6 e Xumono. As
castas e o sistema de metades caracterizam-se pela endogamia, atomizando o
grupo de parentes. Compreende-se que € no interior do sistema de castas que se
constréi a pessoa, 0 parentesco, ou seja, a identidade social entre os Terena.
Para além do grupo de parentesco, os Terena concebem relacées no campo da
reciprocidade negativa, marcada pela predacao e Guerra.

Compreende-se que a dinamica da estrutura social Terena se faz através
da Guerra. A morte do inimigo, permite ao status do heroi-guerreiro xuna-xati
“ascender” socialmente. Nesse sentido, waheré-txané e kauti, obtém o direito de
contrair matrimonio na camada dos naati e, dessa maneira, alteram sua natureza
e se transformam em pessoas nessa camada, ou seja, sdo transformados em

parentes.

102



Neste capitulo, estas reflexdes acerca das estruturas sociais dos grupos
orientaram as andlises das rela¢des sociais entre Guarani e Terena no interior da
Terra Indigena de Dourados. Reelaboradas na contemporaneidade, as categorias
culturais especificas de cada grupo nos permitem compreender oS mecanismos
que impulsionam o0s grupos indigenas a constituirem suas reciprocidades e
rivalidades através do parentesco.

Desse modo, as analises empreendidas nesse capitulo, nos permitem
compreender os conflitos politico-administrativo identificados durante o trabalho.
O grupo da soja e o grupo organizado ndo produziram fissdes que anteriormente
inexistiam na organizacéo social dos grupos. Vimos que os conflitos e fissdes sao
inerentes a estrutura social dos grupos e dinamizam suas relagdes sociais. As
divergéncias entre os grupos estéo inseridas nas légicas de construcao social do
“nos” e dos “outros”. Ou seja, as divergéncias em torno dos cargos administrativos
instituidos pelo 6rgéo oficial e os recursos externos destinados a Terra Indigena
legitimam a reproducdo da dinamica das relacdes sociais entre consangiineos e

afins. Como destaca Pereira, “... os Guarani dispdem de mecanismos bastante
institucionalizados para gerenciar estes conflitos, o que leva a crer que eles
sempre fizeram parte da estrutura social.” (PEREIRA, 1999:120).

Dessas analises pode-se compreender, também, os diferentes valores e
representacdes que permeiam o cotidiano dos grupos na Terra Indigena. De um
lado os Terena, evangélicos, com seu status e discurso de superioridade, sua
insercao institucional, seu nivel de escolaridade, suas preocupacdes com o
‘futuro’, e sua economia agricola e comercial. Os Guarani-Nhandeva, ocupando

uma posicao intermediaria, articulando discursos entre o passado e o presente,

constituindo lagos de parentesco com os Terena e mantendo uma identidade
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linglistica, cultural e solidaria com os Guarani-Kaiowa. E os Guarani-Kaiowa,
alguns completamente avessos a todo o universo de conflitos, disputas e contato,
mergulhados em seu universo de feiticaria, rezas, violéncia e migracdes da aldeia
Boror6. Outros, ativamente envolvidos no contexto de contato interétnico,
articulando em seus discursos e préticas, cosmologia e histéria.

No préximo capitulo, veremos que é, também, através da dinamica social
que se constituem as associa¢cfes indigenas e que esses valores orientam as

relacdes entre indigenas e instituicdes ndo-indigenas.
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CAPITULO 1lI

ASSOCIACOES INDIGENAS
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4.  AssociagOes Indigenas  no Brasil: panorama na
contemporaneidade

Segundo Albert (2000), antes da promulgacdo da Constituicdo Federal
de 1988, existiam apenas dez associacdes indigenas no contexto amazonico®.
Em 2000, seriam 1807 e, atualmente, o Instituto Socioambiental registra 509>
associacfes representando as mais variadas etnias em todo o territorio
brasileiro. Esta diferenca € bastante significativa na medida que, no contexto
atual, os povos indigenas articulam, através de suas associagfes, redes de
sociabilidade, assim como, suas representacdes interétnicas.

A multiplicacdo dessas associacfes esta diretamente ligada ao contexto
politico ndo-indigena, no ambito nacional e internacional. Em todos os
continentes, no final dos anos 70, passou a haver uma crescente discussao por
parte da sociedade civil, em torno do reconhecimento legal dos direitos das
minorias étnicas. Como resultado dessas discussfes, os direitos indigenas
passaram a ser reconhecidos legalmente no Brasil em 1988, ano da
promulgacdo da Constituicdo Federal. Entre os direitos conquistados pelos
povos indigenas, destaca-se a possibilidade de sua representacédo juridica®
através de associacdes indigenas. E dentro desse novo contexto de legalidade
juridica que o numero de associa¢fes indigenas, passou a se multiplicar em
todas as regides do Brasil.

Embora seja significativo, nesse cenario, o apoio da sociedade nao-
indigena, h4 que se destacar a atuagdo dos povos indigenas como

protagonistas de sua historia. Dentro desse contexto, liderancas indigenas (no

! Representando as etnias do Alto e Médio Solimdes, Manaus, Alto Rio Negro e Roraima.

2 Representando as etnias dos estados do Amazonas, Rondbnia, Roraima, Acre, Pard e
Amapa.

® Dados: Instituto Socioambiental, Outubro de 2006.

4 Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, Capitulo VIII, Artigo 232.
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Brasil, como também em outros continentes), estdo ativamente envolvidas na
busca do reconhecimento juridico de seus direitos. Desse modo, neste
capitulo, através de breve andlise bibliografica, abordo o movimento indigena
dessas liderancas na busca pelo reconhecimento de seus direitos legais
durante os anos de 1970 e 1980. Este periodo € denominado por Matos (2006)
como Movimento Pan-Indigena®, em que a atuacdo de suas associacdes é
marcada pela construcdo de identidades étnicas genéricas. Posteriormente,
abordo as mudancas ocorridas na politica indigenista e nas relacdes
interétnicas apds a promulgacdo da Constituicdo Federal. Entre os direitos
legais conquistados pelos povos indigenas brasileiros, a partir de 1988,
podemos citar: ConstituicAo da Republica Federativa do Brasil de 05/11/1988
(Artigos 210, 231 e 232); Convencéo da OIT n° 169 de 07/06/1989; Lei n° 9.394
de 20/12/1996 (Artigo 32); Decreto n° 26 de 04/02/1991; Portaria
Interministerial MJ e MEC n° 559 de 16/04/2001; Lei n° 10.172 de 09/01/2001.
Esta legislacédo refere-se, respectivamente, a direitos a diversidade, trabalho,
educacao e saude, especifica e diferenciada.

Com a nova legislacéo, multiplica-se o niumero de atores envolvidos nas
politicas indigenistas e cresce o numero de a¢des de politicas publicas voltadas
aos povos indigenas. Destaca-se, também, o crescimento de projetos
financiados por ONGs, instituicdes nacionais, internacionais, publicas e
privadas. Estas instituicbes passam a incentivar e financiar projetos
direcionados ao etnodesenvolvimento, desenvolvimento sustentavel e,
orientados por teorias de “perda cultural”. Visam, também, a “valorizacao”, o
“resgate” e o “fortalecimento” da cultura dos povos indigenas. Desse modo, 0s

povos indigenas e suas associagdes redirecionam seus discursos em busca de

® Ver MATOS (1997).
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acOes e projetos que lhes garantam acesso aos seus direitos especificos para
atingir a prerrogativa constitucional de autonomia indigena.

No Mato Grosso do Sul, assim como em outras partes do pais, 0s
Guarani e os Terena da Terra Indigena de Dourados também passaram a
constituir suas associacdes. No entanto, aponta Mura (2005), que na
perspectiva ocidental, os projetos (destacando-se os desenvolvidos entre os
Guarani) tendem ao “fracasso”. No sentido de compreender esses “fracassos”,
que também estdo presentes em outros contextos etnograficos, neste capitulo,
busco analisar as relacdes entre os atores indigenas e néo-indigenas
envolvidos nesses projetos. Nota-se que as relacbfes entre estes séo
permeadas por diferentes concepc¢cdes, em torno de economia, natureza,
“tradicdo”, “cultura”, educacao, saude e autonomia indigena. Em outros termos,
€ entre economia do dom e de mercado, estrutura e historia, “tradicdo” e
modernidade que estdo envolvidas as negociacbes e as relacdes entre as
instituicdes financiadoras e as associacdes indigenas. Desse modo, veremos
que, embora os povos indigenas tenham conquistado importantes direitos
legais, ha indmeras contradicGes entre a burocracia legal, estatal e ambiental e
a légica da organizacdo sociocosmologica amerindia. Nesse sentido, estas
analises abrem a possibilidade de compreender as relacdes e as diferentes
l6gicas que orientam os projetos das associacdes indigenas de Dourados.

Ainda, neste capitulo, busco demonstrar que Guarani e Terena
imprimem significados e valores diferenciados as suas associacgoes,
considerando que na constituicdo destas, as etnias reproduzem a logica de
seus esquemas socio-culturais especificos. E, como tal, esta logica orienta,

também, suas relacdes externas com o6rgdos publicos, ONGs e instituicoes
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financiadoras. Para tanto, retomo as andlises empreendidas no segundo

capitulo desta dissertacao, referentes a organizacdo social das etnias.

4.1. O movimento indigena brasileiro: os anos de 1970-1980

No Brasil, a movimentacdo indigena em busca de seus direitos legais
iniciou no final dos anos 70, inicio dos anos 80 (SANT'ANA, 2004:18). Nesse
periodo, 0 movimento contou com significativo apoio, direto e indireto, de varios
setores da sociedade civil. Entre as instituicées envolvidas pode-se destacar os
trabalhos da Comissdo Pro-indio (CPI/SP), o Centro Ecuménico de
Documentacéo e Informacéo (CEDI), Associacdo Nacional de Apoio ao indio
(ANAI), Centro de Trabalho Indigenista (CTI), Conselho Indigenista Missionario
(CIMI) e Operacao Anchieta (OPAN). Estas instituicdes procuraram articular um
movimento em torno da defesa dos direitos humanos e das minorias étnicas.
Destaca-se nesse contexto dos trabalhos do CIMI, que realizou assembléias

indigenas em todo o pais:

A participacdo dos indios em assembléias patrocinadas inicialmente pelo
Conselho Indigenista Missionario (CIMI) resultou, na formacdo de uma
comunidade e de uma identidade supra-étnicas, constituidas como
referéncias para a articulacdo do movimento e a criacdo da Unido das Nacdes
Indigenas (UNI), organizacdo indigena de carater nacional. (MATOS,
2006:35).
Desse modo, ndo era objeto de reflexdes do CIMI, assim como, dos
povos indigenas, questdes relativas a diversidade cultural e as especificidades
quanto as percepcdes nativas de contato com a sociedade nao-indigena.

Matos (2006) define o periodo que antecede a Constituicdo de 1988, como
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Pan-Indigena, em que as relacbes dos povos indigenas com o Estado sdo
marcadas pela construcdo de discursos em torno de seu status de minoria e de
identidades étnicas genéricas (MATOS, 2006:35).

Como método de reivindicacdo, nesse periodo, a ocupacdo de prédios
do oOrgado indigenista, sequestros de nado-indigenas e bloqueio de estradas
foram posturas adotadas pelas etnias Kayapé e Xavante. No entanto, outras
etnias optaram pelas negociacdes diplomaticas com o oOrgao indigenista.
Embora se contraponham, essas diferentes posturas foram organizadas de
maneira coletiva, complementando-se e contribuindo, significativamente, para a
visibilidade do movimento em torno do reconhecimento dos direitos indigenas
pelo Estado brasileiro (MATOS, 2006: 36).

Dentro desse contexto, os povos indigenas da Amazobnia passaram a
criar suas primeiras associacdes, constituindo-se estas como um espaco
significativo das acbes de suas liderancas. Inicialmente, o discurso dessas
associacbes volta-se para o reconhecimento legal do direito a diversidade
sécio-cultural dos povos indigenas, e tém como interlocutor principal o Estado
brasileiro. Nas suas politicas de afirmacao étnica, as associa¢fes reivindicam,
educacao e saude diferenciada e, também, direitos constitucionais sobre seus
territdrios originarios. Sobre essas primeiras associacdes indigenas, observa

Albert:

De fato, as primeiras e poucas organizac8es indigenas criadas nos anos 1980
eram associacdes informais, politcamente ativas, porém pouco
institucionalizadas e voltadas, essencialmente, para reivindicagdes territoriais
e assistenciais dirigidas a um Estado tutor, considerado falho nas suas
responsabilidades legais e sociais. (Disponivel em
http://www.socioambiental.org/pib/portugues/org/amazo.shtm).
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No entanto, no final dos anos 1980, uma nova politica indigenista,
ancorada na garantia legal da organizacdo social especifica dos povos
indigenas, mudou significativamente o quadro de relacfes entre associacdes
indigenas e o Estado brasileiro. Nesse novo contexto de relacdes, as

associacdes indigenas redirecionam seus discursos.

4.1.1. O movimento indigena brasileiro:os anos de 1990 e século
XXI

No Brasil, a Constituicdo Federal promulgada em 1988, reconhece a
diversidade socio-cultural dos povos indigenas. A partir de entdo, um conjunto
de leis, decretos e portarias interministeriais® lhes garante, juridicamente, uma
série de direitos especificos e “diferenciados” em relacédo aos seus territérios, a
educacdo, a saude e a cultura. Entre estes direitos, destaca-se com real
importancia o reconhecimento juridico de suas associa¢cdes. Desse modo, €
certo que, a partir de 1988, intensifica-se o numero de associa¢des indigenas
legalmente constituidas no Brasil. Cabe ressaltar, que a tendéncia a
constitucionalizacdo dos direitos dos povos indigenas tem carater universal, e
essa multiplicagcdo ocorre, também, no cendrio internacional. Em todos os
continentes, houve um aumento consideravel de acbes dos movimentos
indigenas representados a partir de suas associac¢des. Verifica-se, também,

que muitas associa¢des ultrapassam os limites de suas Terras Indigenas e de

seus problemas socio-econdmicos locais, das etnias que a compdem e dos

® Entre os direitos legais conquistados pelos povos indigenas brasileiros, a partir de 1988,
podemos citar: Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 05/10/1988 (Art. 210, 231 e
232); Convencéo da OIT n° 169 de 07/06/1989; Lei n° 9.394 de 20/12/1996 (Art. 32); Decreto n°
26 de 04/02/1991; Portaria Interministerial MJ e MEC n° 559 de 16/04/2001; Lei n°® 10.172 de
09/01/2001. Esta legislacao refere-se, respectivamente, a direitos a diversidade, trabalho,
educacdo e saude especifica e diferenciada.
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paises em que estao territorializadas. Para ampliar suas esferas de atuacéao, as
associacfes indigenas passam a compor confederacfes, federacdes e
organizacées, de ambitos nacionais’ e internacionais®.

Dentro da nova legislacdo, esta previsto que esses direitos especificos e
“diferenciados” devem ser implementados por 6rgaos estatais através de acoes
de politicas publicas. E relevante o fato de que, a partir dessa politica, a FUNAI
deixa de ser a Unica instituicdo publica envolvida na politica indigenista. No
interior da administracdo publica houve uma distribuicdo de tarefas entre os
6rgdos governamentais® que passaram a envolver-se nas acdes indigenistas.

Cabe destacar, também, a multiplicacdo de projetos financiados por
instituicdes privadas, ONGs, ambientalistas, missfes evangélicas, nacionais e
internacionais. Desse modo, atualmente, comunidades e associacfes
indigenas, negociam, diretamente, com prefeituras municipais, secretarias
estaduais, ministérios, bancos, empresas privadas européias e americanas,

UNESCO, ONU e Banco Mundial. Como destaca Albert,

" No Brasil, podemos citar, como exemplo, a Coordenacdo das Organizagfes Indigenas da
Amazénia Brasileira (COIAB). Fundada em 1987, por liderancas indigenas da Amazonia,
integra 75 associacfes indigenas e 165 povos indigenas, representantes de nove estados
brasileiros (AM, PA, MT, RO, RR, TO). Sua estrutura administrativa constitui-se através de
Assembléia Geral, Conselho Deliberativo e Fiscal, e Coordenacdo Executiva (Coordenador
geral, um vice-coordenador, um secretario Geral e um tesoureiro). Como membro da
Coordenacdo das OrganizacBes Indigenas da Bacia Amazonica (COICA), a COIAB esta
diretamente ligada as a¢des do movimento indigena internacional

® Na América do Sul, podemos identificar um ntmero incontavel de confederacdes e
organizagfes. Entre elas, podemos destacar: Confederacion de Nacionalidades Indigenas Del
Peru, Confederacion de Pueblos Indigenas de Bolivia, Coordinadora Andina de Organizacdes
Indigenas, Confederacion de las Nacionalidades Y Pueblos Kichwas Del Ecuador, Coodinacion
de Identidades Territoriales Mapuche, Organizacién Indigena de Colombia, Organizacion
Nacional de Pueblos Indigenas de Argentina, Asociacion de Ecoturismo de Toledo,
Confederacion de las Nacionalidades Indigenas de la Amazénia Ecuatoriana, Confederacion de
Nacionalidades Indigenas de Ecuador, Coordenacdo das Organizacdes Indigenas da Bacia
Amazonica.

° Entre eles, podemos citar: Ministério da Educacédo, Secretarias Municipais e Estaduais de
Educacédo; Ministério da Saude e Funasa; Ministério da Justica e FUNAI; Ministério do Meio
Ambiente (MMA) e Ministério do Desenvolvimento Agrario (MDA); Secretarias Municipais de
Agricultura Familiar, Ministério da Cultura, Ministério do Desenvolvimento Social (MDS);
Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA); Conselho de Gestdo do
Patrimdnio Genético (CGEN). (Matos, 2006:16)
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Para enfrentar estes novos desafios, elas tém hoje, como principais
interlocutores, ndo mais um Estado tutelar e clientelista onipotente, mas uma
rede diversificada de administracdes publicas e agéncias financiadoras com
as quais devem negociar um leque de multi-parcerias, a fim de garantir a
continuidade de sua reproducéo social e cultural em um novo contexto de
interligacdo permanente entre os niveis regional, nacional e internacional.
(DisponivelHttp://www.socioambiental.org/pib/portugues/org/amazo.sht).
Nesse sentido, apos 1988, o movimento indigena e os discursos de suas
associacles, voltou-se para reivindicacbes de acbes de politicas publicas e
financiamento de projetos que efetivamente atendessem as especificidades
dos povos indigenas. Desse modo, modificam-se as relacbes e negociacdes

entre os povos indigenas e o Estado brasileiro, como também, com n&o-

indigenas envolvidos nos projetos. Ou seja, redirecionam seu discurso:

Passamos progressivamente, portanto,na virada dos anos 1980/1990, de uma
forma de etnicidade estritamente politica, embasada em reivindicacoes
territoriais e legalistas (aplicacdo do Estatuto do Indio), para o que se poderia
chamar de uma etnicidade de resultados, na qual a afirmacao identitaria se
tornou pano de fundo para a busca de acesso ao mercado, e sobretudo, ao
“mercado dos projetos”, internacional e nacional, aberto pelas novas politicas
descentralizadas de desenvolvimento (local/sustentavel). (Disponivel em
http://lwww.socioambiental.org/pib/portugues/org/amazo.shtm).

Observa-se que a multiplicacdo de atores, envolvidos nas politicas
indigenistas, acentua problemas nas relacbes entre o Estado e os povos
indigenas: “Essa multiplicacdo de interlocutores tem gerado problemas de
entendimento quanto a conducédo da politica indigenista brasileira, tanto entre o
governo brasileiro e 0 movimento indigena, como também no interior do préprio
governo, devido a inexisténcia de uma coordenacédo entre as diversas acoes
indigenistas dos 6rgdos competentes.” (MATOS, 2006:16-17). Para Gallois a
multiplicacdo de atores envolvidos na politica indigenista, conduz a

ambiguidades quanto ao uso da legislacéo. Legislacdo sujeita a constantes re-

interpretacdes pelos agentes envolvidos e, de fato, quando colocada em
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pratica, contraditoria a dindmica das organizacbes sociais indigenas e do
cotidiano das aldeias (1998:174). Cabe destacar que estas contradicdoes
permeiam, também, as relacbes entre os povos indigenas e seus demais
interlocutores.

E bem verdade que houve uma mudanca significativa nas diretrizes que
orientam 0s projetos para 0s povos indigenas, tanto nas a¢des desenvolvidas
pelos 6rgdos publicos, como entre as agéncias financiadoras. Nos anos 70, os
projetos agricolas implementados pela FUNAI e missdes evangélicas,
pretendiam tornar os povos indigenas economicamente produtivos dentro da
perspectiva ocidental. Isto €, financiavam projetos orientados pela politica
intregracionista vigente na época, no intuito de inseri-los, gradativamente, a
sociedade capitalista. Atualmente, as politicas publicas e instituicoes
financiadoras orientam projetos fundamentados em conceitos de
“etnodesenvolvimento”, “sustentabilidade”, “valorizacdo” e “resgate cultural”,
visando a preservacdo ambiental, fortalecimento da cultura e autonomia
indigena.

De fato, houve a garantia legal dos direitos dos povos indigenas,
multiplicaram-se os projetos e mudaram-se as diretrizes. Contudo, em muitos
contextos, estes projetos ainda ndo tém resolvido questbes especificas a que
se propdem. Verifica-se que, na implementacdo desses projetos tem-se, de um
lado, uma multiplicidade de atores envolvidos na politica indigenista e projetos
ancorados na burocracia estatal, legal e ambiental. Vale notar que esses
projetos séo elaborados a partir de concepc¢bes nao-indigenas de “cultura”,
“resgate de tradicdes”, “preservacdo do meio ambiente” e “desenvolvimento
sustentavel’. De outro lado, estd a dinamica especifica das organizacoes

sociocosmoldgicas amerindias, onde esta legislacdo e estes conceitos nao se
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aplicam. E mais, had que se destacar os diferentes contextos em que estédo
inseridas as aldeias indigenas que, muitas vezes, ndo sdo consideradas no
desenvolvimento dos projetos.

Desse modo, pode-se afirmar que entre os atores envolvidos na
implementacdo de projetos, isto €, entre indigenas e néo-indigenas, tem-se
uma relacdo marcada por diferentes perspectivas quanto a valores
econdmicos, sociais, ambientais, religiosos e culturais. E, sobretudo, diferentes
expectativas frente aos projetos desenvolvidos. Isto posto, passo a discutir
alguns dos principais problemas que permeiam essas relacfes. Esta analise
torna-se relevante na medida em que esses problemas perpassam o cotidiano

das associacoes indigenas brasileiras.

4.2. Associacfes Indigenas: entre o dom e o mercado

Na literatura etnoldgica, a logica da reciprocidade (economia do dom) é
um tema classico®. No contexto de relacdes interétnicas, atualmente, varios
antrop6logos™! tém ressaltado as contradicdes entre economia do dom (que
orienta a légica da economia indigena), e economia de mercado (que orienta a
l6gica da economia ndo-indigena). Para a grande maioria dos pesquisadores, a
incompatibilidade entre essas diferentes concepcdes explica os fracassos dos
projetos econdmicos entre as comunidades indigenas.

A economia do dom equaciona todo o sistema de troca nas sociedades

amerindias. Nesta logica, troca-se bens, riquezas e produtos, entretanto, o que

° Entre os que se dedicaram ao tema, podemos destacar: MALINOWSKI (1922), MAUSS
(1923-1924) e LEVI-STRAUSS (1949).
! Entre eles, BAINES (2001), GALLOIS (1998;2005), MURA (2005), MATOS (2006), PIMENTA
(2006).
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se troca ndo sao objetos de valor exclusivamente econdémico. Trocam-se,
também, valores e simbolos da sociedade, reciprocidade e rivalidade através
de amabilidades, banquetes, ritos, servicos militares, mulheres, criancas,
festas, feiras e visitas. Na economia do dom as trocas ndo se fazem entre
individuos e, sim, entre coletividades. Sao regras de organizacdo social
estabelecendo comunicacdo, sociabilidade e alianca entre grupos (MAUSS,
[2003 (1923-1924)]).

Contrapondo-se a logica do dom, na sociedade ocidental, os produtos
assumem um papel central para 0 comércio, e as trocas se fazem entre
individuos. Contudo, Mauss indica que nem tudo é classificado em termos de
compra e venda nesta sociedade. Em determinados contextos, a moral
ocidental €, ainda, orientada pelo dom (presentes, festas, hospitalidade),
sugerindo, desse modo, que as duas légicas podem coexistir em uma
sociedade.

No contexto atual, varios projetos voltados aos povos indigenas buscam
desenvolver a “sustentabilidade” e o etnodesenvolvimento através do comércio
de produtos que representam a “verdadeira cultura indigena”. Desse modo,
chefias, associacbes e comunidades se véem obrigadas a dividir a sua
producao entre o dom e o mercado.

Em seu artigo “Reciprocidade, mercado e desigualdade social entre os
Ashaninka do rio Amoénia” (2006), partindo de um caso etnografico, Pimenta
discute como dom e mercado permeiam as relacdes sociais Ashaninka através
da cooperativa. Dessa analise, Pimenta (2006) demonstra que se economia de
dom e de mercado se contrapdem, contudo, podem coexistir nas relacdes
sociais amerindias. Entretanto, como bem argumenta Pimenta, a capacidade

para uma chefia articular as duas formas de economias, através de uma
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cooperativa ou associacdo, se faz, imprescindivel o acesso e o dominio dos
conhecimentos e cédigos nao-indigenas™?.

Segundo Pimenta, Kishare e Antonio Pianko, dois chefes Ashaninka
receberam verbas da FUNAI para formar duas cooperativas, sendo o recurso
revertido a compra de mercadorias. Kishare distribuiu 0os bens entre os
membros de seu grupo, sem exigir reciprocidade material imediata. Contudo,
sem corresponder aos principios da economia de mercado da cooperativa,
Kishare perdeu apoio do oOrgao indigenista e, também, a possibilidade de
investimentos futuros em sua cooperativa. Posteriormente, ocorreu a dispersao
dos membros de seu grupo. Quando Kishare distribuiu os bens entre os
membros de seu grupo, sem exigir contrapartida material, orientou-se pela
l6gica do dom. Orientado pela logica da generosidade, este chefe procurou
manter seu prestigio e reconhecimento social. Nessa perspectiva, a
reciprocidade material € secundaria: “sua atitude insere-se na légica da dadiva
e esta em sintonia com o sistema de valores da sociedade Ashaninka, que vé
na generosidade um comportamento natural e condena a acumulagéo de bens,
conduta considerada egoista, social e moralmente reprovada.” (PIMENTA,
2006: 14). Ou seja, na cooperativa de Kishare, a economia do dom engloba a
economia de mercado.

Antonio Pianko redistribuiu as mercadorias entre os Ashaninka, contudo,
como contrapartida, exigiu a reciprocidade imediata de produtos agricolas e
pecas de artesanato. Orientado pela economia de mercado, em sua

cooperativa as trocas com os Ashaninka tém valor essencialmente econémico,

' para Pimenta s&o as relagBes interétnicas o melhor entendimento do mundo néo-indigena,
da economia de mercado e do modo de funcionamento da cooperativa que permitem as
chefias, cooperativas e associa¢des indigenas de articular a economia do dom e de mercado.
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sendo a moeda usada como referéncia para as trocas. Ou seja, na sua
cooperativa, a economia de mercado engloba a economia do dom.

O dominio dos codigos ndo indigenas™® permitiu a Antonio Pianko
corresponder as exigéncias da economia de mercado. Desse modo, sua
cooperativa cresceu e este chefe correspondeu as expectativas externas dos
agentes financiadores. Pianko garantiu seu prestigio externo e recebeu novos
investimentos por parte de ONGs e apoio de antropélogos e da FUNAI. Desse
modo, garante aos Ashaninka acesso constante de bens materiais externos,
assegurando seu prestigio interno.

Embora a logica de mercado, através da cooperativa, permeie as
relacbes de Antonio Pianko com a maioria dos Ashaninka, Pimenta observa
que em momentos especificos a economia do dom engloba a economia de
mercado, garantindo a logica da generosidade que constitui a chefia amerindia.
Quando distribui tabaco, sal, remédios e bens em sua casa, “Antonio aproveita
essas visitas para fazer uma demonstracdo de generosidade e aumentar seu
prestigio.” (PIMENTA, 2006:15). Dessa maneira, segundo Pimenta, “Antdnio
contrariamente a Kishare, garantiu a reciprocidade da relacdo de troca e a
perenidade de seu negocio.” (2006:15).

Além das discussbes sobre dom e mercado, Pimenta aponta as
alteracOes na organizacao social Ashaninka inseridas através da cooperativa e
sua economia de mercado. Entre as alteracdes esta a concentracdo do poder

politico* e econémico® da familia de Antonio Pianko. Concentracdo que

¥ Casado com uma nao-indigena, sua familia domina o portugués e a matematica e, para
Pimenta, é a Unica familia capaz de compreender, de estar a frente de projetos e gerenciar a
economia de mercado da cooperativa e da associacéo (2006:28).

' Pimenta destaca que a organizacdo da cooperativa, da associacdo, assim como, 0s cargos
criados a partir do contato, como de professores, agentes de salde e agentes agro-florestais
séo ocupados pelos filhos e parentes de Antonio Pianko (2006:26).
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provoca, inevitavelmente, a desigualdade social e econdmica entre estes e 0s
outros Ashaninka do rio Amonia. Enquanto os Ashanika tém acesso a produtos
de primeira necessidade - sal, anzol, sabao, tabaco, remédios -, a familia
Pianko possui barcos, motosserra e fogdo a gas. Quando a comunidade
necessita ter acesso a esses bens, Pimenta ressalta que o servico €, também,
mercantilizado (2006:28). Desse modo, a economia mercantil engloba as
relacdes sociais entre o chefe e a comunidade. Para Pimenta, este fato acaba
criando uma diferenciacdo e acumulacdo que rompe com a logica da
redistribuicdo amerindia (2006:26).

Gallois, refletindo sobre a economia de mercado entre os amerindios,
argumenta que “é muito perigoso mercantilizar apenas produtos reconhecidos
como ‘indigenas’, pois se corre o risco de comercializar as proprias relacdes
sociais indigenas.” (1998:177). Cabe lembrar que entre as sociedades
amerindias, a producdo agricola e o artesanato, estdo diretamente ligados a
producdo familiar. E a producao familiar esta ligada a uma série de redes
sociais orientadas pela economia do dom. Isto €, nessa esfera os produtos
trocados ndo possuem valor exclusivamente econémico. Trocam-se, também,
valores e simbolos da sociedade e, sobretudo se estabelecem aliancas. Na
medida em que 0s projetos incentivam o comeércio desses produtos, as redes

de relacdes sociais inerentes a familia, como também, entre os grupos

familiares®® sé&o, significativamente, alteradas: “... em muitos lugares o que é

> Os Ashanika tém acesso a produtos de primeira necessidade (sal, anzol, sabao), a familia
Pianko possui barcos, motosserra e fogéo a gas. Quando a comunidade necessita ter acesso a
esses bens, o servigo € inserido na economia de mercado (PIMENTA, 2006:28).

'® segundo Pimenta, os Ashaninka esforcam-se para adequar seu artesanato dentro dos
padrdes de estética exigidos pelo comércio. Entretanto, os “brancos da Piti” (familiares da
esposa de Antonio Pianko), produzem pecas de artesanato que correspondem a esses
padrdes. Essas pec¢as, misturam-se ao artesanato indigena e sao vendidos como “verdadeiros
produtos Ashaninka”. Desse modo, algumas familias Ashaninka tém seu artesanato recusado
pela cooperativa, em detrimento das pecas dos parentes brancos de Antonio Pianko (2006:27).
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rompido com as politicas publicas, € justamente essa rede de troca, que
encerra 0s mais importantes valores culturais e sociais...” (GALLOIS, 2005:33).

Articulando as analises de Pimenta e Gallois, compreendemos que nos
projetos voltados aos povos indigenas, sem considerar essas redes de
relacfes sociais, 0 que instituicdes indigenistas e agéncias financeiras propéem
€ exatamente o contrario. Procuram incentivar a producdo e o comércio de
produtos diretamente relacionados a economia nativa ou a cultura indigena,
pois estes representam a “verdadeira indianidade”. Como propde Gallois nos
projetos voltados aos povos indigenas, deveria-se discutir, detalhadamente,
como a légica dom opera entre os grupos. Ou seja, quais 0s produtos, valores
e simbolos, significativamente trocados, e em quais esferas a economia do
dom estabelece sociabilidade e aliancas (2005:32). Assim como, se deveria
analisar quais as alteragcbes que ocorrem nas relacdes sociais dessas
sociedades quando a economia de mercado acaba por englobar a economia do

dom.

4.2.1. Associacfes Indigenas: “a natureza como mal entendido

interétnico” '’.

No final do século XX, as questdes relativas ao meio ambiente passaram
a ser amplamente discutidas por varios segmentos da sociedade civil ocidental.
ApOs varios séculos de desenvolvimento industrial, atividade econdmica que
atingiu, consideravelmente, o meio ambiente, em todos os continentes, cresceu

0 numero de ambientalistas. A partir de entdo, um nuimero incontavel de ONGs

" Embora orientados por diferentes concepcdes, os discursos ambientalistas indigenas e néo-
indigenas tém o interesse comum de preservacdo de plantas, animais, florestas e rios. Para
SAHLINS (1981), DESCOLA (1988) e ALBERT (2002), estas diferentes perspectivas em
relacédo a Natureza, sédo definidas como “mal entendido interétnico”, porém, “produtivo”.
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e instituicbes passaram a se organizar em torno da ideologia de preservacéao
ambiental*®.

Dentro do contexto internacional de ascensdo do ambientalismo e de
politica interétnica através de ONGs e instituicdes financeiras, emergem nos
discursos das liderancas indigenas preocupacdes com a preservacao do meio

ambiente. Dos discursos indigenas, emergem as representacdes construidas

pelos ambientalistas em relacdo aos povos indigenas:

. respeito pela natureza, atitude benévola para com plantas e animais ou
cuidado de ndo pbér em perigo o equilibrio dos ecossistemas foram erigidos
em atributos ostensivos das populagdes tribais, motivando em grande parte a
simpatia que se lhes dedica. Muitas organizagbes ecologicas, alias,
encontram uma fonte de inspiracdo nas visdes de mundo dos indios da
Amazbnia ou da América do Norte, convertidos pela midia em simbolos da
convivéncia harmoniosa com uma natureza cada vez mais ameaca.
(DESCOLA, 1998:24).

Este discurso, que vai ao encontro dos propédsitos dos ambientalistas,
Ihes garante acesso a recursos e apoio de instituicdes financiadoras. Sobre os

Guarani-Kaiowa, observa Pereira:

A maior parte das liderancas jovens demonstra razoavel conhecimento e
interesse pelo debate ecoldgico, que cada dia ocupa maior espaco dentro das
preocupacfes das agéncias governamentais e ONGs das quais dependem
para conseguir recursos. Lidam muito bem com as concepcdes destes
agentes, que muitas vezes véem os indios como seres integrados a natureza,
e utilizam esse conhecimento para angariar recursos importantes para o
fortalecimento das composicdes politicas. (PEREIRA, 2004:199).

Nota-se, entretanto, que nao se pode simplificar o discurso amerindio, a
simples reprodugcdo de categorias nado-indigenas. H4 que se compreender a
reelaboracdo destas categorias a partir de seus esquemas sociocosmolégicos.
De acordo com Albert, “o discurso indigena das ultimas décadas se funda em

um duplo enraizamento simbdlico: numa auto-objetivacdo por meio das

'8 para Albert (2002), a consagracdo das discussfes sobre a preservacdo do meio ambiente
ocorreu na ECO 92, na cidade do Rio de Janeiro.
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categorias brancas da etnificacdo (“territorio”, “cultura”, “meio ambiente”) e
numa reelaboracdo cosmoldgica dos fatos e efeitos do contato.” (2002:242).
Davi Kopenawa, xama Yanomani, em seus discursos politicos, revela a
profecia cosmoldgica de exterminio dos xamas como uma das tragicas
consequéncias do garimpo do ouro em suas terras (ALBERT, 2005:254).

Retomando a concepcao do perspectivismo (VIVEIROS DE CASTRO,
1996) analisado no segundo capitulo, vimos que a classica oposicdo entre
Natureza e Cultura ndo se aplica as sociedades amerindias. Ao contrario da
dicotomia moderna, em que Cultura e Natureza, ocupam dominios distintos, no
universo séciocosmologico amerindio, humanos, animais e plantas sdo dotados
de caracteristicas humanas e sociais (VIVEIROS DE CASTRO, 1996:116). Ou
seja, as relacbes que estabelecem com a Natureza sédo, antes de tudo,
relacfes sociais entre sujeitos dotados de humanidade.

Nesse sentido, para os Guarani-Kaiowa, a destruicdo das florestas é
compreendida como a destruicdo de sujeitos que povoam seu universo social:
“Sem a enorme heterogeneidade de formas de vida abrigadas na floresta, a
existéncia humana torna-se arida, carente de mistério e alteridade.” (PEREIRA,
2004:172). Desse modo, se as sociedades amerindias devem ser vistas como
“protetoras” do meio ambiente, esse fato se da antes de tudo, pela forma
especifica que estabelecem suas relacbes com a Natureza, e ndo por questdes
puramente ideoldgicas.

Para Gallois hda uma concepcdo errada do que sejam “formas
tradicionais de manejo indigena”. Citando os trabalhos do pesquisador

Colchester®®, esta autora demonstra que:

19 Este pesquisador, estuda questdes relacionadas ao desenvolvimento e biodiversidade entre
0s povos indigenas da América.
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... hunca foi provado que os indios tenham nem uma preocupac¢ao, nem uma
pratica de conservacdo do ambiente. Ele mostra que a relacdo equilibrada
gue os indios tém com o ambiente se deve ndo a uma pratica consciente de
conservacgdo, mas sim a um equilibrio das suas formas de rela¢des sociais,
que geram um equilibrio do impacto sobre o meio ambiente. (GALLOIS,
1998:177).

Contrariando a perspectiva ndo-indigena, o “bom manejo” da roca e da
mata para os Guarani-Kaiowa compreende a boa relacdo que estabelecem
com o0s espiritos protetores das espécies que nela habitam. Ou seja, “as
atividades que os Kaiowa realizam no manejo do meio natural seguem certos
condicionamentos socioldgicos, espaciais e cosmoldgicos fora dos quais
perdem todo o sentido.” (PEREIRA, 2004:179). Desse modo, compreende-se a
observacdo de Albert para a Amazbnia, que embora os povos indigenas
estejam mercantilizando os recursos naturais inseridos em suas terras, este
comércio €, ainda, em baixa escala, ndo se comparando a exploracdo nao-
indigena na regi&o?°.

Na medida em que a sociedade ocidental estendeu a Natureza seus
principios de direito juridico, nos projetos econbmicos financiados e
desenvolvidos para as comunidades indigenas deve estar assegurada a
preservacao ambiental. Nas diretrizes para 0 acesso aos recursos destinados a
projetos financiados pela “Carteira Indigena”, esta claro que: “A Carteira ndo
apoiara projetos com atividades ou acfes que possam degradar ou agredir 0
meio ambiente.” (2004:09).

Estas instituicdes financiadoras definem o que € ... ‘gestdo’ correta de
desenvolvimento econémico da terra indigena, indicando o que é permitido, € 0
gue nao é permitido, negando a capacidade de cada comunidade decidir sobre

suas formas de gestéo, sobre o0 uso que ele pode exercer dos recursos de suas

%0 Disponivel em http://www.socioambiental.org/pib/portugues/org/amazo.shtm. Acessado em
28/10/07.
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terras.” (Gallois, 1998:175). Desse modo, sdo frequentes as interdicbes aos
povos indigenas as reservas naturais inseridas nas suas Terras Indigenas.

Entretanto, para Albert:

No debate sobre as potencialidades das terras indigenas como areas de
preservacdo ambiental e de desenvolvimento sustentavel, deve-se, portanto,
evitar tanto o estereétipo dos indios ecologistas (“auténticos”), quanto a
caricatura inversa dos indios predadores (“aculturados”), baseada na idéia
redutora de que o simples acesso das sociedades indigenas ao mercado
fatalmente transforma seus membros em agentes de destruicdo do meio
natural. (Disponivel
http://www.socioambiental.org/pib/portugues/org/amazo.shtm).

No entanto, entendem as instituicdes financiadoras que as praticas de
exploracdo de ouro, diamantes ou madeira contradizem o0s projetos em
“etnodesenvolvimento” e “desenvolvimento sustentavel” que devem orientar a
economia nativa. Contradizem, também, os métodos de preservacdo ambiental
e a sobrevivéncia de geracOes futuras, nos quais para os ambientalistas, as
Terras Indigenas tém importancia fundamental.

Cabe relembrar que, nesse contexto contemporaneo de ideologias
ambientalistas, se esquece que parte significativa dos povos indigenas foi, ao
longo dos ultimos séculos, submetida ao confinamento e sedentarizacdo. No
primeiro capitulo desta dissertacdo, vimos que no atual Estado do Mato Grosso
do Sul, os Guarani e os Terena foram inseridos nesse processo. Esta prética
atingiu, diretamente, as relagbes sociais entre os grupos familiares, como
também, a sua economia agricola de subsisténcia. Dentro de um contexto de
aldeias superpopulosas e esgotamento de recursos naturais, instituicoes

financiadoras esperam que, no Mato Grosso do Sul, Guarani e Terena tornem-

se economicamente produtivos, ecologicamente sustentaveis e preservem o
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meio ambiente®*. E oportuno lembrar que, no estado, fazendeiros vem, ha
décadas, destruindo e desgastando, sistematicamente, as florestas, os rios e 0
solo, para a implantacdo da agricultura moderna da soja e criacdo de gado.
Destruicéo esta, verificada no interior das Terras Indigenas, outrora arrendadas
a estes fazendeiros. Dessa maneira, torna-se imprescindivel a recuperacéao do
solo das areas indigenas. Contudo, Pereira (2004) destaca que a recuperacao
ambiental das areas Guarani-Kaiowa néo alcanca os resultados esperados: “A
diminuicdo na produtividade das ro¢cas humanas, provocada pela infestacao de
gramineas, encontra seu correlato direto no distanciamento em relacdo ao
modo correto de se viver — teko katu -, inspirado no comportamento dos
deuses.” (PEREIRA, 2004:193). Nesse sentido, a recuperacdo ambiental n&do
requer a interferéncia humana, esta sim, diretamente ligada a relacdo dos
Guarani-Kaiowa com o0s seres xamanicos ndo-humanos associados a esses
espacos. A interferéncia humana so pode se dar através do xama e do sistema

de rezas (PEREIRA, 2004:198).

4.2.2. AssociacOes Indigenas: a “perda” da cultura

Verifica-se que instituicbes indigenistas e agéncias financiadoras

desenvolvem seus projetos com uma concepc¢ao ultrapassada de “cultura”.

2L Verifica-se que nas diretrizes para a aprovacdo de projetos pela Carteira Indigena, o
MMA/MDS financiara: (1) ampliagdo, melhoramento e implementacdo de praticas sustentaveis
para producdo, beneficiamento e comercializacdo de alimentos; (2) praticas sustentaveis de
producéo, beneficiamento de matéria-prima e comercializacdo do artesanato; (3) praticas
sustentaveis de beneficiamento e comercializagdo de produtos agroextrativistas; (4)
revitalizagdo de préaticas e saberes tradicionais associados a produgdo de alimentos, ao
agroextrativismo e ao artesanato; (5) capacitacdo técnica e operacional das organizacdes e
comunidades indigenas para gerir projetos. (2004:7-9).
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Sobre as diferentes concepcdes entre o conceito de cultura utilizado pelas

instituicdes, e o conceito de cultura utilizado na antropologia, escreve Gallois:

Tais instituicbes protecionistas ainda lidam com um conceito de cultura
definido como uma série de tracos supostamente auténticos, que podem se
perder ou se trocar, enquanto nos lidamos com um conceito de cultura
definido como um processo, 0 agenciamento desses tracos. Ao apoiar-se — e
nao apenas por ingenuidade ou desatualizacdo tedrica — numa definicdo de
cultura como algo “dilapidavel” (cf. M. Carneiro da Cunha), essas instituicbes
se arrogam o direito de construir um modelo protecionista que pretende evitar
que os indios percam 0s tracos supostamente auténticos que caracterizam o
gque elas consideram imanentes ao “ser indio”. Elas se atribuem o direito de
vigiar o que elegem como marca da “verdadeira” indianidade. (1998:174).

Junto a este ultrapassado conceito de cultura, estas instituicoes
trabalham com concepcdes de “tradicdo”, “ancestralidade” e “autenticidade”
pensados como um conjunto de valores internalizados. Acreditando que outrora
estas sociedades viviam em estado de isolamento, reproduzem as
representacbes de que, através do contato sistematico com a sociedade
capitalista, os povos indigenas “perderam” sua “tradi¢cdo” e “cultura”.

Nesse ponto, cumpre novamente retomar as analises empreendidas no
segundo capitulo. Vimos que os povos indigenas que habitavam o Mato
Grosso do Sul, entre eles os Guarani, Guana, Terena e Kadiwéu, ndo se
mantinham isolados antes da presenca colonizadora. Estes sim estabeleciam,
articulavam e constituiam rela¢des entre si, orientadas por suas concepgoes de
alteridade. Recuperando o conceito de cultura desenvolvido por Sahlins (1997),
compreende-se “cultura” como uma dindmica de construcdo simbdlica,
historicamente negociada pelos atores de uma sociedade. Sedimentada nesse
conceito, a antropologia compreende que povos indigenas ndo “perdem” tragcos
culturais em contato com outras sociedades. Estas sociedades sim,

ressignificam, constantemente, os eventos historicos, imprimindo-lhes novos
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significados a partir de seus valores culturais especificos. Orientado por este
conceito de cultura pode-se, por certo, afirmar que o0s processos de
“aculturacao” indigena ndo se efetivam através do contato. Nessa medida,
estamos longe do “pessimismo sentimental” (Sahlins, 1997), construido em
torno de nocdes de “perda cultural”, que impregnou as instituicées indigenistas
e os trabalhos etnoldgicos a partir dos anos de 1940.

Acreditam também estas instituicbes, que a valorizacdo de tracos
culturais diacriticos nos quais enfatizam seus trabalhos, contribui,
significativamente, para os processos de construcao de suas identidades
étnicas e de resisténcia cultural frente a sociedade capitalista moderna. Ou
seja, estas instituicbes definem a priori 0 que € ser “verdadeiramente indio”,
como também, quais os tracos que definem a identidade étnica. Contrapondo-
se a essa perspectiva, analisamos, no segundo capitulo, através de quais
perspectivas os amerindios elaboram suas relacdes de identidade e alteridade.
Orientados por principios séciocosmologicos, vimos que a construcdo dessas
categorias independem da presenca n&o-indigena. E dentro do grupo de
parentes, com quem compartilham a consubstancialidade e a comensalidade,
onde fabricam corpos e se constréi socialmente a pessoa, que opera a
identidade no universo social amerindio. Para além dessa esfera social, estéo
0S ndo-parentes, os ‘Outros’, a alteridade, ou seja, o0s
afins/estrangeiros/inimigos. Vimos também, como esses universos sociais séo
dindmicos e contextuais. Através do casamento, morte, adocdo ou guerra, 0
inimigo pode se transformar em parente, ou seja, construir uma identidade
social, sendo o contrario também verdadeiro.

O discurso da “perda cultural”, é bem verdade, perpassa também o

discurso amerindio, e esta presente nos espacos de atuacao das associacdes
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indigenas. Entre estes, a relacdo com o passado é marcada pela “perda” da
lingua, dos rituais, dos cantos, da medicina tradicional, da religido. No entanto,
recuperando a citacdo acima, de Albert (2002), “cultura” é, também, uma
categoria que passa pela ressignificacdo indigena. Observa-se que esta
retérica opera em momentos especificos de politica de relacdes interétnicas,
como nos encontros entre as liderancas indigenas, entre organizacoes
indigenas e com nao-indigenas. Nesse espaco politico “é preciso falar de si,
trazer seus representantes e mostrar sua cultura.” (MOREIRA, 2005:9). Assim,
nesse espaco politico, se elegem os “verdadeiros conhecedores das tradi¢coes”
e 0s modos de representar a sua “verdadeira” cultura. Na Associacdo dos
Moradores do Bairro Marcal de Souza, organizada pelos Terena de Campo
Grande observa Sant’Ana: “A cultura retomada e ensejada pela associacéo, é
assumida e vivida pelos autores que a proclamam como auténtica. E
justamente por ser considerada como a verdadeira e tradicional manifestacao
do grupo é que ela (a cultura) ganha status de bandeira do movimento da
associacdo.” (2004:89).

Através da retdrica da “perda cultural”’, instituicbes indigenistas
multiplicam projetos de valorizacdo cultural, através do “resgate da cultura
tradicional”®®. Dessa maneira, o “voltar a fazer” (inclusive objetos ligados &
organizacdo da vida material), visa a promover o “fortalecimento da cultura
indigena”. Dessa forma, comunidades e associacfes indigenas véem-se
obrigadas a modelar sua “cultura” dentro de critérios que séo estabelecidos

externamente. “Procuram definir o modo e o produto para representa-los no

22 Como exemplo, podemos citar o Prémio Culturas Indigenas - Edicdo Angelo Cretd, criado
pelo Ministério da Cultura em abril de 2006, instituido pela Secretaria da Identidade e da
Diversidade Cultural em 2005, em parceria com a Associacdo Guarani Tenonde Pora — SP.
Este prémio busca ajudar as comunidades e associacdes indigenas a “fortalecer sua cultura”,
através do “voltar a fazer” festas, rituais, musicas, cantos, dangas, teatros, medicina tradicional,
pinturas corporais, arquitetura tradicional, artesanato.
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palco externo a aldeia, no qual é preciso produzir os produtos agora
procurados e valorizados no mercado das representacfes das tradicdes
indigenas.” (MOREIRA, 2005:17).

Como resultado da perspectiva adotada pelas agéncias indigenistas, no
mercado, atualmente, encontra-se uma infinidade de produtos indigenas em
forma de CDs, DVDs, artesanatos, livros e projetos de promocéo do turismo em
aldeias. Entretanto, pode-se, por certo, dizer que esses produtos voltados ao
mercado acabam, inevitavelmente, tendo outro significado na pesquisa
antropoldgica. Estes devem, sim, ser analisados como experiéncias de
objetivacao cultural, na medida em que sdo extraidos de seu contexto original,
adquirem novas significacbes que transbordam as primitivas (CUNHA,
1987:102).

De fato, esses produtos garantem visibilidade externa e reconhecimento
da diversidade cultural dos povos indigenas, principalmente entre os nao-
indigenas. Contudo, necessariamente, ndo fortalece suas relacfes sociais
internas. Para antropologos e linglistas, conhecimentos tradicionais sO
continuam tendo significado quando sdo operados dentro de seus contextos
sécio-culturais especificos, com suas formas de enunciacdo e transmissao
(GALLOIS, 2005:32). Como observa Medeiros, “ndo se fazia dancas fora das
festas, nem cantos fora dos rituais, ndo se tocava os instrumentos fora dos
trabalhos coletivos ou cerimoniais.” (2006:12).

Entre os amerindios, a transmissdo de seus conhecimentos
“tradicionais” € um processo que requer seu espaco e tempo especifico. O
resgate de saberes, mitos, rituais, medicina, dancas, cantos, xamanismo e
discursos politicos estdo ligados a um processo interno e sdo acionados na

constante busca de solu¢des para seus problemas. E 0 que se percebe em
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Dourados, quando Guarani e Terena, seja no cotidiano, seja nas Aty-Guacu,
seja através de suas associacdes, estdo em busca de respostas e solucdes
para problemas internos (violéncia, suicidio, fome, droga, alcool, falta de
recursos, divergéncias politicas) e externos (politica interétnica, “perda
cultural”, mercado, projetos, recursos). Ou seja, como ressalta Moreira, “desse
angulo ndo se tem escassez ou perda cultural” (2005:17), na medida em que
trocam conhecimentos, experiéncias e alternativas para o futuro (GALLOIS,
2005:33).

Empreendida essas andlises, € entre economia do dom e de mercado,
entre diferentes perspectivas de natureza e da retdrica de “perda” cultural, que
se revela a incompatibilidade entre as diretrizes para projetos e politicas
indigenistas e organizacdo social amerindia. Projetos construidos a partir dos
valores da sociedade n&o-indigena e, mais que isso, negando aos povos

indigenas seus direitos a autonomia e, também, a sua prépria historicidade:

Quando ouvimos o0s indios reivindicar autodeterminacdo e autonomia,
devemos entender que eles manifestam estar conscientes de que ndo vivem
em autarquia, entender que eles estdo pedindo melhores condigBes de
didlogo conosco, porque desejam alcancar condigbes de igualdade nos
diferentes niveis de relacBes que mantém com a nossa sociedade. Ora, tanto
a legislacao vigente como a pratica indigenista das instituices protecionistas
oficiais, no Brasil, negam a possibilidade de um didlogo em busca de
igualdade. Essas instituicbes continuam se apoiando numa visdo de povos
indigenas vivendo em autarquia, fechados sobre si mesmos, frageis e,
portanto, objetos de uma protecdo especial. (GALLOIS, 2005:174).

Ou seja, autonomia indigena que segundo Gallois (2005) deve ser
entendida como “meta” dos povos indigenas em busca de igualdade de dialogo
com a sociedade nao-indigena. Entre as metas, o reconhecimento por parte
das instituicdes indigenistas e da sociedade nao-indigena como um todo que,
embora submetidos a condi¢cdes contraditorias e adversas, sdo sujeitos de sua

historia e de seu destino.
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4.3. Associagdes Indigenas de Dourados: desafios e perspectivas

Nos anos 70 e 80, no Mato Grosso do Sul, as relacées entre a FUNAI e
os indigenas, eram intermediadas pelo capitdo de aldeia. Nesse periodo, os
projetos agricolas implementados no estado pela FUNAI eram diretamente
negociados com esta chefia®®. Segundo Brand, “E de sua responsabilidade
organizar o trabalho dos tratores que a comunidade tem e decidir sobre quais
terras serdo preparadas primeiro, aléem de distribuir sementes e demais
implementos necessarios e/ou disponiveis.” (2001:78).

Desse modo, os recursos (sementes, oleo, trator, veneno) destinados a
producao agricola nas Terras Indigenas, se constituiam como fator de prestigio
do capitdo. Embora o capitdo fosse instituido pelo 6rgdo indigenista, este se
mantinha fiel ao seu grupo de parentes e aliados politicos, entre os quais,
orientado pela légica da generosidade, redistribuia os recursos®*. Desse modo,
compreende-se que a administracdo politica e os recursos destinados as
Terras Indigenas, eram, e atualmente ainda sdo, motivos para constantes
conflitos entre as liderancas e suas parentelas.

Nesse contexto, os projetos implementados pela FUNAI estavam
baseados na mecanizagao intensiva, e tinham como objetivo “tornar as areas
indigenas produtivas e autbnomas”. Nesta perspectiva, “tornar as areas
produtivas”, significava integrar as Terras Indigenas a economia agricola

capitalista regional (BRAND, 1993:176). Entretanto, o 6rgdo indigenista

8 A politica de integracdo econdmica da FUNAI, e suas relagdes com as aldeias através do
capitdo, gerenciador de recursos e projetos agricolas é observada em outros contextos
etnograficos. Entretanto, a movimentagdo de liderangcas indigenas em busca do
reconhecimento legal de suas organizacdes sociais especificas mudara, significativamente,
esse quadro de relages.

**Cabe lembrar novamente gue um indigena Terena foi capitdo por 26 anos da aldeia
Jaguapiru. Sobre sua administracédo, convergem os discursos Guarani de exploracao, violéncia
e dificuldades de acesso aos recursos destinados a Terra Indigena.
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desconsiderava as especificidades da organizacdo econdmica indigena. No
caso Guarani, no segundo capitulo desta dissertacdo, vimos que entre esta
etnia, a producdo e a reciprocidade econbmica esta diretamente ligada a
constituicdo de seus lacos de parentesco, entre seus parentes proximos e
aliancas politicas. Ou seja, a grande maioria desses projetos, visto de uma
perspectiva ocidental, tende ao *“fracasso”. Mura, aponta quatro fatores
relevantes para o “fracasso” dos projetos econdmicos implementados entre os
Guarani, no Mato Grosso do Sul, ao longo dos ultimos anos: (1) o processo de
colonizacdo de seus territorios; (2) as caracteristicas da organizacédo social e
politica dos Kaiowa e Nhandeva; (3) as consequéncias da intervencao do
Estado na organizacdo politica das areas indigenas; (4) a transformacao da
organizacdo tecno-econdmica desses indigenas em resposta adaptativa as
caracteristicas socio-ecoldgicas —territoriais da regido (2005:54).

Por outro lado, verifica-se que o0s projetos de producdo agricola
direcionados aos Terena correspondem as expectativas do 6rgao indigenista e

das agéncias financiadoras:

arrendando as terras pertencentes aos Guarani, utilizando recursos
mecanizados, eles conseguiram obter safras agricolas consideraveis. Em
1983 foram colhidas na reserva de Dourados cerca de trinta mil sacas de
soja, abrindo caminho para financiamentos agricolas através da rede
bancaria. Ao contrario de significar uma melhoria nas condi¢cbes de vida, a
profunda concentracdo de renda entre 0s terena acirrou perigosamente o0s
conflitos interétnicos e fundiérios. (LEVCOVITZ, 1998, 46).

Para compreender o “sucesso” Terena, em Dourados, podemos apontar
(1) a economia tradicional Guana-Terena é predominantemente agricola; (2) o
papel “civilizador” atribuido pelo SPI-FUNAI, e assumido pelos Terena junto
aos Guarani; (3) a insercdo Terena nos 0rgaos institucionais de administracéo

da Térrea Indigena; (4) o modo especifico como estabelecem suas relacdes
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econbmicas e sociais, entre elas, suas relacées de alteridade através da légica
da predacéo.

No passado e no contexto atual, “fracassos” e “sucessos” de projetos e
acOes indigenistas entre as etnias brasileiras sdo observados em muitos
contextos etnograficos. Neste capitulo, vimos que apds a Constituicdo Federal
de 1988, legislacdo, instituicbes indigenistas, ONGs, ambientalistas,
antropologos trabalham no sentido de reverter estes quadros. Estas instituicdes
buscam atender as especificidades dos povos indigenas, multiplicando
projetos, acdes e politicas publicas. Vimos, também, que os povos indigenas
passaram a atuar diretamente no desenvolvimento desses projetos, estando
representados, em muitos casos, por suas associa¢des indigenas. Contudo,
embora com objetivos comuns, das andlises empreendidas acima, pode-se
concluir que indigenas e nao-indigenas tém perspectivas diferentes frente as
acOes indigenistas, assim como, expectativas diversas em relacdo aos
projetos.

E bem verdade que a anélise da perspectiva ndo-indigena € significativa
para se compreender as expectativas das instituicdes indigenistas e agentes
financiadores frente a esses projetos. E entre estes que “fracasso” e “sucesso”
de uma associacdo ou projeto adquirem os sentidos préprios dos termos.
Entretanto, é a partir da perspectiva indigena, dos valores socio-culturais
especificos que as etnias imprimem a esses projetos e associacdes, que
procuro analisar a questdo em Dourados.

ApOs as mudancas na legislacdo indigenista, na Terra Indigena de
Dourados, os Guarani e Terena, assim como as outras etnias brasileiras,
também passaram a constituir associa¢des indigenas. No Cartério de Registro

de Titulos e Documentos da cidade de Dourados, existem dez associacdes
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indigenas registradas: Associacao Indigena Onhondivepa
Guarani/Kaiovd/Terena da Terra Indigena de Dourados-MS, Associacdo dos
Agricultores Indigenas das Aldeia Jaguapiru e Bororé de Dourados, Associacao
Indigena Ava Jopara do Jaguapiru, Missdo Evangélica Caiuad®, Associacao
‘Uré UNP’ Guarani Kaiova da Aldeia Boror6 de Dourados, Associagdo Amigo
do indio®, Associacdo Esportiva Indigena, Associacdo Opacuey, Associacdo
Indigena Kategua-MS, Associacdo das Mulheres Indigenas de Dourados e
Associacdo dos Trabalhadores Indigenas Guateca de Jesus-MS. Essas
associacdes, com carater de sociedade civil, ttm suas atas, diretoria, estatutos,
CNPJ, legalmente constituidos e registrados.

Além dessas associagdes, existe um namero bem maior de associacoes
sem registro. Entre as identificadas durante o trabalho de campo podemos
citar: Centro Organizacional da Cultura Tradicional da Etnia Kaiowa de
Dourados, Comissédo dos Professores Indigenas Guarani e Kaiowa do Mato
Grosso do Sul, Solidariedade Indigena Guarani, Movimento dos Rezadores
Kaiowa, Nucleo de Tradicdo e Cultura Terena, Grupo de Trabalhadores
Indigenas Tekoha Guarani, Grupo Guarani Tecové Pora, Associacdo Cherata
Tekoha Guarani, Associacdo Guateka de Dourados, Centro Organizacional do
Brejinho, Associacdo Awaeté Guarani-Kaiowd, Associacdo de Mulheres
Indigenas Orerecha Kurake, Comissédo dos Direitos Indigenas, Associacao de
Jovens Indigenas®’.

Na perspectiva indigena ndo existe diferenca entre as associacdes
registradas em cartorio e as associacdes sem registro, considerando todas com

legitimidade para defender seus interesses e obter recursos para projetos. O

> ONG — Organizagdo nao-governamental pertencente a Igreja Presbiteriana.

6 OSCIP - Organizacéo de Sociedade Civil de Interesse Publico.

" Organizada por nao-indigena. Esta associacdo, mantém uma pagina na internet para
divulgacdo de seus trabalhos e prop8e discussfes entre 0s jovens indigenas sobre os
problemas da Terra Indigena de Dourados.
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repasse de recursos a associacdes legalmente constituidas € uma exigéncia
recente, e de instituicbes financiadoras. Entre estas instituicbes, pode-se
destacar o0 Ministério do Meio Ambiente (MMA) e Ministério do
Desenvolvimento Social e Combate a Fome (MDS). Estes ministérios, através
da “Carteira Indigena’®, fomentam projetos apenas para associacdes
indigenas com registros em cartério®®. Essa exigéncia levou muitas
associacfes indigenas no Brasil, que existiam ha anos sem registro, a
buscarem legalidade juridica.

Contudo, observa-se que, em Dourados, nem todas as associacOes
conseguem obter o registro. Os indigenas apontam a falta de recursos como o
principal problema para registrar uma associacao juridica. Pelo mesmo motivo,
encontram dificuldades para manter suas associacbes em atividade. No
entanto, as dificuldades no entendimento da burocracia ndo-indigena é, sem
davida, o maior problema enfrentado pelas associacfes. Ha todo um conjunto
de critérios burocraticos®®, documentos, atas, estatutos, prazos, licitacoes,
pagamento de impostos e prestacdes de contas que, obrigatoriamente, devem
ser apresentados e cumpridos para com as instituicdes financiadoras. As

associacbes enfrentam, também, rigidos critérios para aprovacao de seus

projetos. Nos projetos financiados pela “Carteira Indigena” devem prever,

%8 A Carteira Indigena é uma acdo do governo federal, que através do MMA por meio da
Secretaria de Politicas para o Desenvolvimento Sustentavel, MDS por meio da Secretaria
Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional, ap6éiam e fomentam o desenvolvimento
sustentavel e seguranca Alimentar entre comunidades indigenas. Atendendo ao compromisso
do Fome Zero para os povos indigenas, os objetivos da Carteira sdo a producdo, em
comunidades indigenas, de alimentos, agroextrativismo, artesanato e revitalizagdo de praticas
e saberes tradicionais, respeitando suas identidades culturais e sua autonomia. (2004:7)

9 A prioridade de atendimento da Carteira Indigena é para as associa¢des indigenas. Contudo,
0s projetos poderdo ser apresentados por organizacdes ndo-indigenas, nas quais a
comunidade mantém uma relagdo de confianga. (2004:12)

% para registro em Cartdrio, as associacdes devem apresentar os seguintes documentos: (1)
copias fiéis da Ata e Estatuto (seja de Ata de Fundacéo, de Aprovacéo do Estatuto ou Eleicdo e
Posse); (2) Ata e Estatuto assinadas pelo presidente, secretario e advogado, visto de advogado
(os aos constitutivos, Atas e Estatutos sO serao registradas e arquivadas quando vistados por
advogado); (3) Certidéo (ao final de todas as Atas encaminhadas para registro devera constar
a seguinte Certiddo: “Eu, ...... Secretario, certifico que a presente ata € copia fiel extraida do
Livro Atan® ...... ls....... , Cujo teor é verdadeiro”.
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antecipadamente, o nimero de casas, familias, pessoas, criangas, doentes,
lotes de terras, etc. que serdo beneficiados através do projeto. Devem definir,
também previamente, 0s gastos necessarios e todas as etapas da producdao.
Outro problema que ressaltam € a demora na aprovacao dos projetos. Estes
levam, em média, de 6 a 8 meses para serem aprovados e, freqientemente,
retornam para as associacdes para que sejam refeitos dentro dos padrées
burocréticos exigidos.

Dessa maneira, muitas associacdes indigenas, apés o recebimento do
primeiro recurso, ndo conseguem dar conta da contrapartida exigida pelas
instituicdes financiadoras e ficam impossibilitadas de receber novos recursos.
Observa-se que para as associa¢cfes indigenas prevalece a légica da “cultura
de projetos” instituida pelas agéncias financiadoras: “receber apoio por meio de
projetos sem meta precisa que nao a elaboracdo do projeto seguinte.”
(GALLOIS, 2005:33). Desse modo, em Dourados, muitas associacdes nao
passam do estagio de um unico projeto financiado, ndo havendo continuidade
em seus trabalhos. Entre as dez associacdes indigenas apontadas acima com
registro em cartério, apenas cinco estdo habilitadas para receber novos
recursos. Entre estas cinco, uma € organizada por nado-indigena. Ou seja,
apenas quatro associa¢des indigenas em Dourados estédo juridicamente ativas.
Entretanto, verifica-se que, frente ao “fracasso” de um projeto ou associacao,
nada impede que os Guarani e Terena organizem e reorganizem, como nha
dinamica de sua organizacao social, suas associacdes™'.

Como observa Pimenta (2006), o dominio e 0 acesso aos codigos e

conhecimentos nédo-indigenas sao indispensaveis para a constituicdo juridica

%1 E comum os presidentes e membros das associacdes se inserirem imediatamente em outra
associagdo, com um novo parente ou aliado presidente, novo nome e novos membros.
Observa-se, também, que entre parentes, proximos ou distantes, na medida em que operam
lagos de reciprocidade positiva, nada impede que os membros de uma associacdo estejam
inseridos em projetos de outras associagées.
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de uma associacdo, para aprovacdo de projetos, como também, para o
desenvolvimento das acfes ligadas ao projeto. O contrario pode trazer sérios
problemas as associacfes. Pode-se destacar o caso da Associacdo Awaeté
Guarani-Kaiowa. Esta associacdo, com sede na aldeia Borord, em novembro
de 2001, encaminhou uma carta ao Ministério das Comunicacdes
demonstrando seu interesse em executar o Servico de Radiodifusédo
Comunitaria. Desconhecendo todos os procedimentos burocraticos necessarios
para obter a devida autorizacdo, a associacdo colocou a “Radio Comunitaria
AFAITE UMPARETE” no ar. Em maio de 2004, agentes da fiscalizacdo da
Agéncia Nacional de Telecomunicac¢fes, constataram a existéncia da operacao
de atividade clandestina. Os responsaveis pela associacado foram intimados a
comparecer a Policia Federal de Dourados e estdo sendo processados pelo
crime2. O Ministério das Comunicacées confirma que consta nos cadastros da
Pasta de Comunicacfes o0 “requerimento de demonstracdo de interesse” da
Associacdo Awaeté Guarani-Kaiowa para prestacdo do Servico de
Radiodifusdo. Contudo, ressalta que este requerimento ndo da direito a
autorizacdo e funcionamento da estacdo. Informa, ainda, o Ministério, que a
Associacdo Awaeté Guarani-Kaiowa recebeu trés avisos para que
apresentasse a documentacao exigida para a prestacéo do referido servico, e
que as solicitacbes nao foram atendidas. A Associacdo Awaeté Guarani-
Kaiowa encontra-se impossibilitada de receber recursos para novos projetos.

Contudo, durante o trabalho de campo, em janeiro de 2006, seu presidente, um

% Dispde do artigo 70, caput, da Lei 4.117/1962: “Constitui crime punivel com pena de
detencdo de 1 (um) a 2 (dois) anos, aumentada da metade se houver dano a terceiro, a
instalacdo ou utilizagdo de telecomunicagBes, sem observancia do disposto nesta Lei e nos
regulamentos”. O Ministério Publico de Dourados pede o arquivamento do processo, entendo
gue a Associagdo Awaeté Guarani-Kaiowa havia encaminhado a solicitagdo ao Ministério das
Comunicacdes, e considera que a irregularidade cometida néo justifica a repressdo penal,
devendo ser resolvida na esfera administrativa. No entanto, o Poder Judiciario alega que néo
h& qualquer razdo para privilégio aos indigenas e exige a aplicagao da Pena.
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dos indigenas que esta sendo processado, reconhecia apenas o requerimento
como possibilidade de colocar a radio no ar. Nesse momento, esta lideranca
Guarani-Kaiowa estava organizando outra associacdo, no entanto, ainda
demonstrava desconhecimento quanto aos procedimentos burocraticos
necessarios.

Desse modo, pode-se afirmar que, entre os indigenas de Dourados, a
representacdo juridica de suas associacdes e a legislacdo € um problema
pouco compreendido. Pouco compreendido pois, para tal, faz-se necessario o
conhecimento de cédigos ndo-indigenas. Nesse sentido, para a resolucao de
tais problemas, as associacdes indigenas contam com apoio, parcial ou total,
de nao-indigenas. Verifica-se que antropdlogos, advogados, contadores,
FUNAI, professores, ONGs*®, e 6rgdos publicos estdo envolvidos nesse
processo prestando-lhes assessoria.

Uma das associacdes com projetos®* aprovados pela “Carteira Indigena”
€ a Associacdo Indigena Avaeté Onhondivepa Guarani/Kaiowa e Terena da
Terra Indigena de Dourados — ASSIND/MS. Nesta associacdo, a atuacéo
politica interna e externa de sua diretora-presidente e de seu diretor €
significativa. A primeira, foi candidata a vereadora pelo Partido dos
Trabalhadores e € representante das Mulheres Indigenas Brasileiras na
Organizacao das Nacbes Unidas. O diretor ocupa o cargo de Coordenador de

Politicas Publicas para Assuntos Indigenas®® na Prefeitura de Dourados, sendo

% No Brasil, destaca-se o apoio do Instituto Socioambiental em apoio as Associacdes

Indigenas. Para sua administracdo o Instituto publicou o livro: Manual para administracdo de
Organizacdes Indigenas”.

% O projeto aprovado destina-se a construgdo de tanques para a criacdo de peixes nas aldeias
Jaguapiru e Boror6. Este projeto sera desenvolvido em parceira com a Secretaria Municipal de
Dourados, que fornecerd& o apoio técnico através da contratagdo de uma empresa
especializada em piscicultura.

% Coordena grupos de trabalho em parceria com as Secretarias Municipais. Sua atribuicédo é
articular as liderancas indigenas e as instancias municipais para resolver problemas ligados ao
abastecimento de agua, saneamento e agricultura.
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um dos representantes da “Carteira Indigena” no estado do Mato Grosso do
Sul. A atuacdo dessas liderancas junto ao movimento indigena, aliado a
amplitude das suas relacbes politicas interétnicas, ou seja, suas relacfes e
aliancas com 6rgaos institucionais (administrados pelo PT%), possibilitou a esta
associacdo, obter um patrocinio da Secretaria Municipal de Agricultura Familiar
para o seu registro®’ em cartério. Segundo seus diretores, os indigenas de
Dourados ndo eram organizados e, desse modo, decidiram constituir uma
associacdo para resolver os problemas da comunidade. Conscientes dos
recursos disponibilizados aos povos indigenas por parte de ONGs e instituicdes
publicas, ressaltam: “o0 grande problema nédo € a falta de recursos para 0s
projetos indigenas, mas sim, a falta de “qualidade” dos projetos”. Cabe
ressaltar que, nessa perspectiva, “falta de qualidade” significa falta de
entendimento dos critérios e normas burocraticas instituidas pelas agéncias
financiadoras, indispensaveis para a aprovacao de projetos.

Verifica-se, também, que em Dourados, orgaos estatais como FUNAI e
Secretaria Municipal de Agricultura Familiar tém priorizado repassar seus
recursos para associagoes indigenas sem registro. Estes 6rgédos tém buscado
negociar projetos diretamente com as liderancas indigenas, representantes dos
grupos macrofamiliares. Nesse sentido, estas instituicbes parecem avancar no
reconhecimento da concepcao nativa de chefia, assim como, na relacdo entre
parentesco, producao e reciprocidade econdémica. Ou seja, estas instituicdes
reconhecem as contradicdes entre burocracia/legislacdo e organizacao social
indigena. Entretanto, verifica-se que estes projetos atuam mais na politica

interna, reforcando as disputas entre as liderancas indigenas pelos recursos

% No momento da aprovacdo do projeto, em 2005, havia um alinhamento politico entre a
associacao indigena/prefeitura local/governo estadual/governo federal. Todos estes érgédos sédo
administrados pelo Partido dos Trabalhadores.

%" Esta associacado foi fundada em fundada em setembro de 2003 e registrada somente em
2005.
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destinados a Terra Indigena. Os projetos, em muitos casos, servem apenas
para reforcar ou destruir o prestigio de uma lideranca ou parentela, acirrando
conflitos anteriormente existentes, ndo cumprindo, desse modo, 0s objetivos a
gue se destinam. (Pereira, 2004)

Como exemplo destas disputas internas, pode-se destacar o Projeto
Guateka. Em 2001, uma pareceria entre a Prefeitura Municipal de Dourados,
Secretaria Municipal de Agricultura Familiar, Coordenacdo de Assuntos
Indigenas da Prefeitura, juntamente com associacoes e liderancas indigenas
desenvolveram um projeto que visava a promoc¢ao do Turismo no interior da
Terra Indigena. Para tanto, as instituicdes investiram na construcéo>® de casas
de rezas Guarani-Kaiowa (para revitalizar os rituais indigenas, e para as visitas
de turistas), e no Centro Cultural Guateka. Neste Centro Cultural, localizado ao
lado da sede do Posto da Funai, na aldeia Jaguapiru, estava prevista a
construcdo de trés casas de sapé, cada uma representando uma etnia. Nestes
locais, as associacdes e familias recepcionariam os turistas e poderiam
comercializar o artesanato indigena. Para divulgar e valorizar sua cultura,
através da apresentacao de rituais, cantos e dancas estava previsto, também,
no Centro Cultural Guateka a construcdo de uma casa maior de sapé. No
entanto, embora os 0rgaos estatais tivessem iniciado essas construcdes este
projeto nunca foi concretizado. Os inimeros desentendimentos, divergéncias e
conflitos entre as liderancas indigenas sobre os rumos do Turismo, puseram
fim ao projeto. Este projeto acirrou os conflitos interétnicos entre os Guarani e

Terena, e as acusacdes convergem de ambos os lados. Os Guarani acusam 0s

% Além dessas construcdes, fazia, também, parte do projeto, o controle sistematico de
formigas, o investimento em lavouras, pomares, hortas, construcéo de galinheiros, implantacio
de reservas extrativistas de erva-mate, construcdo de paiol para armazenamento de sementes,
construgdo de agudes para piscicultura, recuperacdo de lagoas naturais, recomposicdo de
florestas de &reas degeneradas e instalacdo de oficinas de artesanato (tecelagem, ceramica,
cestaria e ornamentos).
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Terena de ndo serem “indios puros” e, classificados de Karay, estariam
interessados em se apropriar da sua cultura, das suas “tradicbes” e de seu
artesanato para dominar o Turismo na Terra Indigena. Ou seja, os Guarani
reproduzem seus discursos de exploragdo por parte dos Terena. Os Terena
acusam os Guarani de “baderneiros” e “intransigentes”, por impor empecilhos
no desenvolvimento rentavel do projeto. Como resultado dessas divergéncias,
todas as construgcdes do projeto foram incendiadas, das casas de reza
Guarani-Kaiowa ao Centro Cultural Guateka. Devido a dimensédo do conflito
entre as liderancas envolvidas, o projeto foi abandonado, tanto pelos indigenas

como pelos 6rgaos estatais envolvidos.

Foto: Centro Cultural Guateka
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Vimos nas andlises do primeiro e segundo capitulos desta dissertacao,
que os conflitos entre as liderancas no interior da Terra Indigena sé&o

constantes. Sobre os conflitos entre os Guarani-Kaiowa, observa Pereira:

Conflitos emergem a todo o momento, testam constantemente o prestigio, a
capacidade e a competéncia do cabeca de parentela hi'u e mesmo do lider
religioso responsavel pelo tekoha. Como fazedores de paz (peace makers),
estes lideres tém como responsabilidade promover o bem-estar fisico e moral
da comunidade e, caso eles ndo demonstrem essa capacidade, serdo
inevitavelmente substituidos por lideres em ascensdo ou por lideres ja
constituidos, que busquem ampliar seu espaco de influéncia. (1999:121).

Ou seja, o desenvolvimento do projeto de desenvolvimento do Turismo
nao produziu fissdes que, anteriormente, inexistiam na organizagao social dos
grupos. Vimos que os conflitos e fissbes sdo inerentes a estrutura social
Guarani e dinamizam suas relagdes sociais. Assim como as divergéncias em
torno dos cargos administrativos, instituidos pelo 6rgao oficial e destinados a
Terra Indigena, as disputas pelos recursos externos legitimam constantemente
a reproducao da dinamica das relagfes sociais entre parentes e nao-parentes.

Entre os objetivos apontados para organizar uma associagcdo, 0 mais
apontado é o combate a fome e desnutricdo. Os crimes cometidos por
fazendeiros, contra os indigenas, impulsionam, também, associa¢des ligadas a
defesa dos direitos humanos. H4, ainda, associacao e projetos ligados a saude,
lazer, assisténcia social e comunicacdo. Embora organizadas por motivos
diversos, nos estatutos sociais das associacdes indigenas, legalmente
constituidas, esta prevista a possibilidade de desenvolvimento de projetos em
qualquer uma dessas areas. Dessa maneira, o0 campo de atuacdo das
associacfes € bastante amplo. No entanto, embora organizadas em torno de
categorias como “tradicdo”, “cultura”, religido, trabalho e género todas as
associacoes indigenas de Dourados buscam recursos para o desenvolvimento

142



da agricultura, piscicultura e criagdo de animais. Nos discursos, todas as
associacfes sao unanimes em reconhecer que a situacdo de miséria,
mortalidade infantil e desnutricdo entre os Guarani-Kaiowa é um problema que
deve ser resolvido com o apoio da “comunidade”. Cabe ressaltar que esta
situacdo vai ao encontro dos critérios estabelecidos como prioridade de

atendimento da “Carteira Indigena”>°

e demais instituicdes financiadoras, tendo
em vista situacao de miséria do subgrupo no estado do Mato Grosso do Sul.
Entretanto, em Dourados, projetos agricolas tém como limite a
superpopulacédo da aldeia. Nem todos os indigenas tém acesso a terra, 0 que
dificulta pb6r em operacdo a economia de mercado, o0 desenvolvimento

ecologicamente sustentavel, como também, a l6gica da reciprocidade e do

trabalho inerente a organizacéo social Guarani-Kaiowa:

Nas areas mais povoadas, como Dourados, muitos fogos domésticos
simplesmente ndo dispéem de nenhuma é&rea para cultivo, vivendo na
dependéncia exclusiva do trabalho assalariado, venda de artesanato ou
mendicancia na cidade de Dourados. Isto gera uma situacdo de miséria
absoluta em determinadas épocas do ano, complicando a convivéncia com
outros fogos que compdem a mesma parentela, uma vez que o fogo “pobre”
tem necessidade de sempre receber e ndo tem nenhuma condicdo de
retribuir. (PEREIRA, 2004:182).

O Nucleo de Tradicao e Cultura Terena, volta-se a projetos de “resgate”
da cultural, através do “voltar a fazer” as dancas e cantos indigenas. Este
Nucleo dedica-se as atividades ligadas ao turismo dentro da Terra Indigena.
Nessas apresentacdes, voltadas a mercantilizacdo da cultura, destaca-se o

grupo de danca masculino. Segundo o presidente, as dancgas apresentadas

% A Carteira Indigena tém como prioridade de atendimento: (1) projetos de comunidades em
situacdo grave e emergencial de caréncia alimentar; (2) projetos em comunidades nas quais a
producéo de alimentos é dificultada em razdo do tamanho da terra em relacdo a quantidade de
familias que nela vive; (3) projetos de comunidades que apresentem situacdo emergencial de
degradacdo ambiental; (4) projetos de comunidades acampadas ou residentes em &reas
urbanas; (5) projetos de comunidades localizadas em areas proximas a centros urbanos e
frentes de expansédo agropecuaria ou mineral; (6) projetos de comunidades com experiéncias
de desenvolvimento sustentavel j& iniciadas.
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pelos Terena, atualmente, sdo desprovidas de pajelanca. Desse modo, este
Nucleo consegue apoio significativo dos indigenas evangélicos. Estes, acusam
os Guarani-Kaiowa de utilizarem “espiritos” em seus cantos e dancas, por isso,
nao recebem apoio interno dos outros indigenas. As dancas Terena, ressaltam,
tém apenas o objetivo de distrair os turistas. Este grupo faz apresentacfes nas
escolas, feiras, jogos indigenas, em Dourados, assim como, no interior do
estado e, também, em outros estados brasileiros. O momento mais importante
para esta associacdo ¢ a Semana do indio no més de abril. Nessa ocasio,
recebem visitas de estudantes, jornalistas e autoridades politicas. Além de
“mostrar sua cultura”, aproveitam o momento para comercializar seus produtos.
No patio da casa de seus diretores construiram uma pequena oca de sapé, um
estacionamento coberto para abrigar os Onibus dos turistas e venda do
artesanato. Em janeiro de 2005, tive a oportunidade de presenciar as
atividades desse nucleo enquanto receberam um grupo de turistas holandeses.
Para os turistas, o Nucleo apresentou a danca do bate-pau, tradicional da etnia
Terena. Vestidos com cocares, saias de sapé e pintados de urucum, dancaram
e representaram o retorno do herdi guerreiro xuna-xati. Entretanto, nesses
momentos de objetivacdo cultural, os Terena buscam recuperar sua
“autenticidade”, e reproduzem o discurso de valorizacdo da “cultura indigena” e
da “tradicdo”. No entanto, como analisamos acima, esta retdrica ocorre em
momentos especificos das relacdes interétnicas, e voltam-se para o0s
interlocutores brancos. E mais, nessas apresentacdes Terena, cabe a

observacdo de Gallois, “... a énfase na producdo de objetos culturais para o
mercado, muitas vezes resulta na difusdo de uma safra de “coisas de indio”,

empobrecidas ou mixadas num amalgama identificado como “cultura indigena”,
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sua difusdo ampla nos mercados gera distor¢cdes e imagens em que, muitas
vezes, os indios ndo se reconhecem.” (2005:32).

Segundo o presidente, a associacdo Nucleo de Tradicdo e Cultura
Terena nunca teve projetos aprovados por nenhuma instituicdo. Podemos
compreender este fato, na medida em que esta associac¢do ndo é juridicamente
constituida e ndo conta com apoio formal dos Guarani. O Turismo em
Dourados ainda provoca, constantemente, desentendimentos entre as etnias,
sendo este Nucleo Terena, por parte dos Guarani, acusado de dominar o
Turismo. O presidente da associacdo conta que, ha quatro anos, tenta
conseguir apoio para desenvolver um projeto e investir em infra-estrutura
adequada para recepcionar os turistas. Gostaria de poder construir uma oca
(onde os turistas pudessem dormir uma noite na aldeia), um local para
administrar sua associacdo e um espaco para plantar ervas e, desse modo,

recuperar a medicina tradicional indigena.
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Embora ndo tenha uma etnografia detalhada da atuacdo das
associacfes, empreendo aqui, uma analise da constituicdo das associacoes
Guarani e Terena, tendo como objetivo, uma compreensdo do significado
destas paras os grupos indigenas de Dourados. E a partir dessa reflexdo que
pode-se entender o “fracasso” Guarani, € 0 “sucesso” Terena, nos projetos
desenvolvidos para os grupos indigenas. Para compreender o significado que
as etnias imprimem as suas associagdes, recupero as analises desenvolvidas
no segundo capitulo, quanto a organizacao social dos grupos.

Quando estéo constituindo uma associacao, os Guarani-Kaiowa, utilizam
o termo levantar uma associacao, o mesmo termo que utilizam para organizar

uma parentela. Pereira define o significado do termo para o subgrupo:

O verbo ‘levantar’ - opud — é usado para se referir ao crescimento de
criangas, plantas cultivadas, parentelas e tekoha. E pensado essencialmente
como uma acdo cujo desencadeamento depende de um personagem de
expressao fundamental para iniciar o processo. Levantar é assimilar forcas e
conhecimentos, pressupondo que essas forgas e conhecimentos devam ser
emitidos a partir de uma fonte, essa fonte € uma espécie de poténcia
xamanica. O xama, através de suas rezas, levanta e traz a existéncia o que
de outra forma permaneceria latente ou nédo viria a existir, levantar é assim, o
ato de fazer as coisas existirem, engendrando em seu interior a forca vital
para elas se sustentarem. (PEREIRA, 2004:224).

Dessa maneira, compreende-se que os Guarani-Kaiowa necessitam do
trabalho do xama para constituir seu universo social. Através de seu transito
entre as divindades, o xama adquire conhecimentos e forcas para levantar as
relacdes sociais tipicas do modo de ser Guarani-Kaiowa (Pereira, 2004:226),
isto €, “sem xamé@ nao ha agricultura, caca, pesca, parentela nem tekoha.”
(PEREIRA, 2004:228).

E dentro desta l6gica que os Guarani-Kaiowa buscam constituir suas

associacdes. A associacao Centro Organizacional da Cultura Tradicional da
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Etnia Kaiowa de Dourados, tem como presidente um cacique de reza e 0s
lacos de parentesco organizam a direcdo e agregam membros*’. Ou seja,
dentro da mesma perspectiva de construcdo do mundo social através do xama,
intermediario entre o mundo cosmolégico e sociologico, fundamental para
levantar a parentela, os Guarani-Kaiowa, constituem a associacdo indigena.
Desse modo, pode-se, por certo, esperar que reproduzam, também, nos
projetos desenvolvidos por esta associacdo, as formas de organizacdo de
trabalho inerente a estrutura familiar, assim como, a economia de reciprocidade
entre os fogos domeésticos e entre as parentelas. Contudo, por parte das
agéncias financiadoras e nao-indigenas envolvidos nesses trabalhos, estas
praticas séo, de fato, incompreendidas. Entretanto, € através da analise dessas
relacbes que se pode compreender porque “fracassam” 0s projetos
desenvolvidos entre os Guarani.

No segundo capitulo desta dissertacdo, vimos que entre os Guarani-
Kaiowa € no interior do fogo familiar que opera a organizacao do trabalho e da
producado agricola. No interior da parentela opera a reciprocidade econémica e
0 apoio politico. Ou seja, a producdo e a reciprocidade econdémica Guarani-
Kaiowa tém como limite o seu grupo de parentes proximos. Para além desse
grupo, as relacbes de sociabilidade entre as parentelas Guarani-Kaiowa, se
direcionam no sentido ritual e politico.

Contudo, esta organizacéo social e econdmica contraria 0os objetivos dos
projetos de oOrgaos e instituicdes financiadoras. Observa-se uma perspectiva

incorreta acerca da nocao de reciprocidade e ‘igualdade’ entre os povos

%0 Esta associacdo tem como presidente um cacique de reza, como vice-presidente sua
esposa, € como secretdrios, tesoureiro e membros seus cunhados, filhos, genros, primos,
netos e agregados Ao todo, a associagéo reline sdo 58 familias Guarani-Kaiowa. E certo que
nao tive tempo de mapear a diretoria € os membros das associa¢gfes Guarani-kaiowa. Contudo,
através do acesso aos documentos das associagdes, conversas com a diretoria e analise de
seus projetos em andamento, pode-se verificar estes dados.
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amerindios. Isto é, estas instituicdes desconhecem a hierarquia que organiza
as relacbes sociais amerindias e seu discurso volta-se para o desenvolvimento
de projetos que buscam resolver os problemas sociais da totalidade da
“comunidade indigena”. Pode-se, também, afirmar que este discurso esta
presente, também, nas falas de suas liderancas, negando, no plano ideoldgico,
as constantes disputas e rivalidades que perfazem o cotidiano das parentelas.
Cabe observar que a nocdo de ‘comunidade’ adquire outro sentido para o
subgrupo Guarani-Kaiowa. Na medida em que o subgrupo nao totaliza suas
relacbes sociais através da reciprocidade econdmica, isto é, a nocdo de
reciprocidade Guarani-Kaiowa, nao socializacdo a producdo para além do
grupo de parentes préximos, pode-se dizer que, para o subgrupo, o significado
de “comunidade” tem como limite este universo social.

A producédo agricola Guarani-Kaiowa nao busca produzir excedentes, e
excesso de trabalho e acumulo de riqueza sdo comportamentos socialmente

reprovados:

Casos isolados e raros de éxito econdémico extraordinario para os padrdes do
grupo séo atribuidos ao abandono das normas que orientam a vida social
kaiowad — ava reko. Isto porque implica em abandonar a economia de
reciprocidade para cuidar dos proprios interesses; nesse caso, a parentela
acionard uma série de mecanismos para fazer com que a “pessoa rica’
retorne ao padrdo econdmico considerado apropriado, distribuindo ou
democratizando o0 acesso aos seus bens. Caso os esforgos da parentela se
mostrem infrutiferos, a pessoa pode ser acusada de pratica de feiticaria ou
ser vitima de feitico, e, em ambos os casos, dificilmente escapara da ruina
econdmica. (PEREIRA, 2004:179).

A excecao socialmente aceita para a producdo de excedentes é entre
fogos de maior prestigio: “os fogos agregados costumam contribuir para a
realizacdo de atividades econdmicas, como a preparacdo de rogcas maiores,
com vistas a producdo de excedentes suficientes para alimentar o0s

participantes dos eventuais ajuntamentos politicos e religiosos patrocinados
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pelo fogo de maior destaque.” (PEREIRA, 2004:202). Este fogo de maior
prestigio, geralmente, estd organizado em torno de um casal de velhos que
agrega um grande numero de consanguineos, afins e aliados. No entanto, a
finalidade dessa producdo de excedentes é pbér em pratica a economia de
reciprocidade para com os fogos de menor prestigio, muitas vezes submetidos
a casos de caréncia, fome e miséria. Cabe ressaltar, também, que entre os
Guarani-Kaiowa a pratica da producdo agricola é orientada ndo apenas por
principios econbmicos mas, principalmente, por principios rituais e

cosmoldgicos: “... o produto agricola é social e culturalmente construido na
medida em que depende da cooperacdo planejada e duradoura entre as
pessoas e entre elas e as divindades.” (PEREIRA, 2004:201).

Entre os Guarani-Kaiowda, vimos que casamentos, migracoes, adocoes,
acusacOes de feiticaria, disputas politicas e econb6micas fazem e refazem
constantemente as aliancas do fogo familiar, da parentela e entre parentelas.
Na medida em que estas relacbes sado dinamicas e contextuais, pode-se, por
certo, afirmar que entre a constituicdo, aprovacao e execucao dos projetos, as
aliancas politicas entre os fogos que compdem uma associacdo Guarani-
Kaiowa tenham se desfeito e refeito. Isto €, os provaveis beneficiarios previstos
na etapa inicial de execucdo do projeto, por iniumeras razbes, podem estar
inseridos em outras parentelas, como também, em outras associacfes e, até
mesmo, outras aldeias. Assim como, pela mesma dinamica que desfaz essas
aliancas, o fogo familiar e as parentelas agregam novos membros e refazem
novas aliancas.

Observa-se, também, que recebidos os recursos, os presidentes das

associacoes, orientados pela l6égica do dom, mantém a generosidade entre o

seu grupo de parentes proximos. Um professor, Guarani-Nhandeva, morador
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da aldeia Jaguapiru conta que era membro da associacdo de um cacique de
reza Guarani-Kaiowa. Esta associacdo, em 2005 recebeu dinheiro para
produzir 4.000 CDs com cantos Guarani. Embora o rezador tenha recebido o
recurso, este é acusado de gastar o dinheiro com os membros de seu grupo
familiar. Desse modo, o professor nunca viu a producdo dos CDs concretizada
e, apos o fracasso do projeto dos CDs, estava constituindo outra associacao.

As associacfOes Terena também se constituem a partir da l6gica de sua
estrutura social. Observa-se que sua diretoria também esta organizada atraves
dos lacos de parentesco. Entretanto, destaca-se na sua constituicdo aliancas
com o grupo Guarani. E 0 que se observa nas associacdes: Associacio
Indigena Kategua-MS, Associacdo das Mulheres Indigenas de Dourados e
Associacdo Indigena Ava Jopara® do Jaguapiru. Estas associacoes,
juridicamente constituidas, tém como prioridade desenvolver a agricultura no
interior da Terra Indigena. Para tal, contam com alguns indigenas Guarani, na
diretoria, e expressiva parcela de Guarani-Kaiowa, como membros.

A Associacéo Indigena Kategua-MS, tem como presidente um indigena
Terena. O presidente desta associacao resolveu constituir uma associacao
apos uma viagem a Brasilia, onde tomou conhecimento de que organizacdes
internacionais tém dado apoio a projetos voltados aos povos indigenas. “Estas
instituicbes ndo querem repassar 0S recursos para os 6rgdos governamentais,
e sim diretamente as associacfes indigenas, pois 0s recursos nunca chegam
as aldeias. Quando chega a agricultura se desenvolve em péssimas condi¢cdes
de qualidade”. Desse modo, esse presidente iniciou suas atividades junto a
associacdo em julho de 2005. O objetivo principal de sua associacdo é

desenvolver projetos agricolas de base alimentar na “comunidade”.

*! Que significa “indios misturados”.
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A diretoria desta associacdo esta formada por trés indigenas da etnia
Terena (Presidente, Vice-Presidente e um 2° Tesoureiro), dois Guarani-Kaiowa
(1° e 2° Secretério) e um Guarani-Nhandeva (1° Tesoureiro), todos moradores
da aldeia Jaguapiru. Segundo este presidente, a associacao tem por objetivo a
unido das trés etnias e esta constituida com membros que possuem afinidade
politica. Contudo, ressalta que “existem algumas pessoas que nao querem
saber de Terena. Ainda existe preconceito dos Kaiowa em relacdo aos Terena,
gue sdo considerados invasores. Nao somos, chegamos a aldeia todos juntos,
na verdade somos trabalhadores e batalhadores”. Esta associacao atende a 14
familias, pertencentes aos subgrupos Guarani-Nhandeva, Guarani-Kaiowa e
Terena. Segundo o presidente, sua associagdo “é um grupo pequeno, mas um
grupo de ‘pegada’,'com espirito de luta” e deixa claro que sua associacdo nao
esta aberta para novos membros.

A Associacdo Kategua possui um projeto aprovado pela “Carteira
Indigena”. Este projeto é desenvolvido em parceria com sete grupos
macrofamiliares. Entre eles, quatro familias Terena, duas Guarani-Nhandeva e
uma Guarani-Kaiowa*?. Entretanto, pesam sobre este projeto e sobre esta
Associacao, acusacoes de irregularidades na administracdo dos recursos, fatos
estes registrados no Ministério Publico de Dourados. O dinheiro disponibilizado
para o projeto é depositado na conta da Associacao e € administrado pelo seu
presidente. Contudo, uma lideranca indigena Terena envolvida no projeto
verificou que os valores dos materiais e produtos, assim como, a qualidade do
material, repassado ao seu grupo familiar, era inferior ao discriminado no
projeto. Desse modo, esta lideranca, aponta que ha indicios de que esses

problemas estejam ocorrendo com o0s demais grupos macrofamiliares

“2 Este projeto destina-se a plantacdo de mandioca, criagdo de patos e galinhas.
151



envolvidos no projeto. A lideranca, exige do Ministério Publico que as contas da
Associacdo Kategua sejam examinadas, fiscalizadas e repassados seus
direitos previstos no projeto.

Embora a lideranca pertenca a etnia Terena, verifica-se que entre esta e
o presidente, as relacdes ndo sao de proximidade, ou seja, de parentesco. A
aproximacao entre estes ocorreu por ocasido das eleicbes de 2002, quando
apoiaram um mesmo candidato branco para a prefeitura municipal. Do mesmo
modo, as relacdes entre o presidente e os membros Guarani-kaiowa da aldeia
Boror6 néo sao estreitas. Desse modo, pode-se compreender a postura deste
presidente, recuperando a légica de organizacdo social Terena. Esta
associacdo busca aliancas com os Guarani-Kaiowa para compor a associacao,
dada a situacdo de miséria e fome em que se encontra o subgrupo na aldeia
Borord. Esta situacdo, como dito anteriormente, € critério para obter prioridade
na aprovacdo de projetos da “Carteira Indigena”. Convém lembrar que,
externamente, os Terena tém grandes dificuldades em obter recursos para
projetos pois, aos olhos do branco, ndo sédo considerados indigenas. Ou seja,
dessa relacdo econdmica, via associacdo, com os Guarani-Kaiowa, que lhes
garante obter recursos externos, os Terena, reproduzem suas relagbes de
predacdo, caracteristica das suas relacdes interétnicas. Podemos, também,
entender a reciprocidade e distribuicdo de recursos Terena através da sua
hierarquia de castas. Como observa Sant’Ana, esta pratica esta orientada pela
“dinamica Terena em beneficiar grupos menores, uma caracteristica tradicional
de viabilizar demandas dentro da divisdo tradicional — metades, estratificacdes
e grupos familiares.” (2004:94). Em outras palavras, os Terena, nas suas
aliancas com os outros Terena ou com os Guarani, através da associacao,

reproduzem suas relagcdes de hierarquia e predacéo.

152



As perspectivas futuras da Associacao Indigena Kategua sédo atuar na
area de educacado (conseguir bolsas de estudo para os jovens indigenas),
saude e esporte. Esta associagcdo parece ser a uUnica a possuir bens
materiais** e procura produzir excedentes. Seu presidente pretende vender o
excedente da producdo e criar uma marca Kategua para comercializar
artesanatos, roupas e outros produtos indigenas.

Das analises desenvolvidas sobre as associacbes Guarani e Terena,
pode-se concluir que, na Terra Indigena de Dourados, os Guarani-Kaiowa
buscam organizar suas associacfes, prioritariamente, entre os membros de
seu subgrupo e entre os parentes proximos, reproduzindo a mesma logica que
organiza sua parentela. Ou seja, na constituichio de suas associacdes
reproduzem a logica estrutural amerindia, através da oposicao entre parentes e
nao-parentes, isto €, entre consanguineos e afins. No entanto, os Terena, na
constituicdo de suas associagdes, buscam aliancas com o grupo Guarani,
reproduzindo a logica de suas relacbes de alteridade através da predacao.
Dessa maneira, pode-se compreender que Guarani e Terena reelaboram, nas
instituicdes inseridas através do contato, a logica das suas organizacdes
sociais especificas. Como em outros contextos, as associacdes indigenas de
Dourados, se constituem como importante espaco de acdes de representacao

interétnica, como também, de reproducéo da organizacdo social das etnias.

3 Esta associacéo possui bens materiais, entre eles um trator e uma carreta.
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CONCLUSAO

No primeiro capitulo desta dissertacdo, analisamos o0 processo de
ocupacdo do atual estado do Mato Grosso do Sul, destacando o
desenvolvimento s6cio-econdémico da regidao da Grande Dourados, onde esta
localizada a Terra Indigena de Dourados. Vimos que, no final do século XIX, a
Guerra do Paraguai (1864/1870) e a exploracdo de erva-mate (1882) e, no
século XX, a politica getulista “Marcha para o Oeste” e a expansdo da moderna
economia agropecudria, atingiram, consideravelmente, os territorios originarios
dos povos Guarani e Terena. Como politica para a desocupacédo de territorios
destinados ao desenvolvimento da agropecuaria e, no intuito de colaborar com
os interesses dos fazendeiros e do capital, o 6rgado indigenista oficial, no inicio
do século XX, deu iniciou ao processo de confinamento dos povos indigenas
em areas demarcadas.

Para tanto, o o6rgdo indigenista oficial desconsiderou os territérios
originarios indigenas, sua organizacdo politica, econdmica e religiosa. Desse
modo, familias inimigas, ou pertencentes a areas e unidades politicas distintas,
foram confinadas em uma mesma éarea. No caso de Dourados, dois grupos
culturalmente distintos, Guarani e Terena, foram obrigados a compartilhar a
mesma Terra Indigena.

A politica de alianga entre o 6rgdo indigenista e os fazendeiros,
juntamente com o0s investimentos econOmicos federais, colaboraram para a
consolidagéo de uma economia capitalista no Mato Grosso do Sul. O sucesso
econdmico, conquistado através da economia agropecudria, transformou a

regido da Grande Dourados, com destaque para a cidade de Dourados, em
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uma das economias mais fortes do estado e do pais. Desse modo, em busca
dos servigcos ofertados, o municipio atrai um fluxo intenso de pessoas,
indigenas e ndo-indigenas, provenientes das mais variadas regioes.

Porém, o sucesso econdmico conquistado pelos fazendeiros contrapde-
se a realidade Guarani e Terena. Violéncia e exclusdo foram marcas do
processo de confinamento no estado do Mato Grosso do Sul e, atingiram,
consideravelmente, as populacdes indigenas. Na atualidade, o cotidiano das
aldeias no estado é marcado por problemas e conflitos entre os indigenas,
entre estes e fazendeiros, FUNAI e populacédo nao-indigena.

A Terra Indigena de Dourados, superpopulosa, € considerada, tanto
pelos indigenas como pelos ndo-indigenas, como “a pior aldeia do Brasil”. Seu
cotidiano é marcado por conflitos politico-administrativos, disputas pelos
recursos externos, divergéncias quanto a posse e uso de terras. A
sobreposicdo de parentelas provoca, inevitavelmente, disputas por prestigio,
poder e recursos entre as chefias. Somam-se, ainda, as acusacdes de
feiticaria, alcoolismo, violéncia, suicidios, migracbes e mortalidade infantil.
Externamente, sdo constantes as divergéncias politicas com a FUNAI e as
disputas pela posse de terras com os fazendeiros. Desse contexto violento e
conflituoso, a populacdo nado-indigena constroi suas representacdes sobre os
indigenas. Representacdes estas, construidas atravées dos meios de
comunicacao e marcada pelo estigma, exclusdo e preconceito.

Inserida em um contexto urbano, a Terra Indigena de facil acesso, assim
como os indigenas circulam, cotidianamente na cidade de Dourados e na
regido, nao-indigenas circulam, diariamente, no interior da Terra Indigena de

Dourados. Dessa maneira, ha varios atores em cena no intenso contexto
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interétnico. Entre eles, indigenas, brancos, mesticos, 6rgdos estatais, ONGSs,
missdes evangélicas, 6rgao indigenista, caciques de reza, liderancas politicas,
fazendeiros de soja, professores indigenas e nao-indigenas, estudantes
indigenas universitarios e trabalhadores assalariados. Nesse contexto, ha todo
um conjunto de oposicbes marcando o0s interesses no interior da Terra
Indigena entre indigenas/brancos/mesticos, crentes/rezadores, politica/religiao,
Guarani/Terena, agricultura familiar/arrendamentos, economia do
dom/economia de mercado, aldeia Jaguapiru/Borord. Dessas oposicdes
emergem uma multiplicidade de visdes, divisdbes e desigualdades, étnicas,
politicas, religiosas, econdémicas e sociais, marcando as representacdes e as
relacbes construidas entre os indigenas, e entre estes e 0s ndo-indigenas.

Dessas diferencas de visbes e interesses, pode-se concluir que 0s
Guarani e Terena, embora compartiihem os problemas sociais comuns da
Terra Indigena, estabelecem suas relacbes sociais de modo especifico.
Embora o contato tenha alterado, significativamente, a organizacao “tradicional”
(em seus aspectos econdmicos, politicos e religiosos) indigena, vimos nesta
dissertacdo que as relacbes sociais amerindias sao construidas
independentemente da presenca do branco, dos fazendeiros e do O6rgdo
indigenista. Sendo assim, Guarani e Terena, orientados pela logica de
identidade e alteridade, e partindo de seus esquemas socio-culturais
especificos, constantemente reelaborados na contemporaneidade e através
dos eventos, articulam suas relacdes, aliancas, rivalidades, valores e
hierarquias, assim como, suas visdes, divisdes e interesses.

Analisando as teorias desenvolvidas por Viveiros de Castro

(1986;1996;2002), vimos que a construcdo da identidade e alteridade
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amerindia esta diretamente relacionada a construcao do parentesco. Em outras
palavras, a dinAmica vida social amerindia faz-se através da oposicdo entre
parentes/ndo-parentes em um gradiente de proximidade e distancia que
compreende e define a consangiinidade e a afinidade.

No caso Guarani, o parentesco € construido no interior da parentela —
te’yi. Nesse universo social opera a comensalidade, a organizacao do trabalho
agricola, a reciprocidade econbmica e politica, e a pessoa Guarani é
construida, assim como, sua identidade social. Para além dessas relacoes,
estdo o0s nao-parentes. A reciprocidade positiva entre as parentelas é
concretizada através dos cerimoniais religiosos - tekoha e, também, através do
apoio politico. Para além dessas relacdes, estdo 0s grupos étnicos com o qual
os Guarani ndo mantém relacéo de reciprocidade positiva, sendo, em principio,
seus inimigos. Das analises da dinamica do parentesco Guarani, vimos que
te’'yi e tekoha séo categorias sociais permeaveis a incorporacdo do ‘Outro’
casamentos, adocdes, separacbes, migracdes, divergéncias politicas,
acusacOes de feiticaria fazem com que as pessoas circulem, constantemente,
entre as parentelas. Entre os Guarani sdo esses eventos que transformam os
‘Outros’ em parentes e vice-versa. Dessa maneira, as relacdes de parentesco
Guarani, sdo contextuais, ou seja, oscilam no tempo e no espaco. Em outras
palavras, as fissdes, divergéncias e conflitos identificados durante o trabalho de
campo sao inerentes a estrutura social Guarani e dinamizam suas relacdes
sociais.

Na sociedade Terena a estrutura social € organizada a partir de castas
hierarquicas naati (nobres, chefes hereditarios), waheré-txané (povo), e kauti

(cativos e prisioneiros de guerra)). E no interior do sistema de castas que se
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constréi a pessoa, 0 parentesco, ou seja, a identidade social entre os Terena.
Para além do grupo de parentes, os Terena concebem relagdes no campo da
reciprocidade negativa, marcada pela predacdo e guerra. A dinamica social
desta sociedade faz-se através da guerra. Em outros tempos, a morte do
inimigo permitia ao herdi-guerreiro xuna-xati “ascender” socialmente. Nesse
sentido, waheré-txané e kauti, podem alterar sua natureza através do
casamento e se transformam em pessoas, ou seja, em parentes da camada
superior.

No interior da Terra Indigena, Guarani e Terena reproduzem nas suas
relacbes a dinamica das suas estruturas sociais. Os mecanismos que
impulsionam o0s grupos indigenas a constituirem suas reciprocidades e
rivalidades séo orientados através da dinamica da constituicdo do parentesco.
Isto €, as aliancas e as divergéncias entre 0s grupos estdo inseridas nas
l6gicas de construcdo social do “nés” e os “outros”. Desse modo, as
divergéncias em torno dos cargos administrativos instituidos pelo 6rgao oficial,
as disputas pelos os recursos externos, as acusacdes de feiticaria e etc.,
legitimam a reproducdo da dindmica das relagbes sociais amerindia entre
consanguineos e afins. Pode-se compreender, através dessa dinamica social
que, embora exista uma divisdo étnica entre 0S grupos e onipresente em seus
discursos, Guarani-Kaiowd/Guarani-Nhandeva e Terena podem ser, ora
aliados, ora inimigos.

E, também, através dessa dinamica social que se constituem as
associacfes indigenas Guarani e Terena na Terra Indigena de Dourados.

Como em outros contextos etnograficos, as associacfes indigenas de
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Dourados se constituem como importante espaco de acdes de representacao
interétnica e de redes de sociabilidade indigena.

Os Guarani-Kaiowa buscam organizar suas associacfes entre o grupo
de parentes proximos, ou seja, no interior da parentela. E dentro desse espaco
social que opera a organizacdo do trabalho, a reciprocidade econbémica,
organizada através da economia do dom e o apoio politico. Vimos que estas
relacbes estdo diretamente ligadas a organizacdo séciocosmologica Guarani-
Kaiowa. Dessa maneira, este subgrupo reproduz, na composicdo de suas
associacdes, a mesma logica que organiza sua parentela. Em outras palavras,
na constituicdo de suas associa¢fes indigenas reproduzem a logica amerindia
de oposicao entre consangiineos e afins.

Os Terena, na constituicdo de suas associacdes indigenas, buscam
aliancas com o grupo Guarani. Para o grupo, as associacdes se constituem
como espacos de relacdes interétnicas em que reproduzem a légica de suas
relacdes de alteridade através da predacéo.

Dessa maneira, pode-se compreender que, Guarani e Terena,
reelaboram nas instituicbes inseridas através do contato, a logica das suas
organizacdes sociais especificas. E mais, é a partir desta légica que os grupos
estabelecem, suas relagcdes com orgao indigenista, instituicdes financiadoras,
ONGs e com a sociedade ndo-indigena.

Vimos que, impulsionado pela nova politica indigenista, a partir da
promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, multiplicou-se o numero de
atores envolvidos nas relacdes entre estas instituicbes e as associacoes
indigenas. Multiplicou-se, também, o niumero de projetos e politicas publicas

voltadas aos povos indigenas no intuito de implementar os direitos indigenas
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garantidos legalmente. Contudo, as relacfes entre as instituicdes estatais, as
agéncias financiadoras, ONGs, etc. e 0s povos indigenas sao marcadas por
inUmeras contradicdes. Ha uma distancia consideravel entre a logica de
organizacdo sociocosmoldgica amerindia, que orienta a composicdo de suas
associacfes e seus trabalhos e a burocracia legal, estatal e ambiental que
orienta as diretrizes para os financiamentos e os trabalhos das associacdes
indigenas. As relacbes e negociacdes entre os atores envolvidos nesse
contexto sdo marcadas por diferentes concepcdes em torno de economia do
dom (que orienta a légica da economia amerindia) e de mercado (que orienta a
l6gica da economia nao-indigena), natureza, “tradicdo”, “cultura” autonomia
indigena. Somam-se a essas contradicdbes o fato que, em Dourados, as
associacbes indigenas enfrentam inOmeros desafios. Entre eles, o
entendimento da legislac&o indigenista, os critérios burocraticos para o registro
juridico e aprovacéo de projetos e, também, necessitam compreender a l6gica
da economia de mercado. Ou seja, embora os indigenas tenham conquistado,
no plano legal, importantes direitos, faz-se necessario dominar os codigos e
conhecimentos ndo-indigenas.

Dessas diferentes concepcbes e contradicdes, muitas vezes
incompreendidas pelas agéncias indigenistas e instituicbes financiadoras,
emergem, a todo o momento, representacdes nao-indigenas de “sucessos” e
“fracassos” nos trabalhos das associacdes indigenas. Contudo, o sentido
desses termos encontram significados, essencialmente, diferentes para o0s

indigenas e 0s nao-indigenas envolvidos nesse contexto de relagdes.
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