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RESUMO

Estudo da trajetdria social da Irma Tereza Aradjo (1919-1981), religiosa da
Congregacdo das Filhas da Caridade de S&o Vicente de Paulo que, na década de 1970
a 1980, realizou a primeira insercao religiosa em meio popular no bairro do Boqueirdo
e influenciou a atuacdo de obras comunitarias em Curitiba e Regido Metropolitana de
Curitiba, bem como do Centro de Formacdo Urbano-Rural Irm& Aradjo, fundado em
1981.0 objetivo central desta dissertacdo € reconstruir a trajetéria social da Irmé
Tereza Araljo, o que envolve investigar, sociologicamente, 0 modo como a religiosa
percorreu 0 espaco social. Sendo assim, o problema de pesquisa levantado neste
trabalho corresponde as seguintes questfes: Como seu deu a trajetdria social da Irma
Araujo?; Quais os aspectos da trajetoria social da Irma Aradjo que fazem com que esta
permaneca como influéncia nos trabalhos comunitarios de Curitiba e Regido
Metropolitana?. Em Norbert Elias e Pierre Bourdieu foram encontradas as orientacdes
tedricas e metodologicas necessarias a construcdo, em perspectiva sociologica, da
biografia de um individuo. Portanto, conceitos como habitus, campo e trajetdria social,
em Bourdieu e configuracdo, interdependéncia e equilibrio de poder, em Elias,
assumem fundamental importancia na realizacdo deste trabalho. Além destes
conceitos, o conceito de carisma € utilizado neste trabalho, como discutido por
Bourdieu e Elias, para estabelecer a relacdo entre o historico da Companhia das Filhas
da Caridade e a trajetoria da Irma Tereza Araldjo. Pode-se concluir que realizando de
forma intensa o habitus vicentino, a Irma Araljo destacou-se no campo religioso, pois
sua dedicacdo aos principios da Companhia das Filhas da Caridade valeu a religiosa
um grande investimento da ordem em sua formacao e o reconhecimento daqueles que

conheceram seu trabalho.



INTRODUCAO

Esta dissertacdo tem como principio o interesse cientifico despertado por
monografia’, escrita em 2002, sobre a formacéo e a institucionalizacdo do CEFURIA
— Centro de Formacdo Urbano-rural Irm& Aradjo, uma organizacdo ndo-governamental
de assessoria a movimentos sociais rurais e urbanos, com sede em Curitiba, Parana.

Constatou-se, nessa pesquisa, que a primeira década de atuacdo do
CEFURIA, de 1981 a 1991, foi marcada pela influéncia das obras comunitérias
realizadas na periferia da cidade de Curitiba, em especial pela obra da Irm& Araujo,
religiosa da Congregacédo das Filhas da Caridade de Sao Vicente de Paulo, no bairro
do Boqueirdo. Através desse primeiro levantamento, tornou-se evidente que o trabalho
da religiosa serviu de modelo para o planejamento e realizagdo das primeiras
atividades do Centro de Formacéo.

Portanto, fez-se necessario no decorrer da pesquisa compreender a razao que
levara os fundadores do Centro a denomina-lo de Centro de Formagdo Urbano-Rural
Irma Tereza Araujo. Era necesséario, para tanto, descobrir quem foi a Irma Aradjo,
reconstituir sua biografia. Buscando atingir este objetivo foram realizadas naquele
periodo entrevistas com moradores do Boqueirdo e Irmés Vicentinas, congregacao a
que pertenceu a religiosa. Todos o0s entrevistados demonstraram satisfacdo em relatar
0s momentos de convivéncia com a religiosa e uma profunda admiragdo por seu
trabalho.

Justamente por esta disposicdo encontrada entre 0s entrevistados, as
informacGes levantadas, inicialmente, que iam além dos objetivos pretendidos para a
realizagdo de uma monografia sobre o CEFURIA, deram origem ao projeto de

mestrado que baseou esta dissertacdo e cujo objetivo central é reconstruir a trajetéria

! MOUTINHO, Leticia Clément Figueira. Da insercdo religiosa a assessoria popular:
Trajetoria da racionalizacdo do CEFURIA. Curitiba, 2002, 57 p. Monografia (Bacharelado em
Ciéncias Sociais) — Setor de Ciéncias Humanas, Letras e Artes, Universidade Federal do Parana.



social da Irma Tereza Araldjo o que envolve investigar, sociologicamente, o0 modo
como a religiosa percorreu o espago social. E apresentada a seguir a discussio do
contexto do trabalho realizado pela Irmd Aradjo e da fundacdo do Centro de
Formagéo.

No periodo, entre 1970 e 1980, a populacdo de baixa de renda de cidades
como Sao Paulo e Rio de Janeiro sofre com a dificuldade de acesso a moradia e com
as precérias condicbes de sobrevivéncia concentradas na periferia dessas grandes
cidades. As areas de periferia cresceram sem permitir 0 acesso de seus moradores a
equipamentos de consumo coletivo e serviram como cenério para 0 surgimento das
chamadas lutas de bairro. Essas lutas pretendiam obter, através de pressdo popular, os
bens coletivos necessarios a sobrevivéncia de seus moradores e que sdo de
responsabilidade do Estado. As relagcGes entre a intervengédo do Estado e o processo de
segregacdo socio-espacial podiam ser percebidas também na cidade de Curitiba, onde
a ocupacao das areas de periferia e da Regido Metropolitana, pela populacdo de baixa
renda, demonstra que a cidade também se submeteu a logica capitalista de apropriacao
do solo urbano®.

A década de 1980 e, portanto, um periodo marcado por intensas
mobilizagBes populares no Estado do Parand. Nesse periodo é criado, na capital, o
Centro de Formacdo Urbano-Rural Irm& Araujo - CEFURIA, uma organizacdo néo-
governamental, de orientacdo religiosa, que tem como proposta apoiar 0S mais
diversos movimentos sociais de Curitiba e Regido Metropolitana. Com o auxilio do
Centro de Formacdo, sdo articulados movimentos sociais como o Movimento de
Bairros de Curitiba e Regido Metropolitana — MAB, que luta, em 1983, por educacéo e
salde.

Todos esses acontecimentos, as instituicbes a eles associadas e

2 A ldgica capitalista de apropriagdo do espaco urbano implica na concentragdo da
intervencdo do Estado no pdlo dominante do capital na cidade. Sobre este tema ver: CASTELLS,
Manuel. Cidade, democracia e socialismo. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1980, p. 122.



principalmente o CEFURIA, foram influenciados ou estiveram relacionados a
trajetoria da Irma Tereza Aradjo, o que instigou a formulacdo da primeira questéo a ser
respondida neste trabalho: Quem foi a Irmé& Araujo?

Portanto, o problema de pesquisa levantado nesse projeto corresponde as
seguintes questfes: Como se deu a trajetoria social da Irma Aradjo? Quais 0s aspectos
da trajetdria social da Irm& Araujo que Ihe deram destaque no campo religioso? E por
fim, quais os aspectos da trajetoria social da Irmd Aradjo que fazem com que esta
permane¢ca como influéncia nos trabalhos comunitarios de Curitiba e Regido
Metropolitana?

Tendo como referéncia a construgdo socioldgica da biografia da Irma, foram
formuladas as seguintes hipoteses:

a) A trajetoria social da Irm& Araudjo é marcada pela passagem por diversos

campos sociais e pelo processo de atualizagdo de seu habitus;

b) O carisma da Irma Aradjo associado a diferentes tipos de capitais séo
elementos que explicam seu destaque no campo religioso;

c) A fé, constitutiva do habitus religioso, aproximou a Irma dos trabalhos
comunitarios, de orientacdo religiosa, realizados em Curitiba e Regido
Metropolitana.

O ponto de partida para a realizagéo desta dissertacdo foi um levantamento

dos estudos socioldgicos de trajetoria social. Em Norbert Elias, Pierre Bourdieu e
Sergio Miceli, entre outros autores, foram encontradas as orientacOes teoricas e
metodologicas necessarias a construcdo, em perspectiva socioldgica, da biografia de
um individuo. Assim conceitos como habitus, campo e trajetoria social, em Bourdieu e
configuracdo, interdependéncia e equilibrio de poder, em Elias, assumem fundamental
importancia na realizagdo deste trabalho. Além destes conceitos, o conceito de carisma
é utilizado neste trabalho, como discutido por Bourdieu e Elias, para estabelecer a
relacdo entre o histérico da Companhia das Filhas da Caridade e a trajetéria da Irma

Tereza Aradjo.



Nesse sentido, a construcdo tedrica do conceito de trajetoria social, como
proposta por Bourdieu, estabelece um contraponto entre esta pesquisa e as chamadas
biografias institucionais, que tém por objetivo, através de alguns personagens,
documentar a histdria de algumas instituicdes. De acordo com MICELI (1988, p. 54),

no campo religioso:

O trabalho de resgate e conservacdo da memdria organizacional [...] passando pelos livros
de devocdo, missais, manuais, breviarios, novenas, pelos regulamentos, pelas obras
monogréaficas a respeito de igrejas, santuarios, conventos, ordens, irmandades, cultos e
devogOes populares, sociedades pias, seminarios, escolas até os textos doutrinérios,
litirgicos, e a imensa copia de imagens com amplas tiragens (santinhos, oleografias,
gravuras, etc), constitui um dos principais obstaculos sociais a apreensdo de pesquisadores
leigos que ndo estejam comprometidos com os interesses da hierarquia, e muito menos a
Seu Servigo.

Em tais obras encontra-se o sentido da realizagdo de uma hagiografia, ou
seja, uma biografia excessivamente elogiosa de santos e religiosos. Sendo assim, 0
objetivo central destes trabalhos ndo é perceber tais individuos em suas relacdes
sociais, mas os perceber como individuos cujas a¢bes ndo estdo relacionadas ao
contexto social em que estdo inseridos. H4, até mesmo, uma tentativa de desvincular o
individuo de seu contexto social para que as agdes individuais sejam vistas como
geniais e ou pioneiras.

Verificando que um recurso metodolégico indispensavel para a reconstrucdo
da trajetdria social de um individuo é a reconstituicdo do ponto de vista do individuo?®,
busca-se reconstitui-lo através das entrevistas realizadas com a Irmé Adiles Zangrande
em 03 de maio de 2001, com o Sr. Elias Saade Filho em 17 de maio de 2001, com o

Dr. Vitorio Sorotiuk em 15 de maio de 2001 e com o Sr. Paulo José Portes Simido* em

¥ De acordo com BOURDIEU (2002, p. 17), para se compreender o ponto de vista de um
individuo é preciso compreender as escolhas feitas por este individuo no universo das escolhas a que
ele se apresentam, ou seja no chamado espaco dos possiveis.

* O Sr. Paulo se recusou a informar se haviam documentos na sede da ADITEPP sobre a
Irma Aradjo e também se recusou a informar com detalhes sobre o trabalho realizado com a Irméd
Araujo no bairro do Boqueirao.



05 de agosto de 2003. As entrevistas, com individuos que acompanharam diferentes
etapas da trajetoria social da Irm& Araudjo, foram utilizadas neste trabalho como uma
técnica de captacdo de dados.

Destaca-se também que dada a inexisténcia de uma biografia da Irmé& Tereza
Araujo, seja de caréater institucional ou autobiografico, a construcdo deste trabalho foi
feita com dados primarios recolhidos em entrevistas e pesquisas documentais.

Esta pesquisa envolveu desde o levantamento de dados atuais e do historico
do municipio de Pacoti, Estado do Ceara, local de nascimento da religiosa; da ordem
religiosa Companhia Filhas da Caridade e do CEFURIA. Tais dados foram somados
aos relatos dos entrevistados para a realizagcdo da reconstituicdo da biografia da Irméa
Araujo.

Foram pesquisados também possiveis registros sobre a passagem da Irma
Araujo por diferentes provincias das Filhas da Caridade no Brasil por meio da troca de
correspondéncias com as religiosas responsaveis por essas provincias®.

Em seguida foram levantados os documentos disponiveis sobre suas
atividades religiosas e profissionais na Arquidiocese de Curitiba, no Hospital das
Clinicas de Curitiba, na Pastoral Carceraria de Curitiba, na ADITEPP — Associacao
Difusora de Treinamentos e Projetos Pedagdgicos, na Associacdo Comunitaria Santo
Inécio de Loyola e no Posto de Saude Comunitério Irm& Tereza Aradjo. Ndo foram
encontrados documentos ou registros escritos sobre a religiosa em nenhuma destes
0rgdos ou instituicdes.

Através de correspondéncia eletrénica foram contatados 6rgaos publicos do
Estado do Ceara como o Arquivo Publico do Estado do Ceara e a Biblioteca Publica
Menezes Pimentel em busca de dados sobre a Irm& e o municipio de Pacoti. Foram

contatados, dessa mesma forma, cartorios de registro civil em Pacoti e Curitiba em

® Tais correspondéncias encontram-se em anexo ao final deste trabalho.



busca das certiddes de nascimento e 6Obito da Irm& Tereza Aradjo. No entanto, em
ambos 0s casos, ndo houve retorno destas solicitagoes.

Analisando os dados levantados, a relevancia teorica deste trabalho consiste
na compreensdo da relagcdo entre os conceitos de individuo e sociedade, um dos
maiores desafios das Ciéncias Sociais. Mais especificamente, sua relevancia esta na
tentativa de convergéncia entre as perspectivas teoricas de Pierre Bourdieu e Norbert
Elias acerca dos estudos biograficos na Sociologia.

O estudo da trajetéria da Irma Aradjo pode contribuir ainda para o
entendimento dos fatores sociais que propiciam a realizagdo de uma biografia capaz de
influenciar gerac@es posteriores e do processo de reatualizacdo do habitus na trajetoria
de um individuo, uma vez que a religiosa transitou por diferentes campos no espaco
social.

Na Revisdo de Literatura, que corresponde ao primeiro capitulo deste
trabalho, sdo explicitados os pressupostos tedricos em que se baseiam Norbert Elias e
Pierre Bourdieu na discussdo dos conceitos de individuo e sociedade, apontando suas
convergéncias. A partir desta discussdo, sdo apresentadas as orientacdes teoricas e
metodolodgicas, propostas por Elias e Bourdieu, para a construcdo de um estudo
biogréfico a luz da Sociologia.

S&o apresentados, nesta secdo do trabalho, a definicdo de conceitos como
habitus, campo, trajetoria social, configuracdo e interdependéncia utilizados ao longo
dos préximos capitulos. Exemplos de estudos biograficos realizados por Elias,
Bourdieu, Miceli, entre outros autores, também estdo presentes neste capitulo.

No segundo capitulo denominado “A Companhia Filhas da Caridade de Séo
Vicente de Paulo e a formacdo de um novo habitus” € relatada a entrada da Irma
Tereza Araujo no campo religioso e a formacdo de um habitus religioso que tem por
principio o carisma vicentino. E portanto, neste capitulo que se encontra a articulagio
do conceito de carisma, como apresentado por Max Weber, Pierre Bourdieu e Norbert

Elias, com os dados levantados.



A discussdo do conceito de carisma estd presente também no terceiro
capitulo deste trabalho denominado “Acéo e reflexdo: a insercdo em meio popular no
bairro do Boqueirdo”. A chegada da Irma no bairro do Boqueirdo e a formagdo da
Associacdo Comunitaria Santo Inacio de Loyola sdo os assuntos tratados neste
capitulo, buscando associar o carisma adquirido pela Irmd, o contexto vivido por ela e
0 desenvolvimento de sua lideranca no bairro.

O quarto capitulo intitulado “Atos finais: o Posto de Saude Comunitario e o
Centro de Formacdo” apresenta um relato dos ultimos anos de vida da Irma Tereza
Araujo, a luta pela implantacdo do Posto Médico Comunitario Irma Tereza Aradjo e
um breve historico do CEFURIA - Centro de Formagdo Urbano-Rural Irm& Aradjo.
S&o abordados os anos posteriores a seu falecimento bem como a permanéncia de sua
influéncia como um modelo de realizacdo de trabalhos comunitarios em Curitiba e
Regido Metropolitana de Curitiba.

No quinto e ultimo capitulo deste trabalho sdo retomados os pressupostos
tedricos que o orientam. Uma revisdo dos principais acontecimentos na trajetoria
social da Irm& Araujo tem por objetivo, neste capitulo, apontar possiveis relagdes com
as hipdteses e o problema de pesquisa que nortearam a realizagédo deste trabalho.

Em capitulo denominado “Considera¢fes Finais”, a conclusdo do trabalho

apontara os alcances e limites encontrados na realizacdo desta dissertacdo de mestrado.



1 A TRAJETORIA SOCIAL COMO RELACAO INDIVIDUO E SOCIEDADE

Um dos desafios propostos as Ciéncias Sociais, desde 0 seu surgimento, é a
relagdo entre os conceitos de individuo e sociedade. E apresentada, neste capitulo, a
discusséo feita por Norbert Elias e Pierre Bourdieu, acerca deste tema, por serem estas
as orientacGes tedricas e metodoldgicas utilizadas para construir a trajetoria social da
Irma Tereza Araljo, objeto de estudo desta dissertacdo, trazendo conceitos como
campo, configuragdo, habitus, interdependéncia, entre outros, através dos quais é
possivel construir, em perspectiva socioldgica, a biografia de um individuo.

Elias defende que os conceitos de individuo e sociedade devem ser
discutidos em relacdo e ndo em oposicdo, como é feito usualmente, sem que sequer se
observe o tratamento dado aos termos e 0s motivos deste tratamento®. Sendo assim, o
autor critica o uso dos conceitos individuo e sociedade como dois termos
completamente opostos.

S&o identificadas, por Elias, as seguintes acepg¢bes usuais dos termos
individuo e sociedade. O primeiro é concebido como expressédo da singularidade do ser
humano. J& o segundo é percebido como a somatoria dos individuos ou como algo que
existe de forma independente dos individuos e que ndo pode ser explicado (ELIAS,
1994, p. 7). Ndo ha portanto nenhuma relacdo estabelecida, a principio, entre as
defini¢des usuais destes termos.

Contrapondo-se a estas concepgdes, Elias investiga 0 modo pelo qual os
individuos ligam-se entre si numa sociedade. O autor questiona “como é que eles (0s
individuos) formam uma ‘sociedade’ e como sucede a essa sociedade poder modificar-

se de maneiras especificas, ter uma historia que segue um curso ndo-pretendido ou

® De acordo com Phillipe Corcuff (CORCUFF, 2001, p. 35), “a critica da oposicao classica
entre individuos e sociedade aparece como um dos fios condutores dos trabalhos de Norbert Elias”.



planejado por qualquer dos individuos que a compdem” (ELIAS, 1994, p. 16). Elias
acredita que sua abordagem torna o entendimento dos conceitos de individuo e
sociedade mais concreto. E é neste contexto tedrico que o autor desenvolve o conceito
de configuracédo, que se refere a “grupos interdependentes de pessoas, organizados em
estados e ndo por individuos singulares interdependentes” (ELIAS, 1999, p. 31).

A nogédo de interdependéncia, fundamental na definicdo do conceito de
configuracdo, refere-se aos lacos de dependéncia, sejam eles de propriedade, trabalho e
afeto, que vinculam os individuos uns aos outros.

Na anélise das configurac@es, os individuos singulares sdo apresentados da
maneira como podem ser observados: como sistemas préprios, abertos, orientados para
a reciprocidade, ligados por interdependéncias dos mais diversos tipos e que formam
entre si figuracGes especificas, em virtude de suas interdependéncias (ELIAS, 2001, p.
51). Portanto, os individuos devem ser observados nas figuracdes especificas das quais
fazem parte.

As acgdes dos individuos estdo, para Elias, inscritas na cadeia de
interdependéncias que os ligam aos outros individuos e que limita o que lhes é possivel
decidir ou fazer. As cadeias de interdependéncias séo centrais para Elias pois fazem
com que cada acdo individual dependa de toda uma série de outras (CHARTIER,
2001, p. 13) e esteja direcionada aos outros individuos.

As configuracfes sdo permeadas por relacbes de poder, sempre em equilibrio
instdvel. Sendo assim, a individualidade e o comportamento de um individuo séo
incompreensiveis sem conhecimento do desenvolvimento de sua posi¢cdo social no
interior da estrutura de poder da sociedade na qual esta inserido (ELIAS, 2001, p. 43).
Assim os conceitos de individuo e sociedade sdo vistos como processos sociais que se
diferenciam, mas que sdo indissociaveis.

Numa perspectiva proxima a de Elias, Pierre Bourdieu dedica-se a seguinte

problematica tedrica: a mediacao entre o agente social e a sociedade (ORTIZ, 1983, p.



8), utilizando como instrumentos metodoldgicos e tedricos, 0s conceitos de habitus’ e
campo.

O conceito de campo é definido por Bourdieu, como um espago estruturado
de relagcOes, onde as condicdes objetivas (aquelas que s&o da estrutura social) e as
praticas sociais se manifestam. Pode ser definido ainda como uma esfera autbnoma da
vida social. A autonomia de cada campo apresenta-se nas relacfes sociais, contetdos e
recursos diferenciados que possuem, ou seja, como uma espécie de autonomia relativa.

A nocdo de campo, como apresentada por Bourdieu, é convergente, em
Elias, ao conceito de configuracdo no que se refere ao “padrdo mutéavel criado pelo
conjunto de jogadores [individuos] ndo sé pelos seus intelectos, mas pelo que eles séo
no seu todo, a totalidade das ac¢es nas relagbes que sustentam uns com 0s outros”
(ELIAS, 1999, p. 142). Assim, um campo ou uma configuracdo especifica apresentam
relagdes sociais também especificas.

Tanto Elias quanto Bourdieu observam que em muitos estudos sociolégicos
fala-se do individuo como um elemento dissociado da sociedade, esquecendo que o
individuo faz parte da sua sociedade. ELIAS (1999, p. 13) aponta que “a sociedade
que € muitas vezes colocada em oposic¢do ao individuo, é inteiramente formada por
individuos, sendo nos préprios um ser entre 0s outros”.

Por conta desta separacdo entre individuo e sociedade, grupos de seres
humanos interdependentes como a familia ndo sdo estudados como configuracdes
especificas formadas pelos individuos. Numa concepc¢do tradicional, a sociedade é
formada por estruturas exteriores aos individuos e estes sdo, a0 mesmo tempo,
separados da sociedade e rodeados por ela.

Para Elias, dada a especificidade do campo de estudo da sociologia — as

" E importante destacarmos que o conceito de habitus ndo assume na obra de Elias, a
centralidade que possui na obra de Bourdieu, mas ainda assim refere-se a estrutura da personalidade
ou a economia psiquica (CHARTIER, 2001, p. 21), numa relacdo estruturada de uma pluralidade de
individuos.



configuragdes de seres humanos interdependentes — torna-se fadada ao fracasso a
realizacdo de um estudo socioldgico que investigue os individuos isoladamente. No
entanto, o procedimento contrario é ate mesmo aconselhdvel uma vez que “soO
podemos compreender muitos aspectos do comportamento ou das agOes das pessoas
individuais se comegarmos pelo estudo do tipo da sua interdependéncia, da estrutura
das suas sociedades, em resumo, das configurages que formam uns com 0s outros”
(ELIAS, 1999, p. 79). Ou seja, analisando os tipos de relacdo estabelecidas no espaco
social, ou mesmo, as regras em jogo nos campos sociais.

O autor utiliza a imagem dos participantes de jogo como uma metéfora das
pessoas que formam as sociedades. Através do modelo de jogos é possivel perceber
“como a interdependéncia das pessoas enquanto jogadores exerce coacg¢ao sobre cada
um dos individuos que estdo ligados deste modo, a coac¢do radica na natureza
particular da sua relacdo e dependéncia enquanto jogadores. Também nesta instancia o
poder, é a caracteristica estrutural de uma relacdo” (ELIAS, 1999, p. 104). Deve-se
pensar, segundo o autor, ndo no homem no singular mas sim numa multiddo de
pessoas, cada uma delas constituindo um processo aberto e interdependente.

Nas sociedades humanas, torna-se manifesta a profunda necessidade
emocional que os seres humanos tém em relagcdo uns aos outros. Esta questdo e todas
as outras questdes colocadas por Elias séo fundamentais se quisermos compreender
quais as relacBes que ligam as pessoas umas as outras, constituindo os alicerces da sua
interdependéncia. Para a compreensdo do nexo de relacbes de uma pessoa isolada €
necessario “voltarmos a teia de relacfes pessoais dessa pessoa isolada, para ver como €
que ela aparece do seu ponto de vista — como é que é sentido do ponto de vista da
perspectiva do ‘eu’” (ELIAS, 1999, p. 150).

Dada a acepcao de Elias dos conceitos de individuo e sociedade, é preciso
considerar o individuo em suas relagcbes com os outros individuos e ndo isoladamente.
Construindo o modelo teorico das configuracdes, é possivel verificar quais os limites

que uma determinada configuracdo social impde aos individuos e como os individuos



se comportam diante destas limitacbes. Ou seja, de acordo com diferentes posicoes
interdependentes, proporcionadas pelas configuragdes.

Numa abordagem semelhante a de Elias, de mostrar a relagdo entre os
conceitos de individuo e sociedade, Bourdieu destaca os agentes em acdo no campo ao
construir o conceito de habitus.

O conceito de habitus e definido por BOURDIEU (1992, p. 191) como
“sistema das disposi¢cGes socialmente constituidas que, enquanto estruturas
estruturadas e estruturantes, constituem o principio gerador e unificador do conjunto
das praticas e das ideologias caracteristicas de um grupo de agentes”. E é importante
lembrarmos que esse sistema pode sofrer atualizagOes, de acordo com a posicao e a
trajetoria do agente nos diferentes campos.

O habitus pode ser entendido como um sistema de esquemas de pensamento
interiorizados e socialmente constituidos, que é capaz de originar todos os
pensamentos, percepcdes e as a¢les caracteristicas de uma cultura.

De acordo com CORCUFF (2001, p. 33) Bourdieu e Elias “tém a
particularidade de continuar a dar uma certa predominancia as estruturas sociais e aos
aspectos macrossociais da realidade, integrando de maneira variavel, as dimens6es
subjetivas e interacionais”.

Nesse sentido, Bourdieu prop6e com o conceito de habitus “a ruptura
decisiva com a visdo ordinaria do mundo social determinada pelo fato de a relacéo
ingénua entre o individuo e a sociedade ser substituida pela relacdo construida entre
esses dois modos de existéncia social, 0 habitus e o campo, a Historia feita corpo e a
Historia feita coisa” (BOURDIEU, 2001b, p. 41).

Sendo o habitus um principio gerador das praticas de um individuo (sendo o
“habitus original” o habitus de classe), deve-se, portanto, entender as praticas sociais
conforme o campo de que o individuo participa e o habitus que possui. Ou seja, 0
habitus indica a agcdo dos agentes na inter-relacdo entre diversos campos e em um

campo especifico.



O conceito de habitus, apresentado como um principio gerador de praticas,
indica ainda como Bourdieu percebe a relacdo entre os conceitos de individuo e
sociedade. E através da interiorizacio de normas, valores e principios sociais que as
acles dos individuos adequam-se a realidade objetiva da sociedade. Na formulacdo
tedrica apresentada por Bourdieu, os individuos realizam a¢6es sociais concretamente,
mas as possibilidades de realiza-las estdo objetivamente estruturadas na sociedade. E
nesse mesmo sentido, que Elias aponta as limitagcdes que sdo colocadas aos individuos
por uma determinada configuracao.

Renato Ortiz mostra que “o habitus tende, portanto, a conformar e a orientar
a acdo, mas na medida em que é produto das relacdes sociais ele tende a assegurar a
reproducdo dessas mesmas relacdes objetivas que o engendraram” (ORTIZ, 1983, p.
15). Além da interiorizagdo de valores e normas, o conceito de habitus refere-se a
sistemas de classificacdo® que sdo anteriores as representacdes sociais. Ortiz aponta
que “o habitus pressupde um conjunto de ‘esquemas generativos’ que presidem a
escolha; eles se reportam a um sistema de classificacdo que é, logicamente, anterior a
acao” (ORTIZ, 1983, p. 16). O habitus garante, ao ser interiorizado, a realizacdo de
uma pratica que vem confirméa-lo. Sendo assim, apresenta-se, a0 mesmo tempo, como
social e individual. Ou seja, “o processo de interiorizagdo implica sempre
internalizacdo da objetividade, o que ocorre certamente de forma subjetiva, mas que
ndo pertence exclusivamente ao dominio da individualidade” (ORTIZ, 1983, p. 17).
Desse modo, as praticas dos individuos estariam sempre engendradas em condicdes
objetivas e seria possivel perceber, através das escolhas dos individuos, sua posicao
social e vice-versa.

BOURDIEU (1992, p. 191) afirma que as préaticas e ideologias que s&o

constituidas pelo habitus “poderdo atualizar-se em ocasides mais ou menos favoraveis

® De acordo com MICELI (2001, p. XVI) “os sistemas de classificacdo constituem
representacdes coletivas cujas divisbes internas remetem as divisdes morfoldgicas do grupo como um
todo”.



que Ihe propiciam uma posicdo e uma trajetdria determinadas no interior do campo
intelectual que, por sua vez, ocupa uma posicdo determinada na estruturada da classe
dominante”. O conceito de habitus ndo €, portanto, um conceito estatico e apresenta-se
como fundamental para a compreensdo de que as praticas dos individuos devem ser
apreendidas na relacéo entre habitus e os campos pelos quais transitam.

Bourdieu acredita que “as disposi¢des dos agentes, o seu habitus, isto é, as
estruturas mentais através das quais eles apreendem o mundo social, sdo em esséncia
produto da interiorizacdo das estruturas sociais” (BOURDIEU, 1990, p. 158). Desse
modo, deve se compreender que a construcdo da realidade social pelos agentes néo se
opera num vazio social, esta sim submetida a coagfes estruturais e que por possuirem
uma génese social, as estruturas cognitivas sdo socialmente estruturadas e que a
construcdo da realidade social é realizada coletivamente.

As representacgdes sociais dos agentes tém como condicionantes sua posi¢do
e seu habitus, entendido como um sistema de esquemas de percepcdo e apreciagéo, ou
seja, um sistema que ao mesmo tempo produz determinadas praticas e também percebe
e aprecia as praticas, em operagdes que exprimem a posi¢do do agente. Sendo assim, o
habitus produz praticas e representacdes que podem ser classificadas e que séo
objetivamente diferentes. No entanto, para serem percebidas como tal pelos agentes é
necessario que estes possuam os esquemas classificatorios necessarios para atribuir-
lhes um sentido social. E através destes esquemas classificatorios que se constitui o
ponto de vista do individuo.

A tomada de posicao pelo agente esta associada ao estado do campo, ou seja,
tanto os efeitos provaveis das propriedades relacionadas ao agente quanto as
disposicdes constitutivas do habitus, dependem do estado do campo de producdo
(BOURDIEU, 2002, p. 102) e esta relacionada a diferentes elementos que determinam
a trajetoria do agente. As praticas dos agentes “sdo o produto do encontro de duas
historias, a da producdo da posicdo ocupada e a da producao das disposi¢cdes de seus

ocupantes” (BOURDIEU, 2002, p. 289). Portanto, o efeito que um determinado campo



produz sobre seus agentes € sempre mediatizado por suas disposi¢des e pelo espago
das tomadas de posicéo.

Bourdieu mostra atraves dos conceitos de habitus e campo como a estrutura
age sobre 0 agente e como 0 agente age sobre a estrutura e por conta desta construcéo
tedrica, o autor, assim como Elias, marca a necessidade de compreender as a¢fes dos
individuos no espaco social em que estdo inseridos.

Nesse mesmo sentido, GRYNSZPAN (1990, p. 74-75) afirma que: “o exame
de trajetorias individuais nos permite avaliar estratégias e acGes de atores em
diferentes situacdes e posicOes sociais, seus movimentos, seus recursos, as formas
como os utilizam ou procuram maximiza-los, suas redes de relagbes, como se
estrutura, como as acionam, nelas se locomovem ou abandonam”.

Elias, por sua vez, explicita a relagdo entre o individuo e a estrutura ao
afirmar que a “existéncia ndo-finalista dos individuos em sociedade é o material, o
tecido basico em que as pessoas entremeiam as imagens variaveis de seus objetivos”
(ELIAS, 1994, p. 18). Observada a relagdo entre as exigéncias sociais e as
necessidades individuais, é comprovada por Elias a relacdo indissociavel entre os
conceitos de individuo e sociedade, dado que um conceito ndo existe sem o outro,
sendo dificil e até mesmo impossivel pensa-los separadamente.

Procurando entender o que reune os individuos em sociedade, Elias constata
que “a ordem invisivel dessa forma de vida em comum (a sociedade) que ndo pode ser
diretamente percebida, oferece ao individuo uma gama mais ou menos restrita de
funcbes e modos de comportamento possiveis” (ELIAS, 1994, p. 21). Os individuos
estariam ligados uns aos outros por teias de interdependéncia, ou seja, por conta das
diferentes funcdes exercidas em sociedade as pessoas tornam-se dependentes umas das
outras. Sendo assim, tais func¢des sdo percebidas por Elias como relages.

Desse modo, a sociedade é concebida por Elias como uma formagéo social
na qual sdo definidas de maneira especifica as relacdes existentes entre 0s sujeitos

sociais e em que as dependéncias reciprocas que ligam os individuos uns aos outros



engendram cddigos e comportamentos originais (CHARTIER, 2001, p. 8).

Elias afirma que a pessoa “vive, e viveu desde pequena, numa rede de
dependéncias que ndo € possivel modificar ou romper pelo simples giro de um anel
mégico, mas somente até onde a prdpria estrutura dessas dependéncias permita; vive
num tecido de relacbes moveis que a essa altura ja se precipitaram nela como seu
carater pessoal” (ELIAS, 1994, p. 22). Aproxima-se da concepcdo de Bourdieu de
estruturas estruturadas e/ou estruturantes.

Apesar de serem moldados pela sociedade, de ter sua natureza modificada
por ela, os individuos também passam, ao longo de seu desenvolvimento, por um
processo de individualizacdo. Elias considera que “a historicidade de cada individuo, o
fendmeno do crescimento até a idade adulta, € a chave para a compreensdo do que € a
‘sociedade’” (ELIAS, 1994, p. 30).

Elias defende que “todo homem pressupGe outras condutas antes dele. Uma
crianca SO se torna um ser humano ao se integrar num grupo — por exemplo, ao
aprender uma lingua ja existente, ou ao assimilar as regras de controle das pulsdes e
dos afetos que sdo proprias de uma civilizacdo” (ELIAS, 1998, p. 19). Ou seja, é
necessario estabelecer relacdes com a sociedade. Como mostra Bourdieu, essa
necessidade € expressa no processo de interiorizacdo da exterioridade e exteriorizacao
da interioridade.

Até mesmo o entendimento da singularidade de um individuo estd associado
a sua relacdo com outros individuos. Elias considera que “a estrutura e a configuracao
do controle comportamental de um individuo dependem da estrutura das relacdes entre
os individuos” (ELIAS, 1994, p. 56).

Como mencionado anteriormente, Bourdieu argumenta que a possibilidade
de realizar a¢des individuais esta inscrita na sociedade e como apresentado, por meio
da teoria das configuracOes de Elias, tais a¢cOes sdo orientadas em direcédo aos outros
individuos, o que reafirma a necessidade de perceber os conceitos de individuo e

sociedade como estruturalmente relacionais.



Considerando esta necessidade, os estudos biogréaficos, de carater
socioldgico, se contrapdem aos estudos biograficos literarios que costumam apresentar
o0 individuo e sua obra separadamente das relacdes em que estdo inseridos, ou seja,
sem relaciona-los as condi¢des sociais de producdo. De acordo com BOURDIEU
(1992, p.183), “a histdria da literatura em sua forma tradicional [...] ignora quase
completamente o esforgo por reinserir a obra ou o autor singular que toma como objeto
no sistema de relacBes constitutivo da classe dos fatos (reais ou possiveis) de que faz
parte sécio-logicamente”. Este esforco é a perspectiva que orienta, neste trabalho, a
construcdo socioldgica da biografia da Irma Tereza Aradijo.

Seguindo esta perspectiva, um estudo biogréafico, a luz da sociologia, deve
“construir a hierarquia do sistema de fatores pertinentes quando se trata de dar conta
de um campo ideoldgico que corresponde a um determinado estado da estrutura do
campo intelectual” (BOURDIEU, 1992, p. 187). Grande parte dos estudos biograficos
socioldgicos dedicam-se as trajetdrias sociais de literatos, intelectuais e artistas’.
Propomos, no entanto, o estudo da trajetoria social de uma religiosa com base na
metodologia utilizada para o estudo de intelectuais e artistas, a chamada ciéncia das
obras.

Bourdieu aponta as trés operacbes que constituem a ciéncia das obras: a
analise da posicdo do campo, em estudo, no seio do campo do poder, ao decorrer do
tempo; a andlise da estrutura interna deste campo, suas leis de funcionamento e de
transformacdo; e por ultimo, a analise dos habitus dos ocupantes dessas posi¢coes, ou
seja, 0s sistemas de disposicdes, possiveis de atualizacdo, que sdo o produto de uma
trajetoria social e de uma posicéo no interior do campo (BOURDIEU, 2002, p. 243).

Sem deixar de lado estas trés operacOes, a categoria carisma como

® Destacamos os estudos de Sérgio Miceli sobre os intelectuais brasileiros em MICELI,
Sérgio. Intelectuais a brasileira. S0 Paulo: Companhia das Letras, 2001; e de Maria Tarcisa Silva
Bega sobre os poetas paranaenses, representantes do simbolismo em BEGA, Maria Tarcisa Silva.
Sonho e Inven¢do do Parana. Geracdo Simbolista e a Construcdo da Identidade Regional. Sdo Paulo:
2000.



apresentada pelos autores Norbert Elias e Pierre Bourdieu permite associar as
“qualidades individuais” da Irma Aradjo as relacBes e estruturas sociais, entendidas
como “configuracdes” ou “campos”, em que a religiosa estava inserida

De acordo com Elias, a tarefa do lider carismatico é agrupar os individuos e
reunir seus esforcos em um mesmo sentido. Sendo assim, as aptiddes extraordinarias,
que sdo atribuidas ao lider carismatico, s6 podem ser analisadas considerando a
configuracdo especifica que as proporcionaram.

Bourdieu revisou criticamente o conceito de carisma como proposto por Max
Weber. Na concep¢do do autor, a forca simbolica do profeta ndo estd, como acredita
Weber, em seu carisma pessoal mas sim no poder exercido pelos grupos sociais que
representa. Tal perspectiva aproxima Bourdieu de Elias, pois ambos acreditam que
para compreender a dominacdo exercida pelo profeta ou lider carismatico € necessario
compreender o campo social em que este se insere e suas relagdes de interdependéncia
— para Elias — ou a posi¢éo relacional deste individuo no campo — para Bourdieu.

Desse modo, a concep¢do de carisma € fundamental para a construcdo da
trajetoria da Irma Aradjo como um objeto de pesquisa socioldgica, pois nos auxilia na
compreensdo de sua posicdo no campo religioso e na sua permanéncia como uma
influéncia para os trabalhos comunitarios realizados em Curitiba e Regido
Metropolitana até hoje.

Bourdieu também contribui para a construcdo do objeto de pesquisa desta
dissertacdo ao afirmar que € preciso investigar “as caracteristicas sociologicamente
pertinentes de uma biografia singular que fazem com que um determinado individuo
encontre-se socialmente predisposto a sentir e a exprimir com uma forca e coeréncia
particulares, disposicOes éticas ou politicas ja presentes, em estado implicito, em todos
0s membros da classe ou do grupo de seus destinatarios” (BOURDIEU, 2001, p. 94).

Outra categoria que se apresenta como de fundamental importancia para a
analise da trajetoria social da Irmd@ Aradjo € o conceito de habitus, apresentado

anteriormente. Esta categoria é central na realizacdo deste trabalho. De acordo com



BOURDIEU (1992, p. 201-202), o estabelecimento da harmonia entre as posi¢des
oferecidas pelo campo e 0s agentes que assumem essas posi¢des, ndo € explicado por
orientacGes como a vocacgdo. O ajuste das carreiras as estruturas é dado pelo habitus.
Sendo assim, ao construir a no¢do de habitus, Bourdieu destaca os agentes
em acgdo no “campo” (conceito que da suporte ao de habitus). O campo, em linhas
gerais, € um espaco estruturado de relacdes. Para Bourdieu, as condi¢Ges objetivas
(aquelas que sdo da estrutura social) e as praticas sociais se manifestam no campo.
Cada campo possui seu capital especifico, como por exemplo, o campo cientifico, em
que o capital social se expressa pelos titulos, publicacGes, etc. Dessa mesma forma

tem-se os campos religioso, politico, artistico, intelectual, etc.

1.1 ESTUDOS BIOGRAFICOS A LUZ DA SOCIOLOGIA

Em uma obra denominada Poder, sexo e letras na Republica Velha (Estudo
Clinico dos Anatolianos), MICELI (2001) examina a trajetoria social de um grupo de
letrados brasileiros, atuantes no periodo da Republica Velha (1889-1930). A
construcdo da biografia dos letrados é feita por Miceli, tendo como referéncia,
conceitos definidos por Pierre Bourdieu como campo e habitus. MICELI (2001, p. 17)
considera que “o estudo da vida intelectual brasileira em seu periodo de formagéo [...]
permite captar alguns dos determinantes sociais da atividade intelectual que muitas
vezes passam despercebidos num campo intelectual mais autdbnomo, dispondo de
aparelhos de celebracdo cuja funcdo bésica consiste em encobrir as condi¢Ges sociais
que presidem a producdo e recepcao das obras”.

Percebe-se em Miceli o esforgco em estabelecer, como orienta Bourdieu, as
posicOes e as relagcbes dos letrados brasileiros nos diversos campos sociais, em
especial no campo intelectual. Além de serem originarios de familias oligarquicas em
situacdo de declinio material e possuirem vinculos de parentesco ou de compadrio com
a classe dirigente, o grupo de letrados analisado por Miceli encontra duas possiveis

determinagbes em sua biografia, sdo elas: “0 ingresso nas carreiras intelectuais



associa-se de um lado, a posse de trunfos que resultam da posi¢do na fratia ou na
linhagem [...] e de outro, os efeitos que provocam handicaps® sociais [...], bioldgicos
[...] ou, entdo, estigmas corporais [...]” (MICELI, 2001, p. 22). Por sofrerem diferentes
formas de mutilagdo social, os letrados tém como efeito em sua trajetdria social a
impossibilidade de ocuparem as posi¢cbes dominantes e ingressam na carreira
intelectual.

O deslocamento dos letrados para as chamadas posi¢cdes dominadas “se
realiza mediante uma transformacdo profunda do habitus, de um processo de
‘feminizacdo social’ que pode resultar tanto da experiéncia do declinio familiar como
de uma resposta a impossibilidade fisica de assumir papéis masculinos, todos esses
fatores podendo em certos casos se acumular e se reforcar um ao outro” (MICELI,
2001, p. 26).

Este processo de “feminizacéo social” também ¢ identificado por Miceli, na
trajetoria de alguns prelados brasileiros descendentes de proprietarios rurais. De
acordo com o autor “alguns dos filhos, mormente aqueles mais jovens desencorajados
em suas pretens6es de heranca do patrimonio e da posigdo social paterna, estiveram
sujeitos a um processo de feminizagdo ainda mais intenso e radical do que aquele
sofrido pelos intelectuais, com a agravante de ndo disporem de trunfos escolares
capazes de garantir sua sobrevivéncia fora da organizacdo eclesiastica” (MICELLI,
1998, p. 90-91). Miceli reafirma, desse modo, a relacdo entre a trajetoria social
realizada pelo individuo e as posi¢des sociais que lhe estdo disponiveis.

Um outro exemplo de estudo biogréfico é a reconstrucdo da trajetéria social
do compositor classico Wolfgang Amadeus Mozart por ELIAS (1995a). Segundo o
autor, Mozart desistiu de viver por ter perdido o reconhecimento do publico e o afeto
de sua mulher. Elias acredita que “para se compreender alguem, € preciso conhecer 0s

anseios primordiais que este deseja satisfazer. A vida faz sentido ou ndo para as

%0 termo handicap refere-se a desvantagens ou obstaculos enfrentados pelo individuo no
espaco social.



pessoas, dependendo da medida em que elas conseguem realizar tais aspiragoes. [...] E
nem sempre cabe a pessoa decidir se seus desejos serdo satisfeitos, ou até que ponto o
serdo, ja que eles sempre estdo dirigidos para os outros, para o meio social” (ELIAS,
19954, p. 13).

O autor acredita ainda que para conhecer alguém € necessario conhecer “o
que esta pessoa considerava ser a realiza¢do ou o vazio de sua vida” (ELIAS, 19954, p.
13). E nesse sentido que Elias constr6i a biografia de Mozart procurando identificar
seus anseios e suas realizacbes, como a masica e o amor™.

Elias aponta que seria incorreto analisar o artista separadamente do homem,
uma vez que, para amar a arte de Mozart € necessario ter amor também pelo homem
que a criou. Além disso, ao longo de sua obra o autor procura apontar alguns caminhos
metodologicos a serem adotados para a constru¢cdo de uma biografia, de cunho
socioldgico, entre eles afirma que “é preciso ser capaz de tracar um quadro claro das
pressdes sociais que agem sobre individuos. Tal estudo ndo € uma narrativa historica,
mas a elaboracdo de um modelo tedrico verificavel da configuracdo que uma pessoa -
neste caso, um artista do século XVI1II - formava, em sua interdependéncia com outras
figuras sociais da época” (ELIAS, 1995a, p.18-19). Podemos aproximar a
recomendacdo feita por Elias da primeira recomendacéo feita por BOURDIEU (1992,
p. 191) sobre a necessidade de “uma andlise da posicdo dos intelectuais e artistas na
estrutura da classe dirigente (ou em relacdo a esta estrutura nos casos em que dela néo
fazem parte nem por sua origem nem por sua condi¢do)”. Desse modo, verificamos

que ambos concebem trajetoria social como um fendmeno essencialmente relacional,

1 Seguindo essa mesma perspectiva, um estudo sobre o escritor, médico e educador
Afranio Peixoto (1876-1947), aponta que o intelectual tinha como aspiracdo a paternidade e com a
perda de seu Unico filho, em 1942, sua carreira intelectual sofre consideravel declinio (CC)SER;
LOPES e MOTA, 1994, p. 158-159). Os autores procuram, a partir de tal constatacdo, identificar o
impacto desta experiéncia pessoal na trajetéria intelectual de Afranio Peixoto.



ou estruturalmente relacional.

Sendo assim, para ler adequadamente uma obra na singularidade de sua
intertextualidade, €é preciso Ié-la consciente ou inconscientemente na sua
intertextualidade, isto €, através do sistema de desvios pelo qual ela se situa no espago
das obras contemporaneas; mas essa leitura diacritica, ou seja, capaz de distinguir
autor e texto, é inseparavel de uma apreensdo estrutural do respectivo autor, que é
definido, quanto as suas disposi¢cdes e tomadas de posicao, pelas relagdes objetivas que
definem e determinam sua posicdo no espaco da producdo e que determinam ou
orientam as relagdes de concorréncia que ele mantém com os demais autores e 0
conjunto das estratégias, sobretudo formais, que o torna um verdadeiro artista ou um
verdadeiro escritor (BOURDIEU, 1990, p. 177-178).

A natureza essencialmente diacritica da producdo que se realiza no interior
de um campo faz com que seja possivel e necessario analisar todo o campo, tanto o
campo das tomadas de posi¢do quanto o campo das posi¢Ges, em cada obra produzida
nessas condi¢des (BOURDIEU, 1990, p. 178). Tal leitura seria possivel por meio de
uma ciéncia das obras que procuraria as relagdes entre um autor, suas obras e o campo
no qual este autor esta inserido.

A condicdo para a realizacdo de uma ciéncia das obras é o afastamento desta
ilusdo presente nos estudos biograficos. A ilusdo €, segundo Bourdieu, um principio da
tradicdo hagiogréafica e biografica, que procura “ver a coeréncia deliberada de um
projeto nos produtos objetivamente congruentes de um habitus” (BOURDIEU, 2002,
p. 84).

Nesta concepcdo, a vida do individuo orienta-se tendo sua origem social
como um principio gerador até a realizacdo de um determinado objetivo. Nestes
estudos, “considera-se que cada vida € um todo, um conjunto coerente e orientado, e
que s6 pode ser apreendida como a expressdo unitaria de uma intencdo, subjetiva e
objetiva, que se anuncia em todas as experiéncias, sobretudo as mais antigas”

(BOURDIEU, 2002, p. 213). Assim, acredita-se que a vida do individuo tem um ponto



de partida ou um principio gerador que é levado até um termo ou um objetivo
determinado.

De acordo com o autor

é preciso perguntar ndo como tal escritor [ou agente] chegou a ser o que foi — com o risco
de criar na ilusdo retrospectiva de uma coeréncia reconstruida-, mas como, sendo dadas a
sua origem social e as propriedades socialmente constituidas que ele lIhe devia, pbde
ocupar ou, em certos casos, produzir as posicdes ja feitas ou por fazer oferecidas por um
estado determinado do campo literario (etc.) e dar, assim, uma expressao mais ou menos
completa e coerente das tomadas de posicdo que estavam inscritas em estado potencial
nessas posi¢cdes (BOURDIEU, 2002, p. 244).

Além das biografias, produzidas no ambito da literatura, os estudos de
trajetoria diferenciam-se também das biografias institucionais como nos mostra Miceli,

em relacdo as biografias produzidas sobre os prelados brasileiros:

0 exame acurado das obras produzidas por agueles membros do clero especializados na
documentacdo da histdria da Igreja revela os incentivos organizacionais ao trabalho
intelectual sistematico de registro, transcri¢cdo e publicagdo dos arquivos das pardquias,
clrias, conventos, dos livros de tombo das igrejas e irmandades, da correspondéncia do
clero, dos documentos e circulares episcopais e pontificias, das pastorais, circulares e
testamentos dos prelados, e de tudo mais que contribui para cristalizar a memoria
corporativa, num esforco consideravel de expurgar documentos ‘tendenciosos’, de revidar
aos argumentos e as versdes anticlericais, de resistir ao proselitismo dos concorrentes
macons, protestantes e espiritas, de eufemizar acontecimentos atentatérios ao prestigio e ao
bom nome da Igreja, de condenar ao esquecimento os ‘hereges’, cismaticos, heterodoxos e
desfradados, de ‘apagar’ informacdes a respeito de conflitos e lutas internas que sé
conseguem vir a publico por conta de revisGes levadas a cabo por outros grupos de
interesse do proprio clero ou por forca do confronto sistematico (ou casual) entre fontes
eclesidsticas e outras fontes leigas (MICELI, 1988, p. 53-54).

A realizacdo de uma biografia que ndo tenha por principio 0 compromisso
com a veracidade das informacdes contrapde-se a tarefa do sociologo que, de acordo
com BOURDIEU (2001, p. 14), é “construir um modelo verdadeiro das lutas pela
imposicdo da representacdo verdadeira da realidade, que contribuem para fazer a
realidade tal como se apresenta ao registro”. Neste sentido, assim como também
mostrou Elias em Mozart, a trajetoria social ndo é simplesmente a justaposicdo de
acontecimentos histéricos.

Bourdieu propde o conceito de trajetdria social como uma possibilidade para



0 estudo da trajetdria de vida de um individuo dentro da Sociologia. A trajetoria social
é definida pelo autor “como a série das posi¢fes sucessivamente ocupadas por um
mesmo agente ou por um mesmo grupo de agentes em espagos Sucessivos”
(BOURDIEU, 2002, p. 292). Assim, é necessario estudar ndo sO o agente, como
também suas relacBes com outros agentes e os diversos campos pelos quais este
circula.

Propondo para além de uma defini¢do de trajetoria social, um modelo para a

realizacdo deste tipo de estudo, BOURDIEU (2002, p. 292) ressalta que:

Toda trajetdria social deve ser compreendida como uma maneira singular de percorrer o
espaco social, onde se exprimem as disposi¢fes do habitus; cada deslocamento para uma
nova posicdo, enquanto implica a exclusdo de um conjunto mais ou menos vasto de
posi¢des substituiveis e, com isso, um fechamento irreversivel do leque dos possiveis
inicialmente compativeis, marca uma etapa de envelhecimento social que se poderia medir
pelo nimero dessas alternativas decisivas, bifurcacdes da arvore com incontaveis galhos
mortos que representa a historia de uma vida.

Dado que Bourdieu dedica-se, de acordo com ORTIZ (2002, p. 150), a
problematica tedrica da mediagéo entre o agente social e a sociedade, percebe-se que o
conceito de trajetdria social, associado aos conceitos de habitus e campo, é capaz de
realizar esta mediacao.

Sobre a relacdo entre trajetoria social e campo, Bourdieu esclarece que “a
constituicdo do campo é a condicdo Idgica prévia para a construgdo da trajetoria social
como série das posi¢des ocupadas sucessivamente nesse campo” (BOURDIEU, 2002,
p. 243).

Para Bourdieu uma determinada posi¢do no campo, favorece determinadas
disposicOes, ou seja, tendéncias ou inclinagbes, sendo assim, “é apenas quando se
caracterizam as diferentes posigdes que se pode voltar aos agentes singulares e as
diferentes propriedades pessoais que 0s predispdem mais ou menos a ocupa-las e a
realizar as potencialidades que ai se acham inscritas” (BOURDIEU, 2002, p. 105). E
necessario ainda, como afirmamos anteriormente, fazer uma reconstituicdo do ponto

de vista do individuo e de seu espaco das tomadas de posicéo.



No espaco social, os agentes que ocupam posi¢oes semelhantes, estdo
colocados em condicOes parecidas e sdo submetidos aos mesmos e portanto podem
possuir as mesmas disposicdes e interesses bem como produzirem préticas
semelhantes (BOURDIEU, 1990, p. 158). Sendo assim, as disposi¢des que sdo
adquiridas na posigdo ocupada implicam em ajustamentos a uma determinada posicao.

Bourdieu acredita que “as disposi¢des dos agentes, o seu habitus, isto é, as
estruturas mentais através das quais eles apreendem o mundo social, sdo em esséncia
produto da interiorizagéo das estruturas sociais” (BOURDIEU, 1990, p. 158).

O habitus produz préticas e representacGes que podem ser classificadas e que
séo objetivamente diferentes. No entanto para serem percebidas como tal pelos agentes
€ necessario que estes possuam os esquemas classificatorios necessarios para atribuir-
Ihes um sentido social. De acordo com Bourdieu “o habitus implica ndo apenas em um
sense of one’s place, mas também um sense of other’s place” (BOURDIEU, 1990, p.
158).

E possivel perceber esta relacdo de forma mais clara através da discussio da
nocdo de gosto realizada por Bourdieu. O gosto tem um carater essencialmente
distintivo e pressupde esquemas generativos que orientam e determinam uma escolha
estética. E através do gosto que S30 expressos, no espaco social, os estilos de vida de
diferentes classes ou grupos sociais. Bourdieu acredita que “o espaco social e as
diferencas que nele se desenham ‘espontaneamente’ tendem a funcionar
simbolicamente como espacos de estilo de vida ou como conjunto de Stande, isto €, de
grupos caracterizados por estilo de vida diferentes” (BOURDIEU, 2001b, p. 144).

Sobre o significado do espaco de posicOes, Bourdieu esclarece que:

De maneira mais geral, 0 espaco de posi¢Oes sociais se retraduz em um espago de tomada
de posicdo pela intermediacdo do espaco de disposi¢cdes (ou do habitus); ou, em outros
termos, ao sistema de separacdes diferenciais, que definem as diferentes posi¢des nos dois
sistemas principais do espaco social, corresponde um sistema de separacfes diferenciais
nas propriedades dos agentes (ou de classes construidas como agentes), isto é, em suas
praticas e nos bens que possuem. A cada classe de posi¢cdes corresponde uma classe de
habitus (ou de gostos) produzidos pelos condicionamentos sociais associados a condi¢do
correspondente e, pela intermediacdo desses habitus e de suas capacidades geradoras, um
conjunto sistematico de bens e de propriedades, vinculadas entre si por uma afinidade de



estilo. Uma das fungbes da nocdo de habitus é a de dar conta da unidade de estilo que
vincula as praticas e os bens de um agente singular ou de uma classe de agentes
(BOURDIEU, 1996, p.21).

A compreensdo da posi¢do de um individuo ou grupo no espaco dos estilos
de vida esta associada a compreensdo de seu habitus, utilizado para descrever o
conjunto de disposicOes que determinam 0s gostos e caracterizam camadas sociais.

Aproximando os conceitos de gosto e habitus, Bourdieu nos mostra que:

O gosto (ou o habitus) enquanto sistema de esquemas de classificacdo estd objetivamente
referido, através dos condicionamentos sociais que o produziram, a uma condicgao social:
0s agentes se autoclassificam, eles mesmos se expdem a classificacdo ao escolherem, em
conformidade com seus gostos, diferentes atributos, roupas, alimentos, bebidas, esportes,
amigos, que combinam entre si e combinam com eles, ou mais exatamente, que convém a
sua posicdo (BOURDIEU, 1990, p. 159).

Além de ser um produto do habitus, o gosto também € um produto da
educagdo escolar. E fundamental ressaltar que “o habitus transformado pela acio
escolar constitui o principio de estruturacdo de todas as experiéncias ulteriores,
incluindo desde a recepcdo das mensagens produzidas pela industria cultural até as
experiéncias profissionais” (MICELI, 2001, p.XLVII).

Os individuos “escolhem” no espaco social bens e servicos disponiveis que
ocupem uma posi¢cdo homologa a sua posicdo no espaco social. Desse modo, 0s
agentes se autoclassificam, em conformidade com seus gostos, como sistemas de
esquemas de classificacdo e exteriorizam um habitus interiorizado através do consumo
destes mesmos bens e servicos.

No entanto, Bourdieu ndo descarta a possibilidade de que individuos que
possuem posicOes semelhantes no espaco social, realizem disposi¢des diferentes.
Analisando as trajetodrias sociais de Baudelaire e Flaubert, em obra intitulada As regras

da arte (2002), que a principio aparentam ser analogas, o autor percebe que:

se Baudelaire ocupa no campo uma posicdo assimilavel a de Flaubert, d& a ela uma
dimensdo herodica, baseada sem ddvida em sua relacdo com sua familia, que o levara, no
momento de seu processo, a uma atitude muito diferente da de Flaubert, disposto a fazer
funcionar a honorabilidade burguesa de sua linhagem, e que é responsavel também por um
longo mergulho na miséria da vida boémia (BOURDIEU, 2002, p. 82).



“O estilo ‘pessoal’, isto é, essa marca particular que carregam todos 0s
produtos de um mesmo habitus, praticas ou obras, ndo é sendo um desvio, ele proprio
regulado e as vezes mesmo codificado, em relacdo ao estilo proprio a uma época ou a
uma classe” (BOURDIEU, 1983, p. 81). Ou seja, apesar da historia do individuo estar
associada a histéria de um grupo ou classe, é possivel perceber diferencas nas
trajetdrias de individuos que pertencem a um mesmo grupo ou classe.

Em artigo intitulado Bourdieu e renovacdo da sociologia contemporanea,
MICELI (2003) aponta as principais diferencas das analises feitas por Sartre e
Bourdieu sobre a trajetoria de Flaubert. Nas palavras do autor: “Em vez de mirar as
mediac6es modeladoras da individualidade singular do artista, tal como Sartre procede
em relagéo a Flaubert, Bourdieu dava mostras de estar mais interessado em explorar 0s
fatores incidentes sobre as praticas de todo escritor, que derivavam da operacdo do
sistema mais inclusivo de relagdes e de posic¢des, designado como campo intelectual”
(MICELLI, 2003, p.64-65).

A relagéo entre as posicOes e as disposicOes pode ser analisada por meio do
estudo feito por Miceli dos prelados brasileiros, em obra chamada A elite eclesiastica
brasileira (1988). O autor identifica a divisdo dos prelados da Republica Velha em trés
grupos, de acordo com sua origem social. O primeiro grupo era constituido por
membros de antigas familias da aristocracia imperial. Estes individuos possuiam todas
as caracteristicas socialmente valorizadas na época: “lastro material (terras, gado,
escravos e outros bens de raiz), o cabedal de prestigio e honorabilidade (titulos,
honrarias, etc.) e o cacife de relacdes e apoios politicos” (MICELI, 1988, p. 86). Tais
caracteristicas contribuiam decisivamente para a aceitacdo destes individuos nas
ordens religiosas.

O segundo grupo de prelados era formado por individuos provenientes de
familias empobrecidas ou em declinio do patriciado rural. Sendo assim, tais familias
viam na carreira eclesiastica uma chance de preservacao do futuro de seus filhos.

O terceiro grupo era constituido pelos individuos de origem humilde que “as



voltas com uma situagdo de completo desamparo desde a mais tenra idade, em seguida
a morte dos pais ou em funcdo da perda dos arrimos materiais da familia, acabam
sendo entregues aos cuidados de algum membro do clero, de uma ordem religiosa ou
de um seminario, que assumem os encargos de reproducdo material e educacdo desses
jovens e deles se apossam como ‘donos’” (MICELLI, 1988, p. 97).

As posi¢Oes ocupadas pelos membros destes trés diferentes grupos favorece
determinadas disposic@es, diferentes entre si, na carreira eclesiastica. Desse modo, ao
analisar a trajetoria dos individuos que comp&em o segundo grupo, Miceli nos mostra
que “o fato de esses herdeiros falidos dependerem da intercessdo materna para obterem
vagas gratuitas em colégios religiosos de prestigio ou para frequentarem os seminarios
diocesanos contribui decerto para reforcar o mandato subalterno que assumiram no
espaco da classe dirigente” (MICELI, 1988, p. 90).

A tomada de posicao pelo agente esta associada ao estado do campo, ou seja,
tanto os efeitos provaveis das propriedades relacionadas ao agente quanto as
disposicdes constitutivas do habitus, dependem do estado do campo de producdo
(BOURDIEU, 2002, p. 102) e esta relacionada a diferentes elementos que determinam
a trajetoria do agente. Acerca da trajetoria social de Flaubert, Bourdieu formula a
seguinte hipotese: “a recusa ativa de todas as determinacdes associadas a uma posicao
determinada no campo intelectual, para a qual estava inclinado por sua trajetoria social
e pelas propriedades contraditorias que estavam em seu principio, predispunha-o a
uma visdo mais alta e mais ampla do espaco dos possiveis, € a0 mesmo tempo a um
uso mais completo das liberdades que Ihe agoitavam as sujei¢cbes” (BOURDIEU,
2002, p. 124). Tal hipbtese aponta para a liberdade do agente frente as determinacdes
sociais. A analise sociologica do criador e de sua obra em relacBes as determinacGes
sociais pode, na concepcéo de Bourdieu, demonstrar como 0 autor torna-se o sujeito de
sua criagéo.

Bourdieu aponta para a correspondéncia entre as lutas internas em um

determinado campo e as lutas externas dado que o desfecho das lutas internas depende



desta correspondéncia (BOURDIEU, 2002, p. 148). Sendo assim, é necessario, ao
analisar um determinado campo, estudar sua relagdo com os demais campos existentes
na sociedade. Desse modo, as lutas internas, mesmo que independentes em seu
principio, dependem da correspondéncia que mantém com as lutas externas no campo
do poder ou no campo social em seu conjunto.

Bourdieu considera que *“compreender a génese social de um campo, e
apreender aquilo que faz a necessidade especifica da crenca que o sustenta, do jogo
simbdlico em jogo que nele se geram, é explicar, tornar necessario, subtrair ao
absurdo do arbitrério e do ndo-motivado os actos dos produtores e as obras por eles
produzidas e ndo, como geralmente se julga, reduzir ou destruir” (BOURDIEU, 2001b,
p. 69). Tal afirmacdo auxilia a compreensdo de que a ciéncia das obras, proposta por
Bourdieu ndo tem por objetivo retirar das obras as caracteristicas individuais de seus
produtores, mas sim perceber tais caracteristicas em relacdo ao campo do qual fazem
parte.

As préticas dos agentes “sdo o produto do encontro de duas histdrias, a da
producdo da posicdo ocupada e a da producdo das disposicOes de seus ocupantes”
(BOURDIEU, 2002, p. 289). Portanto, o efeito que um determinado campo produz
sobre seus agentes € sempre mediatizado por suas disposicdes e pelo espaco das
tomadas de posicéo.

Esta constatacdo aproxima-se da analise que Elias faz da trajetéria de
Mozart, utilizando o modelo tedrico das configuragdes'?. De acordo com o autor, 0
desejo de ganhar a vida como artista autbnomo, impulsionou Mozart a procurar uma
posicdo diferente da posicdo de musico da corte. No entanto, Elias observa que a
decisdo de Mozart “ocorreu numa época em que a estrutura social ainda ndo oferecia
tal lugar para musicos ilustres” (ELIAS, 1995a, p. 32). A atitude do compositor,

considerada a frente de seu tempo, acabou por comprometer até mesmo sua existéncia

2 CORCUFF (2001, p. 38) considera o tipo de abordagem de Elias “particularmente
esclarecedor na analise da singularidade de um individuo como Mozart”.



social.

Embora a decisdo de arriscar-se como artista autbnomo, a principio, tenha
partido de Mozart, Elias ressalta que “até mesmo tais decisbes individuais ficam
obscuras quando ndo se consideram 0s aspectos relevantes dos processos sociais néo-
planejados em que ocorrem, e cuja dindmica determina, em grande parte, suas
consequéncias” (ELIAS, 1995a, p. 48).

Havia um descompasso entre o talento de Mozart e sua posi¢cdo de musico da
corte, Elias nos mostra que “em sua carreira de menino prodigio, Mozart desenvolveu
— e é facil de entender a razdo — uma nocdo muito forte de seu proprio valor e de sua
tarefa como compositor e intérprete. Isso combinava mal com sua posi¢do social de
subordinado e criado” (ELIAS, 1995a, p. 119-120). Desse modo, 0 compositor vivia
um conflito permanente pois buscava sua autonomia artistica e o reconhecimento de
seu valor artistico em uma sociedade na qual a posi¢do de artista autbnomo ainda nao
existia.

Sendo assim, além das posicGes que estdo disponiveis aos individuos e que
tém por base a légica do funcionamento social, existem ainda as posi¢cdes que estdo
por construir. De acordo com BOURDIEU (2002, p. 95) “aqueles que pretendem
ocupa-la ndo a podem fazer existir sendo construindo o campo no qual poderia
encontrar lugar, ou seja, revolucionando um mundo da arte que a exclui, de fato e de
direito”. No caso de Mozart, a posicdo de musico ou artista autbnomo era posi¢do por
construir na sociedade de corte de sua época.

Elias afirma que “entre as mais interessantes perguntas ndo respondidas de
nosso tempo esta a que indaga quais caracteristicas estruturais fazem as criacdes de
uma determinada pessoa sobreviverem ao processo de selecdo de uma série de
geracdes, sendo gradualmente absorvidas no padrdo das obras de arte socialmente
aceitas, enquanto as de outras pessoas caem no mundo sombrio das obras esquecidas”
(ELIAS, 19953, p. 52). Assim o estudo de trajetdrias sociais também tem por objetivo

elucidar a permanéncia de um individuo ou de suas obras como modelo ou referéncia



para as geracgoes posteriores.

As orientagdes tedricas e metodoldgicas de Elias e Bourdieu fundamentam
de forma particular a relagdo individuo e sociedade, trazendo conceitos como espaco
social, campo, configuracdo, habitus, interdependéncia, entre outros, através dos quais
é possivel construir, em perspectiva socioldgica, a biografia de um individuo, ou seja,

sua trajetoria social.



2 A COMPANHIA FILHAS DA CARIDADE DE SAO VICENTE DE PAULO
E A FORMACAO DE UM NOVO HABITUS

Quanto mais nos esvaziarmos de nds mesmos, tanto mais Deus vais nos encher.
Séo Vicente de Paulo.

Maria Pinheiro Aradjo nasceu em Pacoti*®, no Estado do Ceara, em 26 de
janeiro de 1919. Seu pai, José Monteiro Araljo, era agricultor e sua mae, Maria
Pinheiro Araljo, dona de casa.

Ainda no Ceard, Maria Pinheiro Araljo recebeu alguns dos principais
sacramentos da Igreja Catolica: foi batizada em 22 de fevereiro de 1920, fez sua
primeira comunhdo em 08 de dezembro de 1924 e crisma em 1927. O recebimento
desses sacramentos afirma a religiosidade da familia Aradjo. Tal religiosidade pode ter

ainda influenciado a entrada de Maria Araujo no campo religioso.

FIGURA 1 — FOTOGRAFIA DA CARTEIRA DE IDENTIDADE DA IRMA TEREZA ARAUJO

FONTE: Jornal Voz do Parand, 1981.

30 povoado de Pendéncia criado em 02 de setembro de 1890 foi elevado a categoria de
municipio em 1938 com o nome de Pacoti. A producédo agricola é a principal atividade econémica do
municipio, destacam-se a producdo de algoddo, cana-de-agicar , milho e feijdo. Atualmente o
municipio conta atualmente com 10.929 habitantes, dos quais, 3.809 vivem em érea urbana e 7.120
vivem na zona rural do municipio. E um municipio de pequeno porte na Serra do Baturité no Estado
do Ceara. Fonte: IBGE, 2004.



Aos 18 anos, Maria Pinheiro Aradjo foi admitida na Companhia Filhas da
Caridade de S&o Vicente de Paulo, da Ordem Vicentina, no Rio de Janeiro, sendo
definida pela instituicho como *“vocacionada fervorosa” (SECRETARIA, 200?),
embora o sentido de tal vocagdo ndo seja mencionado de forma clara nos escritos da
Companhia. No dia 26 de agosto de 1939 recebeu o habito da Companhia. Na festa de
S&o Vicente de Paulo, em 19 de julho de 1943, fez os votos, passando a se chamar
Irmd Tereza Aradjo. A mudanca de nome marca, mesmo que de forma simbdlica, o
rompimento com seu habitus original, proveniente de sua familia, e a entrada no
campo religioso.

Mas do que a mudanca de nome, este rito de instituicdo marca como
esclarece Bourdieu “a instituicdo de uma identidade, que pode ser um titulo de nobreza
ou estigma (‘tu €s um s0’...), € a imposi¢do de um nome, ou seja, de uma esséncia
social. Instituir, conceder uma esséncia, uma competéncia € impor um direito de ser
que é um dever ser (ou de ser). E significar a alguém aquilo que é e significar-lhe que
deve conduzir-se de acordo com isso. O indicativo, neste caso, € um imperativo”
(BOURDIEU, 1998, p. 113).

Sobre o significado de um rito de instituigdo como o vivido pela Irméa

Araujo, Bourdieu argumenta que:

Em resumo, sob pena de ndo conseguir compreender os fenémenos sociais mais
fundamentais tanto nas sociedades pré-capitalistas como no nosso proprio mundo (0
diploma pertence tanto a magia quanto os amuletos), a ciéncia social deve ter em conta o
fato da eficacia simbolica dos ritos de instituicdo; quer dizer, o poder que estes detém para
agir sobre o real agindo sobre a representacdo do real. Por exemplo, a investidura exerce
uma eficacia simbdlica perfeitamente real ao transformar a representacdo que dela fazem
0S outros agentes e, sobretudo, os comportamentos que adotam em relagdo a ela (sendo a
mudanca mais visivel sendo o fato de serem dados titulos de respeito e o respeito realmente
associado a esta enunciacdo); e, depois, porque transforma simultaneamente a
representacao que a pessoa investida faz de si propria e os comportamentos que julga dever
adotar para se conformar com esta representacdo. Podemos compreender nesta logica o
efeito de todos os titulos sociais de crédito ou de crenca — os Ingleses chamam-lhe
credencials — que, como o titulo de nobreza ou o titulo escolar, multiplicam de forma
duravel, o valor do seu portador, ao multiplicar o alcance e a intensidade da crenca no seu
valor (BOURDIEU, 1998, p. 112).

Embora ndo tenha sido possivel levantar, no decorrer do trabalho de



pesquisa, as circunstancias que levaram a entrada da Irm& Araudjo no campo religioso,
MICELI (2002, p. 23) aponta que a “escolha” de uma profissdo ou até mesmo de uma
“vocacdo” pode estar relacionada a estratégias de reconversao de capital. Desse modo,

0 autor afirma que:

Para aquelas familias em declinio que ocupam uma posi¢cdo em falso em virtude do
desequilibrio entre o capital material dilapidado e o capital social disponivel, a Unica
possibilidade de reconversdo depende das possibilidades de fazer valer o capital de
relagdes sociais — em especial em conjunturas estratégicas como a educagdo dos filhos, a
‘escolha’ dos cursos superiores, 0 casamento, a nomeacao para cargos publicos etc.-, por
ser 0 (nico com que ainda podem contar para escapar a um rebaixamento social ainda
maior (MICELI, 2002, p.23).

No entanto, Miceli discute que, em geral, estas estratégias de reconversdo de
capital ndo conseguem devolver a essas familias suas posicdo social anterior. Dado
que “para as familias em apreco, a prestacdo de servicos a Igreja se insere num célculo
complexo de sobrevivéncia social, dando origem a uma espécie de capital dificilmente
conversivel, em outros setores da classe dominante” (MICELI, 1988, p. 93). Assim
como a “escolha” da profissdo, a insercdo na Igreja pode ser concebida como um
calculo complexo de sobrevivéncia social o que afirma a importancia da origem social
na entrada do campo religioso.

Miceli discute ainda que as estratégias de reconversdo de capital estdo
associadas ao estado do campo. Sendo assim “se as familias de ‘parentes pobres’
tiveram éxito em fazer valer seu capital social, isso se deve ao fato de que suas
estratégias de reconversdo coincidiram com um momento determinado de expansédo do
mercado de postos disponiveis, que veio favorecer seus interesses” (MICELI, 2002,
p.23). No caso da religiosa, a possibilidade de deixar o campo e buscar formagao
escolar em nivel superior e a devocdo religiosa de sua familia sdo elementos que
podem ter favorecido a “escolha” do trabalho religioso.

No entanto, sejam quais forem as circunstancias que marcaram a entrada de
um individuo num determinado campo, como o campo religioso, Bourdieu indica que

a vinculacdo ao campo “implica a aceitacdo de um conjunto de pressupostos e



postulados que, sendo a condicdo indiscutida das discussdes sdo, por definicao,
mantidos a salvo das discussdes” (BOURDIEU, 2002, p. 193).

Como um sistema simbdlico estruturado, a religido, especificamente, assume
uma funcédo ideolodgica, de legitimacdo de um determinado estilo de vida. A religido
“inculca um sistema de praticas e representacdes consagradas cuja estrutura
(estruturada) reproduz sob uma forma transfigurada, e portanto irreconhecivel, a
estrutura das relagGes econdmicas e sociais vigentes em uma determinada formagéo
social” (BOURDIEU, 2001, p. 46).

Faz-se necessério, portanto, a formacéo, no individuo, de um novo habitus o
que, por sua vez, implica em inculcar esquemas de pensamento, acdo e percepgao
préprios deste campo. Para tornar mais evidente de que forma este processo ocorreu na
trajetoria da Irma Tereza Aradjo € apresentado na secdo 2.1 deste capitulo um breve

historico da Companhia Filhas da Caridade de S&o Vicente de Paulo.

2.1 HISTORICO DA COMPANHIA FILHAS DA CARIDADE

O espirito das Filhas da Caridade é o amor de Nosso Senhor. E preciso que saibam que ele
se exerce de duas maneiras: uma afetiva e outra efetiva.
Séo Vicente de Paulo.

Bourdieu considera que a construcdo de uma biografia, em perspectiva
socioldgica, implica em reconstruir 0 campo de producdo em que um determinado
individuo esta inserido e em verificar ainda a relacdo entre a posi¢do do individuo e as
mudancas que ocorrem no campo. Obedecendo a este principio, é apresentado a seguir
0 campo de producdo em que a Irma Tereza Aradjo estava inserida: a Companhia das
Filhas da Caridade de S&o Vicente de Paulo.

No inicio do século XV, Luisa de Marillac (1561-1660) foi convidada a
reorganizar as Confrarias da Caridade, fundadas por Sdo Vicente de Paulo para

socorrer os pobres, em diversas paréquias da Franca. Durante varios anos, Santa



Luisa' percorreu muitas cidades e aldeias do pais, promovendo reunides para mocas
para instrui-las no auxilio aos pobres, dada a necessidade de que estas mocas
recebessem uma formacéo adequada as suas atividades.

A partir destas reunides, foi fundada a Companhia Filhas da Caridade de S&o
Vicente de Paulo em 1617, constituida por quatro camponesas®™. A principio ndo havia,
nesta Companhia, clausura, nem habito, nem véu, nem votos, nem qualquer tipo de
oficio religioso. Exatamente por estas caracteristicas, a fundacdo da Companhia Filhas
da Caridade de Sao Vicente de Paulo foi considerada uma inovagao na vida religiosa,
uma novidade na Igreja Catolica que, geralmente, neste periodo ndo permitia que as
religiosas sequer saissem dos claustros.

Bourdieu afirma que é ao mobilizar ou invocar a historia do campo é que se
torna possivel revolucionar um campo, uma vez que a estrutura do campo se faz
presente no ato de producdo. Ignorar tal historia é correr o risco de excluir-se do jogo.
Assim, ao se apropriar de um fundamento historico do campo religioso - a caridade -, é
que a Companhia foi bem sucedida em sua inovacgao.

Vale lembrar ainda que:

Em funcdo de sua posicdo na estrutura da distribuicdo do capital de autoridade
propriamente religiosa, as diferentes instancias religiosas, individuos ou instituicdes,
podem lancar méo do capital religioso na concorréncia pelo monopdlio da gestdo de bens
de salvacdo e do exercicio legitimo do poder religioso enquanto poder de modificar em
bases duradouras as representagdes e as praticas dos leigos, inculcando-lhes um habitus
religioso, principio gerador de todos os pensamentos, percepcBes e acBes, segundo as
normas de uma representacdo religiosa do mundo natural e sobrenatural, ou seja,
objetivamente ajustados aos principios de uma visdo politica do mundo social
(BOURDIEU, 2001, p.57).

Em 29 de novembro de 1633, as participantes da Companhia tornaram-se

 Luisa de Marillac foi beatificada pelo Papa Bento XV em 09 de maio de 1920 e elevada
como Santa Luisa de Marillac pelo Papa Pio XI, em 11 de mar¢o de 1934.

1> Atualmente a Companhia Filhas da Caridade conta com 25.000 religiosas.



religiosas da Ordem Vicentina, assumindo permanentemente a atividade religiosa.
Simultaneamente, neste periodo, foram instituidos o uso do habito e a proclamacao dos
votos religiosos. Desse modo, a entrada no campo religioso torna-se, a partir deste
momento, uma premissa para a entrada na Companhia. Este periodo marca também a
obrigatoriedade da passagem pelo rito de instituicdo que as “transforma” de leigas em
Irmas religiosos. Como afirma Bourdieu, “é por intermédio do efeito de atribuicéo
estatutaria (‘noblesse oblige’) que o ritual de instituicdo produz os seus efeitos mais
‘reais’: aquele que estd instituido, sente se impelido a estar conforme com a sua
definicéo, a altura de sua fungéo” (BOURDIEU, 1998, p. 114).

Ao estabelecer-se como uma companhia religiosa e ndo mais leiga, a

Companhia das Filhas da Caridade obedece ao principio de que:

A gestdo do depdsito de capital religioso (ou sagrado), produto do trabalho religioso
acumulado, e o trabalho religioso necessario para garantir a perpetuacdo deste capital
garantindo a conservacéo ou a restauracdo do mercado simbdélico em que o primeiro se
desenvolve, somente podem ser assegurados por meio de um aparelho de tipo burocrético
que seja capaz , como por exemplo a Igreja, de exercer de modo duradouro a a¢do continua
(ordindria) necessaria para assegurar sua propria reproducdo ao reproduzir os produtores
dos bens de salvagéo e servigos religiosos, a saber, os leigos (em oposi¢do aos infiéis e aos
heréticos) como consumidores dotados de um minimo de competéncia religiosa (habitus
religioso) necessario para sentir a necessidade especifica de seus produtos (BOURDIEU,
2001, p. 59).

A Companhia das Filhas da Caridade, considerada missionéria desde a sua
fundacéo, valoriza a capacidade de mobilidade das Irmaés, ou seja, a disponibilidade de
trabalhar em diferentes locais de acordo com as necessidades de cada pais. Assim,
pouco tempo depois de sua criagdo, a Companhia, com sede em Paris, expandiu-se e
instalou-se em novos paises e as Irmas que a constituiam, ja em maior niamero, foram
enviadas, para missoes em diferentes continentes. Deste modo, ao longo dos anos, a
Companhia se estabeleceu nos cinco continentes, dividida em oitenta e uma provincias
e regides, com aproximadamente duas mil novecentos e cinqlienta e sete casas
provinciais (FILHAS DA CARIDADE, 2003).

As Irmas que constituiam as Filhas da Caridade tem como missao, de acordo

com a orientagéo de S&o Vicente de Paulo, “honrar Nosso Senhor Jesus Cristo como a



fonte e 0 modelo de toda a caridade, servindo-o corporal e espiritualmente na pessoa
dos pobres” (FILHAS DA CARIDADE, 2003). Para realizarem esta missédo de
dedicacdo aos pobres, as Irmas deveriam fazer votos de pobreza, castidade, obediéncia

e servigo aos pobres e deveriam ainda associar servigo e contemplacao.

FIGURA 2 — SIMBOLO DA COMPANHIA FILHAS DA CARIDADE

Fonte: www.filhasdacaridade.com.br

O simbolo da Companhia Filhas da Caridade de Sado Vicente de Paulo apresenta a figura de Cristo num coracéo

em chamas, acompanhado pela citagdo biblica “A caridade de Jesus crucificado nos impele”.

Este servico para ser eficaz e adaptado a diferentes situacfes, segundo as
orientacbes da Companhia, demandava uma formacdo humana, profissional e
espiritual. A formacdo profissional se daria, principalmente, nas areas da saude e
educacdo. Ja a formacdo humana e espiritual se refere ao aprendizado da lingua e da
cultura do pais em que sua missdo seria realizada e a formacao catequetica e pastoral.

Estas orientacdes da Companhia Filhas da Caridade demonstram que apesar
da formacdo religiosa ser essencial, € necessaria também a posse e o acimulo de
diferentes tipos de capitais, 0 que permitiria a passagem das religiosas por diferentes
campos no espaco social. O acumulo de diferentes capitais poderia ser convertido,
mais tarde, em capital religioso.

Tais orientacdes estdo diretamente ligadas ao fato de que

A Igreja apresenta inUmeras caracteristicas de uma burocracia (delimitacdo explicita das
areas de competéncia e hierarquizacdo regulamentada das fungbes com a racionalizagdo
correlata das remuneragBes, das ‘nomeacdes’, das ‘promocles’ e das ‘carreiras’,
codificacdo das regras que regem a atividade profissional e vida extraprofissional,
racionalizacdo dos instrumentos de trabalho, como o dogma e a liturgia e da formacéo



profissional etc.) e opBe-se objetivamente a seita assim como a organizacdo ordinaria
(banal e banalizante) opde-se a acdo extraordinaria de contestacdo da ordem ordinaria
(BOURDIEU, 2001, p.60).

Além disso, dado que no campo religioso os agentes lutam pela imposicdo da
definicdo legitima do religioso e das diferentes maneiras de desempenhar o papel
religioso, os religiosos, para se defenderem da concorréncia em seu campo e da
concorréncia de seu campo com outros campos, sdo obrigados a se inserir em nNovos
campos como o campo cientifico (BOURDIEU, 1990, p. 121).

A formacao escolar e religiosa representava ainda um elo de ligagéo entre as
religiosas e a Companhia. Ao se sentirem beneficiadas, pelo que MICELI (1988, p. 97)
chama de generosidade organizacional, as religiosas procuram retribuir com seu
trabalho a formacdo recebida através da Igreja. Atraves da Companhia, as religiosas
poderiam alcancar niveis de escolarizacdo que ndo poderiam ser alcancados sem o
apoio de uma ordem religiosa.

O autor afirma ainda que apos receberem da Igreja, uma formacéo escolar e
religiosa, os religiosos “cientes do desamparo familiar e social a que véem relegados,
retribuem com a propria vida, de corpo e alma, aos investimentos de que sdo
beneficiarios, tendo que dar mostras fervorosas de entrega e submissdo aos ideais
organizacionais (MICELI, 1988, p.101).

E importante ressaltar, como aponta Bourdieu, que a formagao escolar, assim

como outras

coercdes internas [no campo religioso] surgem como o imperativo da economia de carisma
que deseja confiar o exercicio do sacerddcio, atividade necessariamente ‘banal’ por ser
cotidiana e repetitiva, a funcionarios intercambiaveis do culto e dotados de uma
qualificacdo profissional homogénea adquirida por um processo de aprendizagem
especifica e aparelhados com instrumentos homogéneos capazes de possibilitar uma agéo
homogénea e homogeneizante (BOURDIEU, 2001, p. 69).

O carisma vicentino, representado nas figuras de Sao Vicente de Paulo e
Santa Luisa de Marillac, € um carisma fora dos moldes da vida religiosa tradicional.
Fora da clausura, as Irmds da Companhia das Filhas da Caridade foram enviadas a

lugares que antes ndo eram visitados por religiosas, por conta da convicgdo de que



Jesus estaria encarnado nos pobres. Sendo assim, o discipulo de So Vicente é visto,
pela Companhia, como um individuo de acéo. Esta visdo se traduz na seguinte frase de
S&o Vicente: “Amemos a Deus, meus irmdos, mas que seja com a for¢a dos nossos
bracos e o suor de nossos rostos” (FILHAS DA CARIDADE, 2003).

Para compreender o que é o carisma vicentino, buscou-se, em primeiro lugar,
a definicdo do conceito de carisma na explicacdo dada por Max Weber, segundo a
qual, o carisma expressa uma qualidade extraordinaria que um individuo possui e que
o0 torna lider de um grupo de seguidores. Sendo assim, a missdo do lider carismatico
encontra seus limites no grupo a que se dirige: “Em sentido e contetdo, a missao pode
estar dirigida a um grupo de homens que sdo delimitados localmente, etnicamente,
socialmente, politicamente, ocupacionalmente ou de alguma outra forma” (WEBER,
1982, p. 354).

Por conta das dificuldades de transmissdo, dado o seu carater pessoal, ao ser
transmitido, o carisma tende a extinguir-se ou tornar-se rotinizado, ou seja, conduzido
por institui¢bes tradicionais ou juridicas. Um exemplo de rotinizacdo do carisma:
Weber caracteriza o clérigo, cuja encarnacao tipico-ideal é o padre catolico, como
mandatario de um corpo sacerdotal que, enquanto tal, é detentor do monopdlio da
manipulacgdo legitima dos bens de salvacéo e que delega a seus membros, tenham eles
carisma ou nio, o direito de gerir o sagrado (BOURDIEU, 1990, p. 120). E neste
sentido que o carisma deixa de ser um atributo pessoal tornando-se um atributo de
oficio.

Com a institucionalizacdo do carisma pela Igreja Catdlica, o padre catolico
adquire sua autoridade por funcdo, o que exime da necessidade de conquistar
autoridade em sua relagdo com os leigos. O mesmo principio se aplica as religiosas. A
necessidade de conquistar autoridade é de fundamental importancia na acéo religiosa
realizada pelo lider carismético.

A forma de institucionalizacdo do carisma como realizada pela Igreja

Catélica talvez seja a mais difundida nas sociedades contemporéaneas. E desta forma



que a Igreja Catolica passa a ser administradora de um carisma de funcdo. Assim, ao
entrar na Companhia Filhas da Caridade de S&o Vicente de Paulo, a Irma Aradjo
assume o carisma vicentino, instituido como habitus.

O carisma se constituiria, na concepcdo de Bourdieu, como uma espécie de
ideologia profissional. O autor considera que o conceito de carisma deve ser utilizado
“para designar as propriedades simbdlicas (em primeiro lugar, a eficicia simbolica)
que se agregam aos agentes religiosos na medida que aderem a ideologia do carisma,
isto €, o poder simbolico que lhes confere o fato de acreditarem em seu proprio poder
simbélico” (BOURDIEU, 2001, p. 55). E necessario, portanto, que o individuo tenha
convicgdo de que exerce uma lideranga carismatica.

Como apresentado por Weber, o conceito de carisma refere-se a um atributo
do individuo que n&do tem sua origem diretamente relacionada as estruturas sociais nem
as relagcOes sociais estabelecidas entre os individuos. Por conta desta constatacdo,
Norbert Elias acredita que o conceito weberiano ndo da conta das relacbes de
interdependéncia ou das estruturas em que estdo inseridos os individuos portadores de
carisma.

Elias nos mostra que o carisma s6 pode ser entendido em relacdo a uma
determinada configuracdo. Seu surgimento esta associado a uma situacdo de crise e
proporciona a reunido de acGes individuais em um mesmo sentido. O carisma visto
individualmente, esta diretamente ligado ao pertencimento deste individuo a um grupo
que se caracteriza pelo carisma grupal. Sendo possivel, portanto, identificar aspectos
do carisma vicentino que sdo associados, individualmente, a Irma Tereza Aradjo. Esse

assunto é discutido no terceiro capitulo deste trabalho.

2.2 FILHAS DA CARIDADE NO BRASIL

N&o sou daqui, nem dali, mas de qualquer lugar onde Deus aprouver que eu esteja.
Séo Vicente de Paulo.

As Filhas da Caridade chegaram ao Brasil, em 09 de fevereiro de 1849,

fundando na cidade de Mariana, em Minas Gerais, a Casa de Providéncia. Nove anos



depois, as Irmés j& haviam fundado cinco provincias no pais: Minas Gerais, Rio de
Janeiro, Bahia, Santa Catarina e Pernambuco. Mais tarde, ja no século XX, foram
fundadas as provincias de Curitiba, Fortaleza, Recife, Belo Horizonte e Amaz6nia.

Atualmente, os compromissos assumidos pelas Filhas da Caridade, no Brasil
e demais paises s@o descritos como: intensificacdo da formacdo permanentemente
voltada para os desafios colocados pela missdo; resgate da laicidade da vida
consagrada; trabalho em parceria com pastorais sociais, movimentos populares e
organizagdes ndo-governamentais (FILHAS DA CARIDADE, 2003).

A trajetéria da Irmd Tereza € marcada por passagens pelas diferentes
provincias das Filhas da Caridade no Brasil. Tendo iniciado sua vida religiosa na

provincia do Rio de Janeiro.

FIGURA 3 - FOTOGRAFIA DA CASA PROVINCIAL DO RIO DE JANEIRO

FONTE: www.filhasdacaridade.com.br

Em 1860 foi fundada a Provincia Brasileira das Filhas da Caridade, com sede no Colégio Providéncia, no Bairro
de Laranjeiras, no Rio de Janeiro. Em 1916, a Casa Provincial foi transferida para o Bairro da Tijuca, onde
permanece até hoje.

Formada em Enfermagem, a Irmd Araljo corresponde a orientacdo da
Companhia Filhas da Caridade de S&o Vicente de Paulo de atuagdo na area da saude e
educacdo. Este é um dos aspectos do carisma vicentino que sdo associados
individualmente a Irma Tereza Aradijo.

A religiosa seguiu do Rio de Janeiro para Presidente Prudente, em Sdo Paulo,

onde em 1939 trabalhou na Santa Casa. De volta ao Rio de Janeiro, onde fez os votos



em 1943, atuou como Professora de Obstetricia e Ginecologia da Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro. Entre 1946 e 1947 trabalhou na Santa Casa e
no Hospital Pedro I, no Estado do Rio de Janeiro™.

Em Recife, a Irmé fundou a Faculdade de Enfermagem do Recife. Em sua
passagem pelo Nordeste esteve também na provincia de Teresina, no Piaui.

Irma Araujo chegou ao Estado do Parana em 1956, onde fundou, na cidade
de Apucarana, um novo hospital. Trabalhou, em seguida, como superiora e diretora
deste hospital até 1964 quando assumiu o cargo de superiora no Hospital de Clinicas
de Curitiba, onde acompanhou os estudantes de medicina, residentes no hospital*’.

Retornando a sua provincia de origem, o Rio de Janeiro, a Irmd Araujo
cursou o Instituto Superior de Pastoral Catequética — ISPAC, um curso pastoral
superior promovido pela Arquidiocese do Rio de Janeiro. O curso no ISPAC foi
concluido em 1969. Mais uma vez, a Irma atendeu a recomendacdo da Companhia
Filhas da Caridade de uma formacdo adequada a realizagdo de um trabalho
missionario, dedicando-se neste momento ao trabalho pastoral.

Entre 1939 e 1969, ou seja, ao longo de pelo menos 30 anos, hd um
significativo investimento da Companhia Filhas da Caridade de S&o Vicente de Paulo
na Irm& Aradjo e um periodo da trajetoria da Irma marcado pelo acimulo de capital no
campo intelectual.

No ano de 1969, a Irm& Araujo voltou a Curitiba, transferida da provincia do
Rio de Janeiro, que estava em processo de desmembramento. Desse modo, passou a

integrar-se definitivamente a provincia de Curitiba.

1% Tais informacdes foram fornecidas pela Secretaria das Filhas da Caridade de S&o Vicente
de Paulo (Curitiba) e até 0 momento ndo foram devidamente confirmadas.

7 A passagem da Irma pelo Hospital de Clinicas sera investigada em entrevista com o Dr.
Regines, médico do referido hospital, agendada para o0 més de julho.



FIGURA 4 — FOTOGRAFIA DA CASA PROVINCIAL DE CURITIBA

FONTE: www.filhasdacaridade.com.br
Em 1933 foi inaugurada a Casa Provincial e do Noviciado em Curitiba, na Av. Manoel Ribas, 02 no Bairro da
Mercés.

Em Curitiba, a religiosa passou a trabalhar junto a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil - CNBB — Regional Sul, assumindo a Pastoral do Enfermo.

Ainda nesse ano, dedicou-se ao trabalho junto a Pastoral Carceréria
realizando, principalmente, 0 acompanhamento de presos politicos, em sua maioria
estudantes universitarios®. De acordo com a Irma Adiles, “quando comecou as
prisbes, a tortura, até o exilio de alguns [estudantes do Hospital de Clinicas], ela
acompanhou tudo”?,

Nesse momento, inicia-se uma modificacdo nas relacdes de parte dos

8 E importante destacar que o acompanhamento de presos politicos s6 se tornaria
institucionalizado pela CNBB anos mais tarde. De acordo com NEVES (1995, p.28), “surge em junho
de 1978 a Comisséo Pontificia de Justi¢ca e Paz do Parand (CPJP — PR), 6rgdo vinculado a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), Regional Sul 11, que abrange o Estado do Parana. Os bispos
do Parana criaram a CPJP-PR, para defender os direitos humanos violados pela repressdo do regime
militar”.

19 Depoimento retirado de entrevista realizada com a Irma Adiles Zangrande, em sua casa
no Sitio Cercado, em Curitiba, em 03 de maio de 2001.



representantes da Igreja Catolica e os representantes do campo do poder dado que
historicamente “a estrutura das relagdes entre o campo religioso e o campo do poder
comanda, em cada conjuntura, a configuracdo da estrutura das relagdes constitutivas
do campo religioso que cumpre uma funcdo externa de legitimacdo da ordem
estabelecida na medida em que a manutencdo da ordem simbdlica contribui
diretamente para a manutencdo da ordem politica, ao passo que a subversdo simbdlica
da ordem simbdlica sé consegue afetar a ordem politica quando se faz acompanhar por

uma subvers&o politica desta ordem” (BOURDIEU, 2001, p.69).

A relacdo de homologia que se estabelece entre a posigédo da Igreja na estrutura do campo
religioso e a posicao das fracdes dominantes das classes dominantes no campo do poder e
na estrutura das relacdes de classe, fazendo com que a Igreja contribua para a conservacao
da ordem politica ao contribuir para a conservacdo da ordem religiosa, ndo elimina as
tensdes e os conflitos entre poder politico e poder religioso (BOURDIEU, 2001, p. 72).

Semanalmente, a Irma visitava os estudantes na Prisdo Provisoria de
Curitiba, no bairro do Ahu, fazia contato com suas familias e acompanhava o
andamento dos processos judiciais movidos contra os estudantes presos.

O Sr. Elias Saade, morador do bairro do Boqueirdo, relata que:

na época da ditadura era comum os militares perseguirem padres e freiras, entdo quando
ela [a Irm@ Aradjo] estava no Rio de Janeiro, conheceu um padre perseguido pelos
militares®.

Tal fato teria sensibilizado a religiosa e despertado o interesse pelo trabalho
com presos politicos. E neste momento que se aponta com clareza uma virada na
trajetoria da Irm&@ Aradjo, momento este que marca sua entrada no campo politico e a
necessidade de lidar com os limites impostos pela condigéo de religiosa.

De acordo com Vitorio Sorotiuk®, que ficou encarcerado na Prisdo

Provisodria de Curitiba, durante 2 anos e 10 meses, no periodo de 1968 a 1971, a Irmé&

20 Depoimento retirado de entrevista realizada com o Sr. Elias Saade Filho, em Curitiba,
em 17 de maio de 2001.

2! Depoimento retirado de entrevista realizada com o Dr. Vitorio Sorotiuk, na Sociedade
dos Amigos da Cultura Ucraniana, em 15 de maio de 2001.



era chamada pelos estudantes de “Sol do Ceard” porque “iluminava” a vida dos presos
politicos. Ainda de acordo com Sorotiuk, a Irmd desenvolvia um trabalho que
procurava assistir os presos politicos em todos os aspectos de sua vida e seu objetivo
era realizar um “trabalho religioso pensando no céu mas pensando na terra também”.
Tal afirmacéo reflete a orientagdo da Companhia Filhas da Caridade de associagéo
entre servigo e contemplacao.

Além dos estudantes que permaneciam encarcerados, a Irma Araujo
acompanhava as estudantes que, quando liberadas pela Justica, cumpriam prisdo
domiciliar na Casa Provincial de Curitiba, sob sua supervisao e da Irma Lidia Pancera.
As estudantes eram mantidas no convento sob o disfarce de pensionistas. Assim, 0
trabalho com presos politicos, levou a Irmad Araujo a rever o seu habitus religioso e
mentir para cumprir sua nova missao.

Até o periodo da chamada anistia e da redemocratizacdo do Brasil, nos anos
1980, a Irma continuou acompanhando 0s processos e julgamentos dos presos
politicos.

Vitorio Sorotiuk conta que:

Além das visitas familiares que nés tinhamos no domingo, obrigatoriamente, nés tinhamos
sempre a visita da Irma Aradjo, ndo s6 isso como depois na prépria congregacdo dela, mais adiante,
guando chegou um juiz que permitiu que mulheres [também na condicao de presas politicas] ficassem
em semi-liberdade, ela levou para o convento. Ela por ser religiosa, por ter aquela condicéo, ela
assumia situagdes arriscadas como esconder pessoas [presos politicos] até dos proprios familiares. Na
verdade, ela cuidava de uma série de aspectos da vida dos presos politicos e também dos presos
comuns, de todos?.

Trabalhando paralelamente na Pastoral da Arquidiocese com cursos de
formacdo de catequistas, a Irma manifestava sua preocupagdo em realizar uma

experiéncia de trabalho junto a populacdo de baixa renda em Curitiba. Reunindo-se

22 Depoimento retirado de entrevista realizada com o Dr. Vitorio Sorotiuk, na Sociedade
dos Amigos da Cultura Ucraniana, em 15 de maio de 2001.



com outras Irmas que também estavam na Pastoral comecou a planejar um trabalho
social, de inser¢do em meio popular.

E importante destacar que antes de sair da Casa Provincial, para realizar um
trabalho de insercdo em meio popular, a religiosa buscou diferentes caminhos para a
atuacdo dentro da vida religiosa. N&o se satisfez e foi buscar um outro caminho. Tal
fato pode identificar um conflito entre a Irma Araujo e os limites e a metodologia do
trabalho religioso imposto pela Igreja Catolica e mais especificamente, pela Ordem

Vicentina.



3 ACAO E REFLEXAO: A INSERCAO EM MEIO POPULAR NO BAIRRO
DO BOQUEIRAO

Aguela que tem o espirito de uma verdadeira Filha da Caridade, esta disposta a ir a todos
os lugares, pronta para deixar tudo pelo servigo do proximo.
Sdo Vicente de Paulo.

Preocupada em fazer com que a orientacdo religiosa se transformasse em
pratica [preocupacdo diretamente relacionada a formacdo de seu habitus religioso], a
Irma Aradjo sentia necessidade de promover a catequese na periferia de Curitiba,
cidade em que residia. Iniciou em 1972 a preparagdo para fundar a primeira insercao
de religiosas em meio popular na cidade de Curitiba.

Para realizar tal tarefa, procurou o apoio da Associacdo Difusora de
Treinamentos e Projetos Pedagdgicos — ADITEPP# que orientou num primeiro
momento, a escolha da area, em Curitiba, para o desenvolvimento de um trabalho
popular gque tivesse principios pedagogicos.

Foi realizado um levantamento sociolégico dos bairros em condi¢fes mais
precarias da cidade de Curitiba, feito por um soci6logo associado a ADITEPP*. Como
complementacéo do trabalho, as Irmas fizeram diversos cursos sobre educacgéo popular
na sede da ADITEPP, em Curitiba®.

Depois de visitar muitas areas, a Irma Aradjo e as Irmas Maria Lidia

Pancera, Adiles Zangrande e Lidinha®, que também participariam do trabalho,

2 A ADITEPP é uma organizacdo ndo-governamental, fundada em 1972 no Parana,
voltada para a educacéo de adultos e formacdo de educadores e liderancas nos movimentos sociais.

* A ADITEPP possuia, neste periodo, um corpo de profissionais de diferentes areas. Mais
tarde, a Irma Aradjo também passou a integrar o corpo de profissionais associados a ADITEPP.

% Tal informacdo foi levantada em entrevista, realizada em 05 de agosto de 2003, com
Paulo José Portes Simido — coordenador administrativo da ADITEPP.

%6 Nas entrevistas realizadas ndo foi possivel levantar o nome completo da quarta Irma que
participou do trabalho de insercdo no Boqueirdo, conhecida apenas como Irma Lidinha.



escolheram, com base nas informagdes do levantamento socioldgico realizado pela
ADITEPP, o bairro do Boqueirdo para a sua realizacdo. As Irmas procuravam “um
lugar onde o trabalho fosse dar certo para servir de modelo para outros trabalhos™?,

estavam em busca dos mais pobres e mais necessitados moradores da capital.

3.1 O BAIRRO DO BOQUEIRAO: NA CONTRAMAO DO PLANEJAMENTO
URBANO

A escolha do Boqueiréo estava relacionada ao crescimento acelerado do
bairro na década de 70, conforme demonstram abaixo as tabelas 1 e 2, e as
adversidades enfrentadas pelos moradores por conta das freqiientes enchentes. As
dificuldades com relacdo as enchentes no bairro sdo relatadas por OLIVEIRA (1994,
p. 106-107): “A terra literalmente tremia, alagada que estava pelas enchentes e pela
omissdo do planejamento publico em cumprir, para o local, as medidas de manutencéo
e de limpeza e ainda pela omissdo quanto a criacdo de uma politica habitacional
compativel com o poder aquisitivo da populacdo de baixa renda que, se atendida ndo

se fixaria em fundo de vale”.

TABELA 1 — DADOS POPULACIONAIS DO BAIRRO DO BOQUEIRAO — 1970 - 1996

ANO | NUMERO DE HABITANTES POR HECTARE

1970 18,24

1980 35,34

1991 43,30

1996 44,90
FONTE: IPPUC

2" Depoimento retirado de entrevista realizada com a Irma Adiles Zangrande, em sua casa
no Sitio Cercado, em Curitiba, em 03 de maio de 2001.



TABELA 2 — TAXA DE CRESCIMENTO DO BAIRRO DO BOQUEIRAO — 1970 - 1996

PERIODO | TAXA DE CRESCIMENTO
1970/1980 6,91%
1980/1991 1,80%
1991/1996 0,73%

FONTE: IPPUC

OLIVEIRA (1994, p. 109) aponta quais os elementos que modificaram a
atuacdo da Igreja Catolica neste periodo e que orientaram a inser¢do das Irmas no

Boqueirdo:

Seguindo, primeiramente, orienta¢des derivadas do Concilio do Vaticano Il, realizado entre
1962-1965, e pelas Enciclicas de Jodo Paulo XXIII e Paulo VI, [as Irmas] buscavam uma
pratica pastoral que superasse aquela que sustentava o histérico papel [assistencialista]
dominante que a Igreja deteve durante séculos e se guiar também pelas orientacdes
extraidas dos encontros realizados em Medellin e Puebla, em 1968 e 1972. O deslocamento
dos missionarios na area foi gradual. Adotaram uma estratégia de aproximagdo e de
fixacdo que os colocava cada vez mais proximos dos principais problemas vividos pela
populacao.

Os fatos narrados por Oliveira apontam a sintonia da Irmd Aradjo com as
modificacBes que eram realizadas em seu campo de producdo, ou seja, ho campo
religioso. A resposta a estas modificacbes é apresentada pela Irm&@ quase que
imediatamente, apds sua discussdo em foruns internacionais promovidos pela Igreja
Catolica.

Com o intuito de “caminhar” junto com o povo [intuito que também reflete a
formacdo de seu habitus religioso] e lutar pela superacdo de sua miséria, as Irmas
Tereza Araljo, Maria Lidia Pancera, Lidinha e Adiles Zangrande passam a residir no
bairro do Boqueirdo, no ano de 1973, com o apoio do Padre Jesuita Raimundo
Weissman. As Irmas mantinham-se, financeiramente, trabalhando nos cursos de
catequistas da Pastoral da Arquidiocese.

O Sr. Elias Saade Filho, morador do bairro do Boqueirdo, descreveu, da
seguinte forma, as etapas posteriores a chegada das Irmas ao bairro:

Para conseguir convencer as superioras, elas alugaram uma casa perto da Marechal [Av.



Marechal Floriano Peixoto, principal via de acesso ao bairro], perto do Terminal [de 6nibus do
Boqueirdo], passou um pouquinho de tempo, foram se mudando aqui mais para baixo, as Irmas [da
Casa Provincial] ndo queriam que elas vivessem no meio da agua. Elas diziam: N&o, imagina, nos
estamos 14 na Marechal, coitado deles que estdo 14. Elas estavam |4 mas dava uma chuvinha, uma
enchente, ela era a primeira a chegar, a Aradjo sempre era a lider, entrava na enchente de bota, mas a
bota durava 20 metros, depois a bota so piorava para andar. Esses sdo 0s passos que ela teve que fazer
até se inserir direto na base®®.

De acordo com Teresa Furtado, jornalista que acompanhou a trajetéria da
Irma Aradjo, a religiosa representou “uma Igreja ndo mais enclausurada em conventos
e seminarios, mas inserida no meio do povo, vivendo e sofrendo com ele, e com ele
procurando transformar a realidade” (FURTADO, 1981, ndo paginado), ou seja, apesar
de encontrar resisténcias dentro da Ordem Vicentina a realizacdo da inser¢do em meio
popular no Boqueirdo, a Irma representava a continuidade da inovagdo proposta pela
Companhia Filhas da Caridade de S&o Vicente de Paulo, em seu surgimento.

A Irmd Adiles Zangrande relata que a chegada delas causou expectativa
entre os moradores de que no bairro seria fundado um colégio ou um hospital, por
conta da associacado entre o trabalho religioso e instituicdes religiosas®. Havia também
a expectativa de que fossem realizar um trabalho assistencialista, de “caridade”.
Segundo o Sr. Elias Saade Filho: “A queixa do povo para elas é que elas fizeram o
voto de pobreza mas quem vivia na pobreza ndo era elas”®. As Irmas esclareceram
aos moradores que iriam residir por ali e, por isso, trabalhariam junto a eles visando

atender as necessidades da comunidade, da qual passariam a fazer parte.

28 Depoimento retirado de entrevista realizada com o Sr. Elias Saade Filho, em Curitiba,
em 17 de maio de 2001.

% Depoimento retirado de entrevista realizada com a Irma Adiles Zangrande, em sua casa
no Sitio Cercado, em Curitiba, em 03 de maio de 2001.

%0 Depoimento retirado de entrevista realizada com o Sr. Elias Saade Filho, em Curitiba,
em 17 de maio de 2001.



Como afirma Bourdieu, “o ato de instituicdo [pelo qual passaram as Irmas
Filhas da Caridade] é um ato de comunicacdo, mas de um tipo particular: significa a
alguéem a sua identidade, mas no sentido simultaneamente em que ele a exprime e a
impde ao exprimir a face de todos (kategoreshtai, é, na origem, acusar publicamente)
notificando-o, assim, com a autoridade, aquilo que ele é e aquilo que deve ter”
(BOURDIEU, 1998, p. 114). Sendo assim, as Irmés foram reconhecidas pelos
moradores como o0 que tradicionalmente deveriam ser.

E importante destacar que diversos elementos interdependentes formavam o
Boqueirdo como uma configuracdo social. Sendo assim, a chegada das Irmds ¢ um
novo elemento nesta configuragdo, provocando a curiosidade e despertando

expectativas nos moradores do bairro.



MAPA 1 — MAPA DO BAIRRO DO BOQUEIRAO




MAPA 2 — DETALHE DO MAPA DO BAIRRO DO BOQUEIRAO
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Av. Mal. Floriano Peixoto, primeiro local de residéncia da Irma Aradjo.

O

R. Maestro Carlos Frank, onde se situa a Unidade de Saude Irma Aradjo.

= R. Joaquim de Freitas, local da sede da Assoc. Com. Santo Inacio de Loyola.




Elias aponta que o carisma pode ser utilizado como um instrumento de
dominacéo e “para compreender um instrumento de dominag&o é necessario conhecer
0 espaco em que essa dominacdo se exerce e 0S parametros que a determinam”
(ELIAS, 1995, p. 92). O campo onde ¢ exercido uma determinada forma de dominagéo
é, entendido por Elias, como uma rede de individuos, uns contra os outros e pelas
relagOes de dependéncia entre eles.

Sendo assim, a analise do bairro do Boqueirdo como uma configuracéo
facilita ainda o entendimento da formacdo da influéncia exercida pela Irma Araujo
sobre esta comunidade. Dado que Elias enfatiza o carater estrutural do surgimento do
lider carismatico que, de acordo com o autor, exerce uma espécie de dominacéo.

O lider carismatico exerce sua dominacdo em um campo especifico dentro
do campo social mais amplo. As transformacdes produzidas nesse campo social séo
condicBes necessarias para o estabelecimento da dominacgédo carismatica.

No caso da trajetdria social da Irma Araujo, o bairro do Boqueirdo pode ser
entendido como o espaco em que sua dominagdo é exercida e em que seu carisma é
exteriorizado.

As transformacgdes produzidas pelo trabalho das Irmas foram registradas do

seguinte modo pelos moradores do Boqueirdo:

A chegada das Irmas serviu como instrumento de unido da vida solidaria mas desunida e
desorganizada. Com as visitas delas ao seu José, a Dona Maria, ao seu Jodo, estas pessoas
aprenderam a se conhecer entre si. Assim foi nascendo a amizade e a vida em comum que
ja existia, que ja existe em semente no coracdo do pobre. O mundo individualista quer
sufocar essa semente. As Irmds serviram como jardineiras e a planta pode nascer e se
tornar firme (ASSOCIACAO, 1987, p. 5).

Inicialmente, as Irmds realizaram uma pesquisa com o objetivo de conhecer

os moradores do bairro, suas principais reivindicacbes e sobretudo identificar suas



liderangas®. A seguir, foi realizada uma primeira reunido, na casa das Irmds, com as
liderancas e os moradores do bairro. A primeira proposta encaminhada as Irmés pelos
moradores era a de comprar um lote no bairro para que a comunidade pudesse ter um
local de reuniéo.

O lote, na rua Joaquim de Freitas, foi comprado com o apoio da Diocese € 14
foi fundada a Capela Santo Inécio de Loyola, nomeada pelo Pe. Weissmann. As Irmés
consideraram arbitraria a nomeacao da capela porque ndo condizia com a metodologia
do trabalho, de participacdo popular, adotada pelas Irmés. No entanto, no campo
religioso, a hierarquia de posi¢des propicia este tipo de atitude.

Mais tarde, alguns moradores foram treinados pelas Irmés, de acordo com as
orientacOes da ADITEPP, para visitarem os outros moradores procurando conhecer as
condigdes de vida da sua comunidade, dando assim continuidade a pesquisa inicial
realizada por elas. Esse trabalho, bem como os cinco bailes de casais realizados pelas
Irmés e as liderancas da comunidade, tinha como objetivo uma maior interacdo entre
0s moradores.

Esta interacdo era necessaria porque o bairro do Boqueirdo, nesse periodo,
era um grande loteamento ocupado por uma populagdo essencialmente migrante e,
apesar de morarem no mesmo local, os moradores ndo se conheciam: segundo
pesquisas realizadas pelas Irmés Filhas da Caridade, aproximadamente 90% dos
moradores do bairro eram oriundos do Estado de Santa Catarina e 10% oriundos do
Norte do Parand (OLIVEIRA, 1994, p. 120). Além disso, “naquela época era perigoso
0 Boqueirdo era um lugar perigoso, ndo tinha luz, era escuro. N&o tinha agua

encanada. As casas eram uma aqui outra 1a”%*, a aproximacdo dos moradores era

! Esta pesquisa foi elaborada e orientada pela ADITEPP. Informacdo levantada em
entrevista, realizada em 05 de agosto de 2003, com Paulo José Portes Simido — coordenador
administrativo da ADITEPP.

%2 Depoimento retirado de entrevista realizada com o Sr. Elias Saade Filho, em Curitiba,
em 17 de maio de 2001.



também uma medida de seguranca.

Existem, portanto, pelo menos dois elementos que aproximam a Irma Araujo
e 0s moradores do Boqueirdo: a migracdo e origem social associada ao campo. Este
dado é fundamental para a compreensdo da lideranca exercida pela religiosa no bairro
durante a década de 1970, dado que além das aptid@es individuais do lider carismatico
que o qualificam para a exercer a lideranca de um determinado grupo, Elias aponta a

necessidade de identificagdo entre o lider e o grupo carismético.

3.2 A ASSOCIACAO COMUNITARIA SANTO INACIO DE LOYOLA

A insercdo religiosa no Boqueirdo resultou, em 1973, na fundagdo da
Associacdo Comunitéria Santo Inacio, a primeira associacdo de moradores registrada
em cartdrio de Curitiba®. De acordo com NEVES (1995, p. 30) “as CEBS dessa
regido [dos bairros Xaxim e Boqueirdo] tiveram um papel fundamental na organizacéo
das associagoes de bairros que nasceram portanto a partir do trabalho pastoral da Igreja
Catdlica”.

FIGURA 5 — FOTOGRAFIA DA ASSOCIAGAO COMUNITARIA SANTO INACIO DE LOYOLA

FONTE: Associacdo Comunitaria Santo Incio de Loyola

%% Informacao retirada de entrevista realizada com a Irma Adiles Zangrande, em sua casa
no Sitio Cercado, em Curitiba, em 03 de maio de 2001. Ainda de acordo com o Jornal do Estado “a
Associacdo do Bogueirdo é uma das pioneiras dos movimentos comunitarios, fundada em 1973 sob a
orientacdo de Irméd Tereza Aradjo e o apoio dos moradores” (AS CONQUISTAS, 1983).



No mesmo ano, foi realizado o primeiro curso de lideranga ministrado pelo
Pe. Weissmann, dirigido a um grupo de moradores que teria se destacado como
representantes da comunidade.

O curso foi a primeira atividade realizada pela associagdo comunitaria que
enfrentou diversas batalhas em sua trajetdria. Segundo OLIVEIRA (1994, p. 116) “[no
Boqueirdo] ndo havia ruas, gua, luz, saneamento basico, muito menos equipamentos
urbanos como postos de salde, creches, escolas”, ou seja, era necessario dotar o bairro
de infra-estrutura.

O periodo vivido pelo bairro do Boqueirdo era um periodo de crise. Nesse
sentido, Elias aponta que “o poder carismatico é um regime de crise. N&o dura, exceto
quando a crise, a guerra ou subversao se tornam regra numa determinada sociedade. A
subida ao poder do chefe carismatico tem um carater extraordinario se 0 compararmos
com a emergéncia de uma determinada organizagdo social de poder” (ELIAS, 1995, p.
96). A situacdo de crise a que se refere Elias é aquela em que o equilibrio instavel de
poder sofre um desequilibrio que pode gerar até mesmo o deslocamento de poder de
um grupo para outro.

Nesse periodo de crise, a tarefa do lider é agrupar os individuos, reunir seus
esforcos em um mesmo sentido e reprimir as tensbes. Através da associacao
comunitéria, a Irm& Araujo pode reunir os esforcos dos moradores em busca de infra-
estrutura urbana para o bairro do Boqueirdo. Sua atuagéo tinha por base a realizagédo
dos principios do carisma vicentino.

A atuacdo da Associacdo Comunitéria foi pautada pela orientacdo da Irma
Tereza Araljo, que respeitava as decisdes da comunidade e, embora ndo concordasse
com o envolvimento da Associacdo com politicos locais, ndo interferia quando a
populacdo pedia determinados favores a vereadores ou deputados como, por exemplo,
a aquisicdo de maquinas de costuras. A religiosa realizava um trabalho de
conscientizagéo, alertando para as consequiéncias dessa “troca de favores”, tendo como

objetivo romper com a dependéncia dos moradores aos politicos da regido e estimular



a reflexdo da comunidade.

De acordo com a Irma Adiles:

A Irmd Aradjo tinha assim aquela visdo |4 na frente mas ela respeitava a caminhada, isso
era 0 que marcava nela. Ela tinha a visdo do que queria, ela ia encaminhando para |4 sem
forcar a barra. O povo ia entrando na dela, da para dizer, mas consciente do que queria e
ela entrava naquilo que o povo queria também. As vezes, eu falava: esta errado fazer
assim. Eles queriam ir 14 pedir para o politico, precisavam de maquinas de costura. Ela ndo
gostava mas deixava dar cabecada. Vai, pede, mas isso tem um prec¢o. S6 que o trabalho de
conscientizacdo fazia com que o povo néo ficasse alienado, ndo ficava dependente dele [do
politico]. Nesse sentido, aproveitavam dos recursos, mas fazia com que 0 povo assumisse
aquilo que tinha feito. Se a decisdo foi errada, analisa, vé, muda para aquilo que €é correto
mas se eles achavam que era por ali, ela deixava ir por ali, mesmo que j& soubesse que ia
dar com a cabeca na parede, que ndo ia dar certo. Ela deixava errar mas acompanhava. Ela
ndo deixava depois eles se espatifarem sozinho. Dava o primeiro caminho, depois eles
voltavam e pegavam o caminho certo, que era mais transformador e com isso conseguia o
que queria®.

No entanto, para a Irma Adiles, ndo havia nenhuma intencdo politica nas
atitudes da religiosa ou do conjunto de religiosas atuando no bairro. O objetivo do
trabalho era o combate a situacdo de pobreza no municipio e a formacéo para a vida
em comunidade, no sentido religioso do termo.

A relacdo dos moradores do bairro do Boqueirdo com a Irma Aradjo pode ser
exemplificada também atraves do depoimento do Sr. Elias Saade Filho que relata que
certa ocasido, os moradores decidiram solicitar a drenagem das ruas do bairro:

Lotamos um caminhd no domingo, o caminhd do meu irmdo, e vamos na casa do
deputado Jodo Derosso. Depois decidimos ir primeiro |4, ver se ele estava em casa para ndo perder a
viagem. Fomos eu e meu irmé&o de bicicleta. Ele morava no Xaxim, na Francisco Derosso, nome do
pai dele. Ele disse: Nem venham aqui porque a prefeitura [PMC] estd com muito servigo, estdo
construindo o viaduto da Marechal [Av. Mal. Floriano Peixoto], ndo tem verba para o saibro porque
antes do saibro tinha que colocar terra. Voltamos tristes. Fomos 14 [ na casa das Irmas] e a Irma Aradjo
disse: Se tivesse ido 14 com o caminhdo cheio...; ai a gente se mancou e percebeu que tinha feito

errado. Tinhamos que ir com o caminh&o cheio. Dai decidimos , se tiver que ir, vamos mesmo, ndo
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vamos avisar. E foi tudo assim, quando nés iamos marcar audiéncia, nunca tinha vaga para nds, entao
nos lotdvamos o Anibus e chegava 14%.

A andlise das aptiddes extraordinarias atribuidas a um individuo deve estar
associada a analise da configuracéo especifica que as proporcionaram uma vez que é
ao tomar ou aconselhar decisdes consideradas acertadas em situagdes de crise que 0
individuo mostra ser um lider carismatico.

Foram muitos os conflitos enfrentados pela comunidade pois eram muitas as
dificuldades enfrentadas pelos moradores do Boqueirdo. A construgdo da Associagao
Comunitaria foi a primeira batalha vencida pela populacdo, que lutou ainda por
arruamento, agua encanada, luz, escola, posto de saude, limpeza de valetas e pela
construgdo e manutencdo da Artefatos de Cimento Santo Inacio Ltda. — Fabrica de
Manilhas. A Fabrica de Manilhas, de propriedade da Associacdo, teve fundamental
importancia na construcdo de valetas para o escoamento de enchentes no bairro. Os
projetos realizados pela Associa¢do procuravam atender as necessidades identificadas

pelos moradores do bairro em seu cotidiano.

FIGURA 6 — FOTOGRAFIA DA FABRICA ARTEFATOS DE CIMENTO SANTO INACIO LTDA.

FONTE: Associacdo Comunitaria Santo Incio de Loyola
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E importante a compreensdo de como se desenrolaram essas lutas no interior
do bairro para que se entenda a importancia do trabalho desenvolvido pela Associagéo
para os moradores e a influéncia da Irmé Aradjo neste trabalho.

As conquistas da associacdo eram identificadas como conquistas das Irmas
Vicentinas ou melhor, como conquistas da Irma Araujo, considerada indispensavel na
Associacdo Comunitaria. Esta concep¢do entra em chogque com a concepcdo de
Bourdieu que acredita que a forca simbolica do lider carismatico ndo esta, como
acreditava Weber, em seu carisma pessoal mas sim no poder politico dos grupos
sociais que representa. Tal perspectiva, no entanto, aproxima Bourdieu de Elias, pois
ambos acreditam que para compreender a formacdo de um lider carismatico é
necessario compreender o campo social em que este se insere e suas relacdes de
interdependéncia

O carisma deixa de ser, na perspectiva apresentada por Bourdieu e Elias, um
atributo individual, sendo tomado como um atributo social. Assim, a passagem da
Irma Tereza Araljo pelo bairro do Boqueirdo e sua atuacdo junto a Associagdo
Comunitaria ¢ fundamental para o entendimento de sua trajetdria social e para o
entendimento do processo de exteriorizagdo de um carisma de funcgéo interiorizado
pela religiosa como habitus.

Os principais problemas vivenciados pelo bairro, naquele periodo, eram as
enchentes causadas pelo rio Belém que, quando transbordava, alagava a regido do
Boqueirdo. Portanto, a primeira reivindicagdo dos moradores reunidos na Associacao,
ao poder publico foi a criacdo de valetas para 0 escoamento das enchentes e drenagem
dos terrenos, bem como o arruamento do bairro. Era necessario que a Prefeitura fizesse
novas comportas para o rio Belém. Depois de muita presséo por parte dos moradores, a
obra foi realizada.

A 4gua encanada também era uma antiga reivindicacao e foi conquistada em
1976, devido a mobilizacdo das Irmés e da comunidade, depois de uma tentativa

frustrada de construcdo de pocos semi-artesianos. OLIVEIRA (1994, p. 246) relata que



“a luta pela obtencdo da &gua, iniciada em 1973, resultou na obtencdo de duas
reivindicacdes anteriores: o inicio do processo de arruamento e iluminacdo publica
(1974), exigindo para isso a demarcacao das ruas, a partir do trabalho de engenheiros e
advogados da PMC [Prefeitura Municipal de Curitiba]”.

Em 1978, foi fundada no bairro do Boqueirdo, por conta de um abaixo-
assinado da comunidade, a Escola Estadual Prof?. Luiza Ross. Além da escola, a
conquista de uma creche para criancas de 0 a 6 anos, chamada de Creche-lar, também
foi resultado do esfor¢o de mobilizagdo dos moradores.

O combate ao desemprego, realidade de muitos moradores do bairro,
também fazia parte da atuacdo da Associacdo que promovia, em meados da década de
1970, hortas comunitarias nos terrenos baldios. Os produtos das hortas eram
comercializados e a arrecadacdo das vendas dividida entre 0s moradores
desempregados que participavam do projeto. As hortas comunitérias também tiveram
importante papel na reeducacéo alimentar e na salde dos moradores, que passaram a
incluir verduras em sua dieta. Além das hortas comunitérias, foi realizado um mutirdo
para a limpeza de valetas do bairro que garantia, com o apoio da Prefeitura Municipal
de Curitiba, um salario minimo para os moradores desempregados que participavam
do projeto.

Atendendo os principios religiosos da inser¢cdo em meio popular, em seus
primeiros anos no Boqueirdo, as Irmds dedicaram-se a preparacdo da catequese na
comunidade. No entanto, a forma como seria conduzida a catequese, gerou um novo

conflito entre o Pe. Weissmann e as Irmas:

No primeiro ano que nds chegamos I4, o padre mesmo disse: as Irméas estdo aqui, agora vdo
dar a catequese. A Irmd Araljo era catequista e o padre disse: antes eu fazia tudo sozinho,
agora com quatro Irmds, nés damos conta. Ela [a Irmd Aradjo] disse: nés ndo vamos dar
conta porque temos que trabalhar fora para nos manter, como o povo é capaz, é so preparar
que vai dar certo®.
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Dessa vez, ja estabelecida como lideranca na comunidade, a Irm& Aradjo ndo
cedeu a pressdo do padre Weissmann.

Irm& Aradjo passou a coordenar um curso de formacgdo de catequista, na
pardquia do bairro. No ano seguinte, a coordenacdo do curso ficou com a Irma Adiles
e ja no terceiro ano, estava nas maos dos moradores do Boqueirdo, contavam com 20
catequistas formados nos dois primeiros anos do curso. Estes catequistas passaram a
ser encarregados da “formacdo espiritual” dos moradores. A catequese era uma
atividade que reunia a comunidade, pois se realizava, em sistema de rodizio, nas casas
dos moradores do bairro. A catequese pode ser analisada como uma forma de
compatibilizagcdo de esquemas de percepgdo e apreciacdo entre as Irmas Filhas da
Caridade e os moradores.

A formacéo biblica dos moradores € narrada, do seguinte modo pela Irma

Adiles Zangrande:

Como era 0 comeco da Associagdo, a gente sentia necessidade de trazer a palavra de Deus,
todos os acontecimentos, todas as reunifes a gente lia um texto da Biblia e fazia as
perguntas de maneira que eles contavam a vida deles. Eles se viam dentro daquele texto, a
gente também escolhia o texto que batia bem com a realidade que eles tinham. Eles foram
se sentindo instigados a ter uma visdo melhor da Biblia®’.

Apods a formacdo dos catequistas, foi adotado o livro Crescendo em
comunhdo recomendado pela Arquidiocese de Curitiba para aproximar-se da
catequese, como realizada pelas pastorais, mantendo, no entanto, o principio de
associar os fatos da Biblia ao cotidiano dos moradores do Boqueirao.

Além do estudo da Biblia, nos chamados circulos biblicos, a Irma Aradjo
julgou necessario promover cursos, que dessem maior qualificacdo profissional aos
moradores, para que esses tivessem maior possibilidade de insercdo no mercado de

trabalho.
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Sobre esta iniciativa, a Irma Adiles descreve que :

[os moradores] vinham da roca, a maioria chegou de Santa Catarina, um grupo vinha e
parava ali, atrds de parentes, o terreno era barato e eles tinham condicGes de pagar mas eles
chegavam aqui ndo tinha emprego, qualificacdo profissional, como era uma fase gue tinha
muita construcdo, a maioria ia para a construgéo civil mas ndo sabiam fazer nada e iam ser
serventes, entdo foram realizadas cursos profissionalizantes, tanto para homens como
mulheres®.

A populacdo do Boqueirdo contou com 18 cursos profissionalizantes, como
por exemplo, curso de costura, artesanato, culinaria, limpeza hospitalar entre outros,
promovidos pela Associacdo Comunitaria, através de convénio com o Programa
Intensivo de Preparacdo de Mao-de-obra — PIPMO, da Prefeitura Municipal de
Curitiba. O curso de limpeza hospitalar foi ministrado pela Irm& Aradjo que, sempre
que possivel, utilizava sua experiéncia na area da saude em beneficio da comunidade.

Mais uma vez é apresentada, pela Irm& Araujo, uma resposta imediata a uma
situacdo de crise enfrentada pela comunidade: o desemprego e a necessidade de

qualificacéo profissional.
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4 ATOS FINAIS: O POSTO DE SAUDE COMUNITARIO E O CENTRO DE
FORMACAO

Para serdes verdadeiras Filhas da Caridade, deveis fazer o que fez o Filho de Deus na
Terra: trabalhou constantemente pelo préximo, visitando e curando os doentes.
Sdo Vicente de Paulo.

Justamente por conta de sua formacdo em Enfermagem, a Irmd Aradjo
preocupava-se, constantemente, com a saude dos moradores do Boqueirdo. De acordo
com a Secretaria da Provincia das Filhas da Caridade, a Irmd Aradjo “pessoa de
extraordinario dinamismo, por onde passou, [a Irmd Araujo] organizou a pastoral da
salde, preparou pessoas para o servico dos doentes, abriu campos novos para acao
junto aos irmdos mais sofridos” (SECRETARIA). Iniciando as atividades na area de
salde, a Irma Aradjo formou um grupo de auxilio fraterno aos doentes, em que 0s
préprios moradores visitavam e acompanhavam a salde das pessoas doentes no bairro.

Além disso, foi criado um outro grupo responsavel especificamente pelo
acompanhamento da saude das criancas da comunidade, tendo como foco a
desnutricdo infantil, identificada pelas Irmés como a principal causa de mortalidade
infantil no bairro. A mortalidade infantil também estava diretamente relacionada a

auséncia de esgotamento sanitario no Boqueirdo.

FIGURA 7 — FOTOGRAFIA DO POSTO MEDICO COMUNITARIO IRMA TERESA ARAUJO

FONTE: Associacdo Comunitaria Santo Inacio de Loyola



4.1 O POSTO MEDICO COMUNITARIA IRMA TEREZA ARAUJO

A Irma constituiu, com o apoio dos moradores do Boqueirdo, um Centro de
Saude que contava com dois médicos, pagos pela Prefeitura Municipal de Curitiba e
com dez auxiliares. As demais despesas para a manutencdo deste Centro de Salde
eram pagas pela Associacdo Santo Inacio de Loyola. A Irma fez todo o planejamento
do atendimento do Centro de Saude, cadastrou as familias do bairro, buscou orientacéo
para a realizacdo de programas de saude, como grupos de hipertensos, gestantes e
outros. A principio, os moradores eram atendidos na sede da Associacao, pois o Centro
de Saude ndo possuia uma sede propria.

Nesse periodo, a Irmd Aradjo fez um projeto encaminhado para a
CEBEMO/Vastenaktie, organizacdo holandesa de apoio a projetos sociais, obtendo
recursos por cinco anos para construir e manter uma Unidade de Saude. Embora
tivesse obtido uma resposta positiva acerca do financiamento, a Irma teve sua sadude
abalada com a noticia do corte dos médicos, pagos pela Prefeitura, que atendiam no
Centro de Salde.

Com a demora no envio da verba e a falta de médicos para atender os
moradores do bairro, o Centro de Salde manteve-se com o trabalho voluntario de
médicos com o Dr. Florisvaldo Fier conhecido como Dr. Rosinha — atualmente
Deputado Federal pelo Partido dos Trabalhadores — PT, Parana e do Dr. Silvio
Miranda.

De acordo com os depoimentos da Irma Adiles e do Sr. Elias Saade Filho, a
luta pela manutencédo do Posto de Salde teria debilitado, de modo irreparavel, a saide
da Irma Aradjo, o que culminou em seu falecimento no dia 26 de margo de 1981.

A sede da Unidade de Saude, construida em 1979, atualmente é denominada
Posto Médico Comunitario Irma Aradjo e faz parte da rede de Postos de Salde da
Prefeitura Municipal de Curitiba. A construcdo e manutencdo do Posto de Saude foram
destacadas pelo Jornal Diario do Parand em reportagem intitulada Moradores

mantém Posto no Boqueirdo em 14 de agosto de 1982, a reportagem descreve:



Um dos servicos da Associagdo Comunitaria do Boqueirdo é o Posto Médico Comunitario
Irma Araljo que funciona ao lado da sede da Associacdo. Em prédio construido pelos
préprios moradores que fizeram toda a instalacdo e acabamento, o posto atende 2.040
familias e seus dependentes. Em fins de 1979 foi iniciado o treinamento do pessoal que iria
atender o puablico e no inicio de 80 comecou a funcionar. A idéia do posto médico
comunitario surgiu com a Irma Tereza Araljo, que com o apoio de Prefeitos foi
concretizada. A intencdo é de prestar assisténcia médica em APS, ou seja, Atengdo
Primaria a Saude, completamente apoiada pelo prefeito e seu exemplo devera ser seguido
em outros bairros da cidade (DIARIO, 1982, ndo paginado).

Sobre a continuidade do atendimento no Posto Médico apds o falecimento da

Irma Aradujo, a Irma Adiles descreve que:

Quando a Araudjo morreu, ele [Dr. Silvio Miranda] disse: Eu vou continuar a obra da Irma
Araljo, ndo vou deixar morrer, até hoje, ele mudou, saiu da Associacdo porque foi
construida uma unidade maior mas ele continua 14 [no Posto Médico Comunitario Irma
Tereza Araljo], quiseram tirar ele de 14, passar para outro lugar, ele ndo quis, 0 povo
reivindicou, fizeram de tudo e continua la. Ele comegou o trabalho de médico de familia
em Curitiba, o primeiro médico de familia foi ele. Ele morava ali e nunca cobrou um
centavo da comunidade, ia de dia, de noite, a hora que precisava. Ele sempre atendia as
pessoas, 0 povo procurava ele, pedia orientacdo. Primeiro ele comegou o trabalho com a
Irm& Aradjo, depois ele pegou o espirito da Irma Aratjo para poder continuar®.

Além dos trabalhos realizados pelas Irmas Filhas da Caridade no Boqueirdo,
outras comunidades da periferia de Curitiba vivenciavam, na mesma época,
experiéncias semelhantes, como por exemplo, o trabalho desenvolvido pelo Pe.
Michelangelo Romero, na Vila S&o Pedro, e o trabalho desenvolvido pelas Irmés
Vicentinas, na Vila N. Sra. da Luz. Todos esses trabalhos realizavam uma atuacéo para
a comunidade que estivesse de acordo com os principios da insercdo em meio popular.
Por conta de suas afinidades, esses grupos procuravam se reunir para trocar
experiéncias e refletir sobre suas préaticas, seguindo o modelo de reflexdo das
Comunidades Eclesiais de Base — CEB's.

Os contatos estabelecidos pela Irm& Aradjo com religiosos de todo o Brasil e
do exterior e essas primeiras reunides deram origem a um grupo denominado Grupo de

Reflexdo e Insercdo no Meio Popular — GRIMPO que, segundo a Irma Adiles
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Zangrande, atua até os dias de hoje no Brasil e em outros paises da América Latina.

A Irma Adiles afirma que:

a Irm& Araujo era aquela que puxava uma reflexdo mais profunda, ela tinha contatos com o
Brasil todo, entdo vinha alguém, até do exterior e a gente conhecia o trabalho e ela aproveitava para
fazer uma reflexo, para abrir o horizonte, trazer uma perspectiva nova®.

De acordo com a jornalista Teresa Furtado, a Irma Araujo “é considerada
uma das precursoras das Comunidades Eclesiais de Base e segundo palavras do
te6logo Leonardo Boff, alguém que conseguiu ter a pratica e a teoria a0 mesmo
tempo” (FURTADO, 1981, ndo paginado).

Atualmente existem 12 insercdes de Irmés Filhas da Caridade em meios
populares nos estados do Sul do Brasil. Além disso, as missionarias vicentinas atuam
em seis outros paises: Angola, Franca, Haiti, Mocambique, Paraguai e Ruanda. Sendo
assim, a insercdo em meio popular €, hoje em dia, uma das principais frentes de
trabalho das Irmés Filhas da Caridade de S&o Vicente de Paulo.

Em homenagem a pioneira das inser¢cbes em meio popular no Estado do
Parand, foi fundada em 07 de abril de 1981, a Casa Irm& Tereza Aradjo no municipio
de Almirante Tamandaré, Regido Metropolitana de Curitiba pelas Irmés Filhas da

Caridade Lia Francener, Lucia Bukoski e Martha Kleina.

FIGURA 8 — FOTOGRAFIA DA CASA IRMA ARAUJO EM ALMIRANTE TAMANDARE, PR.

FONTE: www.filhasdacaridade.com.br
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FIGURA 9 — FOTOGRAFIA DA CASA IRMA ARAUJO EM ALMIRANTE TAMANDARE, PR.

FONTE: www.filhasdacaridade.com.br

4.2 0 CENTRO DE FORMACAO URBANO-RURAL IRMA ARAUJO

A vossa qualidade de Filha da Caridade obriga-vos a mais alta perfeicdo que se possa
pretender.
Sdo Vicente de Paulo.

A Irmd Araljo ja idealizava desde 1979, a fundacdo de um Centro de
Formacdo que pudesse atender a demanda por formacdo profissionalizante, para a
populacdo de Curitiba e Regido Metropolitana, e colaborar com as lutas populares.

A Irma Tereza Araujo faleceu no dia 26 de marco de 1981 sem participar das
reunides de pré-fundacdo do Centro de Formacdo, denominado Centro de Formacao
Urbano-Rural Irma@ Aradjo — CEFURIA, como um reconhecimento ao trabalho
realizado pela religiosa no bairro do Boqueirdo*. Mais do que um reconhecimento, de
acordo com NEVES (1995, p. 33) “o nome do centro foi dado em homenagem
postuma aquela freira, que foi um simbolo na organizacdo das CEBs e do movimento
popular em Curitiba”.

O CEFURIA surgiu da necessidade de militantes e liderancas dos

movimentos populares de Curitiba e Regido Metropolitana de terem um espago onde

*! De acordo com o Sr. Elias Saade Filho, que participou das reunides de pré-fundacéo do
Centro de Formag&o, o nome da Irm& Araujo foi escolhido por unanimidade.



pudessem refletir sobre sua pratica. Tal necessidade foi identificada pela Irm& Araujo
em sua experiéncia na Associacdo Comunitaria do bairro do Boqueirdo.

A criagdo do Centro de Formacao teve ainda a intencéo de apoiar o trabalho
realizado por representantes da Igreja Catdlica nos bairros de periferia de Curitiba, ou
seja, 0 CEFURIA nasce como uma espécie de complementacao do trabalho pastoral na
Igreja Catdlica no Parana, ligado a Regional Sul da CNBB — Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil.

Em depoimento transcrito no terceiro Boletim Informativo do CEFURIA,
Gilberto Carvalho, entdo coordenador da Comissao Pastoral Operéria do Parand afirma

que:

N&o d& para pensar o Centro de Formacao sem lembrar de trés figuras que, historicamente,
marcaram aquele periodo do nosso trabalho. E o caso da pessoa que acabou dando o nome
para o Centro, a Irma AraGjo. Uma pessoa que, ao ir para a periferia com aquela coragem
foi uma sinalizagdo muito importante para nés, um pouco simbolo da generosidade
militante, dos valores éticos, um elemento de mobilizacdo para nés. E o caso do Filipe,
beneditino, que naquela época tinha aqui 0 Mosteiro. Uma figura muito inquieta ja desde a
década de 60, abrigou no convento muitos militantes de esquerda, atuava de maneira muito
clara e inspiradora para os movimentos. E, também, do Padre Michelangelo Romero, outro
p6lo importante de aglutinacdo, outro pioneiro neste trabalho” (CEFURIA, 1994, p. 4).

O Centro de Formacdo também seria uma possibilidade de atender a
necessidade de sistematizar o treinamento e formacdo de militantes e liderancas dos
movimentos populares do Estado do Parana. A capacitacdo de liderangas ja vinha
sendo realizada nos trabalhos de base, a exemplo dos cursos de liderancas realizados
pela Associacdo Comunitaria Santo Inacio de Loyola.

Numa assembléia, em 02 de agosto de 1981, com a presenca de
representantes da Associagdo Comunitaria Santo Inacio de Loyola, Comunidades da
Vila S&o Pedro e do Pinheirinho, da Pastoral da Juventude, da Pastoral Operaria, da
Comissdo Pastoral da Terra, do CECOMA - Centro Comunitario de Manutencéo — e
do Sindicato da Construcdo Civil de Curitiba, do Padre Raimundo Weissman, do Sr.
Elias Saade Filho e da Irm&@ Adiles Zangrande, é fundado o Centro de Formacéo

Urbano-Rural Irm& Araujo.



O Centro de Formacéo foi dividido, em 1981, em quatro areas de atuacao:
Area Sindical, Area Biblico-Teoldgica, Area de Movimentos Sociais e Area Politico-
Partidaria. Essa divisdo pode ser compreendida como um reflexo da propria
constituicdo do CEFURIA e de sua orientacdo religiosa e politica.

Nos anos de 1981 e 1982, a maioria das atividades*” do Centro de Formacédo
concentram-se na Area Biblico-Teoldgica, 0 que nos aponta uma predominancia da
orientacdo religiosa sob a orientacdo politica nos primeiros anos do CEFURIA.

No entanto, através da analise das atividades realizadas pelo CEFURIA ¢
possivel perceber que a orientacdo religiosa passa a ser secundaria ao longo dos anos.
Tal fato esté relacionado a tentativa de desvincular-se da influéncia da Igreja Catolica
e conquistar independéncia.

O Centro de Formagéo assumiu, junto aos movimentos sociais, a fungéo de
instrumentalizé-los na realizacdo do dialogo com o Estado, ou seja, otimizar possiveis
negociacdes entre liderancas e 0s representantes das agéncias publicas. Nesse
momento, reafirma-se a necessidade de formagéo de liderangas.

O CEFURIA procuraria, nos anos 1990, responder ao processo de
burocratizagdo dos movimentos sociais, modificando sua estrutura organizacional.

Esse momento € registrado do seguinte modo pelo Centro de Formacao:

Esse quadro exigia de uma entidade como o CEFURIA, uma responsabilidade muito
grande. Precisdvamos de quadros preparados técnica e politicamente, principalmente para
elaboracdo e controle das politicas publicas. A formacdo desses quadros, por sua vez,
dependia de condicGes concretas criadas pelo Centro. A questdo era: tinha o CEFURIA
estrutura suficiente para criar tais condi¢des? (CEFURIA, 2001a, p. 1).

Para se adequar a este momento, o Centro de Formagdo realizou a

*2 As principais atividades realizadas pelo CEFURIA ao longo de seus vinte anos de funcionamento
séo: cursos de formacédo de liderancas, instrumentalizacdo de movimentos sociais na realizacdo do didlogo com o
Estado e sobretudo, assessoria e orientagcdo a movimentos populares. (Cf. MOUTINHO, Leticia Clément
Figueira. Da insercéo religiosa a assessoria popular: Trajetdria da racionalizacdo do CEFURIA. Curitiba, 2002.

Monografia (Bacharelado em Ciéncias Sociais) — Universidade Federal do Parana.)



reformulagdo das areas que o compdem, a revisdo das atividades e a estruturacéo das
assessorias técnicas e foram estas propostas, colocadas em pratica entre os anos 1990 e
2000, que direcionaram o CEFURIA para burocratizagdo de sua estrutura
organizacional.

Expandindo suas atividades, o0 CEFURIA divide-se, na década de 1990, nas
seguintes areas de atuacdo: assessoria, animacdo e articulacdo dos movimentos
populares, comunidades e pastorais sociais; comunicagdo, formagdo, capacitacdo
técnica e politica. Esta Gltima &rea promovia “cursos de educacdo popular em varios
niveis para iniciantes de base, de liderancas comunitérias e de assessores dos
movimentos sociais, buscando capacita-los para uma melhor interacdo junto as
autoridades na busca de melhores condices de vida” (CEFURIA, 1996, p. 1).

Ao comemorar duas décadas de funcionamento, o CEFURIA resgata, mais
uma vez a trajetoria de sua “fundadora” Irmé& Tereza Araujo. Em 2001 foi realizada a
primeira edicdo do Prémio Irm& Aradjo, por ocasido da comemoracdo dos vinte anos
do Centro de Formagéo, na Casa do Trabalhador — CEPAT na Vila Rio Negro, em
Curitiba. O prémio era destinado a pessoas ou entidades que se destacaram na luta por
justica social. A vencedora desta primeira edicdo foi a Irmd Adiles Zangrande,
destaque por seu trabalho junto a comunidade do bairro do Sitio Cercado em Curitiba.

A Irma Araujo é definida pelo CEFURIA como “uma mulher lutadora que
iniciou em sua época, um trabalho pioneiro” (CEFURIA, 2001, p. 1). Em outra ocasido
é lembrada como “mulher destemida, lutadora do povo. Enfrentou os anos de chumbo
da ditadura militar, apoiando de forma solidaria os presos politicos, assumindo todos
0s riscos que o trabalho de organizag@o popular corria naquele periodo” (CEFURIA,
2001a, p. 1). Nos dois momentos, sua figura é exaltada como um simbolo da

organizacao popular.



Pode-se concluir, em trabalho realizado em 2002*, que durante os Gltimos
anos vinte anos, 0 CEFURIA manteve a proposta de fortalecer e auxiliar na construcgéo
dos movimentos populares de Curitiba e Regido Metropolitana, enfrentou
constantemente novas demandas, buscou novas possibilidades para a continuacdo de
seu trabalho, tendo como referéncia a trajetéria da Irm& Aradjo que foi, sem davida,
uma presencga marcante no cenario politico do Estado do Parana.

Numa publicagdo do CEFURIA, a trajetéria de sua “fundadora” é
relembrada, bem como sua influéncia: “Ap06s sua morte, sua forca misteriosa continua
entusiasmando, e mantendo firme a convicgdo e a resisténcia dos lutadores do povo,
que hoje enfrentam outros desafios; 0 mundo globalizado, o avango das tecnologias e
das politicas neoliberais, que eliminam postos de trabalho, gerando o desemprego e a
excluséo social” (CEFURIA, 2001, p. 1).

A Irma Adiles Zangrande relata que, mesmo depois do falecimento da Irmé
Araujo, “o povo [moradores do Boqueirdo e religiosas que conviveram com a Irma
Araujo] quando ia fazer alguma coisa, pensava assim: a Irma Araujo vé desse jeito,
entdo se ela estivesse aqui, ela ia gostar que nos fizéssemos desse jeito porque eles
achavam que ela tinha uma visao que trazia uma luz no fim do tanel™*.

Justificando a existéncia e a permanéncia da influéncia da Irm& Aradjo na
comunidade, a religiosa narra que: “O jeito dela era tédo simples, que ela néo dizia
isso, ela questionava e ajudava o povo dizer o que queria, ela conduzia a conversa.
Tinha muita paciéncia de esperar o povo mas provocava a reflexdo para o povo
chegar 14 na resposta, isso € o que eu mais admiro nela porque ela sempre fazia o

questionamento e 0 povo participava porque aquela era a resposta deles, era o que

* VVer MOUTINHO, Leticia Clément Figueira. Da insercdo religiosa & assessoria popular:
Trajetéria da racionalizacdo do CEFURIA. Curitiba, 2002. Monografia (Bacharelado em Ciéncias
Sociais) — Universidade Federal do Parana.

* Depoimento retirado de entrevista realizada com a Irma Adiles Zangrande, em sua casa
no Sitio Cercado em Curitiba, em 03 de maio de 2001.



eles queriam™®.

As palavras da Irma Adiles séo reiteradas pelo Sr. Elias Saade Filho: “A
Araujo fez muito esse trabalho de educacéo, ela deixou a marca dela na populacéo.
Entdo, uma coisa boa que eu vejo é que ela deixou um exemplo de, trabalho,
honestidade, perseveranca e humildade. A historia da Aradjo se confunde com a nossa
historia™®.

De acordo com a Secretaria da Provincia das Filhas da Caridade, em
Curitiba, a Irma Araudjo “continua fazendo o bem, pois no coragdo e na vida de sua
comunidade e dos pobres. Irma Araujo ainda é uma ESTRELA [cf. original] a brilhar e

uma advogada a interceder pelos seus” (SECRETARIA).

*> Depoimento retirado de entrevista realizada com a Irma Adiles Zangrande, em sua casa
no Sitio Cercado em Curitiba, em 03 de maio de 2001.

* Depoimento retirado de entrevista realizada com o Sr. Elias Saade Filho, no Boqueirdo
em Curitiba, em 17 de maio de 2001.



5 O HABITUS COMO UMA SEGUNDA NATUREZA: A TRAJETORIA
SOCIAL DA IRMA TEREZA ARAUJO

Esta pesquisa tem como principal orientacdo tedrica e metodoldgica a
chamada “Ciéncia das obras” tal como formulada por Bourdieu. Realizando uma
andlise socioldgica da trajetoria de um individuo e de suas relacbes com diferentes
campos sociais, 0 autor desenvolve e aplica um modelo de investigacdo que revisa
conceitos cléssicos das Ciéncias Sociais como individuo e sociedade.

Desse modo, ao recusar a dicotomia individuo e sociedade “Bourdieu passa a
insistir na necessidade de buscar no campo [conceito por ele elaborado] as condicdes
sociais de operacdo do sujeito e de sua atividade de elaboragdo do objeto, cravando
lentes tanto nas conquistas como nos limites de seus atos e praticas de objetivacéo”
(MICELI, 2003, p. 73).

Tal formulacdo tedrica e metodolégica comumente utilizada no exame da
trajetoria social de intelectuais, artistas e escritores é aplicada, nesta dissertacao, na
analise da trajetdria de uma religiosa tornando possivel a compreensdo do modo como
a Irma Aradjo percorreu o espaco social.

Sendo assim, desde o ponto de partida da trajetoria da Irma no municipio
cearense de Pacoti até o fim de sua vida em Curitiba, foram analisadas as posicdes
ocupadas sucessivamente pela religiosa no espaco social.

A “Ciéncia das obras” também tem por principio a recusa de Bourdieu “a
ideologia romantica do génio criador, a biografia como resgate de um projeto
puramente estético, a vida do autor ou artista como obra de arte estava na raiz dessa
outra apreensdo (proposta pelo autor) socioldgica, critica, desveladora, acerca dos
condicionantes estruturais do trabalho intelectual” MICELI (2003, p. 64).

Deste modo, ndo é a percepcdo das qualidades de determinado individuo que
esclarecem de forma decisiva a realizacdo de sua trajetdria social mas sim a apreensao

das tomadas de posicdes pelo individuo no espaco das posicdes possiveis. E desta



forma que a andlise de uma trajetdria estabelece de modo indissociavel a relacdo entre
os termos individuo e sociedade.

Acreditando, como discute Elias, que a individualidade e o comportamento
de um individuo sdo incompreensiveis sem conhecimento do desenvolvimento de sua
posicdo social no interior da estrutura de poder da sociedade na qual estd inserido
(ELIAS, 2001, p. 43), torna-se indispensavel estabelecer conexdes entre as agdes
individuais e o estado do campo em que se esta inserido. Nos termos do autor, para ser
conhecer o individuo é preciso conhecer as configuracdes em que esté inserido e as
redes de interdependéncia de que faz parte.

A ligacdo entre o comportamento e a posicdo ocupada pelo individuo no
espaco social é analisada por meio do conceito de habitus como definido por Bourdieu

e como apresentado ao longo deste trabalho.

5.1 O CONCEITO DE HABITUS E A REALIZACAO DA TRAJETORIA SOCIAL
DA IRMA ARAUJO

O habitus é responsavel pela constituicdo de praticas e ideologias que
“poderdo atualizar-se em ocasides mais ou menos favoraveis que Ihe propiciam uma
posicdo e uma trajetoria determinadas no interior do campo [...] que, por sua vez,
ocupa uma posicdo determinada na estrutura da classe dominante” (BOURDIEU,
1992, p. 91). Ao exteriorizar a formacdo de um habitus interiorizado, a Irm& Araujo
realiza uma determinada trajetéria no campo religioso e no espaco social, de forma
mais geral.

Assim, a compreensao das atitudes tomadas pela Irma Aradjo ao longo de
sua trajetoria é indissociavel da formacdo de seu habitus religioso que, como afirma
Bourdieu, € um principio gerador de praticas. Ou seja, as praticas sociais estdo
relacionadas com o campo de que o individuo participa e o habitus que possui.

Apresentados “pela primeira vez, [por Bourdieu] como sistemas de

disposi¢cOes duraveis, os habitus definiam-se predispostos a operar como principio de



geracdo de préaticas, que se constituiriam em meio a obediéncia transgressora de regras,
ou melhor, que pareciam ajustadas as suas condi¢fes de ocorréncia sem dispensarem a
mobilizacdo de estratégias criativas por parte dos agentes” (MICELI, 2003, p. 70).

Ao entrar na Companhia das Filhas da Caridade de S&o Vicente de Paulo e
receber o habito de religiosa em 1939, a Irm@ Aradjo passou por um processo de
inculcagéo de esquemas de pensamento, acdo e percep¢do que mais tarde seriam
exteriorizados em sua prética.

Nesse sentido, Miceli afirma que:

Dessa perspectiva [0 conceito de habitus como apresentado por Bourdieu], a pratica
emergia como algo justificado em decorréncia do seu contexto, e a0 mesmo tempo, como
uma conduta dotada de certa autonomia em relacdo a situacdo de ocorréncia, ou melhor,
como produto de uma relagdo dialética entre um contexto e um habitus, uma conduta
resultante de uma matriz de percepcOes, apreciacdes e outras aches que se esgueiram em
meio as construcbes sem se deixar determinar completamente pelas mesmas (MICELL,
2003, p. 70-71).

Ao cursar, na cidade do Rio de Janeiro, o Instituto de Pastoral Catequética —
ISPAC, no ano de 1969, a Irma Aradjo aproxima-se de uma nova forma de atuacéo,
desenvolvida pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, o trabalho em pastorais
ou nas chamadas comunidades eclesiais de base e é ainda através deste trabalho, mais
especificamente da Pastoral Carceréria, que realiza uma nova posicdo no campo
religioso: a participacéo politica.

Em sua passagem pela cidade do Rio de Janeiro, a Irma Aradjo vivencia as
mudancas provocadas pela instauracdo do regime de ditadura militar no Brasil em 31
de marco de 1964. A proximidade com religiosos perseguidos pelo regime faz com
que a Irm& retorne a Curitiba disposta a se dedicar ao trabalho junto aos presos
politicos na Pastoral Carceraria.

O trabalho na Pastoral Carceraria marca de forma clara, na trajetoria da Irmé&
Aradjo, a necessidade de atualizar seu habitus religioso. Quando abriga estudantes
presas sob regime domiciliar na Casa Provincial de Curitiba, a Irma Aradjo rompeu

seu voto de obediéncia busca uma nova orientacdo — o disfarce de pensionistas — para



a resolucéo da situacao.

Neste mesmo periodo, apesar de dedicada ao trabalho de formacdo de
catequistas, a Irmd@ manifestava sua preocupacdo em realizar uma acdo junto a
populacdo de baixa renda em Curitiba. Tal preocupacédo esta relacionada a formacéo
de seu habitus religioso que inculcou a necessidade de servico e dedicacdo aos pobres.

Dado que “o habitus é esse principio gerador e unificador que retraduz as
caracteristicas intrinsecas e relacionais de uma posi¢cdo em um estilo de vida univoco,
isto €, em um conjunto univoco de escolhas de pessoas, de bens, de préticas”
(BOURDIEU, 1996, p. 22). A escolha da Irm& Aradjo é a realizagdo da exteriorizagdo
de um habitus interiorizado, vivido por ela como uma segunda natureza.

Ainda de acordo com Bourdieu, “a estratégia universalmente adotada para
recusar de maneira duradoura a tentacdo de derrogar consiste em naturalizar a
diferenca, a fazer dela uma segunda natureza por meio da inculcacdo e da incorporagao
sob a forma de habitus” (BOURDIEU, 1998, p. 116).

As percepcoes e atitudes dos individuos sdo condicionadas pela posi¢cdo que
ocupam no espacgo social e seu habitus entendido como um sistema que a0 mesmo
tempo produz determinadas praticas e também percebe e aprecia as praticas, em
operagdes que exprimem a posic¢ao do agente.

Ao lado das Irmés Maria Lidia Pancera, Lidinha e Adiles Zangrande, a Irma
Araljo passou a residir no bairro do Boqueirdo no ano de 1973. Num periodo de
aproximadamente oito anos (1973 — 1981), as religiosas e os moradores formaram uma
associacdo comunitéaria, uma fabrica de artefatos de cimento, um posto de salde e
lutaram para dotar o bairro de infra-estrutura urbana. Além disso, foi formado no
bairro um grupo de catequistas responsavel pela orientacdo religiosa da comunidade.

Ao se tornar religiosa, a Irma Aradjo passa a ser portadora de um carisma de
funcéo e é no bairro do Boqueirdo que a Irma Aradjo é reconhecida como uma lider
carismatica, responsavel pelas transformacgdes ocorridas neste espaco e pelas

conquistas da associa¢do comunitaria.



Através da transmissdo do carisma, rotinizado por meio de uma instituicdo
como a Igreja Catdlica, o carisma deixa de ser um atributo pessoal tornando-se um
atributo do oficio. No entanto, a realizagdo do carisma vicentino é tomada com uma
caracteristica individual da religiosa que parece apresentar uma resposta imediata a
cada situacéo de crise enfrentada pela comunidade.

Bourdieu afirma que o carisma de funcdo é uma espécie de ideologia
profissional representa e designa “as propriedades simbdlicas (em primeiro lugar, a
eficicia simbolica) que se agregam aos agentes religiosos na medida que aderem a
ideologia do carisma, isto é, o poder simbolico que Ihes confere o fato de acreditarem
em seu proprio poder simbodlico” (BOURDIEU, 2001, p. 55).

Ao realizar a insercdo em meio popular no bairro do Boqueirdo, acdo
pioneira no campo religioso, a Irma Aradjo orienta o trabalho junto aos moradores de
acordo com a formagéo de seu habitus religioso. Sendo assim, a religido teve um papel
fundamental na insercdo aproximando os moradores e as religiosas. Através da
religido, os moradores, que no campo religioso ocupam a posicédo de leigos, puderam
ajustar seus esquemas de percepcdo e apreciacdo de acordo com a orientacdo do
habitus das religiosas vicentinas.

Sobre a relacéo entre leigos e religiosos, Bourdieu esclarece que:

Em funcdo de sua posicdo na estrutura da distribuicdo do capital de autoridade
propriamente religiosa, as diferentes instancias religiosas, individuos ou instituicdes,
podem lancar méo do capital religioso na concorréncia pelo monopolio da gestdo dos bens
de salvacdo e do exercicio legitimo do poder religioso enquanto poder de modificar em
bases duradouras as representacdes e as praticas dos leigos, inculcando-lhes um habitus
religioso, principio gerador de todos os pensamentos, percepcBes e acBes, segundo as
normas de uma representacdo religiosa do mundo natural e sobrenatural, ou seja,
objetivamente ajustados aos principios de uma visdo politica do mundo social”
(BOURDIEU, 2001, p. 57).

“A concorréncia pelo poder religioso deve sua especifidade (...) ao fato de
que seu alvo reside no monopolio do exercicio legitimo do poder de modificar em
bases duradouras e em profundidade a pratica e a visdo do mundo dos leigos,

impondo-lhes e inculcando-lhes um habitus religioso particular, isto €, uma disposicdo



duradoura, generalizada e transferivel de agir e de pensar conforme os principios de
uma visao (quase) sistematica do mundo e da existéncia (BOURDIEU, 2001, p. 88). O
campo religioso organiza-se de modo a satisfazer os interesses religiosos dos leigos,
geralmente, associados a necessidade de dar sentido a sua existéncia.

A criacdo do Posto de Saude Comunitario foi a ultima realizagdo da Irma
Araujo, que faleceu em marco de 1981. No entanto, ap6s seu falecimento, a religiosa
considerada responsavel por um trabalho comunitario bem-sucedido passou receber
homenagens e nomear trabalhos com propdsitos semelhantes: o Posto de Médico
Comunitario Irma Aradjo, o Centro de Formacgdo Urbano-Rural Irma Aradjo e a Casa
Irma Aradjo em Almirante Tamandare.

Exemplo da influéncia do trabalho realizado pela Irm& Aradjo no bairro do
Boqueirdo, o CEFURIA, apds vinte anos de atuacdo continua a associar diretamente
sua imagem a imagem de sua “fundadora” como demonstram as publicagdes do Centro
de Formacdo e depoimentos sobre a religiosa apresentados no quarto capitulo deste
trabalho intitulado “Atos finais: O Posto de Salde Comunitario e o Centro de
Formagéo.

Tais informacdes levantadas sobre a biografia da Irm& Araujo despertaram o
interesse em “investigar as caracteristicas sociologicamente pertinentes de uma
biografia singular que fazem com que um determinado individuo encontre-se
socialmente predisposto a sentir e exprimir com uma forca e coeréncia particulares,
disposi¢es éticas ou politicas ja presentes, em estado implicito, em todos os membros

da classe ou do grupo de seus destinatarios” (BOURDIEU, 2001, p. 94).

‘Torna-te no que és’. Esta é a formula que subentende a magia performativa de todos os
atos de instituicdo. A esséncia atribuida pela nomeacdo, a investidura, é, no verdadeiro
sentido, um fatum (isto vale também, e sobretudo, para 0s comandos, por vezes tacitos, por
vezes explicitos, que os membros do grupo familiar dirigem continuamente a crianca e que
variam na intenc¢do e na intensidade segundo a classe social e, no interior desta, segundo o
sexo e o lugar na fratia). Todos os destinos sociais, positivos e negativos, consagracdo ou
estigma, sdo igualmente fatais — quero dizer, mortais -, porque encerram aqueles que
distinguem nos limites que lhe sdo atribuidos e lhes fazem reconhecer” (BOURDIEU,
1998, p. 115).



Ao entrar no campo religioso e exteriorizar de forma intensa o habitus
vicentino por ela interiorizado, a Irma Araujo realizou uma trajetoria social capaz de
influenciar a sua geracdo e geracGes posteriores. A relacdo entre a realizacdo desta
trajetoria e as orientagdes tedricas e metodoldgicas da chamada “Ciéncia das obras”

sdo apresentadas a seguir neste capitulo na forma de um esbogo de trajetoria social.



CONSIDERACOES FINAIS

Orientado pelas questbes: Como se deu a trajetoria social da Irm& Aradjo?
Quais os aspectos da trajetoria social da Irmd Aradjo que Ihe deram destaque no
campo religioso? E por fim, quais 0s aspectos da trajetoria social da Irmad Aradjo que
fazem com esta permanega como influéncia nos trabalhos comunitarios de Curitiba e
Regido Metropolitana de Curitiba? e pelos pressupostos tedricos e metodoldgicos
propostos por Norbert Elias e Pierre Bourdieu, este trabalho reconstruiu, em
perspectiva socioldgica, a trajetoria social da Irma Tereza Araujo.

Bourdieu considera que a construgdo de uma biografia, em perspectiva
socioldgica, implica na reconstru¢do do campo de produgdo em que um determinado
autor esta inserido. E necessario verificar ainda a relagio entre a posicdo do individuo
ou agente e as mudangas que ocorrem no campo.

A ciéncia das obras culturais e de seus autores, proposta por Bourdieu,
procura afastar-se de todos os vestigios de narcisismo que unem o analisador ao
analisado e limitam o alcance da andlise.

“Tentar construir metodicamente o espaco dos pontos de vista possiveis
sobre o fato literario (ou artistico) com relagdo ao qual se definiu o método de anélise
que se pretende propor” (BOURDIEU, 2002, p.220). Neste trabalho, o método de
analise proposto por Bourdieu é utilizado para compreender o modo como a Irméd
Tereza Araujo percorreu o espaco social.

Nascida no municipio de Pacoti, no Estado do Ceara, em 1919 a Irma Araujo
foi admitida na Companhia Filhas da Caridade de S&o Vicente de Paulo em 1938. A
formacdo do habitus religioso e a incorporagdo de carisma de funcdo: o carisma
vicentino, orientaria durante toda a trajetoria da religiosa seus esquemas de
pensamento, acao e percepcao.

Elias esclarece que sdo as aptiddes individuais do lider carisméatico que o

qualificam para exercer a lideranca de um grupo. Além dessas aptiddes, Elias aponta a



necessidade de identificacio entre o lider e o grupo carismatico. E ainda ao tomar
decisdes consideradas acertadas nas situacfes de crise que o individuo mostra ser um
lider carismético. Sua influéncia sera maior quanto maior for sua durabilidade no
espaco e no tempo. Sendo assim, as aptidGes consideradas extraordinarias em um
individuo s6 podem ser analisadas considerando a configuracdo especifica que as
proporcionaram.

Atendendo os principios da Companhia das Filhas da Caridade, a Irma
Araujo procurou realizar de diferentes maneiras sua missdo de dedicacdo aos pobres,
seja trabalhando na Pastoral Carceraria, com presos comuns e politicos, seja realizando
a primeira insercdo em meio popular no bairro do Boqueirdo ou dedicando-se a
enfermagem.

A dedicacdo aos principios da Companhia valeu a Irma Aradjo um grande
investimento da Ordem em sua formacédo profissional. Tal afirmacdo comprova-se
pelos cursos realizados pela religiosa, como o ISPAC — Curso Superior de Pastoral e
por sua passagem pelas diferentes provincias que compdem a Companhia das Filhas da
Caridade, como Rio de Janeiro, Recife, Piaui e S&o Paulo

Realizando de forma intensa o habitus vicentino, a Irma Araujo destacou-se
no campo religioso e seu trabalho no bairro do Boqueirdo tornou-se um modelo para a
realizacdo de trabalhos comunitarios em Curitiba e Regido Metropolitana como o
trabalho realizado pelo CEFURIA e pela Casa Irma Aradjo, mantida pela Associagdo
Luisa de Marillac em Almirante Tamandaré.

Em homenagem recente, nas comemoragdes dos 20 anos do CEFURIA, em
04 de agosto de 2001, foi lancado o Prémio Irma Aradjo a entidades que foram
destaques na luta por justica. A primeira vencedora do prémio foi a Irmd Adiles
Zangrande, destaque por seu trabalho no bairro do Sitio Cercado, em Curitiba.

Ap0s a realizacdo deste trabalho, a expectativa é de que o estudo da trajetdria
social da Irma Tereza Aradjo possa contribuir para a compreensdo da relagdo entre 0s

conceitos classicos das Ciéncias Sociais de individuo e sociedade e dos fatores que



propiciam a realizacdo de uma biografia com capacidade de influenciar geracoes
posteriores.

Espera-se ainda que as lacunas deixadas pelo trabalho no que diz respeito a
dados e fatos da biografia da religiosa, limites encontrados na realizagcdo desta

dissertacdo, ndo impegam a compreensao de seus objetivos.
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