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RESUMO

Essa dissertacéo é resultado de um projeto maior, intitulado “Sobre a Morte do Homem e a
Psicologia, em Michel Foucault”. Esse projeto busca analisar as diversas nuances
argumentativas empregadas por Foucault nas criticas as “antropologias’, figuradas em seus
livros ditos “arqueoldgicos’. Para isso, parte-se de uma dupla problematizacdo: a autocritica
feita pelo proprio Foucault a seus escritos dos anos 50, tributarios de querelas epistemolbgicas
e de fundacdo da psicologia e das ciéncias humanas; e a descricdo mesma dessas querelas,
tomando como base problemas historicos e epistemoldgicos da fundagdo da psicologia (no
caso, questdes relativas a sua unidade, especificidade e objetividade). Evidenciando a
“mudanca de nivel” ocorrida nas pesquisas foucaultianas entre seus escritos dos anos 50 e 60
(de uma postura contestatoria de certas correntes da psicologia e sugestdo de alternativas
fundacionistas, a dentincia das ciéncias humanas pelo seu modo de constituicéo histérica), o
presente trabalho busca descrever como um todo a argumentacdo da primeira arqueologia
foucaultiana, priorizando a descricdo dos diversos niveis da critica que Historia da Loucura
empreende ao que se chama nesse livro de “circulo antropologico”. Dois sdo os enfoques
principais da andlise do livro: a questdo do “sono psicoldgico’, enunciada por Foucault de
passagem, mas que diz respeito ao mesmo tempo a constituicdo dos conhecimentos modernos
e suas relagdes com outras formas historicas; e a questdo da alteridade, realcada pelo proprio
Foucault em trabalhos posteriores, cuja radicalizacdo diz respeito ndo mais a uma critica a

racionalidade moderna, mas a toda racionalidade.

Palavras-chave: Foucault, arqueologia, histéria da loucura, psicologia, ciéncias humanas,

doenca mental, modernidade, alteridade, humanismo.



ABSTRACT

This dissertation is the result of a larger project entitled “On the ‘Death of Man’ and
Psychology, in Michel Foucault”. This project aims to analyse the diversity of argumentative
nuances employed by Foucault in his criticisms of the “anthropologies’, which figure in his
so-called “archaeological” books. To achieve this, the analysis begins based on a double
problematization: the self-criticism made by Foucault himself about hiswritings of the 1950s,
tributaries of epistemological controversies and of the foundation of psychology and human
sciences;, and the very description of these controversies, taking as a basis historical and
epistemological problems regarding the foundation of psychology (in this case, issues relating
to its unity, specificity and objectivity). Witnessing the “change of level” found in research
into Foucault between his writings of the 1950s and 1960s (from a posture that contested
certain currents of psychology and the suggestion of foundationalist alternatives; to the
denouncement of human sciences for the way of they historical constitution), this study aims
to describe as a whole the arguments of Foucault’s first archaeology, prioritising the
description of the differing levels of criticism made in Madness and Civilisation in what is
called the “anthropological circle’ in this book. The analysis of the book is focussed on two
principal points. the issue of “psychological deep”, expressed briefly by Foucault, but which
at the same time also refers to the congtitution of modern knowledge and its relationships with
other historical forms; and the issue of otherness, emphasised by Foucault himself in later
works, the radicalisation of which no longer refers only to a criticism of modern rationality,
but to all rationality.

Palavras-chave: Foucault, archaeology, madness and civilization, psychology, human

sciences, mental illness, modern age, otherness, humanism.



INTRODUCAO

"Um efeito sendo dado, qual a maquina que pode produz-lo?
E uma méaguina sendo dada, para que ela pode servir?"
- Deleuze/Guattari-

O presente trabalho é resultado do desdobramento do projeto de dissertacéo intitulado
“Sobre a Morte do Homem e a Psicologia, em Michel Foucault”, apresentado ao mestrado em
filosofiada UFPR. O projeto original, como o proprio titulo indica, tinha por alvo elucidar as
diversas nuances argumentativas empregadas por Foucault nas criticas as “antropologias’,
figuradas em seus livros ditos “arqueoldgicos’. Para isso, 0 projeto partia do trajeto percorrido
de Histéria da Loucura a As Palavras e as Coisas, buscando evidenciar entre os dois livros
proximidades, distanciamentos, abandonos de perspectivas, coincidéncias tematicas e
divergéncias metodolégicas. A comparacdo das argumentagdes tinha um objetivo preciso:
demonstrar, a despeito de alguns problemas enunciados da psicologia (o da “complexidade’
de seu objeto e o de sua pretensa atemporalidade historica), sob que forma Foucault descreve
a questdo do “homem” moderno, sob que condicdes ele ndo era “enunciado”, e em que
sentido Foucault alardeava (no livro de 1966) seu “fim”. Dai a questdo da“morte do homem”,
enunciada em As Palavras e as Coisas, como mote da denuncia foucaultiana dos prejuizos
antropol6gicos. Denlncia também tematizada em momentos anteriores, como o da critica ao
“circulo antropolégico” através da questéo da ateridade, em Historia da Loucura. Na
tentativa de descrever em que sentido Foucault delimita a psicologia e as ciéncias humanas
em seus escritos arqueoldgicos, 0 Vviés encontrado havia sido o da questéo do “homem” como
figura da modernidade, e a critica a racionalidade moderna em seu enraizamento
antropoldgico.

Paratanto, narealizacdo desse projeto, que dispde lado a lado a questdo do “homem” e
a da “psicologia’, alguns problemas se colocavam de saida: se Foucault tem uma relacéo
criticacom a psicologia, e se os problemas da psicologia poderiam ser — como exemplares dos
problemas mais gerais das ciéncias humanas — analisados, essa relagcdo ndo € mais tomada
nesse autor sob um viés epistemoldgico ou de uma histéria tradicional das ciéncias. Se
Foucault tem algo a dizer sobre os debates historicos e epistemoldgicos das ciéncias humanas,

ndo € nesses niveis que sua arqueologia se situa, e a primeira tarefa a realizar torna-se a de



elucidar em que sentido a critica arqueoldgica, desviando-se de um nivel histérico e
epistemoldgico, tem algo a dizer a respeito dos proprios debates (problemas de fundacéo,
formalizacdo, especificidade, objetividade, etc.) suscitados por esses niveis. Nesse contexto,
em relacdo ao projeto original, o trabalho aqui apresentado elabora um primeiro desvio: focar-
se inicialmente na descricdo de como, a partir dos problemas da psicologia, a arqueologia
foucaultiana desvia-se de seus debates e querelas, e elabora um nivel de andlise capaz de dar
conta desses proprios debates. Ao invés de avancar, como proposto no projeto, da critica aos
antropologismos contida em Historia da Loucura a questéo da “morte do Homem” enunciada
em As palavras e as Coisas, a opcdo aqui empreendida foi de buscar mostrar em que sentido a
“arqueologia’, e mais precisamente a primeira arqueologia de Michel Foucault, langca méo de
uma critica ao “circulo antropologico” sem ser tributério de suas querelas. Nesse contexto,
dispdem-se ostrés capitulos aqui desenvolvidos:

O primeiro capitulo - “Da Histéria da Psicologia a Arqueologia da Modernidade” - se
encarrega de mostrar como Foucault, na instauracdo de seu projeto “arqueoldgico”, cria um
novo “nivel” de perspectiva historica que se desvia e da conta de uma série de questdes ao
mesmo tempo problematicas e congtitutivas das ciéncias humanas. Para isso, inicia com uma
dupla analise: descreve uma série de problemas historicos e epistemoldgicos dessas ciéncias
tomando o caso da psicologia (sua “unidade” difundida em tendéncias dispersas e
contraditorias; sua “especificidade’ duvidosa frente a biologia, a sociologia e a filosofia; o
problema do “homem” como objeto “complexo”), mostrando que essa disciplina, em seu
movimento, ndo é capaz de dar conta das ambiguidades que sdo coextensivas a sua propria
existéncia; e demonstra como a tragjetéria dos textos de Michel Foucault dos anos 50 até
Historia da Loucura, tendo por avo questdes relativas a psicologia e sua “ultrapassagem”,
culmina ndo mais nas querelas de fundar ou fornecer uma alternativa as ciéncias humanas
(como a analitica do Dasein que Foucault sugere na Introducdo a Biswanger), mas numa
criticaradical dessas ciéncias a partir de seu enraizamento antropologico, como ja aparece em
Historia da Loucura. O papel do primeiro grande livro de Michel Foucault realcado aqui
serig, assim, 0 de evidenciar que 0 nascimento das ciéncias humanas (no caso, as ciéncias
“psi”) —, bem como da racionalidade moderna a qual fazem parte, € tributério de elementos
exteriores a essas “ciéncias’ e a essa “racionalidade”, a saber, elementos de uma divisdo
eminentemente ética que dispbe “objetos’ tornados “cientificos’ apenas num segundo
momento. As ciéncias humanas seriam, para Foucault (no momento de seu primeiro trabalho
“arqueoldgico”), o efeito de “superficie’” de uma longa partilha ética estabelecida na histéria

da cultura ocidental.



Nesse ponto € inserida a argumentacdo do segundo capitulo (“O *Sono Psicoldgico’
em Historia da Loucura”), que busca, como nicleo da dissertacdo, fornecer uma leitura do
livro de 1961 como critica as disciplinas modernas que consideram 0 homo psychologicus
como dado. Nisso, toda a argumentacdo do livro é percorrida em funcéo de um critério duplo:
elucidar em que medida a constituicdo dos conhecimentos modernos sobre a loucura depara-
Sse com uma série de outras experiéncias historicas (outros “rostos’, no dizer de Foucault),
irredutiveis as categorias modernas e a seus critérios objetificantes, cuja historia anterior seria
reduzida a narrativa de tentativas imperfeitas e pouco elaboradas, e demonstrar como, na
propria constituicdo moderna, 0s conhecimentos antropoldgicos constituem-se a partir de uma
proximidade com as formas de alteridade que ndo pode ser reconhecida, sob o risco de uma
critica do proprio conhecimento. Nesse jogo histérico em que os conhecimentos modernos se
constituem a partir do siléncio e da ignorancia de uma dupla alteridade (na histéria, e na
propria constituicdo moderna), o juizo de Foucault é severo (veremos).

O terceiro capitulo (“O Mesmo e o Outro”), partindo do problema da alteridade,
retoma e desenvolve gquestdes importantes do segundo. Primeiramente, examinando o jogo de
recobrimentos e esquecimentos implicados no advento da experiéncia moderna da loucura,
jogo responsavel por uma série de ambiguidades constitutivas do surgimento das ciéncias
humanas, e do proprio “lugar” ocupado pelo médico das doencas mentais. Em segundo lugar,
€ examinada a questdo da alteridade nas “formas de conhecimento” e de “reconhecimento”
modernas da loucura. Por fim, pauta-se a radicalizacdo da questdo da alteridade, enunciada no
primeiro Prefacio do livro, retirado na edicéo de 1972.

Em funcdo do conjunto de desvios efetuados em relacdo ao projeto original desse
trabalho, optou-se por mudar o titulo. Mesmo que as mesmas pretensdes e orientacdes do
projeto original sejam conservadas nessa dissertacdo — a critica a psicologia a partir da
arqueologia foucaultiana, enfocando grosso modo a questdo do “homem” —, a andlise detém-

se predominantemente em Histéria da Loucura. Dai a escolha do presente titulo.



CAPITULO |

DA HISTORIA DA PSICOLOGIA A ARQUEOLOGIA DA MODERNIDADE

“ Afilosofia € uma reflexdo para a qual qualquer matéria serve,
ou diriamos mesmo para qual so serve a matéria que lhe for estranha”
- Georges Canguilhem -

No inicio do século XX, Ebbinghaus enuncia que a psicologia “tem um longo passado,
mas uma histéria curta’*. Longo passado de toda uma histéria de parentescos entre conceitos e
contribui¢des de autores que culminariam numa curta historia, que se iniciaria numa vitéria: a
psicologia enfim se libertou de suas amarras metafisicas e filosdficas, e se tornou uma ciéncia.
Wundt j4 inicia seu Resumo de Psicologia® afirmando que a ciéncia que o atribui como “o

primeiro psicélogo”®

, tendo ganhado reconhecimento “como um grande departamento da
investigacdo cientifica’, teria alcancado uma distincdo — e, portanto, sua especificidade —
tanto em relagcdo a esfera das ciéncias naturais quanto das teorias metafisicas, com seu préprio
método. A inovacdo de Wundt seria a de unir o empirismo britanico e os trabalhos no campo
da astronomia, que exigiam uma explicacdo a respeito da questdo dos sentidos, com a
descricdo dos cientistas alemdes sobre como se dava o funcionamento dos mesmos’. Em
outras palavras, Wundt teria unido uma concepcao associacionista da mente com o método de
observagBes controladas e programadas de um laboratério®. Pelo método introspectivo — esse
cujos historiadores da psicologia situariam a origem ja em Socrates, porém em Wundt com a
inovacdo de ser experimental —, 0s elementos congtituintes da experiéncia consciente
poderiam ser analisados em sua constituicdo mais simples, sensacfes e sentimentos. Poder-se-
ia descobrir como esses elementos se organizam, e quais seriam as leis de conexdo dessa
organizacd®. A psicologia seria em seu surgimento uma “espécie de quimica da

consciéncia’”’.

! Ebbinghausin Luria (1992), p.07.

2 \Wundt (1897), p.

% Schultz e Schultz (1969/1981), p. 72 (veremos adiante algumas i mplicages desse tipo de alus3o).
* Schultz e Schultz (1969/1981), p. 72.

® Luria (1992), p. 10.

® Schultz e Schultz (1969/1981), p. 83.

" Marx e Hillix (1973/1993), p. 153.



Wundt, portanto, seria pela tradicBo da psicologia uma espécie de “primeiro

psicdlogo”®

, atribuindo especificidade a essa ciéncia emergente. Tendo a introspeccéo
rigorosamente mensurada como método e a consciéncia como objeto — uma consciéncia que €
mais que a soma de seus elementos, porém possivel de ser reduzida, analisavel em elementos’
— aciéncia psicologica conseguiria se diferenciar tanto da filosofia, quanto da biologia e da
sociologia. Em relacéo afilosofia, anova e “esperada’ ciéncia da mente enfim teria alcancado
a objetividade de um método experimental; o conceito de consciéncia protegeria a psicologia
de um reducionismo biolégico; e o fato de ser uma ciéncia da consciéncia imersa em cada
individuo aoporia em relacdo a sociologia.

Entretanto, o sucesso inicial relativo a questo da introspeccdo e ao estudo controlado
de sensacdes e sentimentos encontrou uma dificuldade metodologica: a impossibilidade de
mensuracao dos processos mentais superiores, como os habitos linglisticos, a aprendizagem e
amemoria. Experimentalmente, era possibilitado o acesso a experiénciaimediata, “tal como é

dada & pessoa que observa’!%; porém a experiéncia mediata, que “s se torna possivel depois

n1l

da abstracdo do fator que estd presente em toda experiéncia real € um ponto

intencionalmente afastado pela psicologia, por ndo implicar em extensdes fisicas:

Em psicologia, verificamos que somente aquel es fendmenos mentais que sdo diretamente acessivels as
influéncias fisicas podem se tornar objeto de experimento. Nao podemos experimentar sobre a mente
em s mas tao-sb sobre as suas extensdes fisicas, os 6rgdos dos sentidos e do movimento que estdo
funcional mente rel acionados com os processos mentais.*?

Esse insucesso, ou mesmo a recusa deliberada da busca de um método apropriado que
dé conta da experiéncia mediada, teria feito Wundt dividir a psicologia em dois dominios: um
experimental, herdado das ciéncias naturais e realizado em laboratério a partir do conceito de
introspeccaéo; e outro dominio, impossivel de adquirir status de experimental, seria o da
Volkerpsychologie, psicologia “social”, “cultural” ou “dos povos’, ou psicologia “étnica’ . A
psicologia se encontraria, N0 mesmo momento em que a tradicdo atribui a conquista de sua
especificidade (com o método experimental), sob estado de tensdo, frente a sua unidade
metodoldgica ou mesmo de seu objeto. Sendo manifesto por Wundt que as funcdes mentais
superiores, inacessiveis a0 método introspectivo, seriam tema da Volkerpsychologie ou

mesmo da antropologia, como afirmar a “ciéncia psicoldgica’ como uma unidade, oposta as

8 Esse é um ponto deveras problemético. Os historiadores da psicol ogia nfo sio unanimes em relagio aisso,
como veremos ha andlise de seus ‘recortes’.

® Schultz e Schultz (1969/1981), p. 81 e seguintes.

1% Boring e Herrnstein (1966/1971), p. 736.

™ \Wundt (1896) in Boring e Herrnstein (1966/1971), p. 737.

12 \Wundt (1894) in Marx e Hillix (1973/1993), p. 155.

13 Sobre essas tradugdes do termo “V élkerpsychologie”, of. Schultz e Schultz (1969/1981, p. 80), e Marx e Hillix
(1973/1993, p. 156)



teorias literérias, a filosofia e a fisiologia, de forma que as fungdes superiores devam ser
inteligiveis por métodos que ndo os de uma ciéncia experimental ?

Criase uma tensdo entre o projeto de uma psicologia cientifica — que pretende
mensurar experimentalmente como se constitui a consciéncia — e seus resultados, que
apontam para uma impossibilidade de que a introspeccdo rigorosa obtenha esse éxito. Tal
problema, entretanto, ndo € encontrado apenas em Wundt, mas atravessa todo o final do
seculo XIX e, com ele, problematiza-se também a emergéncia da Psicologia. O debate entre a
Psicologia dita cientifica e a Psicanélise, por exemplo, ilustra juntamente com o caso de
Wundt um dilema bem conhecido no século X X: “se a psicologia se faz como ciéncia, ndo se
faz como psicologia; e se ela se faz como psicologia, ndo se faz como ciéncia’**. Isto &, a
psicandlise é criticada pela psicologia cientifica por ndo ser ciéncia; por sua vez, a psicanalise
denuncia que a psicologia cientifica ndo conseguiria sair do estudo de elementos simples em
direcéo as funcdes mentais complexas. Problema esse que se relaciona com o projeto de uma
psicologia positiva, “tensdo essencial” que perdura até a atualidade, e cujas tentativas de
resolucdo resultaram numa grande dispersdo entre as disciplinas psicologicas.

Reportando-nos a uma data um pouco anterior ao periodo em que a maioria dos
historiadores da psicologia encontram sua disciplina nascente e delimitada, h4, pelo programa
da ciéncia positivista, o reconhecimento da impossibilidade da existéncia e da legitimidade de
uma psicologia. Comte, em seu Curso de Filosofia Positiva, teria negado categoricamente que
apsicologia pudesse ser ciéncia™. Frente & biologia como ciéncia do individuo, e a sociologia
como ciéncia da organizagdo social, ndo haveria necessidade de uma especificidade
psicolégica

Em sua classificag@o das ciéncias em fisica inorgénica e fisica orgénica e, mais particularmente, no

campo desta Ultima, nenhum lugar € previsto para um conhecimento especifico da organizacdo mental,

entre as ciéncias que se ocupam da organizacdo social e politica e as que se ocupam da organizacdo
fisolégica. O homem, animal histérico herdeiro de uma tradicdo, explica-se, segundo ele [Comte], em

sua animaidade, pela fisiologia das funcgBes orgéanicas e, em sua dimensdo cultural, pela sociologia
como ciénciadahistériaintelectual e moral (...)'°

Entretanto, como observa Bernard, no mesmo movimento em gque o projeto comteano
negava a existéncia de uma psicologia, houve a emergéncia de psicologias como as de
Herbart, Broussais e Helmholtz. O “veto” de Comte consistiria em ndo reconhecer a
possibilidade de uma ciéncia psicologica introspeccionista, ja que esta implicaria uma

“contemplacdo ilusdria do espirito por si mesmo”, e seria impossivel o homem utilizar seu

1% Abib (1996, p. 143).

15 Como frisam enfaticamente historiadores como Garcia-Roza (1977, p. 21) e Michel Bernard (1973/1974, p.
22). Conferir também William James (1891/1952, p. 123), e Comte (1996, p. 34-35 e 60-61).

16 Bernard (1973/1974, p. 22).



intelecto paraobservar de modo isento seu préprio intelecto em uso’. Uma ciéncia “daama’,
das “funcbes mentais’ e “morais’ poderia ser acessada pela perspectiva positivista, mas nunca
como uma “ciéncia do sujeito” observando a si mesmo, mas pelo contrério por via de uma
observacéo externa do individuo. Tarefa essa que € relegada a biologia, abordar uma “ ciéncia

daalma’ como se aborda uma “ciéncia da vida® 8

. Congtitui-se a psicologia, enquanto ciéncia
gue positivamente ndo pode adquirir um status de “ciéncia do sujeito” — e assim, adquirir sua
especificidade, irredutivel a uma biologia—, um dilema insuperavel:

Ou a psicologia pretende manter sua especificidade epistemol 6gica, entrando assim em choque com a
metafisica e com o discurso literério; ou entdo submete seu objeto ao méodo positivo, e converte-se em
ciéncia da natureza, ndo sendo mais ciéncia do sujeito.™

Como ocorre na formulacéo anterior sobre o debate psicandlise/psicologia cientifica
feita por Abib, e no impasse de Wundt frente a sua Volkerpsychologie, no momento mesmo
em que a psicologia atinge sua especificidade como ciéncia que tem o sujeito como objeto —
como disciplina que aborda as funces mentais superiores —, a auséncia de um método
positivo frente a consciéncia Ilhe confere um chogue em relacdo a metafisica e ao discurso
literario: a psicologia deixa de ser de ordem experimental, para adquirir estatuto reflexivo,
resultado contrario as suas pretensdes de “ciéncia’. Porém, se a psicologia recua e insiste no
método das observacOes exteriores, na mensuracdo e na experimentacdo, constituindo-se
assim como “ciéncia’, constata-se a impossibilidade de atingir as “funcdes superiores’, ao
mesmo tempo em que a propria irredutibilidade frente a biologia € contestada.

Esse dilema em que a psicologia vé-se entre o homem como fruto de natureza ou
como produto de uma cultura Ihe confere um estatuto ambiguo, a partir do qual toda a
dispersdo da psicologia do fim do século XIX se assenta. A histéria da psicologia seriaa “do
conflito entre dois estilos de pensamento aparentemente antindmicos’, em que essa disciplina

se dissolveria num “naturalismo” ou num “humanismo” %°

, @ onde as psicologias se oporiam (e
também se distribuiriam) em numerosas consideraces também antindmicas. métodos
mecanicistas ou finalistas, analiticos ou holistas, explicacdo ou compreensdo, organicismo ou
historicismo, etc.. De modo que, mesmo frente a psicologia emergente do século XIX, mais
do que unidade, € encontrada sua dispersdo em numerosas outras “ psicologias’.

Encontramos, assim, a especificidade (e a unidade) da psicologia ameacada por um
dilema essencial dado pela oscilacdo das psicologias dentro dessa tensdo entre duas

perspectivas. Outros “perigos’, porém, sdo encontrados pela psicologia frente a pretenséo de

¥ Bernard (1973/1974, p. 23); Comte (1996, p. 34-35)
18 Bernard (1973/1974, p. 23).
19 Bernard (1973/1974, p. 23).



sua unidade: primeiramente, a heterogeneidade das origens das vérias psicologias, ja que a
jovem psicologia ndo surgiu como um projeto unit&rio ou de um consenso entre
pesquisadores™; em segundo lugar, a partir do momento em que o psicdlogo se apresenta
como um cientista das funcdes mentais superiores, teria contra si sua propria linguagem, uma
vez que abordaria as significagcbes humanas com suas préprias significacdes, ja
estabelecidas®.

Contra esse dilema, e esses perigos, a propria historia da psicologia ensaiou (e ensaia)
tentativas de resolucdo, que vao desde a unificacdo de dominio até a pura aceitacdo da
psicologia como uma multiplicidade de disciplinas dispersas.

A primeira opcao®® (a de unificagdo de dominio) é ilustrada sobretudo com um caso
paradigmético na historia da psicologia: o projeto behaviorista, a partir de Watson. Para ele, o
comportamentalista ndo reconheceria linha divisoria entre 0 homem e os animais inferiores;
assim, ndo haveria uma énfase na introspeccéo como método por exceléncia da psicologia, ja
gue a nogcdo de consciéncia admitiria uma divisdo entre homem/animal. As psicologias
comparadas ndo seriam entdo apenas disciplinas secundarias, de onde o que importaria em
relacdo aos dados elementares extraidos do experimento com animais seriam apenas as
analogias para pressupor dados complexos da “consciéncia’. Teria em Watson chegado a
psicologia 0 momento crucial de “afastar toda a referéncia a consciéncia; em que ja néo
precisa iludir-se a0 pensar que faz dos estados mentais o0 objeto de observacdo”®. Se a
psicologia ndo obtém sucesso, em Watson € porque algo esta errado com suas premissas e
com os problemas decorrentes delas. E mais, ao serem varios psicologos perguntados sobre o
mesmo conceito, de cada um serd atribuida uma definicdo, devido as respectivas formacoes
diferentes”, outro problema de unidade da psicologia. Dessa forma, conceitos inapropriados e

Sem consenso como “consciéncia’, “mente’ e “processos mentais’ deveriam ser trocados por

“estimulos e respostas’, “gjustamento”, “comportamento” e “habito”. Nesse sistema, ligado a
psicologia comparada, os proprios dados objetivos é que “congtituem a soma total da
psicologia’, isto é ndo seriam dados secund&rios a outros conceitos pressupostos

(consciéncia, mente, etc.) e operacionalmente inatingiveis. Situacdo em que a psicologia do

% Como afirma Bernard (1973/1974), p. 25, a partir de consideragdes de Lagache.

2L Procuraremos ver também como os historiadores da psicol ogia buscam essa pretensa unidade na propria
Historia

2 Cf. Bernard (1973/1974), p. 28

% Analisemos essa primeira opcdo agora com um caso paradigmético que é o do behaviorismo; posteriormente,
serd analisado como os historiadores se implicam com o ‘reconhecimento’ da disperséo da psicologia.

24 \Watson (1913) in Boring e Herrnstein (1966/1971), p. 632.

% « 34 ndo existe qual quer garantia de que todos pensamos nas mesmas coisas quando Usamos oS termos
atualmente em uso napsicologia (...)” (Idem.)



animal poderia desempenhar papel fundamental, ou mesmo seguir seu desenvolvimento a
parte. Pelas nocdes de comportamento e de “ajustamento”, em sua predicdo de como o
comportamento se estabelece e se desencadeia por estimulos e respostas, a psicologia poderia
novamente unificar-se, ou insistir na discordia e manter-se duzentos anos ainda dividida entre
seus pré-conceitos distoantes?®.

Esboca-se, portanto, um projeto a partir do qual novamente a psicologia poderd, sob a
nova capa do comportamentalismo, atingir uma delimitacdo de seus conceitos, de seus
objetivos e de seu método, de forma compartilhada e rigorosamente organizada. Sob um
cardter restritivo outorgado as outras possiveis psicologias, o behaviorismo evitaria a recaida
da investigacdo a realidades ndo observaveis, cujo resultado levaria a conclusdes
“metafisicas’. Porém, uma seqiiéncia mais proveitosa ocorreria a histéria posterior da
psicologia caso a negacdo (metodologica ou mesmo real) do conceito de consciéncia néo
possuisse tdo somente seu caréter restritivo, e apontasse a solugdes metodoldgicas eficazes.
Ou sgja, caso as andlises em termos de adaptacbes e de predicdo em esgquema SR
demonstrassem sua eficiéncia a tudo o que se poderia descrever como da esfera animal ou
humana. Pois é sabido por exemplo que, dado um estimulo S, em determinadas situactes
(como a de uma “alfinetada’), pode-se predizer uma resposta (como a de dor); porém, em
situacBes em que a resposta €, por exemplo, uma explanacédo verbal ou de &mbito emocional,
€ quase impossivel antever uma relacéo estrita entre um dado estimulo e uma dada resposta.
Como no esquema de Wundt, apenas processos elementares — no caso, em Watson processos
da alcada de uma psicologia animal — poderiam ser atingidos pelo méodo behaviorista.
Entretanto, permaneceria o problema relativo aos comportamentos mais complexos.

Bernard chama atencdo também ao fato de que, ao buscar eliminar um dualismo,
Watson acaba criando outro: substitui “a dualidade da alma e do corpo pela do organismo e
do meio”?’, fator que reduziria o behaviorismo a um instrumentalismo baseado em técnicas de
adaptacdo do homem ao ambiente. Do mesmo modo, a hegacdo metodoldgica do conceito de
consciéncia ndo pbde dar conta por si mesma de uma analise dos comportamentos mais
complexos encontrados no homem, problema gue ainda permaneceria em aberto.

Uma outra tentativa conhecida — vinda de um entusiasta da nocéo de “consciéncia’,
em via contraria ao behaviorismo de Watson — de estabelecer um panorama entre as diferentes

perspectivas psicoldgicas para dai tentar adquirir uma unidade coerente provém de Vygotsky,

%« Acredito firmemente que daqui a duzentos anos, ando ser que se afaste 0 método introspectivo, a psicologia
ainda estaradividida(...)” (Idem, p. 633)
2" Bernard (1973/1974), p. 36.
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num texto pouco explorado de 1926 que, de acordo com seu epigono Alexander Luria, teria se
perdido até a década de 1960°°.

Para Vygotsky, a psicologia sofria de uma crise metodologica. Tal era o estado dessa
disciplina que, citando Espinosa, referiu-se a elata qual um estado de consciéncia que ocorre
a

um doente que sofre de uma enfermidade letal, prevendo a morte certa se ndo empregar determinado

remédio, sente-se na contingéncia de procuré-lo, ainda gque incerto, com todas as forgas, pois que nele
esta sua Unica esperanca’®

Faltava a psicologia uma unidade pela qual os psicologos pudessem ter uma direcéo
apropriada para coordenar os dados pesquisados e sistematizar leis dispersas. Para isso 0
problema de uma psicologia geral (ou mesmo de uma “psicologia basica’) passariaa ser um
problema fundamental, como um “remédio” a partir do qual todos os outros dados deveriam
ser agrupados. Haveria a necessidade de um “principio explicativo”, pois “precisamente
porgue esse principio falta e ndo existe que alguns principios parciais ocupam seu lugar” .
Principios parciais estes que adviriam das antagbnicas psicologias que tomam como critério
de andlise uma certa média de normalidade (tomemos como critério de analise uma média
normal, como na psicometria, ou gque todos os homens possuem patologias, como na
psicandlise?); dos sistemas baseados na oposicdo homem/animal (os dados da psicologia
animal séo o ponto de partida para a elucidacéo do homem? Ou estaria nas “formas superiores
achave da interpretacso das inferiores’*'?); ou das teorias que pressupdem que o fundamento
da psicologia seriam os “fenbmenos psiquicos’ (para a psicologia tradicional), o
comportamento (para a reflexologia) ou o inconsciente (para a psicandlise)®. Para aém
desses principios parciais, a “psicologia geral” deveria dar conta do que € gera a todos o0s
homens, da mesma forma que os principios gerais da boténica ou da zoologia permitem
conhecer o que ha de comum em todas as plantas e todos os animais. Dentro de todo o caos
dos fendmenos pesquisados isoladamente, dever-se-ia estabelecer um “conceito abstrato e
comum para todas as disciplinas psicoldgicas’, conceito que permita responder a séria
pergunta sobre o que € que a psicologia como ciéncia geral (e ndo como amontoado de

disciplinas particulares) estuda®. Deve haver uma unidade que dé sentido a cada dominio,

2 |_uria (1992), p. 45. Trata-se do texto “O Sgnificado Histérico da Crise da Psicologia”
29 Espinosa, citado por Vygotsky (1926/1999), p. 228

%0 vygotsky (1926/1999), p. 228

31 Vygotsky (1926/1999), p. 206.

32 ygotsky (1926/1999), p. 213.

3 Vygotsky (1926/1999), p. 212-213.
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pois se cada uma das disciplinas particulares figurar como disciplina geral, a oposicdo entre as

teorias tende a um valor nulo:
Esses destinos, tdo semehantes como quatro gotas da mesma chuva, arrastam as idéias pdo mesmo
caminho. O volume do conceito aumenta e tende ao infinito e, de acordo com a conhecida lei da l6gica,
seu conteldo tende com idéntica celeridade a zero. Cada uma dessas idéias é no lugar que lhe
corresponde, extraordinariamente rica quanto a seu contelido, esta cheia de significado e sentido, esta
plena de valor e é frutifera. Mas quando as idéias se elevam a categoria de leis universais passam a
valer o mesmo, tanto umas quanto as outras sao absolutamente iguais entre s, isto €, simples eredondos

zeros, a individualidade de Stern é para Békhterev um complexo de reflexos, para Wertheimer uma
Gestalt e para Freud sexualidade.®

Em outras palavras, para Vygotsky ndo haveria valor algum disciplinas parciais dentro
de uma pretensa ciéncia sem uma unidade l6gica que Ihes dé coeréncia, ja que qualquer uma
poderia ser reduzida a outra a0 mesmo tempo em gque as explicacdes sdo mais incompativeis
que complementares.

Tais problemas ndo parecem ter sido resolvidos, dada essa nulidade resultante entre

diferentes disciplinas em dispersdo, e que persiste até a atualidade.

Seria injusto com a histéria da psicologia situar essa tensdo [E ciéncia? E psicologia?l apenas com
relacdo a psicandlise. Ela também ocorreu nos redutos da prépria psicologia cientifica A existéncia
simultanea de behaviorismo, gestaltismo, construtivismo e psicologia cognitiva implica programas
diferentes de pesquisa. Isso significa que ndo haidentidade de interesses intelectuais, objetos, métodos e
teorias nesses programas. Essas diferencas produziram tensdes entre eles, com consequéncias similares
aguela entre psicologia e psicandlise. Por exemplo, por vérias vezes se perguntou se o behaviorismo é
psicologia ou se o construtivismo é ciéncia®

Recordando William James, que em 1911 teria afirmado que “a psicologia ainda ndo &
uma ciéncia, mas algo que promete ser ciéncia no futuro”, e Spearman, que repete as mesmas
palavras de James em 1923, afirmando que a psicologia seria apenas “uma esperanca de
ciéncia’*®, a situagdo encontrada por Vygotsky é a de que “essa psicologia de que falamos
ainda ndo existe; tera de ser criada e ndo por uma s escola’™’. A psicologia ainda tera para
Vygotsky (como para James) seus génios e investigadores modestos, mas de seu trabalho
conjunto ainda surgird algo que sgja precisamente “psicologia’.

N&o se trata aqui de remetermos o texto a uma andlise exaustiva da especificidade, da
complexidade e das pretensdes de cada dominio argumentativo (como o de Wundt, de Comte,
de Watson ou de Vygotsky). Porém os elementos dispostos permitem levantar uma série de
guestdes presentes nas psicologias dos seculos XIX/X X, que apresentam um ar de coextensao
a propria existéncia dessa disciplina, e gue permanecem até a atualidade: o problema de sua

dispersdo num campo que se situa entre dois dominios diversos, num extremo que conduziria

3 Vygotsky (1926/1999), p. 227.

% Abib (1996), p. 144

% Vygotsky (1926/1999), p. 402-403.
37 Vygotsky (1926/1999), p. 417.
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a alguma espécie de énfase no conceito de “funcbes mentais’, e noutro que admitiria uma
continuidade entre homem e animal, de forma que uma analogia de complexidade de
processos simples poderia ser generalizada a processos “superiores’; o problema de sua
unidade, ou como um grupo de disciplinas heterogéneas “parciais’ (no dizer de Vygotsky)
pode vir a adquirir o reconhecimento de um Unico corpo cientifico; o problema do critério
para 0 estabelecimento dessa unidade (ou mesmo da recusa dessa unidade); a questédo da
especificidade do dominio psicoldgico em relagdo a biologia ou a sociologia; o problema da
complexidade do objeto da psicologia, 0 Homem, ser que € por um lado produto determinado
por uma natureza, e por outro possui uma autonomia no mundo como ser de cultura, cercado
por determinacfes que 0 atravessam, e a0 mesmo tempo possuidor de uma consciéncia que
permite delimitar essas determinacdes; e problemas metodol 6gicos que decorrem diretamente
desse objeto “complexo” e “fugidio”.

Tais questdes, sugeridas a partir da anélise de algumas figuras classicas da historia da
psicologia, conduzem a uma primeira conclusdo, e a um primeiro problema: as diversas
tentativas de unificacéo da psicologia existentes convivem na histéria da psicologia com uma
insistente dispersdo, que por sua vez ameaga as proprias pretensdes de uma ciéncia da alma.
Tomando os exemplos de Watson (um detrator da nocéo de consciéncia) e Vygotsky (um
entusiasta da nocdo), as diferentes tomadas de posicdo afirmaram uma insuficiéncia
metodoldgica (Watson) ou a “promessa’ de uma psicologia una e especifica vindoura
(Vygotsky). A despeito dessas diferentes tentativas, e do legado deixado no século XX, para
além da eficacia e do relativo sucesso das disciplinas “parciais’, os problemas enumerados

acima permanecem, para 0s entusiastas e historiadores da psicologia, em aberto.

A “colcha deretalhos’ da histéria.

Tendo visto a primeira das duas questdes enunciadas a algumas paginas como saidas a
psicologia — a primeira que concerne a unificacdo de dominio, de onde vimos os casos do
behaviorismo metodolégico e o livro de Vygotsky -, com a intencdo de prosseguir no
levantamento desse territorio de questdes relativas a propria existéncia da psicologia resta-nos
deparar com a segunda questédo: a da aceitacdo (ou ndo) da psicologia como uma
multiplicidade de disciplinas diversificadas. Ta questdo entra num dominio caro aos
psicologos, e permite ver a extensdo a que se atribui a necessidade de uma psicologia e a
importancia daquilo a que ela se direciona, 0 Homem. Trata-se da questd de como os

psicologos fazem a histéria de sua disciplina. Ou sgja, 0 modo como a histéria da psicologia
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refere-se ao objeto de sua disciplina, e o proprio modo de como faz os recortes de sua histéria.
A mesma tentativa de estabelecer o projeto de uma ciéncia una e afastada de caracteres
reflexivos, vista no campo dos instauradores da disciplina psicoldgica do inicio do século XX,
€ visivel também na maneira pela qual os psicologos buscam contar sua propria historia. A
guestdo da histéria da psicologia em relacdo a como incide sobre 0 “homem” € uma questéo
de certa forma pouco discutida, e mesmo carregada de certa evidéncia (“é claro que a
psicologia direciona-se ao estudo do homem...”), porém uma evidéncia que vem sido revisada
por vérios historiadores.

Na questdo do estabelecimento de um projeto de unidade e de especificidade da
psicologia, vimos em declaragdes como a de Ebbinghaus que a psicologia tem um “longo
passado, mas uma histéria curta’. De modos diversos esse mesmo tema parece ter se
desdobrado em uma série de recortes histéricos em um grande nimero de historiadores da
psicologia do século XX. Vé-se que, com a consideracdo de Bernard a partir de Lagache, a
histéria da psicologia em seu advento cientifico € a histéria de um conflito entre duas posicoes
(naturalismo e humanismo)®; que Wundt é para muitos o detentor do titulo de “primeiro”
psicologo; que o surgimento da psicologia cientifica se deu a partir de uma adaptacéo
experimental entre sensualismo e associacionismo; ou mesmo que a disciplina psicolégica
surgiu a partir de uma miriade de tradi¢fes distoantes do pensamento. Consideraces que se
remetem a “curta histéria’ proferida por Ebbinghaus, e que entretanto requerem um exame
mais detido desse “longo passado” e arelacdo entre esse passado e essa historia.

Primeiramente, uma conhecida anedota: antes de ser ciéncia, a psicologia ainda era
uma disciplina no seio da filosofia. Ap0Os a “separacdo” ocorrida no século X1X, a opcéo por
métodos cientificos rigorosos e quantificaveis trazia consigo um “medo” constante da
psicologiarecair na “metafisica’:

Assim, quando na segunda metade do século passado [X1X] se destacou da que a tinha dado luz,
comportou-se, com esta, como a crianga robusta que ensaia sua jovem forga contra a ama. Filosofica
outrora, a psicologia pés-se a manifestar um anti-filosofismo extremo. (...) No conjunto, entretanto, a
ruptura subsiste: a psicologia assemelha-se ao rapaz cioso de sua autonomia, tanto mais cioso quanto
mai's recentemente a conquistou.*

O “longo passado” se tratou da histéria de uma emancipacdo, de um problema
constantemente enunciado, cuja resposta sO poderia ser enunciada apos o advento de uma
psicologia enfim cientifica. Pois a psicologia, mesmo antes de sua aurora cientifica,

remontaria até mesmo aos “primeiros espiritos questionadores’®, desde a antiguidade. Os

3 Sendo em Lagache esse conflito superavel
% Fouquié (1951/1969), p. XI1.
0 Schultz e Schultz (1969/1981), p. 17.
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mesmos problemas e interrogacdes que os psicologos atualmente se deparam, como as
guestdes sobre a memoria, a aprendizagem, a atividade onirica e 0 comportamento anormal,

seriam problemas ja refletidos pelos mais antigos fil6sofos:

As mesmas espécies de interrogagdes feitas atualmente sobre a natureza humana também o eram
séculos atras, o que demonstra uma continuidade vital entre o passado e o0 presente em termos de seu
objeto de estudo (...). A digtingdo entre a psicologia moderna e seus antecedentes esta menos nos tipos
de perguntas feitas sobre a natureza humana do que os métodos empregados na busca das respostas a
essas perguntas.*

Anteriormente a pretensa cientifizacdo da psicologia no século XIX, demonstra-se
uma “longa continuidade de problemas’*, o que levaria os psicélogos, ao contrério do que
ocorreria sem necessidade a cientistas de outras ciéncias, a explorar seu passado. Ao
psicologo, os incidentes histéricos teriam-se perdido de vista. A abordagem historica dos
psicologos seria como a dos arquedlogos que, “trabalhando com fragmentos de civilizacbes
passadas (...), tentam descrever as caracteristicas dessas civilizagdes’*. Contudo, para a
reconstrucdo de uma “verdade histérica’, os dados histéricos podem ser distorcidos,
motivados por interesses pessoais, incompletos e imprecisos. Dessa forma, muito do que se
conta sobre o0 passado pode consistir de concepcdes errdneas. Perguntas recorrentes sobre 0s
documentos consistiriam em saber em que ponto “o documento € uma representacdo precisa
da vida e da obra de um individuo”**; “que conjunto de dados, que versdo de um incidente é
mais precisa’; qual a “caracterizacdo mais proxima da realidade”, ou sobre 0 que estaria
viciado “pela natureza seletiva e egoista da memoria’. Para superar as “concepcoes errbneas’,
a propria historia, em seu dinamismo, “mutacéo e crescimento” constantes, se encarregaria da
aprimoracdo dos dados, histéria sempre aperfeicoada frente a novos dados “descobertos’*.
Histéria que tomaria consciéncia de seus “erros’, e desvelaria verdades recobertas.

Mas retomemos a no¢do de continuidade. Dizer que a psicologia possui uma “histéria
curta’, mas um “longo passado”, dizer que ela se emancipou do seio filosofico e das teorias
“metafisicas’ que a limitavam metodologicamente, e dizer que seus problemas ndo deixaram
de ter sido enunciados desde a origem dos tempos — dos “primeiros espiritos questionadores’,
Ccomo Vimos -, € dar uma espécie de vida prépria a esse problema, e sua “herdica’ resisténcia
a uma conclus3o, “especulacdo, intuicdo [€] limitada experiéncia dos filésofos’*. Dentro de

uma série de histérias da psicologia, a existéncia desse mesmo problema “sempre” formulado

! Schultz e Schultz (1969/1981), p. 17-18.
“2 schultz e Schultz (1969/1981), p. 20.
3 Schultz e Schultz (1969/1981), p. 22.
4 Schultz e Schultz (1969/1981), p. 22.
5 Schultz e Schultz (1969/1981), p. 24.
6 Schultz e Schultz (1969/1981), p. 18.
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€ edtratégica. Se ha uma pergunta que nunca se cala, cujos métodos para respondé-la séo
ineficazes (“concepcgdes errbneas’) até o advento de algo que seja propriamente uma ciéncia
psicolégica, ndo sera pelo pressuposto da existéncia de um objeto, independente de
concepcdes imprecisas, crendices e preconceitos, que s poderia ser desvelado por uma
linguagem propriamente objetiva? E pela pressuposicio de um objeto, objeto da psicologia,
gue as histérias continuistas encontrar&o seu crivo de andlise, encontrando-o ja nos “primeiros
espiritos questionadores”.

Nesse crivo, critério, ou recorte que varia com cada historiador, novamente a unidade
da psicologia — melhor dizendo, o projeto de uma unidade, baseada na persisténcia desse
objeto constante — é pretensamente dada. Pode-se dizer, por exemplo, que a psicologia se
configura em dois grandes periodos, um, filosdfico (pré-cientifico), e outro, experimental
(cientifico)*’, como viemos analisando, e como supde a propria declaracdo de Ebbinghaus.
Assim, tudo o que é filosofico, artistico ou de senso comum, execrado ou valorizado em
determinada época, mas que por “semelhanca de tema, de método ou de objetivo, lembra a

psicologia atual”*®

, entra no esgquema dos saberes pré-cientificos, antes da “emancipacéo”
experimental. Um esquema um pouco mais complexo, mas dentro dessa mesma perspectiva,
pode remontar aos antigos, medievais, aos renascentistas, aos modernos e aos
contemporaneos, hum “desabrochar” da psicologia que lembraria o préprio desabrochar de
uma espécie botanica®™. Outros historiadores podem enxergar em toda histéria, antes do
advento de uma “ciéncia do comportamento”, o duelo entre uma ciéncia do psiquismo e uma
ciéncia natural, uma histéria que

cobre um periodo de dois milénios e seus comegos podem ser localizados nos textos aristotélicos
engquanto que seu término ainda ndo se realizou plenamente. Enquanto a psicologia como ciéncia
natural teria se iniciado com Aristételes (no De Anima), passando pelos médicos da Escola de
Alexandria, por Galeno, por Avicena, na ldade média, por Von Haller no séc. XVIII, por Gall no séc.
XIX, para desembocar em Pavlov no séc. XX; a psicologia entendida como ciéncia do psiquismo se
iniciaria com Descartes no século XVII, passando pelo empirismo inglés, William James, Bergson,
Dilthey, Wundt, Brentano, até afenomenologia e a psi col ogia fenomenol dgica™®

Outros, ainda, encontrariam uma “longingua analogia entre a Anima aristotélica, o
Cogito cartesiano e a consciéncia tal como é vista pelos psicologos do século X1X”*!, ou
mesmo entre Herdfilo (séc. IV a. C.) e Freud, por se referirem ao sonho como realizacéo de

desgjos™®. Ou mesmo a dispersio da psicologia poderia ser reunida numa grande érvore, de

4" Garcia-Roza (1977), p. 22.
8 Garcia-Roza (1977), p. 22.
9 Freire, 1zabel Ribeiro (1998). Raizes da Psicologia, p. 89.
* Garcia-Roza (1977), p. 22.
*! Garcia-Roza (1977), p. 24.
*2 Garcia-Roza (1977), p. 25.
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raizes cientificas e filosoficas, tendo como tronco a psicologia cientifica de Wundt e como
galhos e folhas todas as psicologias da “idade contemporanea’ 3.

Sob a curiosa “beleza’ desses variados e diferentes recortes, Garcia-Roza pergunta-se
sobre sua legitimidade, e realca a arbitrariedade. Pois recortes como esses, além de
escamotear o verdadeiro sentido da historia (sentido que esses recortes mesmos buscam),
transformam o conhecimento psicolégico num conjunto de “retalhos de tamanhos, cores,
formas e texturas diferentes, cabendo ao historiador fazer a colcha’>*. Cada historiador
continuista, com a sua “costura’, faria para Garcia-Roza uma histéria retrospectiva. Historia
de precursores (Herdfilo seria “precursor” de Freud, Socrates de Wundt...), procura das
origens (e ndo dos comegos), analogias de tema e continuidades precipitadas. Modo de fazer
histéria que buscaria, para além de todos os acidentes descontinuos, uma esséncia que de
direito pertencesse ao psicélogo.

Busca-se assim nessa “historia objetiva’ uma esséncia de direito a psicologia, da
mesma forma que procedem os historiadores que caracterizam Wundt como um pioneiro
dessa disciplina; mas ndo se encontra uma esséncia de fato, da mesma forma em que esses
mesmos historiadores reconhecem que Wundt € o “iniciador” da psicologia menos por ter
criado uma ciéncia nova e especifica do que por ter reunido uma comunidade de
pesguisadores num ambito institucional. Ou sgja, “criacdo” de uma ciéncia que se funda mais
num ideal (ainda ndo atingido) de andlise ou em interesses praticos do que numa unidade
metodologica ou de objeto; em outras palavras, a “unidade” da psicologia na historia
pretendida pelo historiador continuista é mais arbitraria do que necessaria. E mais um artificio
de “eficécia’ do que de “consisténcia |6gico-tedrica’ .

Pode-se, enfim, para além das continuidades ficticias, aceitar a disperséo inerente a
psicologia. Essa “aceitacdo” pode ocorrer de duas formas. primeiramente, dizendo que a
psicologia é ciéncia humana e ciéncia natural. Tal procedimento, como afirmam Canguilhem
e Bernard sobre a tentativa de Lagache de criar uma psicologia da conduta significativa®, é
mais um “pacto de coexisténcia pacifica, concluido entre profissionais, do que uma esséncia

l6gica, obtida pela revelagdo de uma constancia numa variedade de casos’>’. Colocar um “€”

*3 Raizes da Psicologia, p. 94.

> Garcia-Roza (1977), p. 24.

*® Garcia-Roza (1977), p. 25. Tal é também a posi cao defendida por Canguilhem (1956/1975), onde a psicologia
busca sua defini¢do mais por sua eficcia técnico-prética do que por uma coeréncia | 6gico-tedrica.

*® Onde Lagache busca “integrar anogdo de comportamento watsoniano anovas categorias de ‘ sentido’ e de
‘tensdo’ tranamitidas pelateoria pscanalitica’ (Bernard(1973/1974), p. 32)

> Bernard, p. 33; Canguilhem, (1956/1975), p. 366-367.
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entre perspectivas naturalistas e humanistas apenas cria uma aparente proximidade, mas ndo
assegura qualquer vinculo necessario ou rigoroso.

Um segundo modo de anélise a partir da dispersdo psicoldgica— encarando a dispersdo
a partir de uma andlise rigorosa de cada elemento dispersivo, sem agora reuni-los em colchas
de retalhos que amenizem as tensdes tedricas - provém dos epistemologos da psicologia. Para
Garcia-Roza, os resultados de uma analise epistemoldgica da psicologia se fariam sentir, mais
cedo ou mais tarde®. Tal via é a seguida pelas consideracdes de Canguilhem, a respeito dos
sentidos iniciais que poderiam ter as diversas tendéncias que comporiam o projeto de uma
psicologia “unitaria’, em sua célebre e fecunda conferéncia de 1956. A pergunta sobre o que é
a Psicologia, para Canguilhem, seria mais grave para o psicdlogo do que para o filésofo a
pergunta sobre o que seria a filosofia. 1sso porque, enquanto para a filosofia a propria
“questdo de seu sentido e de sua esséncia a congtitui”, para o psicologo resta a davida de se
sua atuacdo € devida “a aplicacdo de uma ciéncia’, sem a qual a psicologia se justificaria por
mera eficacia sem fundamento, como uma espécie de “empirismo composto” para fins
educacionais®™. Sem um fundamento cientifico que lhe dé garantia, e dispersa numa
multiplicidade de projetos metodoldgicos, a pura eficacia do psicélogo se distribui entre uma
filosofia sem rigor (eclética e sem exigéncias precisas de objetividade), uma ética sem
exigéncia (ja que aproximaria experiéncias etoldgicas a papéis sociais — educador, chefe... -
sem qualquer critica) e uma medicina sem controle (pois apoiada na menos precisa das
medicinas, a psicopatologia). Situacdo disparatada, que requere uma investigacdo historica
ndo para buscar uma unidade pré-dada em objetos ou aproximagdes conceituais precipitadas,
mas para saber “se ha ou ndo uma unidade de projeto que poderia conferir sua unidade
eventual aos diferentes tipos de disciplinas ditas psicoldgicas’ ®°. Deve-se, portanto, pesquisar
ndo como os diferentes dominios se recobrem, mas se 0s projetos se encontram. Para
Canguilhem, sdo trés os principais fildes que compdem o carédter das psicologias dos seculos
XIX e XX: ora a psicologia é tomada como “ciéncia natural”, ora como “ciéncia da
subjetividade”, ora como “ciéncia das reacdes e do comportamento”.

Como “ciéncia natural” a psicologia seria tributéria de uma tendéncia aristotélica, na
gual nunca existiu como ciéncia independente, jA que a alma, nessa orientacdo, ndo é
“substancia separada da matéria’, e seu estudo, portanto, seria um capitulo da biologia ou da

fisica. “A alma é um objeto natural de estudo, uma forma da hierarquia das formas, mesmo se

*8 Garcia-Roza (1977), p. 22.
%9 Canguilhem (1956/1975), p. 365.
% Cf. Canguilhem (1956/1975), p. 367.
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sua funcdo essencial é o conhecimento das formas’®. Sob esse aspecto preciso, estariam
assentadas a psicopatologia e a psicofisiologia.

Em oposicdo a orientacdo aristotélica, a psicologia como “ciéncia da subjetividade”
viria do “mecanicismo” dos séculos XVII e XVIII: aqui, a realidade do mundo “ndo é mais
confundida com o conteido da percepcao”; ha um deslocamento do “sujeito da experiéncia’
em relacdo ap mundo, que exige uma explicagdo sobre 0s contra-sensos que podem advir do
exercicio dos sentidos para o verdadeiro conhecimento®. A psicologia como “ciéncia da
subjetividade”, por sua vez, se dividiria em trés outras tendéncias, que seriam congtituidas de
verdadeiros contrasensos na teoria do conhecimento, preservados na psicologia
contemporanea: A primeira (a psicologia como “fisica do sentido externo”), buscando imitar a
fisica, iria das Regulae até Fechner e Wundt, com a tentativa de calcular constantes
gualitativas entre excitaces e reacles; a segunda (a psicologia como “ciéncia do sentido
interno” ou da “consciéncia de si”) se reportaria a0 Cogito confundindo-o com uma espécie

de “confidéncia pessoal”®

, que substancializaria 0 sujeito do conhecimento e permitiria a
psicologia fazer ciéncia daquilo que € condicdo da propria experiéncia, abrindo a
possibilidade de uma “psicologia empirica como historia natural do eu”, e de uma “psicologia
racional fundada na intuicéo intelectual de um Eu substancial”. Mas esse “Eu substancial”,
tomado a0 mesmo tempo como fundamento e objeto de uma ciéncia (que almejaria ser a
propedéutica da metafisica, diz Canguilhem), ja teria sido refutado pela critica kantiana, por
ser elemento empirico, e ndo funcdo transcendental; ademais, ndo haveria possibilidade do
objeto observado ser a0 mesmo tempo o sujeito que observa, dividido em dois™, e o caréter
histérico das andlises psicolégicas jamais poderia aceder a apoditicidade de uma ciéncia
efetiva. A terceira tendéncia da psicologia como ciéncia do subjetivo — ainda tributéria dos
contra-sensos mencionados - seria a da psicologia como “ciéncia do sentido intimo” ou

“escondido”. Ta como em Maine de Biran, ndo haveria psicologia sem biologia, ja que ndo é

¢! Canguilhem (1956/1975), p. 367.

62 Canguilhem (1956/1975), p. 369-370.

83« A reflexdo que da ao conhecimento do Eu o rigor e aimpessoalidade das mateméti cas n&o é esta observagéo
de s que os espiritualistas, no comego do seculo XIX, ndo temerdo fazer patrocinar por Socrates, afim de que
M. Pierre-Paul Royer-Collard pudesse dar a Napolefo a certeza de que o Conhece-te, o Cogito e a Introspecgéo
fornecem ao trono e ao dtar seu fundamento inexpugnavel”. Canguilhem (1956/1975), p. 372.

%4 “Noés n&o podemos nem sobre nés mesmos, nem sobre o outro, fazer experiéncias. E a observacio interna
altera seu objeto. Querer se surpreender as mesmo ha observacdo de si conduziriaa alienagdo” Canguilhem
(1956/1975), p. 373. Artur Leal (2003, p. 90) remonta essa frase de Canguilhem a uma remissdo aos Principios
Metafisicos da Ciéncia e da Natureza, de Kant: “A doutrina empirica da alma jamais podera se aproximar da
guimica como arte sistemética de andlise, ou doutrina experimental, umavez que nela, o multiplo da observacéo
interna esta separado somente por uma simples divisdo no pensamento, sem poder manter-se separado, e
unificar-se de novo arhitrariamente; menos ainda podera se submeter outro sujeito pensante a nossa busca, de tal
modo gue sgja conforme anossos propdsitos, e inclusive a observacdo em s mesma altera e distorce o estado do
objeto observado.” (Kant in Leal, 2003, p. 90).
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ainteligéncia que se serve dos 6rgdos, mas pelo contrario € aorganizagdo viva que se serve da
inteligéncia®™. Abre-se ai uma série de questdes sobre a relacdo entre o fisico e o psiquico,
tomadas, inicialmente, numa orientacdo somato-psiquica (de Maine de Biran aos psiquiatras
tradicionais), para em Freud tornar-se relacdo psicossomética. Em jogo nessa orientacdo, uma
psicologia das paixfes e uma psicologia do inconsciente, autorizadas corretamente ou ndo por
Descartes - afirma Canguilhem - por associarem as noc¢des de consciéncia e de psiquismo.

Por fim, e expressa como exemplar da atuacdo concreta do psicélogo, haveria o
projeto da psicologia como “ciéncia das reacdes e do comportamento”. Contrariamente aos
outros dominios, o projeto de uma “biologia do comportamento humano”, buscando alinhar-
se com a biologia, teria como marca a recusa de qualquer relacdo com a filosofia. Porém,
como ja mencionado, para Canguilhem h& um sério problema ético na passagem irrefletida
das “experiéncias etoldgicas’ para a pratica humana: sem uma teoria de homem, o préprio
homem seria tomado nesse tipo de instrumentalismo biologicista exclusivamente como
organismo em funcdo do meio, e, portanto, como instrumento. Enquanto se comporta, o
homem é ferramenta: “a verdade do homem é dada no fato de que ndo ha mais idéias do

homem, enquanto valor diferente do de ferramenta’®

. Mas para que a idéia de homem como
ferramenta tenha algum valor, € preciso que haja alguma idéia que ndo tenha o valor de mera
ferramenta; mutatis mutandis, ndo € apenas se comportando que o psicélogo justifica seu
“comportamento de utilizagdo do homem”, deve haver algo ou alguém que designe os
psicdlogos como “instrumentos do instrumentalismo” ®’. Na auséncia de resposta do psicdlogo
sobre o0 que faz (ou de qué o instrumento-psicélogo € instrumento), a pergunta sobre o “Que é
apsicologia?’ torna-se outra: “onde querem chegar os psicologos fazendo o que eles fazem?’.
Considerando que a préatica predominante da psicologia € inspirada na busca de adaptactes a
um meio socio-técnico, aresposta de Canguilhem € incisiva: “quando se sai da Sorbonne pela
rua Saint-Jacques pode-se subi-la ou descé-la; quando se sobe, chegase ao Pantedo, o
Conservatoire de alguns grandes homens, mas quando se desce, certamente se chega a
delegacia de policia’, expressdo do controle social®.

Sobre a questdo se ha encontro entre os diversos projetos de psicologia, Canguilhem
chegaria, ao contrario dos recortes acima mencionados, a uma divergéncia essencial de

interesses®. Enquanto as “colchas de retalho” acima implicavam uma histéria objetiva, de

6 Cf. Canguilhem (1956/1975), p. 374.

% Canguilhem (1956/1975), p. 378.

67 Canguilhem (1956/1975), p. 379.

%8 Canguilhem (1956/1975), p. 381.

% Embora n&o recuse necessariamente que a psicologia possa ser fundamentada, como demonstra em suanota as
obervagdes de R. Pagés sobre sua conferéncia. Cf. Pagés (1958, sem paginacéo).
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aproximagdes sucessivas a “objetividade’, a perspectiva de Canguilhem deslocaria a analise
para os projetos metodoldgicos, cada projeto produzindo seu “objeto” de andlise, mudando
assim a propria nogdo de objeto’. Seria, nesse interim, intil buscar uma unidade objetiva (no
sentido acima citado) para a psicologia, pois cada dominio independente produziria seu
proprio “objeto” (0 comportamento para os behavioristas, a “consciéncia intima’ para 0s
psicanalistas, e assim por diante).

Procedendo como Canguilhem, outros epistemélogos enfocam também as tensdes
tedricas e a dispersdo de dominios na psicologia: na analise rigorosa de diferentes “matrizes
psicolégicas’ distribuidas em “cientificistas” e “romanticas’, Figueiredo também assume uma
“divergéncia basica de interesses’, produtora de “varios projetos a partir dos quais se
definiriam diferentes objetos e procedimentos’”*; como vinhamos acompanhando, Bernard
examina 0 dominio argumentativo de uma série de psicologos, cada um, rigorosamente, em
sua busca peculiar de unidade, sendo ela dada num projeto epistemologico, ou huma critica a
psicologia como ideologia do sistema dominante. Analises que discutem a psicologia numa
dupla via, mostrando com rigor a especificidade de cada teoria em relacdo as outras —
portanto, uma dispersdo sincrénica - , e evidenciando descontinuidades histéricas em suas
analises conceituais. De um lado, critica a eficacia — sem fundamento — pura e simples que
busca justificar-se por s mesma, por seu valor instrumental, institucional (como o papel de
Wundt de “instaurador” da psicologia) ou social (como um papel “educativo”). Por outro
lado, critica as perspectivas “positivistas’ da histéria, que confundiriam ciéncia com histéria,
numa “projecédo da racionalidade cientifica sobre o trabalho do historiador”, que “generaliza a
lei de sucessdo das teorias segundo um movimento irreversivel que substitui o falso pelo
verdadeiro” 2. Andlise epistemolégica que considera a especificidade de cada arquitetura
conceitual cientifica, o imbricamento dos conceitos para constituir uma teoria, as relacoes
entre 0s conceitos e as teorias e entre 0s conceitos e a sociedade. Andlise que dispensa a idéia

de progresso como o0 desenvolvimento de uma verdade que existe em germe desde a origem

"% “Procurou-se, durante muito tempo, a unidade caracteristicado conceito de uma ciéncia na direcéo de seu
objeto. O objeto ditaria 0 método utilizado para o0 estudo de suas propriedades. Mas era, no fundo, limitar a
ciéncia ainvestigacdo de um dado, a exploracdo de um dominio. Quando se tornou claro quetoda ciéncia se da
mais ou menos seu dado e se apropria, assim, daquilo que se chama seu dominio, o conceito de umaciéncia
progressivamente fez valer mais seu método do que seu objeto”. Canguilhem (1956/1975), p. 366.

" Figueiredo (1991), p. 203.

2 Machado (1981), p. 34. Machado refere-se & anéli se epistemol 6gica de Canguilhem, caracterizando-a ora sob
0 nome “histéria epistemol égica’, ora como “histériadas ciéncias’. As outras andlises “epistemol dgicas’ a que
nos referimos parecem compartilhar dessas caracteristicas, de onde utilizamos o nome de “epistemologia’, aqui,
a grosso modo, para diferenciar essa descricdo rigorosa e digpersiva daquelas histérias unificadoras e que
procedem por precursores e analogias precipitadas.
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dos tempos e que desvela-se de modo gradativamente mais elaborado até a atuaidade’; que
dispensa a figura do ‘precursor’, figura ficticia que estabelece liames inusitados; que dispensa
a expatriacdo dos conceitos das teorias em que se contextualizam para um “sentido da
histéria’, seja ele dado por um zeitgeist, seja por um objeto constante a espera de seu método
apropriado, objeto intemporal apenas entrevisto pelos clardes dos precursores de seu estudo —
“enfim” — cientifico.

Aqui, o circulo se fecha, ou melhor, abre-se. Perguntamo-nos desde o inicio sobre o
levantamento de um terreno de questdes congtitutivas da psicologia, e encontramos um
terreno essencialmente aberto. E € hora de perguntar, dentro das tentativas da psicologia e de
seus historiadores (continuistas ou ndo), dentro da “crise da psicologia’, como diz Vygotsky,
Se essa ciéncia, dentro de seu movimento interno, pode dar conta dos problemas que motivam
a sua existéncia, nos termos que aqui foram enunciados.

Caso segjam consideradas as respostas dos autores mencionados logo acima, a
psicologia ndo pode dar conta dos problemas que lhe ddo vida e movimento. Primeiramente,
pode-se argumentar sobre as diferentes matrizes tedricas em que “a’ psicologia se assenta.
Nesse ponto, cada matriz, cada projeto individual de unificacdo, teria uma resposta a crise da
psicologia a partir de sua consisténcia interna, de modo que ainda a dispersdo prosseguiria,
sem comunicaga@o entre as diferentes matrizes, na linguagem de Vygotsky, ndo se pode dar
conta de toda a psicologia a partir de uma de suas disciplinas parciais, sem reduzir as outras
psicologias ao vazio. Em segundo lugar, sGo notéveis em Canguilhem os contra-sensos da
psicologia — como uma disciplina que muitas vezes se sobrepfe a teoria do conhecimento -,
justificando-se a si mesma a partir de peripécias dentro da histéria da filosofia, ou mesmo na
negacdo da filosofia e numa justificacdo pela pura eficacia. Em terceiro lugar, como diz
Figueiredo, um objeto ambiguo como o objeto da psicologia teria sua ambiguidade
reproduzida no préprio plano tedrico:

Em virtude das obrigacdes incompativeis com que estéa comprometida, a psicologia reproduz no plano
tedrico a ambiglidade da posi¢do de seu objeto: o sujeito dominador e dominado; o individuo liberto e
reprimido”™

Ou, vice-versa, poder-se-ia dizer que a propria ambigtidade do homem como objeto
“complexo” é uma projecao da contradicdo das diferentes perspectivas que buscam apreendé-
lo.

O que, porém, poderia responder por essa situacéo ambigua? O gque poderia responder

pela justificacdo que se apdia na eficacia, ou por peripécias tedricas para justificar a situacéo

3 Machado (1981), p. 34-35.
" Figueiredo (1991), p. 26.
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da psicologia, ou mesmo o que responderia por suas tentativas de unidade, ou mesmo por sua
propria dispersdo? O gue responderia, enfim, pela existéncia de um conjunto de disciplinas
gue tenta capturar um objeto ja “dado”, e dado como complexo, por uma teoria que se
direcionaria para 0 homem, 0 encontraria numa situacdo ambigua, e veria a mesma
ambiglidade em si mesma, sendo ciéncia e ndo ciéncia, distribuida em opgdes que véo da
biologia a sociologia?

Para Michel Bernard, tais tensdes e ambiguidades — constitutivas, desconfortantes, néo
tanto “uma situagdo provisoria [da psicologia] quanto seu estatuto original” > — ndo seriam
encontradas num objeto natural chamado “homem”, que enquanto objeto privilegiado daria
sua especificidade as ciéncias humanas’®; tampouco seriam encontradas na constatagdo da
“tensdo inevitavel e permanente”’ que a psicologia encontra ao buscar a especificidade de seu
discurso e de seu dominio em “modelos formais distintos e a opgdes axioldgicas subjacentes
de que o psicologo nunca é o mestre””’. E, para Bernard, apoiando-se no capitulo 10 de As
Palavras e as Coisas, “a disposicdo geral da epistemé&” " que possibilita as ciéncias humanas
congtituirem o Homem como objeto, e ja de saida ambiguo. O aparecimento das ciéncias
humanas no século XIX, para Bernard (parafraseando Foucault), se da a “uma tal
redistribuico geral do saber, que o Homem surgiu como fundamento de todas as
positividades e, a0 mesmo tempo, como objeto empirico privilegiado””. E a partir de uma
redistribuicdo, de uma nova configuracdo do saber no seculo X1X, que o homem ira adquirir
Seu estatuto ambiguo, “como objeto a ser descrito e analisado”, por um lado, mas por outro
“considerado como aquilo que justifica toda ciéncia’®®. A partir desse estatuto ambiguo — ou
melhor, convivendo com ele — ser8o dados os debates em que as ciéncias humanas tentariam
fundar as ciéncias “pura e simplemente’, ab mesmo tempo em que estas ciéncias buscariam
uma purificagdo frente as primeiras; e a contestacdo da filosofia sobre a ingenuidade das
ciéncias humanas de fundarem a si préprias, a0 mesmo tempo em que estas buscariam seu
objeto proprio num dominio que no passado foi o dafilosofia.

Garcia-Roza também aponta para essa “redistribuicdo”, essa nova configuracdo do

saber (do século XIX), numa posicdo um pouco diversa da de Bernard. Sem “fazer

> Bernard (1973/1974), p. 95.

’® Bernard (1973/1974), p. 93.

" Bernard (1973/1974), p. 95. Como vimos, tentativas de um rigor adaptado das ciéncias naturais, demandas de
uma eficécia e demandas da prética, etc..

"8 Bernard (1973/1974), p. 93

" Bernard (1973/1974), p. 91.

8 Bernard (1973/1974), p. 91.



23

epistemologia’, porém admitindo ser “inevitavel colocarmos questdes epistemoldgicas’®, a
analise de Garcia-Roza sobre a historia da psicologia conclui que “é possivel” que o fracasso
dos psicdlogos “em atingir este tdo almejado nivel” (de ser de fato uma ciéncia), “néo decorra
de uma incapacidade dos psicologos, mas da prépria constituicdo deste saber”®. Para ilustrar
o caraer fragmentario dessa congtituicdo, Garcia-Roza recorre a uma descricdo do “triedro
dos saberes’, igualmente presente no capitulo 10 de As Palavras e as Coisas™. Este triedro,
ou sgja, 0 modo em que os saberes modernos se configuram, seu espaco constituinte, seria
constituido num espago em trés dimensdes, sendo cada uma das arestas, cada um dos €ixos,
ocupados respectivamente pelas ciéncias mateméticas e fisicas, pelas ciéncias empiricas
(linglistica, biologia e economia) e pela filosofia. Na intersecdo desses eixos, seriam
formados planos®, e no volume formado por esses trés eixos, o “volume” responsavel pelas
ciéncias humanas. A idéia desse volume da as ciéncias humanas o cardter de uma constante
instabilidade, buscando seu rigor nas intersecdes entre os eixos e 0s planos. Modelos
emprestados com a pretensdo de criar um discurso auténtico.

Vimos desenhar-se agui, na histéria da psicologia, um percurso marcado por
constantes reformulacdes, e constantes dentincias de uma posicéo ambigua do “homem”, que
persiste. Iniciando por uma breve alusdo a figuras eminentes da psicologia (como Wundt,
Watson e Vygotsky), vimos uma congtante critica de teorias psicoldgicas pela propria
psicologia que coloca, a partir do projeto original de uma ciéncia unitéria, uma insistente
dispersdo, coextensiva ao proprio estatuto da situacdo do homem nessa ciéncia humana, dado
como sujeito e objeto de conhecimento, como animal e ser cultural, como livre e ab mesmo
tempo determinado. A partir do mesmo projeto de unidade e legitimidade da psicologia,
vimos a extensdo desse projeto aplicada a histéria, formando uma série de recortes distoantes
e interpretacOes retrospectivas e objetivistas que resultariam em analogias precipitadas entre o
presente e o passado. Como dendncia e alternativa a essas perspectivas, uma série de
historiadores-epistemodlogos da psicologia partem da prépria condicdo dispersiva dessa
ciéncia, bem como da questdo da ambiguidade do homem, respeitando diferencas historicas e
conceituais em diferentes dominios. Alguns deles, como GarciasRoza e Michel Bernard,

sugerem ainda, para dar conta dessas ambiglidades, a saida de um nivel de analise

8 Garcia-Roza (1977), p. 22.

8 Garcia-Roza (1977), p. 26.

8 Michel Bernard também utiliza a descricsio desse ‘triedro’, com a mesma funcionalidade que Garcia-Roza.
8 Entre 0 eixo das ciéncias ‘ duras’ e as ciéncias empiricas, por exemplo, 0 dominio do matematizavel na
linguistica; entre as ciéncias empiricas e afilosofia ocorreria o espaco de ontologias regionais e filosofias das
formas simbdlicas; entre as ciéncias ‘duras’ e afilosofia, 0 “campo daformalizacéo do pensamento” (Garcia-
Roza, p. 26; Foucault (1966/1992), p. 364; Bernard, p. 92)
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epistemoldgico. Saida que desemboca na arqueologia da modernidade de Michel Foucault.
Concluindo, vé-se aqui, a partir da problematizacdo de questdes inerentes a propria historia da
psicologia, a necessidade de interrogar sobre a situagdo dessa pretensa ciéncia e de seu
estatuto inusitado e ambiguo, seguindo uma orientacdo precisa. a andlise foucaultiana da
modernidade.

Entretanto, para aém da demanda de mudanca de nivel encontrada nesses
historiadores, analisando a propria trajetéria argumentativa dos textos foucaultianos dos anos
50-60, vé-se uma mudanca de nivel que acompanha interrogacdes ressonantes. “Mudanca de
nivel” de analise de Michel Foucault que vai das implicacdes internas a psicologia e sua
criticaa uma ampliacdo da analise, nos livros dos anos 60, que perpassa as proprias condicoes
de possibilidade de uma ciéncia humana e de um conhecimento sobre 0 homem, sob as quais
a psicologia passa a ser apenas uma das figuras do jogo moderno. Perpassando os textos
foucaultianos, desde 1954, vé-se constantemente uma critica enunciada a psicologia, que
muda gradativamente de nuance: da critica do positivismo e apologia a fenomenologia na
abordagem de Biswanger, em 54; passando pelos textos de 1957 que conclamam uma analise
séria das contradicdes do homem consigo mesmo que ddo solo a psicologia, sugerindo um
procedimento propriamente histérico; culminando nos textos dos anos 60, nos quais as
analises se abrem explicitamente a um nivel “arqueol6gico”, nivel que da conta das condicdes
de possibilidade das ciéncias humanas, e que descreve as nuances e figuras ambiguas do “solo
antropol6gico”. Jaem Historia da Loucura, a ambiguidade das figuras antropologicas aparece
sob um signo de precariedade, sob o qual um conhecimento sobre o homem sb se torna
possivel por uma manobra em que o psiquiatra estuda a loucura para conhecer o homem,
porém num jogo onde ndo pode haver o reconhecimento do cientista de que o homem e a
loucura, o0 homem razoavel e o homem louco, se pertencem; jogo que circula no vazio, e
precariedade que culminara futuramente nas consideragdes sobre a “morte do homem”, em As
Palavras e as Coisas. Consideragdes que exigem o exame dessa tragjetoria argumentativa e de
suas consequéncias, atendendo uma dupla demanda, a saber, a dos historiadores da psicologia
gue interrogam sobre a condicdo de sua disciplina, e a da necessidade de acompanhar a
argumentacdo que Foucault estabelece desde seus textos dos anos 50, implicada ja desde o
inicio com uma critica a “ciéncia psicoldgica’, que se amplia em meados de 1960 a uma
descricdo arqueoldgica da modernidade, e que permanece até o fim de sua vida.

Cumpre-se aqui continuar analisando, em primeiro lugar, essa mudanca de nivel
efetuada entre os textos foucaultianos dos anos 50 e 60, que é por sua vez acompanhada por

uma mudanca de estatuto das ciéncias humanas elaborada pelo préprio Foucault. A critica as
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ciéncias humanas inaugurada por Histéria da Loucura é ao mesmo tempo signo da auto-
critica de Foucault frente as posi¢cOes adotadas em 54, e da ampliacdo de suas analises. Em
segundo lugar, a partir dessa ampliacdo que culmina numa andlise das condicbes de
possibilidade de um saber antropoldgico, é necessario um exame da argumentacdo dos livros
dos anos 60, buscando evidenciar tais condicdes na démarche de cada uma de suas
arqueologias®™. Em terceiro lugar, merece atencéo a questdo da alteridade, que implica em
gue sentido Michel Foucault privilegia as figuras de pintores como Goya e Van Gogh e
literatos como Artaud, Sade, Nerval e Holderlin, e que tipo de abertura elas propdem que as
ciéncias humanas (e a psicologia) sdo incapazes de propiciar sem prejudicar seu proprio
estatuto. As duas Ultimas tarefas sdo reservadas a capitulos posteriores, acompanhemos, aqui,
essa “mudanca de nivel”, observando como se desenrola a argumentacdo dos textos
foucaultianos de 54 aos limiares de Historia da Loucura, e como ha uma gradativa abertura

de analise para além dos portdes da ciéncia e das psicologias.

Da ultrapassagem da psicologia ao projeto arqueologico

Em 1954, quando Foucault escreve sua introducdo para Sonho e Existéncia, esta
implicado em reconhecer em Biswanger “um pensamento que contribui mais ainda do que ele
diz’®. A “contribuicio” de Biswanger, conforme Foucault, seria a de um projeto que seria
simultaneamente uma “ultrapassagem” da psicologia® e uma alternativa de andlise “cujo
projeto ndo é o de ser uma filosofia’®. A Daseinsanalyse, como projeto relacionado a uma
reflexdo ontoldgica de fundo heideggeriano, denotaria uma forma de andlise “que se designa
como fundamental paratodo conhecimento concreto, objetivo e experimental”®®. Paraaém de
um “homo natura”, fundado num positivismo psicolégico que se refletiria até as andlises
freudianas do sonho, Biswanger remontaria suas consideragdes as proprias formas da
existéncia do homem. Sem proceder como no positivismo do século X1X, que reduziria a
analise do homem a mecanismos naturais objetivos e exteriores, a andlise do Menschsein seria
uma andlise da “existéncia concreta’ do homem®, andlise das “formas antropolégicas’ de

existéncia que se articula com suas “condicdes ontoldgicas’ .

8 Exame que no presente trabalho sera restrito & Histéria da Loucura.

% | ntroduc&o a ‘ Sonho e Existéncia’ (1954/1999), p. 68.

87 Como afirmaré Foucault em A Psicologia de 1850 a 1950, p. 138

8 |ntroduc&o a ‘ Sonho e Existéncia’ (1954/1999), p. 65.

8 |ntroduc&o a * Sonho e Existéncia’ (1954/1999), p. 65.

%« Jesta existéncia que tém tal nome e que atravessou tal histéria’, cf. Introduco, p. 67.
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Para Biswanger (conforme Foucault), 0 sonho ndo se esgotaria numa “Simbdlica’ da
psicologia, mas sua propria forma imaginéria, como “experiéncia imaginéria’, mereceria
andlise como “forma especifica de experiéncia’®*. O estatuto dado por Biswanger (de acordo
com Foucault) ao sonho, ao contrario de uma tradicdo na qual se insere a psicologia (onde a
imaginacdo no sonho esta ligada a uma forma delirante), se inscreve em uma outra tradicéo,
na qual a imaginacdo € encarada como forma legitima e especifica de experiéncia, como
forma de conhecimento. Em relacdo a psicandlise, Freud ndo teria superado um postulado
comum do século XIX, o de que “o sonho é uma rapsddia de imagens’®2. Em Freud, seu
método de “decriptacdo” dos sonhos traria vérias conseqiéncias, dando valor a “semantica’,
mas deixando um vao de andlise que condiria com uma morfologia e a uma sintaxe das

imagens expressas. Primeiramente, o sonho seria um “misto funcional”*®

, onde na imagem
expressa haveria uma multiplicidade de sentidos contraditorios. Ou seja, 0 sonho € a
realizacdo de um desgjo, mas exatamente por ser um substituto, e ndo “o proprio sentido
efetuando-se em uma evidéncia completa’, é porque na expressdo onirica ha também os
“contra-desgjos’, que se opdem ao desgjo:

O sonho é aredizacdo do desgo; mas, se justamente ele é o sonho e ndo desgjo realizado, € porque ele
realiza também todos os “contradesgos’ que se opdem ao proprio desgjo. O fogo onirico € a ardente
satisfacdo do desgo sexual. Mas o que faz com gue o desegjo tome forma na substancia sutil do fogo é
tudo aquilo que recusa esse desegjo, buscando sem cessar apaga-lo.

Dentro dessa multiplicidade de sentidos dados a partir da expressdo onirica, a
“decifracdo” freudiana “dos codigos secretos’® torna-se, na busca do desdobramento desses
sentidos, numa forma de analise em que a imagem se esgota nessa multiplicidade. A analise
Freudiana, por esse “excedente” e por essa “sobredeterminacéo” do sentido frente & imagem,
“deixa na sombra’ uma morfologia e uma sintaxe da experiéncia onirica em detrimento de sua
“funcdo semantica’ *.

Além desse “excedente’, na questdo da relac@o entre a imagem e o0 sentido (€ essa
relacdo que esta em jogo na critica do sonho como “rapsddia de imagens’), Foucault vera na
teoria psicanalitica, entre esses elementos, um vinculo essencialmente incerto, eventual,

provavel. Sendo a psicandlise uma espécie de “arqueologia para as linguas perdidas’®°, um

! |ntroduc&o a * Sonho e Existéncia’ (1954/1999), p. 80. Cf. também p. 80-83.

%2 |ntroduc&o a ‘ Sonho e Existéncia’ (1954/1999), p. 80.

% |ntroduc&o a ‘ Sonho e Existéncia’ (1954/1999), p. 69.

% |ntroduc&o a ‘ Sonho e Existéncia’ (1954/1999), p. 69.

% |ntroduc&o a ‘ Sonho e Existéncia’ (1954/1999), p. 68.

% | ntroduc&o, p. 71, onde Foucault também afirma que “0 método da interpretacio onirica serd muito
naturalmente aquel e que utilizamos para encontrar 0 sentido de um vocébulo, em uma lingua da qual ignoramos
agramética’ (Idem, Ibidem.). Como dird Foucault em 1965, a hermenéutica freudiana consistirianuma
decriptac8o, onde naandlise ha uma mensagem cujo significado ndo se conhece e cujas leis que denotam esse
significado também n&o se conhecem; num mesmo movimento, seria necessario entdo buscar ab mesmo tempo o
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método de investigacdo que desconhece a linguagem investigada e as proprias leis segundo as
guais essa linguagem se articula, a0 mesmo tempo em gue se direciona a um esgotamento da
imagem no sentido do que ela quer dizer (parafraseando Foucault), a busca desse
‘esgotamento’ deixa entre a imagem e o sentido um relacionamento apenas “possivel,
eventual, contingente”’. Na origem desse liame ténue entre a imagem e o sentido da teoria
Freudiana, Foucault encontraria uma insuficiéncia na nocdo de simbolo: sendo tomado como
uma “delgada superficie de contato entre o interior e o exterior”, entre a“pulsio inconsciente”

e a“consciéncia perceptiva’ %, o ‘simbolo’ ndo daria conta de suprimir a distancia criada entre

aimagem e o sentido, entre uma “psicologia do sentido” e uma “psicologia daimagem”*°.

Em qué consiste o caréter insatisfatorio da relagdo entre imagem e significado — dessa
distdncia — em Freud, para o Foucault de 1954? Apoiando-se nas InvestigacOes Logicas de
Husserl como critério de andlise, Foucault apontard uma confusdo da psicandlise que a
impediria de restituir “em sua necessidade a imanéncia da significac& as imagens’'®. Tal
confusdo, que em Husserl suprime-se pela diferenciacéo entre indice e significado, acusa em
Freud uma ambiguiidade entre a “realizag8o das significacdes com a inducao dos indicios’ .
Isto €, num movimento a psicandlise busca a significacdo em indices objetivos que se apdiam
na histéria pregressa do paciente (acontecimentos de sua vida anterior), sendo “as
semelhancas morfoldgicas, as analogias dinamicas, as identidades de silabas e todos os tipos
de jogos sobre as palavras’ tanto “indices objetivos na imagem, como alusdes ao que ela ndo
manifesta em sua plenitude colorida’ *°% a0 mesmo tempo, fora da questdo dos indices
objetivos relacionados a histéria pregressa — como vimos, frente a significacdo, sempre num
vinculo incerto e contingente, enquanto vinculo exterior -, ha um “laco global e significativo”
entre 0 material onirico e 0 desgjo incestuoso, a regressdo infantil ou o envolvimento
narcisico. Lago global e a0 mesmo tempo “inducdo provével” entre a imagem e o sentido,
ambiguidade que ndo é presente em Husserl, quando estabelece aimanéncia entre aimagem e

0 sentido ao eliminar a referéncia objetiva (relegada a nocdo de indice). Para além das

gue a mensagem quer dizer, e quais sdo aslel's segundo as quais eladiz. Filosofia e Psicologia (1965/1999), p.
203.

" Introduc&o a ‘ Sonho e Existéncia’ (1954/1999), p. 71.

% |ntroduc&o a ‘ Sonho e Existéncia’ (1954/1999), p. 72.

% |ntroduc&o a ‘ Sonho e Existéncia’ (1954/1999), p. 73.

190 | ntroducsio a * Sonho e Existéncia’ (1954/1999), p. 74.

190 | ntroduc&io a * Sonho e Existéncia’ (1954/1999), p. 74.

192 | ntroduc&o a * Sonho e Existéncia’ (1954/1999), p. 74.
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referéncias, se pensarmos em um “chiliégono”**

, por exemplo, imaginamos de antemdo um
poligono de muitos lados, ato de visada consciente que precede qualquer indicio objetivo™®.

Em Husserl, para além do trago individual da experiéncia vivida, ou de uma repeticéo,
h& a presenca de um “conteido ideal que se anuncia através do simbolo como unidade de
significacdo”®.

Resumindo, nem as psicologias tributarias do século XIX, nem a psicandlise, para o
Foucault de 1954, conseguiriam superar a no¢aéo de sonho como “rapsodia de imagens’. Tal
nocao levaria a um liame contingente e exterior entre aimagem e o sentido, de modo que uma
teoria que buscasse uma imanéncia entre esses elementos, ou sgja, uma andlise do homem que
ndo incorra em resquicios de analise de um homo natura, deveria se apoiar, como ponto de

partida, numa fenomenologia.

Se 0 sonho fosse sO isso [uma rapsddia de imagens], ele seria esgotado por uma andélise psicol égica,
quer essa andlise se fizesse no estilo mecanico de uma psicofisiologia, ou no estilo de uma pesquisa
significativa. Mas o sonho é, sem divida, algo muito diferente de uma rapsodia de imagens, pela
simplesraz&o de ele ser uma experiénciaimaginaria’®

Em 54, portanto, a posi¢ao foucaultiana, evidentemente direcionada a psicologia, € a
de uma critica a seu projeto positivista, e a de uma “ultrapassagem” em direcdo a uma
analitica existencial, que “depuraria’ certos resquicios biologicistas, e analisaria 0 homem em
sua prépria especificidade.

Tal posicdo foucaultiana de criticar a psicologia em seu viés positivista, e de
privilegiar uma analise do homem dentro de seu modo especifico de ser, € logo abandonada e
cede lugar a uma outra posicdo. Em 1957, quando estava as voltas com a conclusdo de
Histéria da Loucura'”, Foucault analisa a Histéria da Psicologia de 1850 a 1950
considerando alguns projetos e pretensdes dessa ciéncia. Tendo herdado do Iluminismo o
projeto de “alinhar-se com as ciéncias da natureza e de encontrar no homem o prolongamento

108

das leis que regem os fendbmenos naturais’ -, e adotando os postulados filosoficos de que “a

verdade do homem esta exaurida em seu ser natural; e que o caminho de todo conhecimento

cientifico deve passar pela determinacdo de relagdes quantitativas, pela construcéo de

» 109

hipéteses e pela verificacdo experimental” ™, a psicologia em sua histOria precisou rever seus

103 Cf, Introducéo a ‘ Sonho e Existéncia’ (1954/1999), p. 76.

104 «“Mesmo quando digo ‘ esta mancha é vermelha, ou mesmo quando as palavras me faltam e que com o dedo
designo o que ha diante de mim, consitui-se em um ato de visada que rompe com o horizonte imediato da
percepcdo e descobre a esséncia significativa do vivido perceptivo”. Introdugéo, p. 76.

195 | ntroduc&io a * Sonho e Existéncia’ (1954/1999), p. 76.

19 | ntroducsio a * Sonho e Existéncia’ (1954/1999), p. 80.

197 Como frisa Eribon (1990), p. 94.

108 A Psicologia de 1850 a 1950 (1957/1999), p. 122.

199 A Psicologia de 1850 a 1950 (1957/1999), p. 122
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postulados e, com isso, buscar um novo projeto. Dentro desse estado de “crise’, as psicologias
exerceram novas escolhas, seja conservando principios de método, seja mudando o método,
mas conservando antigos temas de andlise. Porém, para Foucault, a renovacdo da psicologia
permanece como a “ordem do dia’ **°.

No mesmo movimento de abandonar seus postulados geradores e de buscar um novo
projeto, em sua histéria a psicologia estabeleceu relacbes novas com a pratica, Como novo
fundamento para as ingtituicdes que requeressem sua disciplina, como a educacdo, a medicina
mental e a organizacdo em grupos. Porém, diferentemente de outras ciéncias, a relacdo da
psicologia com a prética passaria por um estado ta em que uma anélise do homem sb se torna
possivel apartir de uma anélise de suas contradicoes:

A psicologia, em contrapartida, nasce nesse ponto no qual a pratica do homem encontra sua propria

contradicdo; a psicologia do desenvolvimento nasceu como uma reflexdo sobre as interrupgdes do

desenvolvimento; a psicologia da adaptacdo, como uma andlise dos fendmenos de inadaptacéo; a da

memodria, da consciéncia, do sentimento surgiu, primeiro, como uma psicologia do esquecimento, do
inconsciente e das perturbacdes afetivas™

A psicologia, analisando a funcdo pela disfuncdo, a norma pelo anormal, é para
Foucault, “uma reflexdo sobre as contradicdes do homem consigo mesmo”**?. Contradiczo
gue da sentido aos dois sentidos aqui enumerados, o de um projeto naturalista que € negado
por um homem que foge as determinacfes e redugdes naturais, e numa pratica onde o homem
SO encontra o conhecimento de uma ciéncia psicoldgica analisando a contradicéo que vé em si
mesmo.

Dentro dos vérios ensaios da psicologia para superar seus dilemas, Foucault percorre
nesse texto de 1957 todo um campo de opcdes tedricas, que vai do elementarismo, do
organicismo e do evolucionismo do século XIX ao enorme nimero de psicologias do século
XX. Recortadas pelo pensamento freudiano, as psicologias do século XX encontrariam no
sentido como categoria especificamente humana seu crivo de andlise. Porém, nesse nivel da
ciéncia, seriam encontrados sempre dois tempos de uma oposicdo, onde as psicologias se
oporiam em andlises de totalidade (gestalt) ou elementos (behaviorismo metodologico), de
maturacdo de esquemas fisioldgicos (Gesell) ou em condutas adquiridas (Kuo), em testes que
separam performances atuais ou aptiddes permanentes, ou perspectivas de anélise a partir das

113

instituicdes sociais ou condutas individuais Para Foucault, tratam-se de “temas

10 A Psicologia de 1850 a 1950 (1957/1999), p. 123.

111 A Psicologia de 1850 a 1950 (1957/1999), p. 123.

12 A Psicologia de 1850 a 1950 (1957/1999), p. 123-124.
13 A Psicologia de 1850 a 1950 (1957/1999), p. 136 e 137.
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contraditorios, cuja distancia constitui a dimensdo propria da psicologia’; temas cuja
ambigliidade “é a marca do destino do homem” ***.

Buscando desviar-se dos problemas e contradicdes encontrados na psicologia, seriam
situadas a cibernética e a antropologia de Biswanger. Entretanto, a pretensa “ultrapassagem”
conferida por essas duas disciplinas ndo daria conta de uma interrogacdo mais fundamental,
gue permaneceria: daria a psicologia conta das contradicdes que animam sua existéncia? Para
Foucault, a resposta aqui seria negativa, jA que as proprias ambiguidades das teorias
psicolégicas se projetam no estatuto de seus “objetos’:

Porém, ainterrogacéo fundamenta permanece. Nés mostramos, no inicio, que a psicologia “ cientifica”

nasceu das contradicbes encontradas pedo homem em sua préica, e que, por outro lado, o

desenvolvimento dessa “ciéncia’ consistiu em um lento abandono do “positivismo” que a ainhava, no

comeco, com as ciéncias da natureza. Esse abandono e a andlise nova das significagBes objetivas
puderam resolver as contradi¢des que o motivaram? N&o parece, uma vez que nas formas atuais da

psicol ogia reencontramos essas contradi¢Bes sob o aspecto de uma ambiguidade que se descreve como
coextensiva a existéncia humana'*®

Nesse ponto, a démarche de Foucault encontrada nesse pequeno artigo aproxima-se de
varios temas desenvolvidos anteriormente sobre o0s problemas internos a psicologia. Porém, o
ultimo parégrafo de A Psicologia de 1850 a 1950 parece entrever, com uma pergunta, uma
mudanca de nivel de andlise, buscando as condi¢des de possibilidade e existéncia de uma
psicologia nd0 mais em compromissos internos a essa ciéncia, motivados por suas
contradicOes e por tentativas de justificac8o delas, tampouco por um “desvio” que perpassaria
por uma analitica existencial. Seria fora da ‘ciéncia psicolégica que as condicdes da
psicologia poderiam ser elucidadas, ou sgja, na historia:

O futuro da psicologia ndo estaria, doravante, no levar a sério essas contradicdes, cuja experiéncia,

justamente, fez nascer a psicologia? Por conseguinte, ndo haveria desde entdo psicologia possivel sendo

pela andlise das condicles de existéncia do homem e pela retomada do que ha de mais humano no
homem, quer dizer, suahistéria®

Histéria que, como se retrata que em 1957 Foucault ja encaminhava escritos de sua
Histéria da Loucura a Georges Dumézil*'’, é uma propriamente arqueoldgica
Em outros textos do proprio Foucault, essa mudanca de nivel e ampliag8o de andlise

aparece de modo muito mais evidente. Em Doenca Mental e Psicologia™®

, texto escrito a
sombra de Histéria da Loucura e re-escrito a partir de Maladie Mentale et Personalité, as

duas partes do livro ilustram exatamente essa passagem.

114 A Psicologia de 1850 a 1950 (1957/1999), p. 137.

15 A Psicologia de 1850 a 1950 (1957/1999), p. 138.

16 A Psicologia de 1850 a 1950 (1957/1999), p. 139.

17 Cf. Eribon (1990), p. 94-96.

18 Niao vamos esgotar esse texto, mas examinar pormenorizadamente suas questdes, vinculadas a uma anélise
maisrigorosa de Histéria da Loucura, no préximo capitul o.
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Doenca Mental e Psicologia possui dois objetivos. Examinar “sob que condicdes
pode-se falar de doenca no dominio psicologico”, e elucidar “que relacbes podem definir-se
entre os fatos da patologia mental e os da patologia organica’**°. Em relacso a essas tarefas,
primeiramente Foucault encarrega-se de descaracterizar parentescos precipitados™™ entre as
patologias mental e organica. Sob o viés de um paralelismo abstrato, ou de uma unidade
macica entre os fendmenos da patologia mental e os da organica'®*, o projeto desse parentesco
serviria para dar a psicopatologia um mesmo rigor que o da medicina. Da mesma forma que a
patologia médica se apoiaria na fisiologia, a clinica das doencas mentais poderia se apoiar na
psicologia. Para Foucault, entretanto, uma patologia unitéria seria “da ordem do mito, mesmo
que a unidade do corpo e do espirito sgja da ordem da realidade” %,

Por qué motivo, segundo Foucault, as relagbes entre patologia mental e organica néo
podem ser sendo da ordem do mito? Por trés motivos, basicamente: (1) A abstracdo de
elementos individuais frente a “doenca’ ndo se da do mesmo modo em patologia mental e
organica: cada elemento, na medicina organica, teria relacdo com outros elementos e sentido
frente a totalidade da doenca, mas teria assim mesmo sua individualidade resguardada. Ja a
psicopatologia, em nocdes como a da 'unidade significativa das condutas, condiz que um
sintoma patoldgico, enquanto sintoma psicoldgico, resguarda toda uma historia anterior que
ndo da individualidade ao sintoma (que possui seu sentido remetido e diluido nessa historia).
(2) As relacdes entre 0 normal e o patolégico ndo se ddo do mesmo modo entre as duas
patologias: enquanto a patologia organica teria suprimido a nocdo de ‘patologico’
demonstrando que a doenca € uma reacdo adaptativa do organismo, as psicologias ainda se
digtribuiriam de modo em que suas categorias insistissem na divisdo entre normal e
patoldgico. O "doente" seria, assim, caracterizado em relacdo a uma norma adaptativa. (3) As
relacdes entre o doente e 0 meio (0 médico, a sociedade, o hospital) ndo se configuram
igualmente nos dois casos. Enquanto o doente que padece do organismo possui sua
individualidade resguardada no hospital, o doente psicoldgico teria toda uma série de medidas
de assisténcia diferenciadas, e uma série de conceitos problematicos. em que medida € livre
ou autébmato? Quanto deve ser tutelado pelo médico? Em que medida exerce seu desejo
'louco™?

A funcionalidade de se argumentar contra uma “metapatologia’ (embora Foucault faca

isso de modo bastante resumido) seria, a0 mesmo tempo, a refutacdo de um pressuposto que

19 DMP, p. 07.

120 Mais uma “ euforia conceitual” do que umarelacéo derigor, Cf. DMP, p. 16.
121 cf. DMP, p. 20.

122 DMP, p. 17.
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poderia dar a psicopatologia 0 mesmo rigor biologicista da medicina, e uma preparacdo para
dar conta do primeiro objetivo do livro, ou sgja, sob que condigdes se pode falar de “doenca
mental”. N&o possuindo a psicopatologia 0 mesmo rigor — e a mesma linguagem — que a
patologia médica, é em outro lugar que as condigdes de existéncia de uma psicopatologia
podem ser encontradas'?®. Nesse ponto é que o livro se divide nas duas partes, a primeira

destinada “as formas concretas que a psicologia pode aribuir”***

a doenca mental, e a
segunda parte, “Loucura e Cultura’, as condi¢bes de surgimento da “doenca mental”, conceito
gue permite a existéncia de uma psicologia.

Da primeira a segunda parte do livro ha essa mudanca de nivel, enunciada na
Introducdo da segunda parte. E aqui, se as psicologias podem mostrar as formas de

aparecimento da doenca mental, ndo podem demonstrar suas condi¢fes de surgimento:

As analises precedentes [da primeira parte do livro] fixaram as coordenadas com as quais as psicologias
podem situar o fato patol 6gico. Mas se mostraram as formas de aparecimento da doenga, ndo puderam
demonstrar-lhe as condicBes de surgimento. O erro seria crer que a evolugdo orgénica, a histéria
psicolégica, ou a situacdo do homem no mundo pudessem revelar essas condigBes. Sem dlvida, € nelas
gue a doenca se manifesta, é nelas que revelam suas modalidades, suas formas de expressdo, seu estilo.
Mas é noutra parte que o desvio psicol 6gico tém, como tal, suas raizes. *°

O nivel em que podem ser encontradas as “raizes da psicologia’, para Foucault, € mais
fundamental do que um nivel epistemoldgico; na analise foucaultiana, a psicologia aparece
como uma “fina pelicula na superficie do mundo ético no qual o homem moderno busca sua
verdade — e a perde’*®. Para além dessa “pelicula’, é numa certa relagdo historicamente
congtituida do homem consigo mesmo que todo o saber psicolégico ird se assentar.
Retomando boa parte da argumentacdo presente em Historia da Loucura, a segunda parte de
Doenca Mental e Psicologia recoloca em linhas gerais as mudancas presentes no estatuto da
loucura dos séculos XV1 ao XIX. Tais mudancas perpassam um trajeto em que grosso modo:
no século XVI a loucura aparece sem carater de exclusdo, e é dotada de um certo saber
esotérico; em meados do século XVII os loucos sdo internados, ndo por medida médica, mas
econdmica, ndo por alienacdo mental, mas por uma “desrazdo” que ndo € da alcada de uma
Cura, e que aparenta-se com 0s outros “erros’ morais; e no século XIX a loucura passa a ser
doenca, e doenca mental, sendo o louco perigoso a familia e a sociedade, precisando ser
novamente internado, mas num sistema de al¢cada médica onde “o louco, minorizado,

encontra-se incontestavelmente aparentado com a crianca, e onde a loucura, culpabilizada,

123« A patologiamental deve libertar-se de todos os postulados de uma ‘ metapatol ogia': a unidade assegurada
por esta entre as diversas formas de doenga é somente artificial; quer dizer que ela depende de um fato histérico,
do qual ja escapamos’. DMP, p. 20-21.

124 DMP, p. 21

125 DMP, p. 71 (grifo meu).

126 DMP, p. 85.
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acha-se originariamente ligada ao erro”*?’

. Sob esses signos da doenca, da irresponsabilidade
e da culpa, aloucura se inscreve ndo mais como erro desrazoado, como em meados do século
XVII. Como acrescenta Lebrun, ha uma certa razoabilidade na loucura, que permite que o
louco que pensa ser de vidro desvie-se dos moveis para ndo quebrar. Razoabilidade que
condiz que a loucura pode ser curada, recebendo assim, como afirma Foucault, “um fato que
concerne essencialmente a alma humana, sua culpa e liberdade; ela [a loucura] inscreve-se
doravante na dimensdo da interioridade; e por isso, pela primeira vez no mundo ocidental, a
loucura vai receber status, estrutura e significacgo psicolégicas’*%. Incipit Homo, como diria
Deleuze.

Mas isso ndo é tudo, a argumentacéo foucaultiana ndo se encerra apenas num certo

“surgimento” do “ homo psychologicus’ *#°

, mas sim desemboca numa interrogagdo sobre o
proprio estatuto desse “homem”**°. Na férmula foucaultiana, é a possibilidade do homem
razoavel tornar-se louco, e a possibilidade de uma loucura como “doenca mental”, que funda
a possibilidade de toda a psicologia. Retomando uma questdo mencionada ja em 57, sobre as
contradicdes do homem consigo mesmo, é dentro de uma experiéncia patologica que a
psicologia encontra seu “fundamento” e “origem histérica’: € uma “andlise dos déficits’ que
propicia uma “psicologia da inteligéncia’, € uma “analise dos automatismos e do inconsciente
gue fundou uma psicologia da consciéncia’, € uma “andlise dos desdobramentos’ que

propicia uma “psicologia da personalidade”***

. A psicologia funda-se dentro dessas
experiéncias patoldgicas, que por sua vez sd sdo possiveis a partir do momento em que a
relacdo do homem com a loucura permitiu essa “loucura razoével”, aparentada com a
irresponsabilidade infantil que deve ser supervisionada, e com a conduta imoral que deve ser
culpabilizada. Sdo essas condigdes que permitem Foucault dizer que ndo é a psicologia que

pode deter a verdade sobre a loucura, mas “é esta que detém a verdade da psicologia’ '

, OU
que a psicologia sO existe a partir de um “sadismo moralizador”**®. Para além de toda
psicologia, haveria uma certa relacdo ndo visivel entre o homem razoavel e o homem louco,
apenas reconhecivel na literatura (Holderlin, Nerval, Roussel, Artaud™*, etc.) e visivel numa

analise arqueolégica.

27 DMP, p. 84.
128 DMP, p. 83.
129 DMP, p. 85.
130 DMP, p. 84-85.
131 DMP, p. 84.
132 DMP, p. 85
13 DMP, p. 84
13 DMP, p. 86.



Vé-se, em Doenca Mental e Psicologia, alguns ingredientes ja ativos que permitem
denotar como se da a argumentacdo foucaultiana do inicio dos anos 60: primeiramente, uma
recorréncia a “histéria’ — mas nd uma histéria da busca da “verdade histérica’, como
enunciam os historiadores da psicologia, dos acertos e dos erros, dos conceitos familiares, dos

precursores e pioneiros -, histéria de “superficie’ *

gue descreve condicdes de possibilidade
de uma ciéncia como a psicologia. “Histéria’ arqueoldgica que se implica imediatamente com
uma ampliacdo da analise para além das estruturas cientificas, abrindo-se a questdo do
“Homem”, sob que condi¢bes ndo era “enunciado”, sob que condigdes se torna “possivel” e
sob que condi¢des Foucault delimita a precariedade e os prejuizos dessa forma. O advento de
um nivel “argqueol6gico” corresponde a ampliacdo da analise foucaultiana para além da
psicologia, em direcéo as condi¢bes de possibilidade de uma antropologia — condi¢bes que
precisam ser rigorosamente visitadas por quem se interroga pelo estatuto da psicologia e das
ciéncias humanas.

Nos anos 60, Foucault ultrapassa a “fina pelicula’ da “ciéncia’ psicologica — visada
por ele desde os textos dos anos 50 — para adentrar-se na “superficie’” do mundo ético do
homem moderno. Cumpre-se agora — a partir da pergunta do historiador da psicologia sobre
as contradicdes de sua disciplina (que o leva a recorrer aos textos foucaultianos), da
interrogacdo sobre como a “trajetoria’ foucaultiana problematiza as ciéncias humanas e a
psicologia em suas diferentes argumentacOes, e da questdo sobre as implicacOes de tal

trajetoria— adentrar nesse territério, parano final avaliar as consequiéncias disso.

1% “fina pel icula na superficie do mundo ético’ ...
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CAPITULO 11

O “SONO PSICOLOGICO” EM HISTORIA DA LOUCURA

Sem a loucura, que é o homem
Mais que a besta sadia,
Cadaver adiado que procria?
- Fernando Pessoa -

Historia da Loucura caracteriza-se por uma critica constante aos conhecimentos que
situam o homo psychologicus como dado. Do inicio ao fim do livro, mesmo quando Foucault
detém-se especificamente no classicismo, 0 que € analisado possui sempre um Viés critico
sobre nossa atualidade. Diferentemente dos saberes “psi”, que consideram a divisdo entre a
razdo e a loucura como uma divisdo dada, Foucault propord uma busca a0 momento da
partilha, iniciado pelo Renascimento; enquanto os psicologos buscam encontrar em sua
histéria uma evolucdo do internamento em sua medicalizagdo, Foucault encontra apenas
“sedimentos mais antigos’, reestruturagdes de antigas crencas, e ndo a inovacdo dos
precursores hum tratamento que vira a ser 0 psicotergpico; enquanto se denuncia um
tratamento ineficaz e inumano para a loucura no “Grande Enclausuramento”, fruto da
ignorancia dos homens, Foucault |14 encontra um principio de coeréncia que escapa a mirada
retrospectiva (e a ignorancia), onde os loucos ndo sdo tratados, ndo sdo vistos como “doentes
mentais’, e sua cura ndo significa uma restituicdo a condicdo de ser razoavel, e sSim a sua
animalidade. Ha muito mais exemplos. a separacéo entre o “Enclausuramento”, em uma das
extremidades do classicismo, e o tratamento médico (que ndo observava os loucos, e néo
pressupunha qualquer dualismo que daria fruto a algo como um ‘doente’ ‘ mental’), denotando
ndo uma auséncia ou insuficiéncia de método, bem como apresentando nenhuma pretensdo de
criar ou intervir numa psicopatologia; a heterogeneidade da populacdo das Casas de Trabalho,
na qual o louco se misturava com marginais, filhos prédigos, religiosos contraventores,
desempregados, pervertidos e viciados, que ao invés de mostrar um tratamento inumano da
loucura, demonstrava 0s obscuros parentescos que ela entdo estabelecia com o erro moral,
com a sexualidade, com o misticismo, com a irrisdo; ou mesmo a delimitacdo de causas
proximas e distantes da loucura, onde 0 que se via eram ndo consideragdes imprecisas ou
fantasiosas (como ainfluéncia da lua como causa da loucura), mas sim as proprias condicoes

gue tornaram possiveis uma teoria localizacionista do cérebro, ou uma teoria ambientalista da
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anormalidade. Cada péagina contida no livro de 1961 é acompanhada de uma argumentacdo
erudita e espessa, que busca dar conta de como foi possivel que o0 homem ocidental possa ter
remetido a seu “exterior” algo que estivesse no cerne da busca por sua propria verdade. Trata-
se de uma verdadeira inversdo: onde o historiador busca, sob o olhar do presente, um
julgamento dos ‘erros do passado, Foucault julga o presente a partir das decisdes historicas
gue levaram ao estado atual de nossa cultura; onde o historiador continuista busca herangas
horizontais (a dos precursores, a das grandes idéias, a das descobertas), Foucault estabelece
parentescos verticais (como 0 parentesco estabelecido entre a loucura e 0 erro éico, por
exemplo). Se o historiador atentava a evolugéo de uma ciéncia psicolégica, Foucault chama
atencdo as partilhas ndo-cientificas que tornaram essa ciéncia possivel. E assim por diante,
como veremos, € pela histdria da loucura, pela histéria desses descaminhos calados, ignorados
ou esquecidos — como vimos, por uma histéria que se desprende das amarras de uma analise
das ciéncias - que Foucault encontra as condi¢cdes de possibilidade de uma psicologia.

Ao invés de dado, o homo psychologicus € construido por uma série de operacdes
histéricas, que culminam com o exemplo da “libertacdo” dos loucos, pelos humanistas do
seculo XIX (como Pinel, na Frangca, e Tuke, na Inglaterra). Com o procedimento
arqueolégico, Foucault gradativamente descarta as possibilidades do historiador de buscar
continuidades indefinidas, como as que seguem em direcdo aos gregos ou aos latinos, para
concentrar aandlise nos “proximos’ — porém, essencialmente estranhos ao “homem moderno”
— séculos XVI a0 XIX. Da edtranheza a0 passado longinquo, caracteristica do historiador
continuista, que propde, como vimos, analogias precipitadas que conduzem aos gregos ou até
mesmo aos egipcios, a descricdo arqueoldgica dispde a estranheza - 0 Outro - em nossa
propria proximidade. Ndo uma alteridade a ser apaziguada pelo movimento racional, mas uma
ateridade que diz respeito a propria constituicdo do homem moderno, em suas tomadas de
distdncia e em seus gestos de pretensa exclusdo. Do Renascimento a Modernidade,
mencionando as vezes alguns “sedimentos’ medievais, Foucault constréi sua argumentacéo
sobre a loucura, deixando seu ambito critico dirigido em pelo menos duas direcOes.
Primeiramente, a de que a mirada moderna, de modo retrospectivo, ndo consegue capturar
essa estranheza do passado que a torna (a propria mirada) possivel: para isso, toda a
precaucao existente - desde o primeiro prefacio a Historia da Loucura - com a necessidade de
“renunciar ao conforto das verdades terminais’, de “nunca se deixar guiar por aquilo que

sabemos sobre a loucura’, ou ndo permitir gue “nenhum dos conceitos da psicopatologia’
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sirva como “principio organizador”**. O que a partir do século XIX se chama sem critica, e
com uma evidéncia imediata, de “doenca mental”, nocdo relacionada a outras, como a de uma
razdo naturalizada, a de um homem que € ao mesmo tempo sujeito e objeto de conhecimento,
a de uma divisdo (ou mesmo a de um projeto de unificacdo) entre psicopatologia e patologia
organica, ou a de que o homem € possuidor de uma consciéncia que pode re-capturar tudo o
gue lhe escapa (como veremos), tais nogoes, que em Ultima instancia reduzem as “antigas’ a
um estatuto de ignorancia, supersticdo e imprecisdo, ndo podem, para Foucault, passar do
estatuto de postulado. A loucura como psicopatologia, nos diz Foucault, entre outras
consideracOes, ndo passaria do confisco de uma multiplicidade de outras experiéncias que

reduziriaaloucura a“coisa médica’, no¢ao a partir da qual todas as outras seriam julgadas:

Isso [aloucura classica, como desrazao] ndo teria muita importancia para quem quisesse fazer a histéria
daloucurano estilo do positivismo. N&o foi através do internamento dos libertinos e da obsessdo com a
animalidade que se tornou possivel o reconhecimento progressivo da loucura em sua realidade
patolégica; pelo contrério, € isolando-se de tudo o que podia envolvéla no mundo mora do
Classicismo que ela conseguiu definir sua verdade médica: € isso, pelo menaos, o que pressupbe todo
positivismo que se vé tentado a refazer o projeto de seu préprio desenvolvimento, como se toda a
histéria do conhecimento sb atuasse através da eroséo de uma obyjetividade que se descobre aos poucos
em suas estruturas fundamentais. Como se ndo fosse justamente um postulado admitir, de saida, que a
forma da objetividade médica pode definir a esséncia e a verdade secreta da loucura. (...) Os
parentescos que os sécul os classicos |he aribuem com a libertinagem, por exemplo, e que a préatica do
internamento consagra, sugerem um rosto da loucura que, paranés, se perdeu inteiramente. ***

Em outras palavras, admitindo-se o liame entre a loucura e a psicopatologia como
“esséncia e verdade’ da loucura, esse tipo “positivista’ de histéria da loucura legitima a si
mesmo por uma série de golpes: garante a veracidade do presente (a psicopatologia) que da
conta de todo um julgamento sobre o0 passado — inveraz, impreciso, supersticioso; estabelece,
sob esse cardter julgador, uma ruptura com o passado, sendo a psiquiatria, enfim, ciéncia
alcancada, sem parentescos corrompidos, ao contrario das interpretacbes fantasiosas
primitivizadas; e silencia a possibilidade de no passado haverem outros espacos, outras
sensibilidades relativas a loucura, que podem envolver para Foucault uma auséncia total de
“voz” (no classicismo) ou um “didlogo” aberto e perigoso com a razéo (na Renascenca).
Adotar como verdadeiro o postulado positivista da doenca mental como verdade da loucura, €,
para Foucault, ignorar outros “rostos’, outros principios de coeréncia que “se perdem
inteiramente” ao homem moderno pelos confiscos de seu preconceito retrospectivo.

A segunda direcéo da argumentacdo foucaultiana, se considerarmos ainda esse ambito
da alteridade, situa-se na prépria modernidade. Para além da obscuridade desses outros

“rostos’ que se perdem inteiramente ao homem moderno, na propria modernidade o “circulo

1% prefacio (Folie et Déraison) (1961/1999), p. 140.
B7HL, p. 158-159.
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antropol6gico” associa essa “estranheza’ a prépria possibilidade de existéncia de um
“homem” objetivavel. 1sso, ignorando os parentescos ja estabel ecidos entre a loucura e formas
historicamente ndo-cientificas (por exemplo, o internamento, a exclusdo e 0s desvios morais),
e vinculando a prépria possibilidade de “homem” a possibilidade de “loucura’. Na primeira
direcéo da argumentacdo, se nossas formas modernas capturam o doente mental como forma
essencial de loucura, sob as condi¢bes do “confisco”, enumeradas acima, e se essa forma
essencial rechaca outros “rostos’ ap exterior para manter sua veracidade e sua objetividade,
guando Foucault demonstra que a possibilidade de existéncia da psicologia sO pode edtar
ligada a possibilidade de existéncia do Internamento Classico, denota que, sob o
estabelecimento do homem moderno, ha o murmurio de elementos que lhe sdo exteriores, mas
murmurio ao qual a prépria existéncia do “homem” é tributaria. Em segundo lugar (e aqui
esta a segunda direcdo argumentativa), fora desse tributo do homem a formas mais antigas
gue “o tornam possivel”, ha, na propria forma moderna, a possibilidade de loucura vinculada
a propria possibilidade de homem. Nesse sentido € que o “circulo antropologico” — ou o
surgimento de uma forma que torna possivel as ciéncias que buscam dar conta de algo como
um homo psychol ogicus — oculta um reconhecimento entre 0 homem e 0 homem louco que é a
propria forma de analise do homem, que, como vimos nhos textos de 1957, condizem com a
andlise de sua propria negatividade. E a partir da disfuncéo que a funcdo pode ser abordada; a
partir do anormal, se da o conhecimento do normal; e assim por diante, como mencionado no
capitulo 1, e como veremos adiante.

E diante desse duplo ambito critico (o da dteridade de uma forma ‘ classica’, e também
a de outras épocas, que permanece com estatuto de ignorancia ao historiador positivista, e 0
da alteridade como forma constitutiva do homem, porém que ndo pode ser reconhecida de tal
modo pelo ‘circulo antropoldgico’), que Foucault sugere de passagem, em Histéria da
Loucura, a no¢éo de “sono psicolégico”:

Se se misturavam com os libertinos, profanadores, devassos e prodigos aqueles que chamaremos
“doentes mentais’, ndo € porque se dava pouca importancia a loucura, a seu determinismo préprio e a
suainocéncia: é porque ainda se atribuia ao desatino [déraison] a plenitude de seus direitos. Libertar os
loucos, “liberélos’ desses compromissos ndo é desvestir velhos preconceitos: é fechar os olhos e
abandonar num “sono psicolégico” esta vigilia sobre o desatino que dava seu sentido mais agucado ao
racionalismo cléssico™®.

Nessa formula, “fechar os olhos’ €, primeiramente, sob um ponto de vista
retrospectivo, ndo reconhecer a plenitude dos direitos da desrazéo classica (experiéncia ética,
ligada ao trabalho, a virtude, ao erro moral, etc., como veremos), bem como ndo reconhecer

uma congtante “vigilia’ que se dava sobre a desrazédo no homem classico. Mas, sobretudo,
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essa “vigilia’ classica sobre a loucura opde-se a um outro etatuto — este, moderno —, segundo
0 qual 0 “sono” € a0 mesmo tempo a ignorancia de toda a coeréncia classica, e 0 surgimento
de uma opacidade dentro do proprio conhecimento (moderno) sobre o homem. E a partir
desse sono e dessa opacidade que o “circulo antropoldgico” torna-se possivel, em oposicéo a

vigilia, & “solaridade”, &s “luzes’ constitutivas do classicismo™®

. Acompanhemos, portanto, a
argumentacdo de Histéria da Loucura, desde o inicio, perfazendo os diferentes didlogos — e
monologos — entre arazéo e a desrazéo, para elucidar como Foucault situa o debate moderno,

dentro de sua propria constituicéo, e em funcéo de antigas formas que o antecederam.

O Dialogo Razéo x L oucura no Renascimento

E na Renascenca que se inicia todo o trabalho argumentativo do livro de 1961. Para
além de qualquer familiaridade com formas cientificas, e no afastamento de preconceitos
retrospectivos, € dentro de uma série de contextos imaginérios, sociais, estéticos e religiosos
gue Foucault iniciard sua problemética sobre a loucura. No jogo desses contextos, uma
estranha partilha se inicia. Partilha tornada possivel, inicialmente, a partir da questéo da lepra.
Os leprosérios, numerosos na |dade Média, deparam-se em meados do século XV com um
esvaziamento constante, devido a seu isolamento esponténeo (ndo meédico, mas simbdlico) e a

140
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ruptura, no fim das cruzadas, com os focos de infec¢éo vindos do oriente™. O leproso € uma

figura que se congtitui num jogo de segregacéo e salvacdo. Diferente do fiel, que tem sua fé

assegurada por medidas de “méritos e das oragdes’

, 0 leproso tem seus males punidos na
propria vida. E no abandono que o leproso encontrara sua salvagdo, num gesto onde, como
testemunho do mal e da célera divina, a encontra sendo escorracado, e, ha exclusdo, encontra
uma outra forma de comunh&o, sob a “paciéncia’ da aceitacdo de sua enfermidade, com a
recompensa de poder ser diretamente conduzido ao paraiso'*?. Exclusdo carregada de imagens
e valores, em gue se é separado dos sdos, mas ndo de Deus. Com a diminuic¢do da populacdo
dos leprosirios, esse ingrediente de exclusdo/salvacdo permanecera, formando novos

parentescos com outras figuras, e tendo como herdeira final aloucura.

138 HL, p. 160.

139 Em 1961 Foucault publica um artigo sobre Koyré.(1961/2000). Nesse texto, situa 0 classicismo como um
“novo mundo luminoso” (p. 3), tornado possive a partir da “teoria da luz que foi a dos pintores, dos fisicos, dos
arquitetos’, e do “grande retorno da cultura do Ocidente ao pensamento solar”. Em Histéria da Loucura, vé-se,
no classicismo, a ruptura absoluta entre o ‘dia’ e as ‘luzes' darazdo, em relacdo & ‘noite’ e & ‘obscuridade’ da
desrazéo, como veremos. (Cf., por exemplo, HL, p. 244)

10 Cf. HL, p. 56

¥IHL, p. 6.

¥2HL, p. 6.
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Antes da “entregad’ da “heranca’, porém, a loucura esteve, para Foucault, ligada “a
todas as experiéncias maiores da Renascenca’. Foucault inicia a descricéo dessas figuras pela

Nau dos Loucos, a “mais simples’, “e também a mais simbélica’ *>. A Nau pertence a uma
“moda’, a uma “onda onirica’*** literdria e pictdrica, em que heréis, modelos éticos ou tipos
sociais embarcam na nave em busca da fortuna, do destino ou de suas verdades. Naves de
principes, de nobres, de damas virtuosas, e de loucos. Sob forma literéria, Foucault cita a
Narrenschiff de Sebastian Brant; e pictorica, a de Hieronymus Bosch. Onda “onirica’, mas
também existéncia real, onde em toda Europa loucos eram confiados a barqueiros e a uma
existéncia errética. “Exilio ritual”**°, no qual o destino que o louco encontra é sempre o da
passagem, 0 da &gua que “leva embora’ e que “purifica’, que é entregue “a incerteza da
sorte”, ao “rio de mil bracos, a0 mar de mil caminhos, a essa grande incerteza exterior a
tudo”. O louco, confinado no mar da passagem e da incerteza, exilado da cidade, € nas
preocupacdes do homem medieval, situado no interior do exterior, e vice-versa.

No parentesco da loucura com as figuras da incerteza, da Passagem, do demoniaco do
mar, e da purificacdo pela &gua, ha, para Foucault, o simbolo de uma grande inquietude do
homem europeu, no fim da ldade Média. Nesse periodo, a ambiglidade da loucura e do louco,
entre a “ameaca e a irrisdo”, entre “o vertiginoso desatino [déraison] do mundo’ e o

“mediocre ridiculo dos homens’#

ocupa papel maior. A figura do louco, no teatro, na
gravura e na literatura, passa a se relacionar com a verdade, com a felicidade, com o amor, e
com o mundo, num di&logo entre a sabedoria e a loucura™*®. Inquietude e didlogo essenciais &
Renascenca, que se estendem, entre os séculos XV e XVI, em elementos que percorrem dois
extremos, da ameaca e do fascinio, airrisdo e ao riso. A Narrenschiff de Brant comega com a
figura do sébio, e, atrés do douto imerso nos livros, hd o chapéu do louco com seus guizos™®®.
Nas Tentacdes de Bosch e Brueghel, o sabio é circundado de figuras quiméricas, enquanto nas
de Schongauer, é arrastado. Sabedoria em relacdo com a loucura, sendo envolta por ela, aela
escondendo, ou com ela interagindo.

Porém, esse didlogo, onde a Desrazdo ousa e a Sabedoria permite (“ousar” e

“permitir” ja €, aqui, um emprego retrospectivo), tera direcbes e conseqiéncias historicas

¥ HL, p. 8.

UL, p.o.

¥ HL, p. 11

146 HL, p. 12. “E para 0 outro mundo que parte o louco em sua barca louca; é do outro mundo que ele chega
guando desembarca’.

¥IHL, p. 14.

18 Foucault cita a importancia atribuida & personagem do Bobo, que enuncia a verdade onde todos se enganam,
bem como obras em que a loucura liga-se a0 Amor, ou sustenta um discurso préprio, mais proximo da felicidade
e darazdo do que a propriarazdo (cf. HL, p. 14-15).
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diferentes, distribuidos nos pares mencionados acima (ameagal/fascinio e irrisio/riso). Entre as
gravuras e a literatura, ha iniciamente uma correspondéncia de figuras, como a Stultifera
Navis de Bosch, e o livro de Brant. Correspondéncia de figuras, mas em duas diregdes
opostas. Nao ha, mesmo com a apresentacéo do Unico tema da nau, uma linguagem comum:
entre a imagem e o verbo, entre os pintores e os eruditos do século XVI, iniciase uma
Separacao gue serd constitutiva da propria partilha entre arazéo e a desrazéo. Separacéo entre
uma experiénciatragica e outra critica da loucura.

A descricdo da “experiénciatragica’ seinicia pela ascensdo da loucura na Renascenca,
apartir da ruinado simbolismo gotico. Este, por sua complexidade crescente, havia chegado a
um ponto onde suas formas “deixam de falar, de lembrar e de ensinar, e nada manifestam
além de sua presenca fantastica’. O mundo gotico se embaralha numa complexidade e
multiplicidade de sentidos t&o rica que, para além da sabedoria e do ensinamento do erudito,
“a imagem comega a gravitar ao redor de sua propria loucura’ **°. As imagens sdo carregadas
de sentidos suplementares, “excesso de sentido”, “abundancia de significagbes’, universo
fantastico que pode ser preenchido pelo “sonho, o insensato e o destino”, e adquirir “silhuetas
de pesadelo”™. Excesso, suplementacso, sobrecodificacdo de sentido que sd pode ser
“decifrada no esoterismo do saber” >,

Essa sobrecodificac8o, aparentada ao sonho e a insensatez, possuidora de um saber
esotérico e silencioso (portanto, fechado a comunicacéo), afeta a0 homem com o poder do
fascinio. E esse o fascinio presente nas Tentacbes — como a dos quadros de Bosch, de
Brueghel e de Martin Schongauer -, sob 0 qual “o que assalta a tranquilidade do ermitdo” néo
s80 0s objetos do desgjo, mas “essas formas dementes, silenciosas e furtivas’, como a do
grylle, espécie de criatura fantéstica possuidora apenas de uma grande cabeca e pequenas
pernas, ou de “ caras grotescas feitas no ventre dos monstros’, presente nos quadros de Bosch
e Brueghel. Para Foucault, € o grylle, presenca inquietante, silenciosa, furtiva e encerrada no
segredo, 0 “sujeito e o objeto da tentacdo”**: é ao grylle que o asceta olha fascinado, olhar
gue € uma “espécie de interrogacdo no espelho”, interrogacdo indefinida e sem resposta. No
jogo desse olhar mutuo, entre a figura fantastica e o asceta, ha o fascinio por toda aquela
linguagem muda dizer respeito a propria natureza do homem, mostrando-lhe que o

impossivel, que o onirico e que o insano |he € uma presenca proxima, em seu proprio mundo,

¥IHL, p. 23.
B0H)  p.18.
BLHL, p. 19.
B2 p.18.
B HL, p. 19.
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“o formigamento de uma presenca insana ao rés-do-chd”**. Ha algo no grylle que diz
respeito ao préprio sabio. O homem depara-se e descobre com os animais e as figuras
guiméricas que o circundam um dos segredos de sua propria natureza: fantasia, animalidade,
ndo-domesticacdo, monstruosidade, insensatez. Imagens que desvendam a “raiva obscura, a

loucura estéril que reside no coragso dos homens’**°

. Se ha um fascinio pela loucura é porque
ela é detentora de um saber, que anuncia uma verdade do homem aparentada com o animal
ndo-domesticado e com a quimera do outro mundo, e saber que a0 Santo desperta a
curiosidade. Os préprios quadros dos pintores acima citados envolvem, ao redor da loucura,
simbolos da Sabedoria: a Arvore, no centro da Nau dos Loucos, e a redoma, no centro do
Jardim das Delicias (Bosch).

Essa sabedoria entrevista pela loucura, conforme Foucault, € uma sabedoria cdsmica e
ameacadora. Se o louco fascina, é porque seu saber também é um saber que “prediz ao
mesmo tempo o reino de Satd e o fim do mundo” **°. Essas figuras oniricas s&o também as do
fim proximo, do Anticristo, da sabedoria aniquilada, anunciadoras do “advento de uma noite
na qual mergulha a velha raz&o do mundo”. As figuras pictéricas ndo possuem mais a antiga
diviso da arte medieval da cavalaria (0 Dragdo e a Virgem, e a vitoria Divina, por exemplo),
mas sim expressam a aniquilacdo da sabedoria. Em Duhrer, afirma Foucault, os Quatro
Cavaleiros do Apocalipse ndo trazem a justica serena de Deus, mas sim 0 desenfreamento da
“louca vinganca’**’. A vitériafinal ndo é nem do diabo, nem Divina: é da Loucura, cujo saber
é a0 mesmo tempo “singular delirio” e “inacessivel verdade, nas entranhas da terra’**®. Como

sintetizara Foucault em 1962 sobre esse componente cosmico,

0 Renascimento, (...), experimentou neste mundo um novo perigo: o de uma invasdo surda, vinda do
interior, e, por assim dizer, de uma fenda secreta da terra; esta invaséo, € a do Insano que coloca o
Outro mundo no mesmo nivel que este e de modo chédo; de tal maneira que ndo se sabe mais se é o
nosso mundo que se desdobra numa miragem fantastica, se € 0 outro, ao contrario, que toma posse dele,

ou se finalmente o segredo de nosso mundo era de j& ser, e sem que 0 soubéssemos, 0 outro™.

B4 HL, p. 20.

1B HL, p. 20.

B HL, p.21.

BTHL, p. 22.

BB HL, p.22.

1% DMP, p. 88. Um historiador da arte chamado Fritz Baumgart (1994) possui uma férmula semehante. Para
ele, na pintura dos autores mencionados acima, “o fantastico e o impossivel sdo téo reais quanto qualquer
redidade visivel” (p. 214). Em outra passagem, |&-se: “O neerlandés Hieronymus Bosch é responsavel pela mais
sinistra realizag8o do irreal, demoniaco e fantastico. Em “As TentagBes de Sto. Antéo”, de 1500, as fantasias
medievais da crenca em demdnios tornam-se vivas e ganham forma plagtica. Tudo modifica continuamente sua
forma natura e rasteja, esvoaga, lambe, cacareja, matragueia na terra, nos ares, na adgua. (...). Em um caso
extremo torna-se claro que todo 0 mundo “natural” do século XV na realidade ndo é o mundo natural, mas uma
realidade da crenca, permeével atodas as manifestagBes do divino e do diabdlico, que neste pal co esgrimem pela
ama do homem” (p. 215).



Vé-se, aqui, a loucura dotada de uma sabedoria esotérica e plena de poderes. E ela que
incita o fascinio do sabio, sfo suas figuras que revelam a verdade do homem, e seu contetido
ameacador que anuncia uma surda invasdo do outro mundo, “neste’, e “de modo chdo”.
Sabedoria silenciosa, ameacadora, cosmica, exterior, repleta de sentidos ocultos. Frente a ela,
a atitude do sabio € a da abertura do fascinio e da curiosidade. H4, aqui, um componente
trégico e cosmico entre a loucura, 0 homem, e o mundo. Os elementos de uma experiéncia
trégica daloucura se delineiam.

Em outra direcio do Renascimento, figura, com os eruditos e literatos, uma
experiéncia critica, entrevista em escritores como Brant e Erasmo. Nos “criticos” do século
XVI, aloucura ndo é de uma ordem cdsmica e exterior, mas pelo contrario, relaciona-se com
a interioridade e com o erro moral. Inicialmente, a loucura &, entre 0s vicios, 0 que ocupa o
primeiro lugar. A loucura conduz o coro dos vicios, reina sobre o que ha de mau, de “facil” e
de “ligeiro” do mundo™®. Ela exerce poder de atracso, mas ndo de fascinio. E também um
saber, mas ao invés de enunciar uma linguagem secreta, silenciosa e fascinante, sera apenas o
“castigo de uma ciéncia desregrada e inutil”. N& ha mais agui 0 esoterismo, mas 0 excesso
das falsas ciéncias, as discussdes ociosas, e a presuncdo ignorante do saber’®'. N&o ha mais
uma ameaca exterior e cosmica: a loucura configura-se num relacionamento do homem
consigo mesmo. No elemento “critico” ocorrem apenas formas humanas de loucura,

essencialmente ligadas as “ilusdes’, ao “apego” ou a “mentira’ %

. Se nos tragicos a loucura
ligava-se a0 mal, ao castigo e ao fim dos tempos, serd para os criticos inofensiva, apenas “erro
e defeito”!®. Em Brant e em Erasmo, ha toda uma caracterizagdo da loucura que é
generalizada a todas as atividades do homem. Para Foucault, € ela que “conduz o coro alegre
de todas as fraguezas humanas’, possuindo um “privilégio absoluto”, que a tudo governa™®*.
A tudo, com excecdo do riso do sabio, que reconhece a loucura como erro, e se distancia dela
no proprio delineamento irénico dos vicios. Riso que anuncia uma separacao entre a loucura
e a sabedoria, embora aqui a loucura ainda domine o mundo. Se a loucura governa 0 mundo,

n&o governa o sdbio que se distancia pelo riso™®.

O H, p.23.

181 Cf, HL, p. 24.

8241 p. 24.

13 1L, p. 25.

B4 HL, p. 23.

165 « Esse mundo calmo [da loucura como “doce ilusdo”, onde a alma se entrega & “voluptuosidade’] é facilmente
[por Erasmo] dominado; ele exibe sem segredos seus ingénuos prestigios aos olhos do séhio, e este, gragas ao
riso, guarda sempre suas digancias. Enquanto Bosch, Brueghel e Duhrer eram espectadores terrivelmente
terrestres, e implicados nesta loucura que viam brotar a sua volta, Erasmo observa-a a uma distancia suficiente
para estar fora de perigo; observa-a do alto de seu Olimpo, e se canta seus louvores é porque pode rir dela com o
riso inextinguivel dos deuses.” (HL, p. 26).



Nessa experiéncia critica da loucura, ao invés de sabia, a loucura é irrisoria; ao inves
da abertura pelo fascinio, ha o distanciamento pelo riso; ao inveés da exterioridade cdsmica (de
um “outro mundo”, “neste’, e de “modo chao”), trata-se de um relacionamento interior do
homem consigo mesmo; ao contrério da ameaca, € fraqueza; se era relacionada com a
verdade, torna-se apesar das aparéncias, desregramento; e ao invés de linguagem silenciosa,
esotérica, sobrecodificada, € apenas discurso pretensioso.

NoO espaco renascentista, mais do que calmaria, apesar da correspondéncia de temas,
haverd um distanciamento conflitivo cada vez maior entre essas duas formas de experiéncia
da loucura. Confronto que logo desaparece, cedendo os privilégios da voz unicamente a
experiéncia critica, que permanecera “cada vez mais posta sob uma luz mais forte’*®. As

167 oé a nova

formas tragicas, restarda o afastamento, a “penumbra’, e o “ocultamento
abertura alardeada por Foucault feita por figuras como Sade e Goya. Antes deles, Cervantes e
Shakeaspeare entrevéem o tragico, no qual a loucura opera o “dilaceramento” e a “morte’, e
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0s desfechos ndo retornam a “verdade ou a razéo” ", mas ao triunfo da deméncia (como em

Dom Quixote).

Esse “desaparecimento” ou “ocultacdo” de uma experiéncia tragica da loucura, esta
em que arazdo abre-se a ela, aproxima-se dela e joga com ela (sem permitir divisdo além de
nossas inferéncias retrospectivas), contém agui uma primeira consequéncia importante na
argumentacdo de Histéria da Loucura. Como veremos a seguir, a cisdo classica — onde razéo
e loucura, para além de qualquer aparéncia, sdo exteriores — aprofunda esse desaparecimento,
em que até mesmo na literatura trégica (Foucault cita Racine) ndo havera semelhanca com o
estatuto renascentista. O elemento tragico “retornar@’, porém com um estatuto diverso, nas
recorrentes mencdes de Foucault a Goya, Artaud, Holderlin, Nietzsche e Nerval, entre outros.
E é esse elemento, na propria ocultacdo/esquecimento que o faz recair aos limites exteriores
da histéria, que servird como um dos apoios para mostrar a instabilidade do “circulo
antropol6gico”, em sua propria constituicdo (veremos sob que condicdes), e a critica as
recorréncias modernas ao passado. Estas nunca conseguirdo, na formula de Foucault,

apreender uma “figuratotal” daloucura, pois ja falam a partir de uma ciséo considerada como

186 Como se constituiram os privilégios de uma experiéncia critica? Primeiramente, tornando-se a loucura forma
relativa a razdo, num jogo onde ha um jultamento mutuo (cf. HL, p. 30-32); num segundo momento, a loucura
torna-se uma das préprias formas da razdo, somente tendo “ sentido e valor no campo da razdo” (cf. HL, p. 33-
36). Nessa evolucao, a loucura é desarmada, e, ndo mais como critério julgador, torna-se um dos elementos em
gue arazéo se apGia naloucura para destacar-se como sébia.
167

HL, p. 28.
188 1L, p. 39.



45

dada, e de poderes que sO existem em sua pretens3o a partir da propria cisdo’®. E o estatuto
dado por Foucault a0 que ele chama de experiéncia tragica da loucura, um dos elementos
denunciadores de que a psicologia (e as ciéncias humanas) sd pdde se constituir por meio de
um sono, que ignora a diferenca ao mesmo tempo em que cala a possibilidade de sua voz ndo-

conciliadora e dilacerante.

A Cisdo Cléassica e a Impossibilidade do Dialogo

Mas antes de nos adiantarmos a modernidade € necess&rio demonstrar a cisdo classica
e toda a sua coeréncia. Quando Foucault apresenta em Cervantes e Shakeaspeare uma loucura
gue é o “desenrolar” e a “verdadeira iminéncia’ da historia, imediatamente os opbe a

literatura do inicio do século XVII. Nela, a loucura seré apenas “nd” e “peripécia’*’;

em
outras palavras, enquanto no pequeno clardo tragico presente em Shakeaspeare e Cervantes ha
ainda um elemento de abertura a loucura, a morte e ao desfecho que néo retorna a verdade ou
arazdo, na literatura do inicio do século XVII é a “manifestacdo da verdade” e ao “retorno
apaziguado da razdo” que a narrago serd conduzida'"*. 1sso porque a loucura, agora, passa a
ser essencialmente ilusdo. Ao invés de denotar drama ou crime, a loucura condiz apenas com
ilusdo, aparéncia falsa, falso drama. E simplesmente falsidade, a partir da qual surge o
verdadeiro. Nas palavras de Foucault, € a “forma mais pura, mais total do quiprocd”, no qual
o falso e a morte terdo seu desfecho no verdadeiro e na vida. No quiproco, “basta impelir sua
ilusdo até o ponto da verdade”, “ilusdo fingida’ de onde surge a “reconciliagdo com arazéo e
averdade’'",

A partir desse estatuto essencialmente ilusorio, a experiéncia classica da loucura
nasce, sob um modo essencialmente diverso do Renascimento. A Nau cedera lugar ao
Hospital, e o didlogo ao monologo. E necessario um desatar da ilusio para que a raz&o possa
adquirir seus poderes. E € nesse desatar-se da ilusdo que Foucault encontrara as condicoes de

possibilidade de todo o conhecimento cléssico. Inicialmente — e, em breves paragrafos —,

169 «“A experiéncia trégica e césmica da loucura viu-se mascarada pelos privilégios exclusivos de uma
consciéncia critica. E por isso que a experiéncia classica, e através dela a experiéncia moderna da loucura, n&o
pode ser considerada como uma figura total, que finalmente chegaria, por esse caminho, a sua verdade positiva;
€ uma figura fragmentéria que, de modo abusivo, se apresenta como exaustiva; € um conjunto desequilibrado por
tudo aquilo de que carece, isto €, por tudo aguilo que o oculta. (...)". Mais adiante: “Enfim, so essas descobertas
extremas [dos “tragicos’ da modernidade], e apenas €las, que nos permitem, atualmente, considerar que a
experiéncia da loucura que se estende do século XVI até hoje deve sua figura particular, e a origem de seu
sentido, a essa auséncia, a essa noite eatudo o quea ocupa’. (HL, p. 29).

MO HL, p. 40.

M HL, p. 40.
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considerando as Meditacdes Cartesianas. As MeditacOes, aqui, possuem um papel ambiguo,
na argumentacdo de Historia da Loucura. Como dira Foucault em 1972 em sua resposta a
Derrida, o texto de Descartes seria “a parte mais acessoria de meu livro, e reconhego de bom
grado que deveria ter renunciado a isso, Se eu queria ser consequiente em minha desenvoltura

com relacdo a filosofia’*™

. Em outras palavras, respondendo a Derrida, Foucault néo
consideraria sua andlise do texto cartesiano como remetida a uma andlise interna de Historia
da Filosofia, submetida aos problemas da Tradicdo, problemética sempre remetida a uma
Origem; pelo contrério, a andlise foucaultiana seria focada no “acontecimento” discursivo,
leitura pela qual Descartes seria situado ndo como autor privilegiado, mas junto ao
internamento de “dezenas de milhares de pessoas, ou a organizacdo de uma policia de Estado
extrajudicial”*™. O livro de 1961 corrobora isso, quando Foucault afirma que “é inquietante
gue a historia de umaratio (...) se esgote no progresso de um ‘racionalismo’; ela se congtituli
em parte equivalente, ainda que mais secreta, desse movimento com o qual o Desatino
[Déraison] mergulhou em nosso solo a fim de nele se perder, sem duvida, mas também de
nele lancar raizes’*™. Do outro lado do racionalismo, como “outro aspecto do evento
classico”, toda uma série de praticas ainda ndo havia sido merecedora de importancia. As
MeditacOes, aqui, sdo “parte acessoria’ — isto €, ndo sdo parte diretiva e privilegiada, anélise
filosdfica com importancia maior do que a das outras andlises, a parte dedicada ao
Internamento e ao discurso médico ocupam a maior parte do livro. Mas, por outro lado, €
situando Descartes junto, “ao lado” de todo o classicismo, que Foucault o utilizard em outras
partes importantes do livro, enfocando, por exemplo, a questdo da Liberdade (contida no final
daparte | e no inicio do ultimo capitulo). Contudo, se Foucault faz uma andlise, como diz em
1972, “do acontecimento”, como poderiam as Meditaces, nesses dois textos, fazer entrever
as condicdes de possibilidade da propria reflexdo cartesiana?

As consideracdes de Foucault giram em torno do inicio da primeira meditacdo.
Conforme sua andlise, a loucura recebe um estatuto diverso dos erros dos sentidos, e do
sonho. Quanto aos erros dos sentidos, sua ilusdo sempre deixa um residuo de verdade (“que
estou na lareira, vestido...”); quanto ao sonho, pode representar o fantastico, mas ndo pode

criar os elementos simples (corpo, extensdo, figura, etc.) a partir dos quais o fantéstico é

Y211 p. 41
13 Resposta a Derrida (1972/1999), p. 246.
1 Respodta..., p. 244, onde também “O Excesso da origem, que s a filosofia (...) pode repetir para além de todo
esquecimento, retira toda a pertinéncia do acontecimento”; ndo teria bastado - para Derrida, como historiador da
filosofia -, assim uma abordagem do Internamento e das préticas judiciarias, mas sm, “mais do que amplamente,
E%)etir umavez mais arepeticdo dafilosofia por Descartes, repetindo, ele préprio, o excesso platbnico”.

HL, p. 48.
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representado’"®. Para Foucault, nem o argumento do sonho, nem o do erro dos sentidos podem
“levar a duvida ap ponto extremo de sua universalidade”; mas em relacdo a loucura, o caso é
outro:

N&o é a permanéncia de uma verdade que garante 0 pensamento contra a loucura, assim como €a lhe

permitiria dedligar-se de um erro ou emergir de um sonho; é uma impossibilidade de ser louco,
essencial ndo ao objeto do pensamento mas ao sujeito que pensa.t’’

E possivel, segundo Foucault, identificar-se com o sujeito do sonho, para continuar o
trgeto da Duvida. Quanto a loucura, ndo se pode supb-la, @ menos que se seja téo
“extravagante” quanto os loucos. Além do argumento do residuo de verdade, Foucault
diferencia a loucura do sonho em Descartes, como acabamos de ver, na “ suposicao”: pode-se
admitir a possibilidade de que esteja sonhando, mas ndo a de que se esteja louco. No texto de
1972'"® Foucault faz eco a isso enunciando a loucura como “possibilidade impossivel”,
enguanto o sonho, como “possibilidade tdo possivel (...), que ela ja estad aqui, agora, no
momento em que falo” ™. A prépria situacdo atual do sujeito meditando, mesmo na simulagéo
em gue admite poder estar sonhando, € diversa do estatuto do louco, que “esta alhures, em
outro momento, com um outro corpo e com outras roupas. Ele estd em uma outra cena
Aquele que esta ali junto & lareira, olhando seu papel, ndo tem por que se enganar”**°. Numa
referéncia a palavra “extravagancia’ contida na edicéo latina das MeditacGes, Foucault
diferencia sua ocorréncia em relacdo a loucura e ao sonho. A palavra latina demens, diferente
de dormiens. Quanto a palavra demens, seu emprego € aos incapazes juridicamente, aos
“desqualificados quando é preciso agir, interpor uma agdo judicial, falar”*®!. Dormiens seria
palavra relacionada a extravagancia do sonho. De onde Foucault conclui que, para Descartes,

se banco o louco, ndo seria menaos demens que ees, ndo menos desqualificado do que eles, ndo menos
do que eles fora de toda legitimidade de ato ou de palavra. Pelo contrério, se faco aquele que dorme,
(...) posso até aperceber-me de que as coisas que me sdo representadas ‘ sA0 como quadros e pinturas *#

Diferenciar o estatuto da loucura em relacéo ao sonho e aos erros das opinides e dos
sentidos €, no texto de 1972, importante para Foucault no contra-argumento a Derrida. Mas ha
também outra importancia, que diz respeito a um “fato estranho” que, segundo Foucault,
estaria contido nas préprias meditacOes, mas seria, a elas, exterior. Quando Descartes lanca

méo dos argumentos dos sentidos e dos sonhos, nos diz Foucault, ele s os toma “no nivel de

Y6 Cf. HL, p. 46-47.

YTHL, p. 46.

8 Procuraremos utilizar a resposta a Derrida ndo para evocar o debate a0 qual esse artigo é resposta, mas para
auxiliar no problema enunciado acima, sobre as condic¢des de possibilidade do classicismo.

19 Resposta a Derrida (1972/1999), p. 250.

180 Resposta a Derrida (1972/1999), p. 252.

181 Resposta a Derrida (1972/1999), p. 250.



sua eventualidade e de seus efeitos 0os mais manifestos’, sem oferecer, imediatamente,

explicacéo algum
insanos, cujo cérebro é téo perturbado e ofuscado pelos negros vapores da bilis...” € oferecer

a'®. JA no caso da loucura, dizer “a menos que me compare com alguns

de antem&o uma explicacdo, e antecipar o que ja se sabe. A0 mesmo tempo em que Foucault
alude a um Descartes que suspende gradativamente o ordinariamente conhecido para avancar
na ordem da meditacdo, no momento do “a menos que me compare...”, € CoOmo Se a SUspensao
ndo ocorresse. Ha, aqui, uma explicacdo dos mecanismos da loucura, que € antecipada as
verdades que serdo encontradas posteriormente na ordem meditativa. Nas palavras de
Foucault, aimpossibilidade da loucura para o sujeito que medita “surge no elemento do saber
constituido como um processo que pode acontecer no cérebro dos outros, segundo
mecanismos que ja se conhecem, e que o saber j& localizou, definiu e dominou”*®*. A
impossibilidade de ser extravagante-demens, associa-se um “fragmento antecipado do saber”,

exterior a ordem meditativa, com o qual Descartes contorna aloucura.

Assim, colocando indevidamente o que ele ja sabe, no momento em que se prova todo saber, Descartes
assinala o0 que ele mascara e reintroduz anteci padamente, em seu sistema, o que € para sua filosofia ao
mesmo tempo condi¢cdo de existéncia e pura exterioridade a recusa em supor realmente que ele
louco.'®

Essa recusa, diz o texto de 1961, faz-se por exclusdo, enquanto € a superacdo dos
sonhos e das ilusdes que se da “na prépria estrutura da verdade” **®. No século XVII, é por
modo de exclusdo, e ndo hum embate sob a forma do dialogo, que se da o “relacionamento”
entre a razéo e aquilo que lhe é exterior. A grande cisdo do classicismo, entre a razéo e a
loucura, faz surgir um “monologo” em que recai de um lado uma Razéo de plenos poderes de

acesso a verdade'®”

, € de outro uma loucura que, demens, € siléncio, cegueira e erro. De um
lado, uma Razéo luminosa, plena de direitos de acesso a verdade e a virtude; de outro, como
numa nao-existéncia — pois sO acessivel por vias racionais, como veremos na medicina
classificatoria —, a escuriddo da desrazdo. Conforme Roberto Machado, que parafraseia
Foucault, no classicismo a loucura estd a0 mesmo tempo “sob o olhar da razdo”, e em seu
“outro lado”*®. E nas trés paginas de Histéria da Loucura dedicadas a Descartes, nos diz
Foucault retrucando Derrida, que se encontra no filésofo das Meditagbes Metafisicas o

testemunho do estatuto de conjuracéo da loucura presente no seculo XVI1. Mas Descartes, em

182 Resposta a Derrida (1972/1999), p. 251.

183 Resposta a Derrida (1972/1999), p. 256.

184 Resposta a Derrida (1972/1999), p. 256.

18 Resposta a Derrida (1972/1999), p. 256-257.

1B HL, p. 46.

187.Cf. HL, p. 47.

18 Machado (2001), p. 15. No texto de 1962, Foucault escreve sobre o classicismo que “se se pdde continuar a
falar dda[daloucura], ser-lhe-dimpossive falar de s mesma’ (DMP, p. 79).
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seu papel ambiguo, ocuparia somente trés paginas. Ha outras centenas dedicadas ao
Enclausuramento e a medicina classificatoria.

Sobre a argumentacdo que Foucault inicia acerca do Internamento, ressalta ele que
“em parte equivalente’” com o Racionalismo, e independente da “experiéncia filosofica’ ou
dos “desenvolvimentos do saber”, aparecem no século XVII uma miriade de instituicoes
enclausuradoras. Sem estatuto preciso ou projeto compartilhado, por todo o classicismo
abundam Casas de Forca, Hospitais Gerais, Houses of Correction, Bridwells e véarias outras
ingtituicdes, destinadas a enclausurar uma multipla populacdo de internos, e dar-lhes
assisténcia que € ab mesmo tempo punicdo e coercdo moral. No “Grande Enclausuramento”,
sdo aprisionados filhos prodigos, doentes venéreos, miseraveis, desempregados, depravados,
bébados, adulteros, libertinos, criminosos, vagabundos, jovens perturbadores, leitores avidos,
debochados, mulheres que ndo querem casar por ndo amarem seus maridos, e, enfim, loucos.
Ao olhar moderno, trata-se de uma populacdo confusa, cujo tratamento correcional é
confundido por uma ilusdo retrospectiva como incoerente, desumano, mistificado ou
impreciso, fruto de significacfes errbneas. Mas sob toda a diversidade do Internamento, e sua
universalidade por toda a era classica, ha uma rede de significagbes “politicas, sociais,
religiosas, econdbmicas, morais’, que dizem respeito a “certas estruturas essenciais do mundo
classico em seu conjunto”*®. Para além do escandalo humanista provocado pela estranheza a
essa populacéo encarcerada, Foucault encontra um “principio de coeréncia, uma “unidade’,

uma “percepcao claramente articulada’ **

, que em sua complexidade da conta do estatuto
classico da loucura. O procedimento arqueoldgico de Histéria da Loucura, ab mesmo tempo
em gue critica as retrospeccdes que léem o classicismo como incoeréncia e ignorancia, 1€ o
classicismo como um “fato positivo”, ndo remetido ao progresso cientifico (como vimos) ou
a0 escandalo da mistura de elementos a nds heterogéneos. A arqueologia interroga a
experiéncia cléssica da loucura em seu proprio nivel, “a respeito do que ela sabe sobre si
mesma e sobre o que pdde formular com relacdo a si propria’. Analise que foca a experiéncia
da loucura em sua “unidade, sua coeréncia e sua fungéo” ***.

A argumentacdo sobre a funcdo da experiéncia classica da desrazéo relativa ao
Internamento Situa-se para Foucault em varios niveis: primeiramente no das significagdes que
engendram a prépria existéncia do confinamento classico; em segundo lugar, nos parentescos
gue a loucura estabelece e articula com as outras formas da desrazéo (“outras’, frente a

retrospeccao moderna), dentro do internamento; em terceiro lugar, ha toda a problemética

B HL, p. 53.
101, p. 55.
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gue envolve o Internamento com a Medicina e o Direito, importante para elucidar o caréter
ndo-médico do internamento cléssico, e os problemas relativos a jurisdicdo, importantes na
argumentacdo subsequente; e em quarto lugar, Foucault trata do estatuto proprio da loucura
como desrazdo. Percorramos esses hivels, para depois elucidar com mais precisdo a questdo
da cisfo classica entre arazéo e a desrazéo, e suas consequéncias.

1) Foi mencionado acima que O Internamento comporta significacdes politicas,
econdmicas, sociais e morais. Nesse ponto, a desrazdo € ligada a miséria, ao desemprego e a
imoralidade, em valores que perpassam as relacdes entre a Razdo, o Trabalho e a Virtude. Em
relacdo a miséria, o Internamento implica-lhe um novo estatuto na cultura ocidental. Aquilo
que era na | dade Média “positividade mistica’ **, no classicismo seré& negatividade inserida no
mundo. A pobreza mistificada da Idade Média, testemunho da santidade e da promessa da
Gléria futura, tem no classicismo sua sacralidade invertida: Deus ndo esta mais proximo do
pobre do que o rico (na idade média, era a avareza era pecado grave), mas somente o pobre,
por sua condicdo predestinada, pode “invocar o descontentamento do Senhor, pois sua
existéncia traz o sinal de sua maldico”'®®. Antes santidade exaltada, agora a miséria seré
apenas castigo e maldicéo predestinada. Como outra face da miséria, a obra de caridade, em si
mesma, ndo mais tem valor. As obras “ndo servem para a santidade”'*, diria Lutero — elas
ndo ascendem a um nivel sacro; mas a nivel humano, a obra é um testemunho da fé, que é
afirmado por uma laicizacdo das obras. O internamento € um resultado dessa nova caridade,
de ingtituicdo leiga. Mas também da nova “sensibilidade” cléssica, que para Foucault, nesse
ambito, é aquela que ndo mais busca aliviar uma miséria sacralizada, mas sim suprimir uma
desordem culpada. Com Calvino e Lutero, ago se passou, conforme Foucault, que conduziria

amiséria de um estatuto glorificado e salvifico a um ambito

gue faz com que 0 homem se preocupe de seus deveres para com a soci edade e mostra no miseravel, ao
mesmo tempo, um efeito de desordem e um obstéculo a ordem (...). Doravante, a miséria ndo é mais
considerada numa dial é&ica da humilhac8o e da gldria, mas numa certa relacdo entre a desordem e a
ordem que a encerra numa cul pabilidade.'*

A laicizac8o das obras e a desmistificacdo da miséria ddo lugar a um espaco no qual a
virtude do trabalho esta relacionada a ordem social, e a predestinacéo da miséria, a culpae a

desordem. Os pobres sdo agora “a ralé e o rebotalho da republica’, “inimigos da boa

» 196

ordem” ™", e por essa razdo devem ser submetidos ao Internamento e privados de sua

PIHL, p. 83.
921 p. 56.
1L, p. 57.
¥4 HL, p. 57.
% 1L, p. 58.
19 Respectivamente p. 60 e 61.
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liberdade. E, junto aos pobres, os loucos sdo aprisionados numa rede de significagbes que
perpassa a desordem, julgada por uma valoracdo essencialmente ética.

Com seu estatuto imbricado com o da miséria, o Internamento, como ingtituicdo leiga
e semi-juridica, € assunto de policia. “Policia’, no classicismo, como “conjunto das medidas
gue tornam o trabalho a0 mesmo tempo possivel e necessario para todos agueles que néo
poderiam viver sem ele’*®’. Consequentemente, encontram-se unidas a quest&o da desordem
moral da miséria, a desordem do desemprego e da ociosidade. Ao mesmo tempo, O
Internamento contém o desemprego e a possibilidade de revoltas, bem como cria méo-de-obra
barata. Com o Internamento de mendigos, vagabundos e desempregados, tém-se a garantia de
um trabalho que é necessério “a prosperidade de todos’ *®.

O trabalho, aqui, tem um valor em si mesmo, é o remédio para a miséria do mundo.
HA& no classicismo, segundo a descricdo foucaultiana, uma “transcendéncia ética’'®® do
trabalho, carregado de valores morais, ligados a virtude e a boa ordem. O trabalho € maldicéo,
signo da queda do homem, espécie de punicdo que destina 0 homem a peniténcia e ao resgate,
e cujo fruto ndo € recompensa da natureza, mas téo somente a eventualidade divina. Trabalha-
se ndo para atingir a Graga da recompensa, mas para afirmar uma fé que depende, em sua
afirmacdo, da eventualidade dessa Graga. H4 uma obrigatoriedade do trabalho, ab mesmo
tempo em que ndo ha a garantia da recompensa. E o pobre € aguele que, por nédo trabalhar,
esta pondo a prova os poderes divinos, concorrendo com o virtuoso — o trabalhador — a
possibilidade de lograr o fruto do trabalho. E, portanto, ocioso, e em seu 6cio, orgulhoso,
esperando frutos de um trabalho que se nega a fazer. E o Internamento encontra seu sentido
numa obrigacdo do “remédio” do trabalho, como medida econdmica, mas fundamentalmente
como medida moral.

O essencial das significagbes — econdmicas, religiosas — do Internamento, para
Foucault, € que sua existéncia se anima a partir de uma “percepcdo moral”. Dentro dessa
percepcdo a miséria se congtitui como “esmorecimento da disciplina e frouxiddo dos
costumes” *®, como entrega aps vicios e & ignorancia, como recusa do acesso ao trabalho, e,
enfim, como falha, a ser corrigida e reprimida pelo Internamento.

A partir desses elementos, vé-se a existéncia do Internamento, como medida social
para conter uma desordem eminentemente moral, encerrar uma correlacdo entre dois

elementos. a obrigacdo moral individual (o trabalho, os bons costumes), e a lei civil. A

¥THL, p. 63.
8 HL, p. 67.
B¥OHL, p. 71
20 HL, p. 74.
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desordem moral, de um lado, e a miséria, de outro, ndo implicam mais no classicismo a
incorréncia de valores misticos, mas numa correlacdo, numa “surpreendente sintese entre a

» 201

obrigacdo mora e lei civil”“, na qual a falha moral torna-se problema de administracéo

plblica. Deve-se, aqui, vigiar as falhas e os costumes, ordenar “a vida e as consciéncias’ %%,
para edificar o que seriaum ideal de cidade perfeita.

Quanto a loucura, estabelece ela um peculiar parentesco com a falha moral nas figuras
de uma auséncia do trabalho, da miséria e da ociosidade. E por um “obscuro direito de
heranca’?®, o século XI1X a encontrard, como que de direito, aparentada as figuras da falha

moral, da correcdo e do confinamento.

2) Porém, esse estatuto de “falha’ ndo se resume apenas ao que foi acima descrito. No
classicismo, sd0 internados 0ciosos e pobres. Mas ha também toda uma outra populacéo de
internos cujo encarceramento ndo se explica pela pobreza. Coexistindo com a loucura e a
pobreza, hatodo um universo da desrazéo que envolve os erros da sexualidade, da profanacéo
e dalibertinagem.

Junto aos loucos, sfo internados os “estragados’ pela doenca venérea. Esses internos
s80 submetidos a um “tratamento” que é a0 mesmo tempo castigo e peniténcia. N&o ha
isolamento terapéutico, mas sim segregacao; quanto as curas, ndo se tratam de uma restituicao
a sanidade, mas da ruina da salide. Trata-se muito mais de uma impureza do que uma doenca,
e, se ha alguma terapéutica médica, é de longe comandada por uma intuicdo ética. Deve-se
cuidar do corpo dos “estragados’, mas a0 mesmo tempo, castigar a carne e mortificé-1a, pois é
ela que conduz ao erro e ao pecado. A culpabilidade da carne, representada pela figura do
devasso, associa-se, no classicismo, as faltas contra a razéo, num tratamento correcional que é
a0 mesmo tempo castigo e remédio®™.

Outros desrazoados da sexualidade sdo os homossexuais, as prostitutas e 0os devassos,
testemunhas de uma grande divisdo do amor no seculo XVII: a que ocorre entre o amor

7% 0 amor racional liga-se a uma moral familiar e burguesa. E diante

racional, e o desrazoado
dainstituicdo do casamento (em extensdo, dafamilia), que é tracado o circulo darazéo, donde

0 gue beira seu exterior, para ndo suscitar o escandalo, € confinado. A sacralizacéo € passada

2LHL, p. 75.

22 HL, p. 77. O problema, aqui, revela-se muito mais em seu aspecto éico do que uma preocupacio com a
justica social ou a producdo. N&o se trata aqui, para Foucault, de uma moral inseridanale civil (como ocorrerd
na modernidade), mas sim uma ordem social submetida a ordem moral. Cf. por exemplo p. 74-75

3 1L, p. 73.

204 Cf, HL, p. 86-87.

25 Cf, HL, p. 89.
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do amor cortés (cuja “cumplicidade [€] sempre prestes a prevalecer sobre as ligacbes da
familia’) ao préprio contrato do casamento, para evitar que com outros tipos de vinculos
(devassiddo, ligacOes inconfessaveis, casamentos vergonhosos) o homem se entregue a
“insanidade e atodos seus furores’. A familia, no classicismo, € um nlcleo gque se antecipa ao
da justica, e cujo juizo de evitar 0 escandalo publico define a decisdo do confinamento®®.

Em relacdo a sacrilegos e profanadores, o sacrilégio e a blasfémia perdem seu caréter
mistico e sacro para tornarem-se também desordem: “extravagancia da palavra que esta a
meio caminho entre a perturbacdo do espirito e a auséncia de piedade do coracdo”. Ha um
vinculo entre a desrazéo e a impiedade que faz com que todo gesto de sacrilégio sgja, ao invés
de ofensa ao Divino, desordem do coracdo. Para o blasfemador (sacrilego da palavra), para o
feiticeiro e o que ndo obedece aos ritos da Tradicdo (sacrilego dos costumes), para o que tenta
suicidar-se (sacrilego da “majestade humana ou divind’), o edatuto é o mesmo:
extravagancia, desordem da alma e do coracdo, impiedade difusa, falta moral, risco de
escandalo e desordem social, erros que devem ser coagidos dentro dos muros do
Internamento. No classicismo, a violacdo do sagrado cede lugar ao erro e a ilusdo, a “recusa
da verdade” e ao “abandono moral”?”’. Sem compromissos com o sagrado, mas sim com as
mesmas desordens do coracao, o caso dos libertinos € semelhante: sdo internados, e até Sade,
a libertinagem € obscurecida.

Quanto o “cientista humano” do século XI1X “descobre” a loucura como doenca
mental, € uma retomada dos “obscuros parentescos’ da loucura misturada na época classica
gue €ele efetua, segundo Foucault. No classicismo, ha um apagamento da individualidade da
loucura, que é “detectada’ sobre o horizonte dado de uma razéo escandalizada. O louco é
“internado junto aos outros insensatos’, € insensato comMo 0S Outros, numa “percepcao” que
acolhe a desordem e 0 erro dessacralizado da sexualidade, do discurso blasfemador, dos ritos
enganosos, da libertinagem e da ociosidade. Nos limites exteriores de uma razéo que é
imanente a boa ordem social, a familia, aos valores do trabalho e aos bons costumes, situa-se,
na cidadela moral do Hospital Geral, todo o mundo ético da desrazdo. E sob esse espaco que o
seculo XI1X recolhera o liame entre a “doenca’” “mental” e todas essas formas do rito, da
sexualidade e dos costumes prejudiciais, considerando como “natureza’ o resultado de uma
experiéncia onde a ética e a racionalidade sdo inextrincaveis, e como ignorancia o proprio
espaco que propicia as condicdes de possibilidade de um conhecimento sobre a doenca

mental. Veremos adiante os resultados de toda a cisdo classica; mas € importante mencionar,

26 Cf, HL, p. 91-92.
27 Cf, HL, p. 93-101.



aqui, que, se ha alienacdo mental, suas condi¢cdes de possibilidade se delinearam — na
argumentacdo de Histéria da Loucura — a partir de outra alienag&o, a classica, que propiciou
novos parentescos a loucura (com os erros da sexualidade, do sacrilégio, da libertinagem,

etc.), e aparentou ainsensatez com todos os erros morais”®.

3) De saida, Foucault argumenta, jA no cap. Il, que o Internamento ndo é uma
instituicdo médica, mas sim, semi-juridica. Entretanto, a argumentacdo sobre as relacfes entre
o Internamento e a medicina € tratada em outro capitulo. Vimos acima dois elementos: o de
um possivel carater “meédico” recoberto por um critério ético castigador (como no caso da
“medicina’” das doencas venéreas), e uma breve mencéo do louco tendo sua individualidade
comprometida com a dos outros internos. Porém, para Foucault, seria uma simplificacdo ndo
considerar a questdo dos tratamentos médicos da loucura existentes no classicismo.

A principio, pode-se afirmar que ha certas instituicdes que reservam leitos médicos
aos loucos. Porém, predominantemente, o “Hospital Geral” ndo € médico, mas correcional. A
féormula de Foucault € a seguinte: no classicismo, predominam quase absolutamente
instituicdes “policiais’; se ha cura em algumas dessas ingtituicdes, ndo se trata de uma
regtituicdo a sanidade, mas sim, a uma condicéo de animalidade do louco; em outros setores
restritos, pode-se dizer que ha cura apenas aos loucos curaveis; e, quanto as curas, nao
implicam de forma alguma qualquer problemética relacionada a uma “doenca’ que é
“mental”; tampouco, uma terapéutica da loucura ndo implica uma idéia de “progresso” nos
tratamentos de uma doenca mental que repousaria na histéria, mas sim uma involugdo, a
permanéncia de uma prética terapéutica que antecede o classicismo.

O problema das relactes entre a medicina e o Internamento, para Foucault, € essencial
em Histéria da Loucura, para denotar um internamento que ndo é médico (e sim moral/semi-
juridico), e uma medicina que ndo é terapéutica, ndo aproximada das formas concretas da
loucura, mas sim da classificacdo de seus caracteres complexos. Deixemos 0 problema da
animalidade, mencionado acima, para o proximo ponto; para este, mencionemos brevemente a
articulacdo da argumentac&o no que tange aos outros pontos.

A loucura como “doenca’, e a loucura como desrazéo a ser corrigida, pertencem, para

Foucault, a duas experiéncias que se justapdem no classicismo, coexistentes e irredutiveis

28 Cf, HL, p. 104. Cf. também p. 105: “N&o é importante para nossa cultura que o desatino sb tenha podido
tornar-se objeto de conhecimento namedida em quefoi, preliminarmente, objeto de excomunhdo?’.
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entre si*®. Uma, a médica, que é restrita, e herdada de espacos histéricos anteriores. A outra,
correcional e generalizada, € prépria do classicismo.

O problema todo perpassa o reconhecimento do louco como figura individual. Antes
do positivismo individualizar a loucura como doenca mental, havia uma espécie de
individualidade do louco, uma “espécie de densidade pessoal” na Idade Média. A figura de
Tristdo indica que, ao menos no nivel da personagem, haveria uma individualidade do louco,

que forma papéis e “toma lugar entre as paisagens mais familiares” #*°

, segundo Foucault. H&
uma individualidade — mesmo que instavel — do louco, nesse periodo. Ja na Renascenca,
aparece “um certo humanismo médico”, provavelmente ligado ao oriente (Foucault alude ao

211 onde salas s reservadas aos

fato dos primeiros hospitais da Europa serem espanhadis)
insanos nos hospitais.

Individualidade literéria na Idade Média tardia, individualidade concreta reconhecivel
no Renascimento. A individualidade do louco € o que sera perdida no internamento classico,
no qual o louco € em certo sentido, “absorvido numa massa indiferenciada’, e se dissipa

212 Nesse sentido, Foucault situa o

“numa apreciacdo geral do desatino [déraison]
Internamento classico como ndo medico; e a terapéutica restrita do louco no classicismo, para
agueles que veriam nas curas localizadas o indice de uma evolucdo vindoura, em que o louco
seria enfim individualizado e tratado, para Foucault testemunha o contrério: uma
“involucdo” %, na qual uma sedimentacdo mais arcaica (a do hospital que trata os loucos) se
justapde a0 mundo correcional classico: “Nao € o hospital que pertence a camada geologica
mais recente; ele constitui, pelo contrério, uma sedimentacso arcaica’ . Isto &, se o hospital
gue individualiza o louco é anterior ao internamento que o confunde com 0s outros insensatos,
tornase um contrasenso falar de uma evolucdo continua, que va da gradativa
individualizac&o do louco a seu reconhecimento como “doente mental”.

Quanto a cura, quando ha (nas poucas instituicbes que operam curas), € destinada aos
loucos curéaveis, como no HOtel-Dieu, por “sangrias, purgacdes e, em certos casos,
vesicatorios e banhos'?®. Mas estas devem-se, ainda, & “velha tradicio” do tratamento
individualizado na |dade Média. Para além da terapéutica ha, portanto, o universo correcional,

existéncia especificamente classica que ndo se deve puramente a uma reestruturacéo de

209 Cf, HL, p. 117 e seguintes.
ZOHL, p. 119.

2L Cf, HL, p. 120.

2211, p. 121

Z3HL, p. 121

2411, p. 124

Z5HL, p. 113.
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instituicdes antigas, mas sim, numa “alteracdo da consciéncia da loucura; sdo os asilos de
internamento, as casas de forca e de correicdo que doravante representam essa
consciéncia’*®.

Quanto as curas que existem localizadamente no classicismo, e apenas sob 0 muro de
alguns hospitais, de forma alguma se implicam com uma “doenca’ que € “mental”. Em outros
dois textos, Foucault trata da questdo da cura da loucura no classicismo, deixando claro que,
na terapéutica classica, ndo ha qualquer pratica relacionada a uma interioridade psicoldgica,
ou ao projeto de uma metapatologia que relina as doencgas organicas as doengas mentais, ou
gue, tampouco, suponha qualquer divisdo ou tentativa de unificagdo. As préaticas terapéuticas
classicas, para Foucault, tém um emprego fisiol6gico, e ndo sdo relacionadas a qualquer jogo
em que o louco deva reconhecer seu erro ou dar-se conta de sua ilusdo “tornando a
consciéncia transparente para ela propria’?!’. As figuras do louco preso numa cadeira
giratoria, ou exposto a uma grande ducha d”agua tém, no classicismo, um papel especifico: o
de “refrescar seus espiritos ou suas fibras’ (no caso da ducha), ou de que “o curso de seus
espiritos demasiado fixo numa idéia delirante fosse recolocado em movimento e reencontrasse
Seus circuitos naturais’ (no caso da cadeira giratoria), e assim por diante®. O emprego dos
aparelhos que restabelecem os espiritos e os humores no século XVII e XVIII serareutilizado
pelos psiquiatras do século X1X, com outra funcdo, ndo mais fisiologica, mas a de puni¢éo, do
reconhecimento e da confissdo das idéias ilusorias.

Separacéo semelhante entre o Internamento e a medicina ocorre nas relagdes entre o
direito e o Internamento. No Direito Candnico e Romano, anteriores ao classicismo, ha uma
caracterizagdo apurada do louco, em divisdes como ade Zacchias™™. Tais caracterizacdes, que
para Foucault individualizam diferentes niveis de loucura e de certo modo antecipam as
categorias modernas, pertencem a uma experiéncia de um sujeito de direito, responsavel e
cidaddo, cuja culpabilidade é atenuada na loucura, e cujo julgamento ndo dispensa a presenca
do médico. Sobrepondo-se ao direito ha, porém, no Internamento Classico, a experiéncia de
um sujeito social. Sem a individualizacdo da loucura e o parecer do médico para julgar a
responsabilidade pelos atos individuais, seréo as figuras sociais do tentente de policia, da

Igrgja, da familia e até mesmo dos vizinhos os deliberadores do confinamento. Se ha

2O 1L, p. 123.

27 A Loucura e a Agua (1963-1999), p. 188. Cf. também DMP, p. 82.

218 Cf, DMP, p. 82-83.

219 Antecipando as “teorias médicas que a seguem de longe”, a andlise juridica da loucura estabel ece diferentes
niveis de culpabilidade e de loucura. Em Zacchias, na divisdo de nivels de “imbecilidade” em “parvos’,
“imbecis’ e “estlpidos’, estéd em jogo uma continuidade que vai da possibilidade de testemunhar dos “parvos’,
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intervencdo médica, é secundaria a uma consciéncia social que culpabiliza o insensato, imerso

em toda a rede de significacdes éticas do confinamento, como visto acima, € no que se segue:

no século XVII a loucura se tornou assunto de sensibilidade social; aproximando-se do crime, da
desordem, do escandalo, €la pode ser julgada, como estes, pelas formas mais espontaneas e mais
primitivas de sensibilidade’®.

Em outras palavras, diferente de uma experiéncia juridica da loucura, anterior ao
seculo XVII (cujas formas, porém, permanecem localizadas), e na qual se é menos culpado
guanto se € mais louco, em que o louco possui uma individualidade juridicamente detectével,
e cujo parecer final € dado pelo médico na apuracdo das responsabilidades, no sedimento
tipicamente classico ocorre o contrério: a loucura aparenta-se as culpas morais, dissolve-se
nas outras modalidades do desatino, perde sua individualidade detectavel nessa “dissolucéo”,
e, em geral, é dispensado o parecer médico.

Foucault encontra, com essas duas experiéncias, uma defasagem importante no
classicismo, entre um sedimento mais antigo, vindo da Idade Média, no qual ha uma “certa
experiéncia da pessoa como sujeito de direito”, e outro pertencente ao mundo correcional
classico, a uma “certa experiéncia do individuo como ser socia”?**. Tais experiéncias
permanecem irredutiveis no classicismo; mas € numa “mitica’ aproximacdo entre esses dois
sedimentos que o fim do século XVIII, com o lluminismo, ira preparar a nocdo de doenca
mental, admitindo “como algo ja estabelecido”, a “unidade mitica do sujeito juridicamente
incapaz e do homem reconhecido como perturbador do grupo”?%. As “duas’ experiéncias, a
partir do século XIX, irdo se “unir”, uma gque detecta de modo apurado a responsabilidade e a
capacidade, e outra, que apenas baliza um critério social excludente. Pela primeira vez, nos
diz Foucault, em um momento de “extrema importancia’, “o homem alienado [serd]
reconhecido como incapaz e como louco”, em um sistema “ que identifique o0 socius ao sujeito
de direito” numa cultura que o situa “no ponto de encontro entre o decreto social do
internamento e o conhecimento juridico que discerne a capacidade dos sujeitos de direito” %%,
Considerando como unido dada a justaposicdo de duas experiéncias inconciliaveis no
classicismo, “dada’ numa concepcdo de homo natura ou numa reflexdo sobre a normalidade,
0 antropologista do século X1X esta apenas, na formula foucaultiana, ignorando o a priori

concreto de toda psicologia (como veremos).

aos “ estUpidos’, que sdo “como pedras’. Individualizagdo do louco diversa da cisdo classica, que supde apenas 0
corte da desrazdo, definida pelo Internamento. Cf. HL, p. 130.

2011, p. 128.

ZLHL, p. 130.

2211, p. 131
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4) A loucura, em sua forma especificamente cléssica, ligada a uma série de
parentescos, e “julgada’ por uma moral social, é defeito, ma vontade, erro ético, falta,
alienacdo, maldade e perturbacdo. Ndo sob a forma de doenca, a loucura € perceptivel, como
se pode intuir a partir do que foi descrito acima, na forma da ética.

Esse € 0 momento em que Foucault aproxima mais explicitamente a experiéncia
classica da loucura a0 Racionalismo, numa andlise que perpassa as nogoes de vontade e
liberdade. N&o restrita apenas a auséncia darazdo, a loucura estaria implicada ao mal, e auma

ma vontade:

Num ponto extremo, o racionalismo poderia paradoxa mente conceber uma loucura onde a razdo ndo
seria perturbada, mas que seria reconhecida pelo fato de toda vida moral ser falsificada, da vontade ser
ma. E na qudidade da vontade, e ndo na integridade da razdo, que reside finamente o segredo da
loucura.?*

Ao invés de ser “desculpada’, como no direito romano, a loucura liga-se, aqui, ao mal.
Héa uma espécie de totalidade do mal, na qual a desordem do espirito se une e corresponde ao
erro ético. Do mesmo modo, enquanto o direito tende a diferenciar as loucuras fingidas das
auténticas, nd sendo condenados os crimes por loucura auténtica®>, no Internamento essa
oposicao inexiste; pelo contrério, ha uma mesma cumplicidade com o mal. Se aquele que
finge ser louco o finge por uma perversdo de sua vontade, “facilmente” chega-se a concluséo

de que ha uma escolha pela loucura:

A loucura sem aintencdo de parecer um louco ou a simples intengdo sem loucura merecem 0 mesmo
tratamento, talvez pelo fato de obscuramente terem a mesma origem: o mal ou, pelo menos, uma
vontade perversa. Por conseguinte, a passagem de uma para a outra serd facil, e admite-se facilmente
que alguém se torna louco pelo simples fato de ter desgjado ser louco.”*

E portanto uma ma vontade e uma ma escolha que em algum momento conduz o
homem a loucura (do mesmo modo que uma “boa’ escolha conduziria a razéo). “M&’, ndo
numa relacdo do homem com poderes cosmicos (como no Renascimento), mas numa relacéo
moral do homem com sua propria vontade, relacdo que denota paradoxalmente uma escolha e
uma liberdade até mesmo no “ato” de tornar-se louco. Tudo age, afirma Foucault, como se na
indistingdo classica entre falta e loucura, e em sua oposicéo a razéo, houvesse um jogo em que

“esta presente a vontade mais essencial e, talvez, mais responsavel do individuo”?*’. E a partir

2B HL, p. 132-133.

24 1L, p. 136-7.

225 « 3 verdadeira loucura a tudo desculpa’, p. 138
226 {1, p. 140. Cf. também p. 138-140.

ZIHL, p. 141.
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dessa “vontade mais essencial” que se efetua, entre duas escolhas éticas, a de um ato de razéo,
ou, pelo contrario, opta-se pelo erro do desrazoado®®.

Nesse ponto preciso Descartes retorna, na argumentacéo de Histéria da Loucura. E se
ha algum liame entre a prética do Internamento e o sujeito que medita, é precisamente,
segundo Foucault, o de uma vontade que se esforca em “manter-se [0 sujeito] desperto”, e que
evita incessantemente o “abandono as quimeras’ e s “complacéncias da loucura’ 2. O fator
gue pde de lado a loucura nas meditacOes, segundo Foucault, € uma vontade constante de

despertar, que envolve a divida e sua permanéncia:

Assim como o pensamento que duvida implica o pensamento e aguel e que pensa, a vontade de duvidar
j& excluiu os encantamentos involuntérios do desatino [déraison] e a possibilidade nietzschiana do
filésofo louco. Bem antes do Cogito, existe a arcaica implicacdo da vontade e da op¢éo entre razéo e
desatino. A razdo cléssica ndo encontra a ética no ponto terminal de sua verdade, sob a forma de leis
morais: a ética, como escolha contra o desatino, esta presente desde o comeco em todo pensamento
ordenado, e sua superficie, indefinidamente prolongada ao ponto de sua reflexao, indica a trajetéria de
uma liberdade que é a prépriainiciativa da razao.

Se 0 ato de razéo que exclui a loucura do préprio processo de conhecimento inaugura-
se a partir de uma escolha, por conseguinte, no espago classico ha também a possibilidade de
um movimento em que a prépria loucura é livre, numa “liberdade obstinada e precéria’*** que
a faz, num ponto virtual, apagar-se na desrazédo. H4 um momento no classicismo — que sera
apagado na modernidade — em que a loucura implica-se com a liberdade, antes mesmo de ser
“libertada’ pelo século X1X. Momento de uma divisdo essencialmente ética (como vimos), a
gual de um lado recai a falha e o erro, e de outro uma “aposta’ da razéo, que vence ao
emparelhar a propria liberdade como sua necessidade prépria. Liberdade que, nesse segundo

momento, serd propriamente o exercicio da natureza racional do homem?®.

8 Foucault chama atencdo, aqui, a essa ‘escolha’ ndo ter sido explicitamente enunciada no classicisno, mas
sim, ser deduzivel de uma andlise arqueol dgica, estendida até mesmo a “vontade de duvidar” cartesiana. Cf. HL,
p. 141.

29HL, p. 142.

20 HL, p. 142. Teriam Derrida e Foucault em seu debate considerado essa passagem, onde Descartes liga-se a
todo o movimento classico por uma opgéo éica, deimitada pela vontade de duvidar? O texto de 1972 parece
sugerir que ndo, embora mesmo essa passagem do livro de 1961 sugira que hd, ja de inicio (e ndo no “ponto
terminal”) essa escolha ética, do mesmo modo que a explicagdo da loucura (no texto de 1972) antecipa-se no
movimento de suspensdo do juizo (como vimos). Derrida retomard esse ponto, em sua resposta a Foucault, como
uma contradicdo interna do livro de 1961, em linhas gerais nos seguintes termos. se Descartes assume, no
capitulo 2, que a possibilidade de loucura € ja de inicio excluida da Davida, como poderia ela se caracterizar
(nesse fina do capitulo 5) como uma vontade constante de duvidar, que ndo pode esquecer as ameagas das
guimeras da loucura, encarnadas pelo Génio Maligno? Como seria a loucura excluida de inicio, e ao mesmo
tempo, permaneceria como perigo sobranceiro? Cf. Derrida (1992), p. 112. Sem ver problemas maiores nessa
guestéo, Foucault parece responder: “No momento em que a divida atingia seus perigos maiores, Descartes tinha
consciéncia de que ndo podia estar louco — sem que isso impedisse que reconhecesse, durante muito tempo ainda
e até o mau génio, que todos os poderes do desatino espreitavam a volta de seu pensamento. Mas enquanto
fil6sofo, tendo por objetivo duvidar, com firme propésito, ele ndo podia ser “um desses insensatos’. HL, p. 341
ZLHL, p. 506.

232 Cf, HL, p. 143-144.



60

Vé-se que, se hd alguma implicacdo entre a loucura e a liberdade no século XVI1, ela
recai imediatamente no erro do inumano e do irrazoavel. E, se ha alguma expressao propria do
louco, é a expressdo do escandalo e da animalidade. Apds toda a argumentacdo sobre o
Internamento, sobre os parentescos da loucura e sobre suas experiéncias no classicismo,
Foucault refere-se especificamente, a partir da questéo da liberdade, aos “loucos’, sem reduzi-
los a um jogo de correspondéncias e anacronismos>-. Em relacdo a toda a “experiéncia’ da
desrazdo, os loucos tém um papel duplo: em primeiro lugar, a loucura no Grande
Enclausuramento ndo pode ser detituida das significagdes que delineamos acima; no entanto,
h&a uma peguena distancia tomada entre a loucura e a desrazdo, que faz com que a loucura
atravesse todo o mundo éico do Internamento. Trata-se, aqui, da distancia tomada pelo
escandalo, e, no limite, em relacéo a desrazdo, da loucura como essencialmente animalidade e
bestialidade.

Como delineado acima, alguns dos “elementos’ responsaveis por deliberar o
Internamento sdo a familia, a Igreja ou até mesmo os vizinhos, gesto que denota que o
Internamento € muito mais de ambito ético-social do que médico-juridico. Em jogo, Foucault
encontra varios critérios. o de evitar a propagacéo e a“proliferacdo” dos maus-exemplos, o de
conservar a honra das familias, o de preservar os valores dareligido, enfim, o propdsito geral
de evitar toda “baixeza’ . Interna-se para evitar e esconder o escandalo, e a libertagdo se da
guando esse risco se apaga. Com os loucos, no entanto, 0 caso € outro: “Vai-se ver o guardiao
mostrar 0s loucos como, na feira de Saint-Germain, o saltimbanco domador de macacos’**.
Se 0s outros desatinados sdo escondidos para preservar a boa honra das familias frente a
ameaca do escandalo, os loucos séo exibidos sob a forma do espetaculo, como animais em
exposicao no zooldgico.

O que h4, nessa pegquena distancia entre 0s loucos e 0s outros desrazoados, que exerce
a atracdo do espetéculo por meio de um escandalo exaltado e pulblico? E o inumano, o
monstruoso, o animal, a bestialidade do nivel mais baixo da queda do homem. A loucura, para
0 homem cléssico, € animalidade: ndo a de um homem que involui para 0 mais primitivo e
ingénuo de sua existéncia, mais inocente e mais animal; o que ocorre é sua abolicdo completa,

“bestialidade da qual o0 homem, h&a muito tempo, esta abolido”#*°.

233 Tentar descobrir se os “loucos’ do classicismo correspondem ata ou qual espécie moderna de patologia é,
como Foucault dira adiante, uma brincadeira“de principes, ndo de historiadores’ (p. 214).

234 Cf., HL, p. 145-146.

ZEHL, p. 147.

ZOHL, p. 148.



61

E a partir desse &ambito de uma loucura com estatuto essencial de animalidade no
classicismo que no século XIX Pinel encontrara correntes, algemas e barras de ferro. Se o
tratamento dos loucos é “desumano”, ndo é devido a puni¢cdes e maus tratos de uma ciéncia
inexata; tampouco trata-se, para Foucault, de um sistema de coacéo punitiva. Pelo contrario —
e essa € uma das diferencas essenciais que Foucault retomara em relacdo a modernidade — é
pura e simplesmente a contencdo de uma animalidade desenfreada, que ndo € a de um homem
alienado de si, mas a de um homem suprimido, sem qualquer retorno a razédo ou a uma
suposta cura®’.

A animalidade do louco dispensa qualquer tratamento médico. Em primeiro lugar, os
loucos enfrentam as maiores intempeéries, a ponto de ndo haver, ab homem classico, risco de
doenca. Caso se possa falar de “curd’, ndo se trata da restituicdo a alguma natureza perdida,
mas sim, reduzir o louco a sua propria animalidade. Como no “momento de gléria’ de um
fazendeiro que tinha a “arte de curar a mania’, utilizando os loucos como bestas de carga no
transporte e na agricultura, “reduzindo-os enfim a obediéncia com uma saraivada de golpes ao
menor ao de revolta’®®. Regtituicio & obediéncia, e ndo & autonomia O que ocorre, No
classicismo, ndo é o tratamento “desumano” do louco, mas, pelo contrario, o tratamento do
louco desumano. Enquanto os humanistas do século X1X alardeiam o fato de terem libertado
0 humano alienado de si das correntes que o prendem a sua loucura, Foucault afirma o
contrério: € exatamente a ignorancia de uma experiéncia coerente da loucura, que encerra o
louco numa animalidade desenfreada, que conduz ao gesto “libertador” da psiquiatria. E mais:
enguanto no classicismo ha uma implicacéo virtual entre loucura e liberdade, a naturalizacéo
da loucura na modernidade s6 podera “libertar” um louco que de antemdo é acorrentado a
seus determinismos. “Liberta-se” 0 louco de uma visdo errbnea, para ndo reconhecer a

coeréncia de uma experiéncia, para aém do erro.

Nas linhas acima, buscou-se delinear um panorama geral da argumentacéo de Histéria
da Loucura arespeito do Internamento no Classicismo. A partir do estatuto ilusorio e vazio da
loucura — ndo mais o do didlogo, como no Renascimento —; a partir da cisdo absoluta entre
razdo e loucura — ndo mais da mutua implicacdo e do didlogo —; e a partir do estatuto da
desrazéo no Internamento Classico em todo o contexto que a circunda e que a aparenta a
loucura, criou-se um background rico de elementos, que serdo examinados adiante. Algumas

perguntas, porém, permanecem, a respeito do proprio classicismo, a saber, 0 do estatuto de

7« A animalidade que assola a loucura despoja 0 homem do que nele pode haver de humano; mas ndo para
entregé-1o a outros poderes, apenas para estabel ecé-10 no grau zero de sua propria natureza’ (HL, p. 151).
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uma medicina especificamente classica, e 0 das mencdes de Foucault a respeito da tragédia
nesse periodo.

Sobre as préaticas médicas presentes no Internamento, vimos acima gque se tratam, no
esguema de Foucault, de remanescéncias de “sedimentos anteriores’. No classicismo a
medicina da loucura ndo esta presente no Internamento, e se estd, de modo muito localizado,
ndo se trata de uma formacgdo tipicamente classica. Mas em relacéo as teorias médicas da
loucura gue irrompem no classicismo, 0 que poderia ser encontrado? Inicialmente, um novo
estatuto da loucura, ao mesmo tempo paradoxal em relagdo as suas formas concretas, e a elas
complementar: aloucura € agora envolvida, pré-alienada, numa linguagem racional. Continua
sendo essencialmente vazio, erro e contra-natureza, mas que € ao conhecimento medico
recoberta pelo jardim racional das espécies patoldgicas. “O século XVIII percebe o louco,

mas deduz a loucura’ %

, It0 é, a0 mesmo tempo em que nas formas do Internamento ha um
afastamento da medicina e uma percepcao ético-social do desrazoado, na medicina cléassica a
loucura € deduzida da classificagdo geral das doencas, e, conseqiientemente, sem a observacao
do louco internado. Se no confinamento classico a loucura € internada junto as outras figuras
da desraz&o, sem uma individualidade precisa, na medicina classica ela coabita o jardim das
espécies naturais das doencas, fazendo parte de uma racionalidade que pertence a natureza, e
gue ndo se confunde com a futura especificidade que serd buscada na nocéo de “doenca
mental”.

H4, para as taxonomias do século XVIII, uma ordem na loucura, que pode ser
encontrada na sua distincdo em relacdo a todas as outras doencas, que por sua vez sao

delimitadas sempre na comparacdo dos sintomas ou dos “signos positivos’ %%

gue variam de
uma a outra. Ordem das doencas que repete a ordem da botanica, que por sua vez, expressa a

propria ordem da razéo:

a ordem dos botanicos torna-se a organizadora do mundo patol égico em sua totalidade, e as doencgas se
distribuem segundo uma ordem e um espago que sdo os da propria razdo. O projeto de um jardim das
espécies — tanto patol 6gicas quanto botanicas — pertence & sabedoria da previdéncia divina®™.

Em qué consiste essa ordem? Primeiramente, em um “espaco sem profundidade”,
aberto a comparacdo dos sintomas, e inteiramente visivel, cujo conhecimento sera
precisamente 0 “invent&rio de tudo 0 que existe de mais manifesto na percepcdo, de mais

evidente na verdade”*. Ao invés do conhecimento das causas das doencas (que sdo sempre,

ZBHL, p. 153.

Z9HL, p. 187.

20 1L, p. 189.

2111, p 190-191.

242 Cf, HL, p. 191-192.
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negativamente, a falha e a privacdo), busca-se 0 conhecimento da histéria natural, que
constitui a disposicdo das doencas a partir de seus sintomas em um quadro da mesma maneira
em gue se busca constituir um retrato, “como os pintores que, quando fazem um retrato, tém o
cuidado de marcar até 0s sinais e as menores coisas naturais que se encontram no rosto da
pessoa que estd pintando”?*. O “retrato” dos classificadores é pintado a partir de um
delineamento sistemético dos sintomas visiveis em conjuntos de caracteristicas semelhantes e
digtintas, dispondo a partir dai um quadro gera das doencas em classes, ordens, géneros e
espécies naturais. O “quadro” do conhecimento, pintado pelo discernimento do classificador,
corresponderia, assim, a propria ordem da razéo, dotada de uma visibilidade plena, manifesta
e evidente, que reconstitui a realidade em seus menores detalhes, num espaco essencialmente
plano, tal qual as espécies da botanica®.

A loucura é, portanto, ao conhecimento meédico classico, uma ordem gue perpassa a
desordem, o ndo-ser, 0 erro. Nesse sentido, 0 classicismo encontra imediatamente um
paradoxo: ndo havia sido enunciado, a partir da descricdo do Internamento, uma funcdo da
desrazéo que é essencialmente o oposto da razéo, ndo-ser e erro? Como poderia a loucura
constituir-se nessas formas discursivas numa ordem, e portanto, num ser, a0 mesmo tempo em
gue € em suas formas perceptivas privacdo, animalidade, vontade errénea e abolicdo do ser?
Para explicar esse paradoxo Foucault recorrera novamente a distingéo entre loucura e sonho
no classicismo.

Inicialmente, a partir de Zacchias, e numa aparente contradicdo com sua propria
analise do Descartes “classico”, Foucault afirma que, no classicismo, ha uma correspondéncia
e uma analogia entre o sonho e a loucura: quando dormimos, nos primeiros momentos de
NOSSO SONO 0S vapores sobem a cabega num turbilhdo desordenado, porém sem provocar
imagem alguma, tal como nos “furiosos e maniacos’; quando 0 movimento dos vapores se
organiza, nascem as imagens fantasticas dos sonhos, tal qual ocorre com a “deméncia’; no
fim do sono, os vapores se acalmam e as imagens sdo quase restituidas a realidade, como nos
melancolicos. Resumindo, haveria uma analogia constante entre sonho e loucura, cujos
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vapores e imagens corresponderiam a cada tipo de estado™. Porém, se hd uma relagdo entre

283 HL, p. 190.

244 Dentro do préprio projeto de uma medicina classificatéria — da caracterizacio de conjuntos de doencgas a
partir de seus sintomas visiveis — ha, porém, uma série de obstéculos, constituidos de e ementos que Ihe sdo
coexistentes, e que constantemente interferem na classificago. H& € ementos heterogéneos a classificagdo, no
classicismo, que “interferem” na prépria atividade classificatria. Sao esses dementos os de uma recorréncia a
uma explicacdo causal (ndo mais sintomatica), o da persisténcia de temas classificatdrios estavei s no classicismo,
e a prépria terapéutica classica, apoiada na teoria dos vapores. Respectivamente, Foucault analisara essas trés
questdes nos Ultimos capitul os da parte |1, de Histéria da Loucura.

25 HL, p. 239.



sonho e loucura, em Zacchias, e no classicismo, tal relacéo ndo se da como Foucault alude a
tradicdo, ou como havera nas formas modernas da doenca mental: ndo € o sonho que se
aparenta a loucura e retira dela seu fundamento, e sim, € a loucura que se aparenta a0 sonho,
mas de forma parcial, no empréstimo de suas imagens, e em sua negatividade em relacdo a
vigilia. Em sua relacdo com o sonho, a loucura € ao mesmo tempo imagem fantéstica e noite
do espirito.

Porém, hd mais. a loucura ndo € apenas a “modalidade desperta do sonho”, mas sim,
“0 delirio é 0 sonho das pessoas acordadas’, a noite do espirito em plena luz do dia, a
persisténcia da noite em plena atividade luminosa. Enquanto o sonho encerra na noite as
imagens da ilusdo, a loucura persiste na ilusdo em pleno dia, ndo sendo mais ilusdo, e sim,
erro. “Havera loucura quando as imagens, téo proximas do sonho, acrescentar-se a afirmacao
ou a negacdo constitutiva do erro”. O louco ndo € assim uma vitima da ilusdo, mas pelo
contrério, culpado por persistir no erro de seu juizo, tal como ocorre nas definicdes da
Enciclopédia, e em Sauvages.

E neste sentido que a Enciclopédia propunha sua famosa definicdo da loucura: afastar-se da raz&o “com
confianca e na firme convicgdo de que segue seus ditames, € a iSO que, parece-me, se chama ser
louco”.

e

“Chamamos de loucos’, dira Sauvages, “os que estdo de fato privados da razdo ou que persisem em

algum erro notével; é esse erro constante da alma que se manifesta em suaimaginacgdo, em seus juizos e

em seus desgj0s, que constitui a natureza desta classe?®.

A loucura, entre o sonho e o erro, € a afirmacdo do vazio da imagem onirica, € 0
pretenso povoamento do vazio da imagem no proprio gesto de afirméla. Afastar-se da razéo
na confianga de seguir seus ditames, persistir em um erro constante da alma, enxergar a iluséo
noturna na propria luminosidade do dia é, para o classicismo, simplesmente enunciar o nada,
0 ndo-ser, o erro. Sobrepor os contetidos do erro em plena atividade de julgar — afirmar a noite
do espirito em plena luz do dia, na linguagem de Foucault — € nada mais do que manifestar o
nada a partir do ndo-ser (o julgamento errbneo, assim, € um ndo-julgamento). Precisamente no
ponto dessa manifestacdo de um ndo-ser, a Medicina cléssica encontra com o Internamento o
principio de sua coeréncia. A loucura é ndo-ser, erro, vazio, nada, negatividade, que por sua
vez se manifesta em “signos, em falas, em gestos’, que podem ser ordenados pela razéo na
positividade dessa manifestacdo, no momento preciso em que a loucura deixa de ser loucura,

“saindo de st mesma, aparecendo na ordem da razdo, [€] tornando-se assim o contrario de Si

26 HL, p. 240 e 241.
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mesma’%*’. Nab h4, aqui, voz ou contelido algum da loucura, além da redundancia inctil da
enunciacdo de seu vazio. E se ha, paradoxalmente, uma ordem racional que incide sobre a
desrazdo, ela € sempre testemunha de uma cisdo ou de uma exterioridade radical, a partir da
racionalidade classificatoria que busca ocupar, como ser, as manifestacbes de um ndo-ser
(medicina), ou darazoabilidade do homem virtuoso que contempla— a salvo — 0 escandalo e a
animalidade internada (enclausuramento). Ocorre, no classicismo, uma divisdo geral (no que
confere a andlise foucaultiana) da desrazdo, entre as formas concretas do louco internado, e as
classificagbes gerais da medicina. Mas seu principio de coeréncia é encontrado ndo nessa
divisdo, porém em outra, que - “na experiéncia que [0 classicismo] teve da loucura’, “na
ordem idéntica de sua logica interna, agui e ali, na ordem da especulacdo e na ordem da
ingtituicdo” — se configura numa cisdo radical entre razéo e desrazdo, na qual qualquer
possibilidade de didlogo € abolida (ao contrario do Renascimento) e qualquer possibilidade de
voz da loucura € esvaziada. A partir da cisdo, recaem em extremos inconciliaveis uma razéo
luminosa, plena de poderes, de um lado, e a prépria noite, de outro, sem ensinamentos
secretos (a loucura ndo enuncia mais qualquer sentido suplementar), e sem as virtudes do
espelho (como ocorriano Grylle, de Bosch).

O “did’ e a“noite’, e sua cisdo radical, ocupam lugar central na andlise foucaultiana
do classicismo. Como a loucura e a obscuridade tém por contrario arazéo e aclaridade, é num
afastamento da luz da verdade (e do acesso a ela) que 0 homem torna-se louco. A loucura é
cegueira, obnubilamento, ofuscamento da razéo, precisamente em sua persisténcia de afirmar
um juizo ilusorio na confianca de seguir os ditames da propria raz&o. Nisso, mais do que
“metaforas’, asfiguras do dia e danoite, da“luz’ e da“obscuridade’, séo o

centro da grande cosmologia que anima toda a cultura classica. (...) O que os classicos retém do
“mundo”, o que ja pressentem da “natureza’, € umale extremamente abstrata, que no entanto constitui
a oposicdo mais viva e mais concreta, a do dia e da noite. N&o € mais a época fatal dos planetas, ndo é
ainda a época lirica das estacBes; € o tempo universal, mas absolutamente dividido, da claridade e das
trevas. Forma que o pensamento domina inteiramente numa ciéncia matemética — a fisica cartesiana é
como uma mathesis da luz — mas que a0 mesmo tempo traga na existéncia humana a grande cesura
tragica (...). O circulo do dia e da noite € alei do mundo classico (...). Lel que exclui toda diaética e
toda reconciliagdo; lei que, por conseguinte, instaura a0 mesmo tempo a unidade sem rupturas do
conhecimento e a partilha descompromissada da existéncia tragica; ela reina sobre um mundo sem
crepusculo, que ndo conhece efusdo alguma, (...). Tudo deve ser ou vigilia ou sonho, verdade ou noite,
luz do ser ou nada da sombra.?*®

Ao contrério do Renascimento, em que, sob suas formas concretas, pictoricas ou
literarias, a relacdo entre razéo e desrazéo permitia o didlogo ou a possibilidade de haver na

loucura algum conhecimento esotérico, ensinamento ou saber, ou, a0 mesmo tempo, algum

24T HL, p. 243.
28 Y1, P. 244-245.
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relacionamento das figuras da razd com as da loucura, o Classicismo, sob suas formas
discursivas ou institucionais, enuncia uma divisdo sem recursos, sem comunicagdo, entre a
claridade do ser e a escuriddo do ndo-ser. Néo ha possibilidade de relacdo alguma entre a
loucura e a verdade. A conjuracdo cartesiana da loucura aparece nesse sentido, em sua
recorréncia na argumentacdo de Histéria da Loucura, como um exemplo da cisdo classica e
de suas medidas de protecéo contra os descaminhos da loucura®®®.

Resta mencionar, além do dominio de uma “mathesis da luz’, a “grande cesura
tragica’. Pois, se 0 Renascimento enuncia uma experiéncia tragica diretamente ligada a
loucura, na Era Classica a alternanciaentre o “dia’ e a“noite’, e sua impossivel comunicacéo,
tornara o dialogo entre a loucura e a tragédia impossivel, segundo Foucault. Isso porgue a
loucura e a tragédia seguem em duas direces opostas. enquanto a loucura encontra no dia o
erro das figuras fantasticas e inconsistentes da noite, a personagem classica (Foucault cita
Andrémaca e Fedra, de Racine), na “partilha descompromissada’ que alterna as duas figuras,
“via na noite como que a verdade sombria do dia’, ou “desvendava’ na noite “o dia mais
profundo do ser”. Enquanto o louco é inteiramente excluido do ser, o homem tragico no
classicismo “esta, mais que qualquer outro, comprometido no ser e é portador de sua
verdade’?. O desfecho trégico cléassico, diferente dos desfechos césmicos do Renascimento,
conduz para Foucault ndo mais a ameagas vindas de “outro mundo”, ou quimeras que o0 sabio
encara como que se olhando no espelho (como o sabio olhando para o Grylle, nas Tentagoes).
O outro mundo ndo se insinua mais nesse, e de “modo ch&o”. Nas metaforas foucaultianas, a
“luz’ ndo se confunde mais com as “sombras’. Ao menos, segundo Michel Foucault, no
periodo classico.

Se no inicio desse texto foi mencionado que, em de Histéria da Loucura, o postulado
da doenca mental como finalidade e verdade da loucura serviria para ndo reconhecer outros
“rostos’, que teriam sido perdidos inteiramente (cf. citacdo da nota de rodapé n° 137), até
aqui, na argumentacdo desse livro, pode-se enunciar pelo menos dois deles. 0 que ocasiona 0
“didlogo” renascentista, e a“experiéncia’, “funcdo” ou “percepcdo claramente articulada’ que
enuncia a “cisdo” e o espaco luminoso do conhecimento classico. Isso traz uma série de

consequéncias.

29« programa cartesiano da divida é exatamente a grande conjuracgo da loucura’... (HL, p. 244). Aqui

reencontramos — e reecontraremaos mais - ab mesmo tempo o lugar ambiguo que ocupa Descartes nesse livro
(ndo éfigura privilegiada, entre as outras, mas € alguma espécie de “exemplar”), e a curiosa auséncia de mencgéo,
na resposta que Foucault dad a Derrida em 1972, a essas passagens.

20 HL, p. 245-246. Em outro texto de 1961 (A Loucura SO Existe em uma Sociedade), Foucault afirma: “Entre a
maneira com que Racine tenta o delirio de Orestes, no final de Andrémaca, e aquela com que um oficial de
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Vimos acima os parentescos gque a loucura estabel ece, no classicismo, com os valores
relativos a miséria e a auséncia do trabalho, com o discurso blasfemador, com os erros morais,
Com O crime, com 0s rituais enganosos, com a supersticdo, com a sexualidade desviada, com a
animalidade, etc.. Esses parentescos, diz Foucault, tomardo lugar “entre as estratificacOes da
loucura”®*, imprimindo marcas constitutivas a vindoura nogdo de “doenca mental”. No
espaco cléssico, o0 louco coabita com os outros internos num principio de coeréncia regido
pela desrazdo, a0 mesmo tempo erro éico, social e racional. Mas é a partir da prépria
distribuicdo desses elementos, no espago constituido pela desrazdo, que o psicologo
encontrara (porém, sob outro “principio de coeréncia’) a loucura ao lado de todas essas outras
figuras, no século XI1X. N& mais como figuras morais, mas como natureza, ligada a
sexualidade™?, & persisténcia dos rituais individuais, & incapacidade para o trabalho, &
culpabilidade do erro, e assim por diante. A loucura, como alienacdo mental (como
anormalidade, como desvio, como disfuncéo), e como objeto de uma analise pretensamente
cientifica, sO pode se tornar natureza apds um primeiro momento, uma primeira alienacdo,
gue ndo se encontra no espaco moderno, mas na experiéncia moral do classicismo. Antes de
objeto de conhecimento, como mencionado, era preciso a loucura ser “objeto de
excomunh&o” . Assim, as andlises antropologistas da loucura nunca poderiam dar conta da
loucura, ja que sua condi¢cdo como doenca mental esta implicada com outra disposicdo onde
eranegativo moral e desrazéo.

Da mesma forma, se no classicismo convivem duas experiéncias da loucura no
Internamento (uma juridicalmeédica, e outra social/moral), que permanecem divididas para
Foucault durante cento e cinqlenta anos, € igualmente a partir da possibilidade dessa
disposicdo que, na modernidade, a loucura sera a0 mesmo tempo experiéncia juridica e
médica e social e moral. Se no classicismo ha, de um lado, resquicios de “sedimentos
anteriores’ em que a verdadeira loucura € absolvida do crime, e 0s loucos possuem uma
identidade, e de outro, uma experiéncia em que a loucura € essencialmente culpada e
mesclada as outras figuras do erro, sera apenas numa “mitica’ juncdo — e de todas as
ambiguidades que dela podem advir — que as ciéncias “psi” encontrardo seu a priori concreto.

Juncdo dada, a loucura sera sempre apreendida num jogo de culpa e infantilidade, de falta e

policia, no século XVII, interna um louco furioso ou violento hg, ndo unidade, certamente, mas coeréncia
estrutural...” (1961/1999, p. 150).

BLHL, p. 89.

%2 E gragas a0 vinculo entre loucura e erros morais, feitos no classicismo, que Sade podera ser reconhecido
como louco, e seus escritos poderdo ser aparentados a loucura, num momento que, para Foucault, ja € moderno.
Cf. HL, p. 84.

23 Cf, HL, p. 104-105.



68

confissdo, de determinismo e liberdade, de inconsciéncia e reconhecimento da falha, e assim
por diante.

Por fim, ha uma terceira heranga, que Foucault situa anteriormente ao classicismo, e
gue sera igualmente “entregue” somente a loucura. Trata-se da heranca da exclusdo, e suas
significagbes que envolvem o ritual simultaneo da segregacdo e da salvacdo. A loucura é a
grande herdeira da exclusdo da lepra, inicialmente confinada com 0s outros insensatos, e
finalmente isolada, como figura central e exclusiva de todos os parentescos que
historicamente formou.

Tém-se aqui uma primeira conclusdo, a respeito das diferentes “faces’ da histéria da
loucura: a0 mesmo tempo em que o historiador moderno ignora o classicismo, e toma-0 como
essencialmente ignorante, estaria a “ignorar” as proprias herancas deixadas pelas formaces
histéricas anteriores, com a exclusdo, com a corregd moral, com as experiéncias
sociais/moraigmédicag/juridicas, com - 0 que a partir da modernidade serdo - os desvios
morais, sexuais, ocupacionais. A ignorancia moderna de uma forma que seria ignorante
resulta, assim, numa segunda ignorancia — a da prépria heranca -, daquilo mesmo a que a
modernidade é tributaria, e que, em parte, a constitui (a exclusdo da loucura, seus parentescos
anteriores, seus elementos pré-dispostos...). Esse € um aspecto peculiar da argumentacdo de
Historia da Loucura, e que ndo estara presente nos livros seguintes de Michel Foucault.
Vinhamos acompanhando, ja a respeito do classicismo, a ocorréncia de “sedimentos
anteriores’, que fariam parte de uma formacéo, mas que teriam seu espaco caracteristico em
outra. O mesmo ocorre na modernidade, que “herda’ a exclusdo e os parentescos da loucura, e
justapde certos elementos prévios, anteriormente - no classicismo - separados. Essa “segunda
ignorancia’ do historiador que ignora as herancas que propiciam um conhecimento
futuramente objetivo das doencas mentais possui um papel adicional e serve para conduzir a
argumentacdo a uma terceira ignorancia, segundo a qual as formas cientificas modernas
proclamariam uma ruptura absoluta em relacdo as formas pré-cientificas anteriores. Assim, o
surgimento de um campo de investigacdo sobre as doencas mentais como objeto (enfim,
diriam os historiadores) cientifico seria uma ruptura histérica (e uma conquista) frente aos
tratamentos desumanos, as abordagens imprecisas, as terapéuticas mistificadas do passado.
Mas € precisamente com a conservacao — e ndo com a ruptura— de figuras pré-cientificas (ou
“miticas’ diz Foucault®®*), que as ciéncias “psi” encontrard em um momento posterior temas

pretensamente cientificos para atestar sua legitimidade (veremos). As andlises psicologizantes

%4 Esse tema é recorrente na terceira parte de Histéria da Loucura.
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da loucura, a partir do século XIX, seriam muito mais tributérias de formas “pré-cientificas’
do que gostariam os historiadores mais entusiastas.

Todas essas “ignorancias’, portanto, so articuladas a uma primeira, a de considerar as
formagdes histéricas passadas como essencialmente ignorantes (errbneas, imprecisas,
insuficientes metodologicamente, preconceituosas, etc.). Desde o primeiro Prefacio de
Historia da Loucura, como mencionado, é constante o cuidado do arquedlogo de “renunciar

ao conforto das verdades terminais’, “nunca se deixar guiar por aquilo que sabemos sobre a
loucura’, ou ndo permitir que “nenhum dos conceitos da psicopatologia’ sirva como
“principio organizador” (Cf. citacdo da nota 136). Tomando esses cuidados, o arquedlogo
pode descrever um principio de “coeréncia’, uma “funcéo” que ndo se reduz a uma mesma
problematica que a da modernidade, e que a ela € essencialmente exterior, estranha, outra. Ao
descrever o classicismo, cada ponto da argumentacdo denuncia duas coisas: a impossibilidade
de haver no passado uma mesma problemética que conduziria a loucura as categorias de
“doenca mental” (por consequéncia, a problemas de psicologia) e, por conseguinte, a
impossibilidade de que outras “experiéncias’ sejam agrupadas sob 0s principios modernos.

Se ha herancas, portanto, ha sobretudo diferencas, e o “recebimento” das “herancas’ &
feito em um novo “rosto” (moderno) da loucura que ndo se reduz aos antigos. Em Histéria da
Loucura, a0 mesmo tempo em que a modernidade “herda” elementos que Ihe sdo anteriores,
ndo compartiilha a mesma “coeréncia’ das formas que a antecederam. Estas sdo
essencialmente outras, e irredutiveis as categorias modernas. Se 0 “rosto” moderno da doenca
mental € ignorante de outras formas pelas quais a loucura foi formada, tém-se ai uma de suas
caracterigticas fundamentais: a de incidir na historia e buscar recuperar nela tudo aquilo que
Ihe é estranho ou exterior. Dai a crbnica das continuidades indefinidas, dos erros, das
imprecisdes, mas também a dos pioneiros e descobridores de um objeto que sempre existiu.
Mas, como poderia ter Foucault aprendido de Canguilhem, a “doenca mental” ndo € um
crigtal: ndo é um objeto natural a espreita de seus descobridores e lapidadores, mas, pelo
contrério, possui uma histéria. Enuncia-se aqui, nessa série de “ignorancias’, o primeiro
aspecto do “sono” ocasionado pelo nascimento do homo psychologicus, em Histéria da
Loucura. Sono que se constitui naignorancia do historiador que projeta no passado os temas
de seu proprio presente, tomando como verdade e esséncia da loucura um postulado
historicamente formulado, e reconhecendo na histéria nada além do que seu préprio “rosto”.

Como mencionado acima, 0 “sono” reportase a uma ignorancia de outros espagos
histéricos essencialmente estranhos a modernidade (o classico, 0 renascentista), a ignorancia

das herancas que em parte a constituem, e a ignorancia de que uma histéria dos progressos e
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das tomadas de consciéncia € incapaz de apreender a diferenca de outros espacos histéricos.
Mas ha um segundo “sono” em Historia da Loucura (ligado ao primeiro), que diz respeito ao
proprio modo de congtituicdo da modernidade. 1sso de dois modos: em primeiro lugar, “sono”

X b

contrério a“luminosidade’ do classicismo, e em segundo lugar, “sono” em relacdo as proprias

consequéncias do novo estatuto do conhecimento a partir do seculo XIX.

O Século XVI11 e suas confusdes (“ ou sinteses, se preferir”)

A descricdo do seculo XVIII, em Histéria da Loucura, tem um duplo papel: vé-se, na
parte Il do livro, a argumentacéo sobre o projeto classificatorio classico, e todos os fatores que
Ihe so coexistentes. a terapéutica — que ndo coincide com a medicina -, a estabilidade das
categorias médicas, e as analises causais da loucura, formas que servem para mostrar que no
classicismo eraimpossivel o didlogo entre razéo e desrazdo, e, como Seu corolario, anogdo de
doenca mental. Mas, junto a esse papel, ha outro, expresso por uma gradual e essencial
mudanca que ocorre até meados do século X1X, e que conduz a delimitacdo da loucura como
doenca mental. Essa mudanca € descrita nos primeiros capitulos da parte 111, culminando num
curioso “passo essencial”, dado por Cabanis, Tenon e por outros reformadores, que
corresponde a0 mesmo tempo com 0 nascimento das circunstancias atenuantes (no direito), e
com 0 homo psychologicus nascente. Desse modo, 0 século XV111, para Foucault, mostra uma
experiéncia da loucura em transito; ndo pertence plenamente nem a experiéncia classica da
loucura, nem a moderna; e € em seu decorrer que a passagem do Internamento ao Asilo, do
Desrazoado a0 Doente Mental, é feita®™ . Vejamos, portanto, em que sentido Foucault
descreve essa mudanca.

Em primeiro lugar, a loucura, confundida entre as outras figuras do classicismo,
comega a ser novamente reconhecida como categoria individual. Individualidade que ndo se
configurou a partir da descoberta médica de que os loucos eram doentes mentais, mas a partir
de temas miticos, morais e sociais. Em relagcéo ao mito, ha o do contégio daloucura, e o mito
de que aloucuratinha, no fim do século XV, aumentado radicalmente. Quanto ao contagio,
0s Hospitais comegam a ter a imagem de serem focos do mal e de sua disseminacdo. Cada
hospital desenvolve, no meio da cidade, um ar putrido e viciado, “que diz respeito tanto a

corrupcao dos costumes quanto a decomposicao da carne”. O “mal” € como o &cido, que ao

25«0 que lentamente desloca a loucura ao longo do século X V111 ndo é exatamente nem aquilo que permanece
nem aquilo que esta por vir, mas tanto uma como a outra coisa, numa experiéncia que se constitui num passado e
projeta seu futuro. (...)". HL, p. 385.
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soltar vapores corrosivos, contamina o ambiente ao redor. Ha um perigo no Internamento, que
diz respeito ao foco do mal estar no centro da cidade, e ndo mais nos seus confins, como
ocorriacom alepra. A acidez patrida do hospital, contrapde-se aimagem fantéstica do ar puro
dos campos, que traz a mesmo tempo “salide do corpo” e “robustez da dma’ #*°. E a partir
dessas imagens miticas do mal e de sua mitica contaminacéo, segundo Foucault, que toda a
Desrazdo internada comeca a se aproximar da doenca. Junto ao medo do contagio, surge
também o tema de que a loucura aumentou radicalmente seu nimero no decorrer das épocas.
Para Foucault, ndo se trata de um aumento efetivo do nimero de loucos, mas sim, das
categorias — dentro mesmo do Internamento, e ndo na classificagdo médica — em que os
loucos comecam a ser percebidos. Nisso, um efeito duplo: a loucura comega a diversificar-se
frente a prépria razéo, assumindo mesmo aspectos de uma racionalidade (ndo mais o negativo
absoluto em relacédo a razdo, como no classicismo); e tal diversificacdo da loucura coincide
com sua diferenciacdo em relacdo aos outros desrazoados. Em qué consiste essa dupla
diversificacdo? No primeiro caso, os critérios de classificacdo da loucura deixam de ser o
ponto fixo da raz&o, para se vincularem a outras qualidades, como o perigo de morte e a
divisdo entre sentido e ndo-sentido, senso e ndo-senso. Por exemplo, os pélos do furor e da
imbecilidade, que exprimem um continuo da atividade a passividade quanto ao perigo de
morte, e os da alienacdo e insensatez, que vao do ndo senso a0 senso. Enquanto no
classicismo a loucura era 0 negativo radical da razéo, vazio e ndo-sentido, o século XVIII
comega a enumerar categorias em gue a loucura circula nas proprias espécies da razéo que, ao
invés de exterioridade e supressio do homem, passam a denotar sua propria interioridade®’.
Ao invés de supressao radical do homem, aliada a uma animalidade desenfreada e
brutal (como vimos), a loucura comega a ter o proprio aspecto do humano, mas de uma
humanidade que se afasta de sua propria natureza. Esse afastamento da natureza humana €
descrito a partir da nascente nocéo de meio. Nocdo que surge no século XVIII, € o simétrico e
0 inverso da animalidade classica. Enquanto a animalidade do louco bestializado — que
suporta as piores intempéries — € precisamente 0 negativo do homem no classicismo, no
seculo XVIII estara ligada aos valores puros e serenos da natureza. O afastamento dessa
natureza, caracterizado pela degenerescéncia do homem em suas formas civilizadas da

258
a

liberdade, dareligido e do progresso, que favorecera o aumento da loucura™". Esta é signo da

26 HL, p. 353-354.

27 Cf. HL, p. 389.

%8 Essa primeira nocdo de “meio’, segundo Foucault, caracteriza-se pelas formas de uma liberdade que é em
formas civilizadas desenfreada, uma religido que alia a fantasia das crencas a frouxid@o dos costumes, e uma
civilizagdo que, pelo proprio avanco e complexidade de seu conhecimento, degrada os sentidos. Cf. HL, p. 371 e
seguintes.
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decadéncia do progresso e do envelhecimento do mundo; confere ao homem, na prépria

[{P

civilizacdo e lugar onde vive, um afastamento e uma estranheza em relagdo a si mesmo: “a
medida em que 0 meio constituido ao redor do homem e pelo homem se torna mais espesso e
opaco, os riscos de loucura aumentam”?*°. O que havia de sébio, valioso e salutar no passado,
€ perdido em nome de um meio que conduz 0 homem a alienar-se de si mesmo. A loucura
liga-se a0 devir do homem — ndo mais a sua supressao -, a sua propria condicdo interna de
homem — faz parte de seu processo civilizatério -, e condiz com o proprio afastamento do
homem em relagdo a si mesmo.

No segundo caso, em relacdo a desrazdo que era vizinha da loucura durante o
classicismo, nova diferenciacdo: enquanto a loucura comega a relacionar-se a interioridade e
a natureza, a desrazdo passa a tomar dois outros caminhos: 0 para fora do hospital, e o
denotado pela libertinagem de figuras como Sade. Segundo Foucault, 0 medo do contagio da
loucura coexiste com uma nova divisdo e uma espécie de fascinio pelo crime e corrupcéo que
ocorrem nas Casas™>°, fascinio que é recolhido pela obra de Sade em seus elementos proibidos
e transgressores. Para Foucault, trata-se de um verdadeiro retorno das figuras do fascinio que
entrecortavam os quadros de Bosch, em seu aspecto fantéastico, ameacador e cdsmico. Mas
com uma diferenca e um deslocamento essenciais. a ameaca exterior que existia nas formas
tragicas renascentistas, desloca-se para a propria interioridade do coracéo do homem, em sua
“dialética sem mediacdo do coracdo”, e na “estranha contradicdo dos apetites humanos’.
Enquanto no século XVI o fascinio era situado na ambiguidade das figuras de outro mundo
gue invadiam este e de modo “chdo” (como vimos), € no fascinio sadeano pelas ambiguidades
do desejo e do assassinio, da crueldade e da vontade de sofrer, da soberania e da escravidao,
do insulto e da humilhac&o, que a desraz&o imprimira seus poderes. Desrazdo “ndo mais como
figura do mundo, n& mais como imagem, porém como discurso e desejo” **.

Afora essa desrazéo “fascinante’, e que culmina num novo didlogo aberto e marginal
com a loucura, esta passa a ser figura concreta, sensivel e individual, que sera destinada, apos
aexclusdo classica, a uma segunda exclusdo, a que retira 0s outros correcionarios de junto dos
loucos. Feita essa segunda diviséo, aloucura seraa“herdeira’ natural do Internamento.

As antigas Casas de Corregdo, ocorrem criticas politicas, sociais, econdmicas e
morais, vindas tanto do interior quanto de seu exterior. Dentro das Casas, ha um crescente
protesto dos proprios internos, de serem confinados junto aos loucos. A oficina de trabalho €

freglientemente perturbada pelos gritos dos insensatos, e seus acessos de furor sdo perigo

Z9HL, p. 371
20 Cf, HL, p. 357-358.
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constante ao0s internos’2. Ademais, o Internamento possui prisioneiros politicos, que sio
expostos a condicdes humilhantes sendo confundidos com os outros insanos. Ser trancafiado
junto aos loucos torna-se uma puni¢do suplementar, num internamento que aos poucos torna-
se a propria imagem do despotismo e da injustica. Assim, num movimento interno, as Casas
de Correcéo tornam-se simbolo da injustica, ndo aos loucos, mas agueles que sdo internados
junto a eles, humilhacéo suplementar dentro da propria punic¢éo. Aos outros, ndo aos loucos.

Fora do Internamento, criticas econdmicas e sociais, que denotam um novo estatuto do
trabalho, da miséria e da assisténcia. Na argumentacdo sobre o classicismo, era presente um
parentesco entre o trabalho, a virtude moral e uma certa razoabilidade do homem virtuoso,
tendo por negativo a pobreza e a miséria. Mas a partir do século XVIII, com o capitalismo
nascente, ha um deslocamento em gque 0 pobre passa a ndo ser pura e simplesmente o negativo
do homem, mas forca produtora de riquezas. “Porque trabalha e pouco consome, a classe dos
necessitados permite que uma nacdo se enriqueca (...). A indigéncia torna-se elemento
indispensavel a0 Estado””®. Numa sociedade que precisa de forca de trabalho — e ndo da
correcdo de vagabundos — a pobreza tem valor positivo, e o Internamento torna-se obsoleto.
Muda-se, consequentemente, toda a assisténcia, que se destina ndo mais a um misto confuso
de desrazoados do trabalho e da frouxiddo dos costumes, mas puramente aos que ndo podem
trabalhar, ou sdo impedidos disso: idosos, loucos e prisioneiros.

De um lado e de outro dos muros do Internamento, o antigo mundo correcional perde
seu sentido. SO ndo perde em relagdo aos loucos, figuras que permanecem ligadas a ele sem
contestacdo alguma.

Novos elementos estédo agora sendo dispostos: a loucura é isolada no mundo
correcional, e separada da desrazéo literéria de Sade; é novamente individualizada por temas
miticos e sociais, e categorizada sob critérios que ndo mais se apdiam na racionalidade; pela
nocdo de “meio”, e pela literatura de Sade, a loucura, de modos diferentes, comega a
relacionar-se com a natureza e com a verdade interior do homem. Resumindo, todo um novo
espaco da loucura comega a configurar-se no fim do século XVIII, onde ela ndo mais sera
negativo absoluto do homem, mas positividade que denota uma interioridade psicologica.

Mas ainda resta descrever como a medicina tomou posse do Internamento e, antes de
sua posse, como uma objetivacdo da loucura foi tornada possivel e, por conseguinte, toda
psicologia. Para Foucault, € muito mais por uma confusio — que ainda ndo foi depurada até a

atualidade, sgja em termos tedricos, seja em praticos — entre figuras essencialmente estranhas,

BLHL, p. 359.
%2 Cf, HL, p. 395.
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do que por algum privilégio do conhecimento médico, que foi tornada possivel, finalmente, a
psicologizacdo dos loucos: “Em suma, € o primeiro momento desta confuséo [entre loucura
internada/desrazoada e loucura tratada/adoentada], ou desta sintese (como se preferir
denominé&la), que constitui a alienacd mental no sentido moderno da palavra’®. Ja na
primeira parte do livro Foucault enuncia que precisamente na conjuncdo de dois elementos
gue eram no classicismo essencialmente estranhos (uma experiéncia social e moral do
Internamento, de um lado, e de outro, uma experiéncia médica e juridica), “de algum modo
(...) [se condtituira] o a priori concreto de toda nossa psicopatologia com pretensdes
cientificas’®®. E apenas num curioso movimento, em que a medicina é primeiramente
chamada como vigia e guardid, para num momento segundo tomar posse do internamento,
gue o nascimento de uma clinica das doencas mentais podera ser possivel, com todas as suas
ambiguidades congtituintes. Para que o internamento sgja em si mesmo um agente de cura da
loucura — e que, portanto, 0 médico ndo seja um personagem meramente secundario - , é
necessaria uma passagem, a que faz um “espaco, que ndo passava de divisdo social, [tornar-
se] o dominio dialético onde o louco e o ndo-louco irdo trocar suas verdades secretas’ 2%°.
Feita pela jurisdicdo, ou por reestruturagdes internas ao proprio internamento, essa passagem
deixa recair ambiguidades que denunciam o proprio estatuto do “homem”, na modernidade.
Pois, do Internamento ao Asilo médico, ha, ab mesmo tempo, uma operacéo de esqueci mento
dos valores sociais e morais — ndo médicos — da loucura, que abrem o espaco possivel de sua
objetividade, e 0 advento de uma série de compromissos — também sociais e morais — que
serdo poseriormente travestidos de objetividade. Se 0 médico toma posse do Internamento,
néo é por uma tomada de consciéncia, mas sim, por uma aproximagdo, por uma convergéncia
entre duas experiéncias que lhe pré-existiam, e que produzem ao mesmo tempo seu lugar de
ascendéncia sobre a doenca mental, e o proprio objeto-loucura.

A passagem do internamento ao asilo — isto €, da exclusdo do homem radicalmente
suprimido, a exclusdo do homem alienado de si mesmo — € detectavel, segundo Foucault, em
Tenon, Cabanis, e em toda uma série de medidas que ocorrem nas Ultimas décadas do século

XVIII, a respeito dos critérios do Internamento e de loucura. Em jogo, o Internamento, o

23 HL, p. 405.

24 HL, p. 428, itélicos meus. Essa questdo da confusio, que é a mesmo tempo sintese, é importante e recorrente
em Histéria da Loucura. E por uma série de confusies, ou sinteses, como ja comega a se delinear, que um
conhecimento do homem torna-se possivel. Como ja mencionado (e como veremos), sinteses entre experiéncias
gue no classicismo eram separadas. social, moral, juridica, médica...

25 HL, p. 133.

26 1L, p. 431.
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louco, aquele sob o qual o louco esta sob o olhar, o préprio olhar que incide sobre o louco, e
as novas relacdes entre aloucura e o crime.

Em relacdo ao Internamento, a passagem se da quando, de medida de assisténcia que
requer, de modo secundario e exterior, um médico, passa 0 proprio internamento ater em si
mesmo um valor terapéutico. O internamento — como a loucura — ndo passa a ser medido em
termos de razéo ou ordem, mas sim pela liberdade. Em relacéo a ela, todo o projeto de Tenon
gjustara seus elementos. Pois a loucura, agora, € alienagéo da propria liberdade do homem. Se
0 internamento a restringe, é formando uma “liberdade enjaulada’, “restrita e organizada’ %',
em gue a loucura deve ser aflorada em sua verdade nua. Deixar que a loucura perambule pelas
casas, deixar que os loucos percorram em liberdade — sem correntes — o espago do
Internamento, € permitir que o louco ceda a seus impulsos, fazendo com que o delirio se
confronte incessantemente e sem restricdes com a realidade, e se apague. Quanto mais se
coage o0 louco, mais sua imaginacdo divaga;, porém, colocando os fantasmas diante do
“siléncio insistente e pesadamente real das coisas” %, faz-se com que o erro retorne & verdade.
Desse modo, o internamento, num jogo de tutela e coercdo de uma liberdade limitada, que faz
0 louco aparentar-se ap animal doméstico e a crianca, passa a possuir, em si mesmo, um valor
“terapéutico”. E propiciando a loucura que aflore, nela mesma e em sua verdade, que a
liberdade organizada do internamento torna-se ao mesmo tempo verdade da loucura — como
liberdade alienada — e agente de sua cura — € no proprio internamento que os fantasmas da
loucura, sem restri¢Bes, desvanecem. O internamento, enfim, assume um valor terapéutico.

Vé-se, nas medidas de liberdade e coercdo, que a loucura passa a ser medida néo mais
pela razéo ou pela ordem, mas pelo direito do homem livre. H4 uma correspondéncia (cabe
lembrar que, segundo Foucault, € a0 mesmo tempo uma “confusdo” e uma “sintese”) entre a
natureza do homem, sua liberdade, e as medidas juridicas e institucionais que déo conta de
sua natureza. Em Cabanis, “a liberdade tornou-se uma natureza para o homem; aquilo que
impedir legitimamente seu uso deve necessariamente ter alterado as formas naturais que ela
assume no homem”?®°. O desaparecimento da liberdade (ndo mais absoluta, mas relativa as
suas formas naturais) é, nesse sentido, a esséncia natural da loucura. E o grau de liberdade — e
de loucura — gque deve prescrever as medidas de restricéo e de contencéo dos loucos. O direito
e as medidas institucionais adquirem uma pretensdo especial: a de serem, assim, expressao e
traducdo da propria abolicéo da liberdade que ocorre a nivel psicolégico. Se a loucura aflora

em sua verdade no Internamento; se ela possui um estatuto que, nas medidas de liberdade e

BT HL, p. 431-432.
28 1L, p. 433.
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coercdo, a situam relativamente nesse espaco interno gque € o de sua verdade e o de sua cura;
se a loucura, nesse espaco relativo de coacéo e liberdade, recebe diferentes medidas de
intervencao, na busca de uma certa “exatiddo no uso das liberdades e das restricdes’ 2", esses
fatores associam-se, pelo menos, a dois outros. o de gue a loucura permanece desde entdo a
mercé de um olhar gque a delimita em sua prépria verdade, e o de que a insanidade, ela
mesma, nas medidas de liberdade e determinismo que a aproximam de seu retorno arazéo e a
liberdade (no desaparecimento de seu delirio), possui uma temporalidade. Ha um olhar que
incide sobre a loucura, medindo-a na prépria verdade que expressa livre no internamento; e a
propria loucura, em funcéo desse olhar, aparece em suas medidas, em suas evolugdes, em seus
tempos, enfim, em suas determinagdes””.

A loucura, finalmente, “libera-se” para ser objeto de conhecimento. Mostrando no
internamento sua verdade nua e liberta (portanto, sem interferéncias) a um olhar neutro que é

dos “homens do servico” e dos “oficiais da saide’?"

, a loucura aparece como mensuravel,
determinavel, comunicével. E agora um objeto calmo e positivo, pelo qual se pode conhecer o
proprio homem.

Junto a essas transformacdes, ocorrem outras, que sdo para Foucault tdo importantes
ao surgimento de uma psicologia quanto a descoberta de qualquer de seus mais preciosos
postulados, como os de uma teoria da memoria (afirma Foucault). Trata-se, aqui, das
transformacbes que ocorrem na jurisdicdo sobre a criminalidade e, junto a €elas, as
interrogacdes que a moral faz sobre si mesma. Vimos que no classicismo havia uma divisao
entre uma experiéncia social/moral da loucura imersa na desrazdo internada, e uma
experiéncia médicaljuridica que ndo interrogava sobre o louco, mas sim, sobre a loucura
(medicina classificatoria), e que ndo culpabilizava o louco (jurisdicdo). Acima, o que acabou
de ser descrito foi toda a transformacdo que aproxima a experiéncia social do internamento a
terapéutica e a medicina, aproximando a loucura de sua objetividade e de sua possibilidade de
cura. Junto a essa “sintese”, ha outra, correspondente, em que as figuras da moral, da opiniéo
publica, dos bons costumes e (doravante) da boa consciéncia estdo se confundindo com o
proprio julgamento e com as circunstancias da pena. Nestas circunstancias, toda falta e crime
encontrardo um fundo de loucura (nd mais uma vizinhanca, como no classicismo), e o
conhecimento de toda interioridade psicoldgica estara fundamentalmente ligado as formas do

julgamento.

29 HL, p. 435.
2O HL, p. 436.
2L Cf, HL, p. 438.
22 HL, p. 437.
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Inicialmente, a nocéo juridica de “alienacdo” se altera com uma invasdo da moral e
com as significagdes que o homem concreto, cotidiano, “o homem de todos os dias’ lheda. O
cidaddo, homem comum e privado, passa a ter funcdo de policia. Nele mesmo habita a
universalidade das leis e dos costumes, em sua préopria natureza se situa o critério de

separacao entre arazéo e aloucura, entre o homem mesmo e aguilo que o afasta de si:

O cidad@o é razéo universa — e num duplo sentido: ele é verdade imediata da natureza humana e
medida de toda legislacgo. Mas é iguamente aquele pelo qual a desraz8o se separa da razéo, (...) 0
instrumento e juiz da divisdo. (...) Os principios fundamentais da sociedade burguesa permitem a essa
consciéntz:;?, smultaneamente privada e universal, imperar sobre a loucura antes de toda contestacéo
possivel ..

Toda uma série de acontecimentos, que vao desde a importancia crescente dos juris
populares quanto a constituicdo provisoria de tribunais familiares, atestam essa privatizacéo
do julgamento®“. E, se o julgamento parte da boa consciéncia que corresponde aos costumes
e ao direito, é precisamente ap que é relativo — no mesmo continuum entre o privado e o
publico — a0 conhecimento da ma consciéncia, do vicio e do crime que constituird o
estranhamento do homem a sua propria natureza. Estranhamento do homem a sua prépria
natureza, conhecimento do homem em sua prépria interioridade, antes mesmo de,
possivelmente, o vicio tornar-se crime. Ha toda uma incidéncia do direito sobre a
interioridade do homem em relacdo a sua culpa, suas determinaces e sua liberdade, que
exigira um conhecimento sobre tudo aquilo que lhe € mais secreto, privado, interior. Em
direcéo a interioridade do homem — as determinacdes privadas, inacessiveis, que interferem
em sua liberdade e que o levam ao vicio e, posteriormente, ao crime —, o fim do século XVI11
justapde o direito as figuras da moral, para constituir um novo dominio: o do conhecimento
psicolégico®’™.

A importancia desse conhecimento (que € a0 mesmo tempo, em sua constituicdo, um
julgamento), segundo Foucault, € nitida nos primeiros casos de crime passional com juri e
sess30 publica na Franca®’®. Nesses casos (Foucault cita um em especial, o da defesa de um
certo Gras, que matou sua esposa adultera num acesso em que foi dominado pela paixéo),
Foucault demonstra como ha um deslocamento essencial em relacdo ao classicismo, em que a
realidade do crime ndo esgota mais sua verdade em si mesma, no ato proferido, mas sim

numa verdade psicoldgica que o irrealiza. H4 uma dissociacdo entre a realidade de um ato e

2B HL, p. 441-442.

214 Cf, HL, p. 443.

25 Curiosamente, Foucault retomara esses pontos em varios trabalhos futuros, como em Eu, Pierre Riviere..., A
Verdade e as Formas Juridicas, Vigiar e Punir e Os Anormais. Nesses textos dos anos 70, o nascimento das
circunstancias atenuantes, no direito, coincide com o nascimento do procedimento moderno do exame, e com o
surgimento de um conhecimento propriamente psi col 6gi co.

215 Cf. HL, p. 447 e seguintes.
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sua verdade, que é interiorizada, psicologizada. No caso do amante traido Gras, ha toda uma
analise das gradacfes de uma paix&o, que se torna paixd sem objeto, e em conseqléncia,
delirio e fantasia, que enfim conduz ao crime: “todo o0 seu apego é indiferente a verdade do
objeto amado, tanto se entrega ele aos movimentos apenas de sua imaginacdo”?”’. A violéncia
dessa paix&o injusticada, que ndo possui mais a correspondéncia de seu objeto (e torna-se,
assim, delirio), leva a “fatalidade infeliz’ do assassinato. O ao ndo é medido em seu indice
objetivo, mas pelo contrario, numa verdade interior, subjetiva, secreta, que o faz vir aluz, e
no caso, inocenta?’®. O que esses casos mostram de inteiramente novo na cultura ocidental,
segundo Foucault, é que, no limite, a realidade de um comportamento nunca comporta sua
verdade: ocorre sempre um jogo de determinacdo, de circunstancia, de paixao/ilusdo, de
irresponsabilidade e de inocéncia, enfim, de loucura, que conduz a realidade: “A verdade de
um comportamento ndo pode deixar de irrealiza-1o; ela tende obscuramente a propor-lhe,
como forma dltima e ndo analisavel daquilo que ela é em segredo, a loucura’*".

No classicismo, a realidade de um comportamento era sua verdade: erro moral cuja
verdade era ndo-ser, sintoma delirante cujo fundo € a manifestacdo de um ser que € ab mesmo
tempo um ndo-ser (como vimos). O limite absoluto entre a razdo/ordem e a
desrazéo/desordem ndo permitia uma relativizacdo entre a liberdade do homem e suas
determinacfes. O gue se torna evidente, com o nascimento das circunstancias atenuantes no
fim do século XVI11, é precisamente arelativizacdo da responsabilidade de um ato em funcédo
de sua verdade psicologica, e, enfim, a necessidade de um conhecimento sobre o homem que
dé conta daquilo que o caracterizaem si mesmo, em sua interioridade, no jogo sempre relativo
de sua liberdade e de suas determinagdes. A desrazéo, que indicava no classicismo o ponto em
gue o homem abole a verdade, torna-se agora, na modernidade, e sob um fundo de alienacdo

mental, a propria verdade do homem:

Captada no coracdo humano, mergulhada nele, a loucura pode formular aquilo que originariamente
existe de verdadeiro no homem. Comecga entdo um lento trabalho que atualmente atingiu uma das
contradigdes maiores de nossa vida moral: tudo aquilo que vem a ser formulado como verdade do
homem passa a ser irresponsabilidade e essa inocéncia que sempre foi, no direito ocidental, o préprio da
loucura em seu Gltimo grau.®®

Isto € no classicismo havia, como vimos, uma experiéncia moral do internamento que

condenava as formas errbneas da desrazéo, e, de outro, uma experiéncia juridica que

2T HL, p. 450.

218 “ Do assassino de Gras resta enfim um gesto vazio, executado ‘por uma mao que é a Unica culpada e, por
outro lado, ‘uma fatalidade infeliz’ que se deu ‘ na auséncia da razéo e no tormento de uma paixao irresistivel’”.
HL, p. 450.

Z9HL, p. 450.

ZOHL, p. 451.
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individualizava e inocentava a loucura®®"; agora, sob os signos da interioridade e da verdade
do homem, a loucura €, a0 mesmo tempo, e nessa sintese entre as experiéncias, revestida de
valores sociais, e inocentada em seu determinismo. Essa sintese traz, em si mesma, um
resultado suplementar, e ndo menos essencial: se a loucura € ab mesmo tempo revestida de
valores, e inocentada, sua propria inocéncia sera conferida, também, em uma medida muito
precisa, pelos préoprios valores que a inocentam. A pena de Gras € atenuada por sua loucura.
Mas 0 € apenas na medida em que as circunstancias que o “levaram” a0 assassinato sdo, ao
mesmo tempo, identificadas com valores que a sociedade reconhece positivamente. Gras era
casado, ciumento, “absolutamente fiel”, e obstinado em sua paix&o. Tais virtudes, que
resultaram em um ato brusco e momentaneo, ndo devem desculpar de todo o crime. Mas nem
por isso Gras deve ser de todo culpado, ao contrario de outras almas “perversas’,
“enlodacadas’, cujos atos so determinados ja ha longo tempo, por naturezas enlameadas que

82 Sp todo ato tem a verdade de ser

sd0 capazes do roubo e do assassinato premeditado
circunstanciado, ha diferentes pesos para diferentes loucuras, e, em extensdo, loucuras “boas’
e loucuras “mas’, loucuras reconhecidas positivamente e negativamente pela cultura que as
enuncia. Enquanto o direito classico poderia formular que “a verdadeira loucura a tudo
desculpa’ (como vimos), ocorre na modernidade um jogo em que a curiosidade por uma
psicologia estara fundamentalmente ligada a uma valorizacdo moral que ocasiona sua
existéncia. Todo ato é determinado; mas nem toda conduta é valorizada positivamente e,
consequentemente, inocentada. O homo psychologicus, no momento em que o ocidente |he da
aluz, aloja-se, de imediato, no interior do jogo entre valores reconhecidos e valores exigidos,
ou, em outras palavras, num jogo s tornado possivel por uma valorizacdo que perpassa a
moral e a opinido publica. Nesse ponto a irrealidade de um ato em sua determinacéo
psicolégica vém unir-se a um conhecimento que so € tornado possivel a partir de um jogo
essencialmente ético, entre condutas valorizadas positivamente, e seu negativo. Em véarios
momentos — e desde seus textos dos anos 50 -, Foucault afirma gue um conhecimento positivo
sobre 0 homem se torna possivel somente a partir de um jogo em que 0 homem passa a medir-
se a partir de sua negatividade. E pela disfuncio que um conhecimento da funcdo torna-se
possivel; € pelo anormal, por sua vez, que o hormal pode ser conhecido. Por fim, é por uma

decisdo essencialmente ética que busca distanciar a “desmedida’, que o homem delineia sua

%1 De um lado, escandalo escondido (nas formas da desraz&o), ou exaltado, mostrado (na loucura); de outro,
uma categorizagdo da loucura, nos “sedimentos antigos’ do direito que permaneciam no classicismo, em que a
verdadeiraloucura “atudo desculpa’ (como vimos).

22 Cf, HL, p. 452.
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propria medida™. Se as formas modernas da psicologia buscam afastar-se mais e mais das
“imprecisdes’ tedricas que de saida sd0 essencialmente probleméticas, ndo conseguem
degtituir-se, por sua vez, das proprias questdes que requeriram esse afastamento, rumo a uma
pretensa objetividade. Se a cientificidade é um problema para a psicologia, é porque em
primeiro lugar o espaco de sua existéncia ndo é um espago cientifico, destituido de valores. E
um espaco ético. O que dentro de alguns anos assumira a faceta de “disfuncdo” ou
“anormalidade”, é essencialmente em seu aparecimento da ordem do julgamento e da ética.

Aqui, 0 espaco que se abria ao classicismo, segundo Foucault, € fechado. Outro
espaco, porém, acaba de ser aberto. A loucura encontra-se individualizada (por um longo
trabalho a0 mesmo tempo “mitico”, social, moral e econdmico); passa a circular entre as
proprias espécies da razéo (ha loucuras que s80 mais ou menos “razoaveis’, que circulam
mais ou menos sentido). O louco € diferenciado em relacdo aos outros desrazoados, e a
desrazdo € interiorizada, tanto sob o signo de uma ambiglidade que se insere no coracéo
(Sade), quanto numa loucura que passa a ser a psicologia de todo vicio e ma consciéncia
(como nos casos de crime passional). O internamento torna-se, em si mesmo, terapéutico,
sempre numa medida relativa de liberdade e de coacdo; forma um espago em que a loucura,
sem restricBes fisicas, manifesta sua verdade nua, que € em si mesma um conhecimento;
conhecimento de uma liberdade e de uma loucura naturalizadas, cujos devires podem ser
anotados pelo diario do asilo, a partir do olhar do médico e dos funcionarios que assume uma
neutralidade que em nada interfere na verdade da loucura, a ndo ser em sua condugdo para a
“cura’. Na nova experiéncia moderna da loucura, que sintetiza ou confunde a loucura em um
conjunto ao mesmo tempo moral, social, médico e juridico, todo um espaco que permite uma
relacdo do homem consigo mesmo e sua verdade nos termos de uma ciéncia humana e de
uma psicologia se configura.

Espaco que ndo deixa de recolher em si mesmo uma série de ambiguidades. como
poderia 0 homem medir-se a si mesmo ao mesmo tempo nos termos relativos de sua liberdade
e de seu determinismo? Como poderia haver, a partir dessa prépria naturalizacéo da liberdade,
a incidéncia de um olhar e um conhecimento efetivamente neutros? Como poderia, de toda
forma, existir um objeto oferecido ao conhecimento, a partir de um gesto de diviséo
essencialmente inextricavel de valores sociais e morais que ocasionaram a propria
possibilidade do conhecimento? Como poderia haver um Conhecimento (no sentido forte da

palavra, isento de contingéncia), a partir do momento em que o homem admite em si mesmo e

%3 As mengdes ao conhecimento do homem a partir de sua negatividade ou de suas “contradicdes’ é recorrente
desde os textos de 1957: A Psicologia de 1850 a 1950 (1957/1999, p. 123-124); La Recherche ientifique et la
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nas formas de sua razéo a possibilidade de loucura? Como se pode supor a existéncia de uma
liberdade naturalizada, determinada? Ha (e haverdo) muitas outras ambiguidades, a medida
em gue as ciéncias humanas comecam a se delinear e desenvolver. S80 essas ambiguidades
gue permitem a Foucault descrever a modernidade como uma forma essencialmente precaria.

Ou, como sugere de passagem, sob 0 aspecto de um sono.

O “Sono Psicologico” do “ Circulo Antropolégico” (ou o retorno de um didlogo
abafado).

Os casos de Pinel, Tuke, e dos reformadores das institui¢des para loucos do inicio do
seculo XI1X, inserem-se em todo esse movimento de sinteses que €, a0 mesmo tempo, de
“confusdes’. Acima, delineou-se na argumentacdo de Histéria da Loucura um novo
relacionamento entre a loucura, o internamento, e os olhares que incidem sobre ela;
igualmente, todo um novo relacionamento entre a loucura e a verdade denuncia que a
insanidade ndo esta mais do “outro lado” (0 da supressdo e brutalizacdo do homem), mas que,
no limite, faz parte da prépria condicdo de homem. Entretanto, esse novo jogo, em que a
loucura por vezes circula entre as espécies da razéo, ou no limite abre o espaco de um
determinismo psicoldgico do comportamento, ndo denotaria sua propria existéncia um perigo,
no qual a loucura aproxima-se demais da raz&o®®, a ponto de com ela, no limite, confundir-
se? Para afastar-se desse jogo — e desses novos perigos — o homem razoavel do fim do século

XVIIIl inventa novas formas de “ndo ser louco”?®

, hovas medidas de protecdo, novas
maneiras de afastar-se dos perigos da loucura, diferentes das formas classicas. A comegar pela
associacao entre o internamento e a verdade da loucura, e por meio dessarelacéo, aincidéncia
de um olhar que capta a loucura em sua nudez. Olhar dos homens da vigilancia, olhar do
médico, que atesta onde a loucura aparece, quais suas evolugdes, mecanismos, etc.. Olhar que
€ também o do cidaddo, ponto de encontro entre a natureza livre do homem e os costumes
sociais, posicdo ap mesmo tempo juridica e social, concreta, cotidiana, que permite manter a
loucura a distancia, como olhada. Pela propria condicdo que € oferecida a loucura — a de
objeto - , ela aparece ja domesticada, acalmada e serenizada, delirio que se esfacela diante da

liberdade de contencdes, e das medidas do tratamento doravante asilar. No olhar que incide

Psychologie (1957/1994, p. 152), DMP, p. 84; HL, p. 518.

%4 Tanto pelos critérios da classificacdio (sentido e ndo sentido), quanto nas formas concretas do asilo
(convivéncia com os vigias, e ndo mero ‘ enjaulamento’).

5 HL, p. 455.
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sobre €ela, e por sua propria condicdo de objeto, a loucura, que agora faz parte do devir do
homem e de sua subjetividade, é inofensiva.

Nos gestos “libertadores’ de Pinel e Tuke, o que ocorre € simplesmente um
desdobramento desse novo modo de “ndo ser louco”. A primeira vista, poder-se-ia considerar
gue entre o Retiro de Tuke e a libertacdo de Pinel haveriam dois gestos contraditorios,
segundo Foucault. O Retiro (instituicdo quaker situada nos campos, que busca formar uma
comunidade terapéutica entre loucos, vigilantes e médicos) nasce como uma forma de
restabelecer um contato perdido entre o louco e a natureza. Ha toda uma tematica mitica no
asilo quaker, que envolve o retorno a natureza do homem que recupera, nos campos, 0 que
nele h4 de mais essencial: seus valores morais, seus vinculos familiares, as préticas do
trabalho, da religido e da disciplina. No retorno a natureza que representa esse “tratamento”,
poder-se-ia constituir uma espécie de “proto-cultura’, na qual as formas mais “naturais’ da
humanidade seriam preservadas, e assim, curariam. Nessas relagdes originais do homem
consigo mesmo, a “liberdade” do louco é atodo momento submetida ao trabalho, ao olhar e a
estima dos outros, ao reconhecimento da culpa e do erro em qualquer desvio. Jaem Pinel, a
libertacéo implica, ao contrario de Tuke, ndo um retorno a um ponto em que “o homem mal se

destaca da natureza’ 2%

, mas a restituicdo de uma loucura animalizada e brutalizada a razéo de
um tipo social. A animalidade brutalizada, que era no classicismo contida pelas correntes, néo
€ mais a marca dos acorrentados; passou para o lado da crueldade dos acorrentadores do
antigo regime. Era o proprio encadeamento brutalizado dos loucos que ndo permitia a loucura
sua cura. No gesto “libertador” que retira os grilhdes da loucura, o cair das correntes
representa o retorno da humanidade do louco, que aparece através de vinculos e tipos sociais,
como no caso de um capitdo e um soldado “curados’ no mesmo momento da “liberdade” dada
por Pinel. A “razd0” curada, nesses loucos libertados, envolve essenciamente o
reconhecimento de costumes e tipos sociais valorizados positivamente (como a honra e o
heroismo restituidos na “cura’ de um capitdo, ou a fidelidade e o sacrificio de um soldado...),
sendo restabelecida como raz&o essencialmente social, “significada por tipos sociais
cristalizados bem cedo, desde que o louco deixou de ser tratado como o Estranho, como o
Animal, como figura absolutamente exterior a0 homem e as relagdes humanas’?’. Numa
forma social ideal (e ndo “primitiva’, como em Tuke), o tratamento da loucura implica
igualmente toda uma série de medidas que perpassam o siléncio, a confissdo, o

“reconhecimento no espelho” (o reconhecimento da loucura e a dissolugdo do delirio no

2O HL, p. 475.
BIHL, p. 474.
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confronto da situacdo dos loucos com a dos outros insanos), a vergonha e um julgamento
perpétuo, que incide sobre qualquer desvio®®®.

A contradicdo entre as formas sociais “ideais’, de Pinel, e o retorno a natureza, de
Tuke, é desfeita, segundo Foucault, num movimento que nos dois é simultaneo: a0 mesmo
tempo, nas medidas de tutela e coercéo asilares, a loucura é aproximada a uma humanidade
diminuida, dependente dos vigilantes virtuosos do hospital. Enquanto no classicismo era
animalidade brutalizada, bestializada, escandalo manifesto (como vimos), a loucura torna-se,
em seu determinismo, animalidade docilizada. Frente a autoridade dos vigilantes, é
infantilizada, minorizada, culpabilizada. Se pronuncia alguma “voz’, € sempre uma voz
segunda dentro de um jogo heterénomo de condenacdo moral, “onde a submisséo [€] O

primeiro passo para a cura’, adquirida por uma “educac& modelar” %

, como complementa
Bercherie.

Héa mais. nesse mesmo movimento em que a loucura é minorizada, Pinel e Tuke sdo
testemunhas de um outro, correspondente: a ascensdo da figura do médico como agente
centralizador das medidas sobre a loucura. O que dai em diante sera o “cientista’ das doencas
mentais, € chamado atomar conta do Asilo — que, como vimos, tornou-se “terapéutico” — néo
por avanco do conhecimento, mas por uma legitimidade que € ao mesmo tempo moral, social
ejuridica. Curiosamente, os préprios médicos que definiram o espago da clinica— como Pinel
— defendiam essa mesma legitimidade (e n&o a que proviria de um conhecimento), segundo

Foucault:

ndo é como cientista que o homo medicus tem autoridade no asilo, mas como sdhio. Se a profissdo
médica é requisitada, € como garantia juridica e moral, e ndo sob o titulo da ciéncia. Um homem de
grandes conhecimentos, de virtude integra e com longa experiéncia do asilo poderia bem substituir o
médico. Pois o trabalho médico é apenas parte de umaimensatarefa moral (...)**

O que sera nos seculos XIX e XX uma grande confusdo de técnicas e teorias entre Si
anuladoras e contraditorias para tentar dar conta da cura das doengas mentais, € apenas um
dos resultados dessa situagdo que desponta no inicio do século X1X: o “cientista’ das doencas
mentais é chamado a0 espaco de sua futura ciéncia por uma disposicdo que ndo € cientifica, e

por uma razdo essencialmente moral. E como autoridade, como Pai e como Juiz — afirma

288 Para curar os alienados, afirma Bercherie, em Pinel havia toda uma importancia do ambiente do internamento
edainfluéncia de homens de virtudes fisicas e morais. Nesse “ambiente’, deve-se ter, narelagdo com olouco, ao
mesmo tempo respeito, confianga, dogura, compreensdo; quando necessério, sarcasmo, encenacoes e castigos
gue ocasionem reacles de medo, para que o “choque afetivo buscado” retire “o sujeito abruptamente de seu
delirio” (Bercherie, 1989, p. 43)

289 Bercherie (1989), p. 43.

20 HL, p. 497.
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—, que 0 médico assume 0 Asilo, como sintese de compromissos juridicos, sociais
e morais que serdo doravante espaco de “cientificidade”. Em Doenca Mental e Psicologia,
Foucault situa a loucura como, a0 mesmo tempo, minorizada (por um gesto juridico) e
culpabilizada (por um gesto moral)®®*?. Com ela, adiante, 0 médico estabelece um par
indissoltvel, legalmente como Juiz e Lei, moralmente como Pai e Familia.

Pinel, Tuke, e — antes deles — os reformadores do fim do século XVIII e inicio do
seculo XIX encontram-se num mesmo movimento que atera em sua esséncia as relacoes
anteriores entre a Raz&o e seus avessos. No classicismo, a desrazéo € excluida de qualquer
possibilidade de “voz”, ou de qualquer relacdo com a verdade. Seguindo a férmula proposta
por Foucault, a grande divisdo que os seculos XVII e XVIII estabeleciam entre as formas do
“dia’ (Razdo, Virtude, Verdade) e da “noite” (desrazdo, erro, ndo-ser), impedia, por sua vez,
gualquer “penumbra’, possibilidade de didlogo, ou risco de mergulhar a Razdo, o
Conhecimento, a Liberdade ou a ascendéncia & Verdade, na loucura, no determinismo, na
contingéncia. Quando no Renascimento a loucura aparecia vivaz e dialogando com o sabio,
apresentava a face de uma alteridade fascinante — porém ameacadora. Descrevendo essa nova
aproximacdo entre a razéo e a loucura, que culmina na loucura como “doenca mental”, é a
uma nova e singular espécie de “didlogo”, que Foucault parece conduzir a argumentacao.

Como se pode entrever essa nova aproximacdo entre razdo e desrazdo, na
modernidade? Primeiramente, através de uma formulacéo do proprio Foucault, a respeito das
novas maneiras — modernas — de ndo mais “ser louco”. Como vimos, entre o médico (e 0s
vigias do Asilo) e o louco, aparece uma relagcdo nova, investida por um olhar que permanece
sujeito sobre os devires de um objeto. E como cientista das doencas mentais que o médico
conhecera a loucura, conhecimento que, por ser olhar que incide sobre um objeto, por ser
humanidade que incide sobre uma humanidade minorizada, diminuida, ndo pode ser louco.
Pelo objeto-loucura, o0 médico formula um conhecimento sobre o proprio homem; pelo olhar e
pela situacdo de objeto, a loucura torna-se conhecida. Nesse ponto ocorre a aproximacao,
entre o homem que conhece, 0 homem louco, e o conhecimento sobre o proprio homem,
mediado pelo objeto-loucura. Através do conhecimento do homem, o homem razoavel e o
homem louco se comunicam (de um lado, o homem revestido por um olhar que conhece; de
outro, o homem alienado), segundo Foucault, numa proximidade que diz respeito a propria

verdade do Homem:

O asilo construido pelo escripulo de Pind ndo serviu paranada e ndo protegeu 0 mundo contemporaneo
contra a grande maré da loucura. Ou mehor, serviu, serviu muito bem. Se libertou o louco da

21 HL, p. 498.
22 DMP, p. 84 e seg.
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desumanidade de suas correntes, acorrentou ao louco o homem e sua verdade. Com isso, 0 homem tem

acesso a s mesmo como ser verdadeiro, mas esse ser verdadeiro so Ihe é dado na forma da alienagsio.*

O louco acorrentado no classicismo era 0 inumano, animal brutalizado exposto ao
escandalo de sua animalidade; ao desacorrentar o louco na modernidade, 0 humanista o
“acorrenta’” a prépria condicdo de “homem”, e a um conhecimento de tipo antropoldgico. Em
gué consiste, porém, esse novo “acorrentamento”? Segundo Foucault, num parentesco
essencial estabelecido no surgimento do homo psychol ogicus como homo natura, ilustrado, na
modernidade, pela naturalizacdo da nocéo de liberdade.

Na descricdo foucaultiana do classicismo, a liberdade s6 se implicava com a loucura
num momento ao mesmo tempo virtual e crucial (como vimos): 0 de uma ma vontade que
escolhe — num breve momento que de imediato se apaga na desrazéo — o erro, o mal, a falta
Dai todo o universo dos internos, insensatos que se abandonam as quimeras, ao
desregramento, as leituras avidas, a ociosidade, enfim, aos erros &icos. Foucault relacionava
essa a outra escolha, que conduzia ndo ao erro, mas ao conhecimento: a vontade constante de
despertar, caracterizada pela Duvida e sua persisténcia, que, num momento primeiro na ordem
das razbes, excluiaaloucura (A ndo ser que me compare a esses insensatos...”) para ascender
ao Cogito. Se a loucura consiste, no classicismo, no breve momento de uma escolha que se
abandona ao erro, o conhecimento, por sua vez, exclui a possibilidade de loucura. A esta, ndo
resta qualquer possibilidade de ensinamento ou de relagdo com a verdade. E precisamente

nesse ponto que a modernidade difere do classicismo:

Essa liberdade que o fez [0 louco classico], no momento bem originario, bastante obscuro e muito
dificilmente determinavel da partida e da partilha, renunciar a verdade, impede que ele alguma vez sga
prisioneiro de sua verdade.?**

O internamento cléssico, ndo médico e ndo terapéutico, ndo supunha qualquer medida
de cura relacionada a um jogo de liberdade e contencdo, tal qual acontece a partir do século
X1X. Mas eis que, com o advento do Asilo dos alienados mentais, a liberdade mesma é
“reclamada nos fatos’, na “vida real” e concreta dos loucos, como coisa a ser observada e
mensurada, numa estrutura objetiva que envolve a conduta do interno, suas determinacdes e
sua incapacidade. Esse novo estatuto, no entanto, ndo deixa de fazer recair uma série de
contradices: a loucura € livre, mas restrita pelo tratamento asilar; € livre, porém encerrada
em seus determinismos; € livre, mas alienada no querer do médico. Dai que a“libertacdo” dos
loucos, segundo Foucault, ndo se trata propriamente de uma “liberacdo”, mas, mais

precisamente, de uma “objetivacdo do conceito de sua liberdade’. Liberdade ambigua, pois €

28 HL, p. 522.
294 HL, p. 507.
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a0 mesmo tempo acuada nas coisas, hos mecanismos, num determinismo. A loucura deixou
0s antigos vinculos com o erro e 0 ndo-ser para ser uma andlise da liberdade “em suas
determinacfes reais. 0 desgo e 0 querer, 0 determinismo e a responsabilidade, o automatico e
0 espontaneo”. O “querer” do louco que se abandonava ao erro, no classicismo, cede lugar a
um querer determinado, “o menos livre da natureza’ **.

“Querer” alienado que ndo pode deixar de dizer sobre a verdade do préprio homem.
Entre o homem e o homem louco, entre a liberdade e a determinacéo, ndo ha mais ruptura
(como no classicismo), mas um continuum, cuja distancia do “olhar” e da “cidadania’ néo
consegue ocultar. O alienado mental é internado para ser “curado”; se enquanto doente é
tutelado, o retorno — como ilustra o caso de Pinel — aos tipos de uma razéo social € o préprio
retorno a sua natureza de “ser razoavel e cidad&o” — como sugere Lebrun®®. No limite, como
Vimos no nascimento das circunstancias atenuantes, paratodo ao, hd uma verdade recuada na
subjetividade do homem, subjetividade doravante psicologica, circunstanciada. Entre o
homem e o0 homem louco — esse homem alienado de si que pode ser curado —, a loucura néo
indica mais o ponto da queda no ndo-ser, mas sobretudo diz respeito ao ser do homem e as

determinacfes que o alienam de si mesmo:

A loucura ndo mais falara do ndo-ser, mas do ser do homem, no contelido daquilo que ele é e no
esqueci mento desse contelido. E enquanto ele era outrora o Estranho em relagéo ao Ser (...), €i-lo agora
retido em sua propria verdade e, por isso mesmo, afastado dela. Estranho em relacdo a s mesmo,
Alienado®™”’.

Mas eis que, dizendo respeito a verdade do homem, a mesma loucura que nas medidas
“terapéuticas’ é calada e coagida a se confessar, comeca a adquirir poderes de inquietacdo.
Pois, se a loucura € objeto de conhecimento, implicado a prépria verdade do homem, néo
indicaria ela também um reconhecimento, o de que o homem razoavel e o homem louco agora
estdo “acorrentados’, e o de gque toda a verdade do homem deve passar necessariamente por
essa loucura que a0 mesmo tempo pertence e ndo pertence a condi¢cdo humana? | mplicando-se
novamente com a verdade, na modernidade, ndo se poderia supor, em certo sentido, que a
loucura recupera novamente alguma voz e poderes de ensinamento? E mais, a loucura néo
poderia enunciar uma verdade que desse conta da propria verdade do homem?®? O ato de
criagcd que estabelece o objeto “loucura’ para o conhecimento do “homem”, ndo

estabeleceria também o préprio “homem”, a0 mesmo tempo como sujeito e objeto de

2% HL, p. 508, italico do aitor.

2% | ebrun (1985), p. 16.

27 HL, p. 509.

298 « A | oucura sustenta agora uma linguagem antropol 6gica visando simultaneamente, e num equivoco donde ela
retira, para 0 mundo moderno, seus poderes de inquietacdo, a verdade do homem e & perda dessa verdade e, por
conseguinte, a verdade dessa verdade’. HL, p. 509.
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conhecimento, a0 mesmo tempo como fundamento de todo conhecimento, e como objeto
mensurdvel em suas determinacfes? Como, nesse sentido, admitir, no afastamento que
confere o conhecimento, a proximidade de um reconhecimento? Toda a argumentacdo
empreendida por Foucault até aqui visou descrever a congtituicdo de um novo relacionamento
entre a Raz&o e a desrazdo, culminando, na modernidade, com a objetivacéo da loucura pela
nocdo de alienacdo mental, e o curioso conhecimento do homem em funcdo de um
afastamento de s mesmo por suas formas pretensamente “negativas’. Agora, porém, aparece
um elemento novo: todo conhecimento sobre o homem so foi tornado historicamente possivel
a partir do ponto em que, entre o homem racional e 0 homem louco, a relacdo “assume as
virtudes de espelho”?®; toda psicologia sd pdde constituir-se formando com a “doenca
mental” duas faces de uma mesma moeda. Sem toda essa disposi¢cdo descrita por Foucault que
faz da loucura objeto de conhecimento, ndo haveria psicologia possivel. Dai a incisiva
conclusdo, em Doenca Mental e Psicologia, de que ela € um “sadismo moralizador”, pois sO
adquire o espaco de sua existéncia a partir do longo processo de uma partilha ética, que da
conta de suas “condices de surgimento”3%.

A conclusdo de que o homo psychologicus nasce a partir de um “sadismo
moralizador”, no livro de 1962, € uma rigorosa martelada aps nascentes conhecimentos que
futuramente seréo chamados de “ciéncias humanas’. Mas ndo € a Unica. Ao demonstrar que a
psicologia e a “doenca mental” nascem como duas faces de uma mesma moeda, tributéria do
referido “sadismo”, o procedimento arqueologico delineia um desequilibrio fundamental na
relacdo moderna entre a razéo e a loucura, que secretamente favorece a segunda, como se
péde entrever acima. a razd domina a loucura sob as espécies de um conhecimento
psicolégico, que da conta de suas formas de aparecimento reduzindo-a aos mecanismos
naturais, a tutela necessaria, a menoridade juridica; mas esse dominio de longe deriva de um
processo histérico - alheio a evolugdo de uma racionalidade — que dispbe o espaco de toda

doenca mental e, portanto, de toda psicologia. Dai 0 severo juizo do arquedlogo:

Nunca a psicologia podera dizer a verdade sobre a loucura, ja que é esta que detém a verdade da
psicologia. E, contudo, uma psicologia da loucura ndo pode deixar de ir ao essencial, ja que se dirige
obscuramente para 0 ponto onde suas possi bilidades se estabe ecem; quer dizer que ela sobe sua prépria
corrente e encaminha-se para estas regides onde o homem relaciona-se consigo préprio e inaugura a
forma de aienagdo que o faz tornar-se homo psychologicus. Levada até sua raiz, a psicologia da
loucura, seria ndo o dominio da doenca mental e consegientemente a possibilidade de seu
desaparecimento, mas a destruicdo da propria psicol ogia e o reaparecimento desta relacéo essencial, ndo

psi col 6gica porque ndo moralizével, que é arelacio darazio com a desrazao™”.

29 HL, p. 512.
30 “Toda esta psicologia ndo existiria sem o sadismo moralizador no qual a ‘filantropia do século XIX
enclausurou-a, sob os modos hipdcritas de uma ‘liberacdo’” (DMP, p. 84). Sobre as “condi¢des de surgimento”,

p. 71 e seg.
1 DMP, p. 85-86.
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Ou, em outras palavras, retomando Foucault as imagens da “luz’ e da “noite”, que

utilizava no classicismo, para demonstrar a cisdo entre Razéo e Desrazéo,

dEi ;E)Er;a?% 2na noite da loucura que a luz é possivel, luz que desaparece quando se apaga a sombra que ela

Isto é, enquanto no classicismo a “noite” e a “luz” ndo se relacionavam a ndo ser na
recusa entre uma e outra, na modernidade a “luz’ e as “sombras’ estdo mutuamente
implicadas, de modo que ocorre um desnivel em que a “luz’ s6 pode ser luz a partir da
existéncia da “sombra’ que ela dissipa. E suprimindo a “noite” classica que o homem
razoavel (a “luz’) pode conhecer; suprimindo a “noite” moderna, porém, a propria “luz” é
com ela suprimida.

“Luz’ e“sombra’, Razdo e desrazéo adquirem, na modernidade, uma proximidade que
diz respeito ao proprio Homem, ao mesmo tempo sujeito e objeto de todo conhecimento sobre
si mesmo. Proximidade perigosa descrita pelo arquedlogo, a que torna possivel, portanto, todo
conhecimento antropoldgico, mas também o reconhecimento de que no homem Razéo e
Desrazdo possuem as “familiaridades insidiosas’ de uma “verdade comum”*®. Afirmar esse
reconhecimento insidioso, porém, leva a destruicdo da prépria legitimidade das formas de
conhecimento. Dai todas as medidas de protecéo do conhecimento antropoldgico, que ocultam
a possibilidade do “reconhecimento” em suas maneiras de “ndo ser louco”, através da
distncia do olhar, do conhecimento objetivo, etc.. Medidas que, na histéria das ciéncias
humanas, deixam recair uma série de antinomias, que a partir do século X1X sdo julgadas
como coextensivas a “complexidade do homem”: a doenca mental € aproximada as formas do
primitivo, mas ao mesmo tempo é afastamento da natureza; € um “mergulho no determinismo
do corpo”, mas é doenca mental, e ndo organica; ela indica a irresponsabilidade de um
determinismo objetivo, mas também a responsabilidade de um ato sem sentido; enfim, sua
cura se da na interioridade de uma tomada de consciéncia, mas sempre submetida a
exterioridade de um outro, e assim por diante®™. N&o bastassem essas antinomias, o proprio
carater “complexo” do “homem” d& lugar a uma multiplicidade de enfoques e conflitos
tedricos que tentam aborda-lo: historia x estrutura, espiritualismo x materialismo, tratamentos
organicos x morais, liberdade x determinismo*®... O que essas antinomias e conflitos tedricos

manifestam? Que os problemas constitutivos de um conhecimento psicoldgico (compromissos

32 HL, p. 521.
33 HL, p. 512.
304 Cf. HL, p. 511-512.
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morais travestidos de ciéncia; lugar de “sabio” do médico, transformado em lugar de
“cientista’; ambiglidade do homem como sujeito e objeto de conhecimento, como livre e
determinado, etc.) sdo projetados no proprio “objeto” da psicologia, cuja pretensa
complexidade seria um problema de cientificidade ou de fundacdo de uma verdadeira ciéncia
“psi” (ou mesmo, para alguns, a aceitacdo de um ecletismo exagerado). O que a analise
arqueoldgica parece mostrar de essencialmente novo em relacdo as querelas das ciéncias
humanas €é precisamente as confusdes advindas dessa projecdo: a “complexidade’ do homem,
os conflitos tedricos e a multiplicidade de disciplinas que tentam abordélo sGo um momento
segundo de uma disposicdo primeira, que, em Historia da Loucura, é o “principio de
coeréncia’ moderno (veremos).

Junto ao rigor das “medidas de protecdo”, porém, Foucault demonstra que persistem
formas de transgressdo. Frente as formas do conhecimento, que calam e reduzem a loucura a
coisa médica, as formas de reconhecimento, encarnadas numa “experiéncia lirica’ da loucura,
Ihe conferem um vivo poder de linguagem. N&o fazem mais parte do escancaramento de uma
ameaca exterior e cdsmica anunciada pelo pictérico, como ocorria no Renascimento; como ja
se pode perceber, seus poderes de “ameaca’ recebem um novo estatuto. Como mencionado
anteriormente, a individualizagdo moderna da loucura como objeto de conhecimento convive
com uma divisdo entre loucura e desrazao: a loucura ndo mais coabita com as antigas formas
enclausuradas da desrazéo, mas passa, sob as formas do conhecimento antropolégico, a ser de
certo modo ela mesma o ponto para o qual os vicios e faltas morais (outras formas da
desrazdo classica) convergem. Mas ha Sade, o Sobrinho, de Diderot, e o fascinio por obras de
uma série de escritores (Nerval, Holderlin, Sade, Blanchot, Artaud, Nietzsche) e pintores
(Goya, Van Gogh) que restituem a loucura valor de linguagem e contestacdo. O qué, em
linhas gerais, implica essa linguagem e esse novo poder de contestacdo, em Historia da
Loucura? Primeiramente, um retorno da prépria possibilidade da loucura “falar em primeira
pessoa’. Durante o classicismo, 0s poderes de linguagem e ensinamento da loucura, até
mesmo na tragédia (Racine), haviam sido reduzidos ao siléncio do erro, da noite, e do ndo-ser.
Na férmula de Foucault, ao contrario do Renascimento, 0 personagem tragico classico cortava
relacdes com a loucura @ mesmo tempo em que tinha relages com o “Ser”3%®. Mas a partir
do século XIX, é precisamente a possibilidade do liame entre a loucura, a tragédia e o Ser,

gue € regtituida. Nesse momento, Foucault faz vérias recorréncias a0 Renascimento,

35 Cf. HL, p. 514-515. Curiosamente, nos textos publicados em 1957, Foucault parte precisamente das
ambiglidades do “homem”, para interrogar se ndo seria a prépria histéria quem responderia por essas
ambiglidades. Cf., por exemplo, A Psicologia de 1850 a 1950 (1957/1999), p. 139.

306 Cf. Supra, e HL, p. 245-249.
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demonstrando que figuras como Sade e Goya, de certo modo, restituem — tal qual os
“trégicos’ renascentistas - a loucura seus poderes de ensinamento e contestacdo. Com uma
diferenca essencial, como mencionado: enquanto em Bosch o fundo sobre o qual a loucura
falava era infinitamente povoado pelas quimeras que a prépria loucura anunciava (como nas
Tentagdes), Los Disparates de Goya, por exemplo, ndo possuem fundo algum: “As formas de
Goya nascem do nada: sdo sem fundo, no duplo sentido em que sO se destacam sobre a mais
monoétona das noites e que nada pode determinar sua origem, seu fim e sua natureza’®”’. O
mesmo ocorre com o “fundo” do desgjo, em Sade: “A loucura solitaria do desgjo (...) para
Sade nédo faz mais do que jogélo num vazio que domina de longe a natureza, numa total
auséncia de proporcdes e de comunidade, na inexisténcia, sempre recomecada, da saciedade.

A noite da loucura, entdo, ndo tem limites (...)"3%®

. Curiosa auséncia de fundo que,
paradoxalmente, abre um espaco sem limites, nem “saciedade”. Para Foucault, trata-se do
antigo vazio da desrazéo classica que, entretanto, transfigura-se, para “recompor-se num
siléncio sulcado de gritos’, em que 0 “nada e a noite” sdo ampliados até “o grito e o furor”®.
Os poderes de contestacdo dos “gritos’ dos literatos e pintores citados por Foucault mostram
gue esse nada da desrazdo classica adquire, na linguagem artistica moderna, ndo mais um
vazio, mas a possibilidade de enunciar um saber e um excedente de sentido que, como ocorria
no Renascimento, ndo se reduz a0 mundo, mas, dentro do proprio homem, a uma invaséo
surda da alteridade no seio do préprio familiar. A linguagem do louco no Renascimento
anunciava a invasao de quimeras do “outro mundo” em direcdo a “este”, e de modo “chéo”;
no Classicismo, a cisdo entre a “luz” e a “noite” conferia a insanidade um vazio que era
auséncia de linguagem; ja a linguagem louca em Sade e Goya mostra que na prépria condicdo
de “homem” ha uma alteridade que Ihe permanece opaca: no Sono da Razdo, de Goya, as
figuras extraordindrias ndo se originam do mundo, mas de um vazio sem fundo que € do
homem mesmo; em Sade, o desgjo €, no interior do coragdo, noite sem limites. Sade e Goya
representam aqui o contrario do que pode oferecer uma psicologia da loucura: enquanto nesta
as “opacidades’ da loucura sdo sempre re-assimiladas no movimento da consciéncia (loucura
curada ou redtituida a tipos sociais; confissdo, reconhecimento da culpa, analise
pormenorizada das condutas; fundo psicolégico de todo ato), a linguagem louca,
sobrecodificada, excedente dos artistas ndo se reduz a vida, a subjetividade, a verdade

psicolégica da obra, mas anuncia um espaco que é ap mesmo tempo “sem fundo” e “sem

%7 HL, p. 524. Na traducdo brasileira, “N&o tém base...”; no original (edicgo da Gallimard, de 1972, p. 550),
“elles sont sansfond...”

38 HL, p. 526.

39 HL, p. 523 e 524-525.



91

limites’. “Sem fundo”: vazio, por ndo anunciar segredos do mundo, mas uma sombra
constitutiva no proprio homem. Sem “limites’: por abrir a possibilidade de uma linguagem
auténoma e autoctone, que ndo se refere ao mundo ou a subjetividade do autor, que carrega no
gue se diz sentidos possiveis que ultrapassam o proprio dito. Em termos resumidos. enquanto
as formas de conhecimento antropologico fazem da “noite” da loucura “sombra fugitiva na
consciéncia’, pretensamente apagada quando se torna a “consciéncia transparente para ela
propria’ **°, na experiéncia literéria e pictéricaa “sombra’ adquire uma linguagem propria que
ndo se subjuga no movimento de uma consciéncia, na remissdo a um sujeito autoral, na
representacdo das coisas do mundo, ou nos codigos estabelecidos. Dai a importancia dada por
Foucault ao estatuto da obra nos artistas loucos. no préprio espaco da obra (espaco de razéo,
de sentido, de representacdo) a queda na loucura indica muito mais do que a pergunta dos
psicologos (E loucura? E obra? Em que momento deixou de ser obra para ser loucura? Em
gue momento deixou de ser Mesmo para ser Outro?); Indica que, levando a obra até seus
limites de obra, aé sua aniquilagdo na loucura, ndo é a loucura que é chamada como doenca
mental para explicar a obra reduzindo-a as determinacfes da vida ou de uma subjetividade
psicolégica (A obra de Van Gogh ndo se reduz a sua loucura, ndo é assunto médico: “e Van
Gogh sabia muito bem que sua obra e sua loucura eram incompativeis; ele que ndo queria

pedir ‘aos médicos a permissio para fazer quadros ™'

), mas sim é a propria obra que,
profanando a s mesma, rompe sua identidade de obra e abre-se & diferenca da loucura™?.
Enquanto nas formas antropoldgicas do conhecimento a “sombra’ da alteridade é esvaziada
pelas medidas de protecéo, e re-assimilada num principio subjetivo, a experiéncia literaria e
pictorica faz o contrario, povoando a “sombra’ com poderes de linguagem, e provocando, na
profanacéo daobra, umainvasdo da estranheza no seio do familiar.

No novo jogo “moderno” entre razéo e desrazdo, Foucault demonstra a ocorréncia de
uma nova aproximacado. Nela, o homem encontra as formas da alteridade dentro de s mesmo,
para ser “dissipada’ — no pensamento antropol0gico — ou exaltada — na arte. Esse novo
“didlogo” (manifesto ou abafado) entre a razdo e a loucura, entrevisto pela analise
arqueoldgica, diz respeito aum novo “principio de coeréncia’ diverso do classico: enquanto a

descricdo dos seculos XVII e XVIII, como vimos, toma forma numa divisdo geral em que de

310 Prefacio (1961/1999), p. 147; A Agua e a loucura (1963/1999), p. 188.

3L HL, p. 529.

312 “ Pouco importa o dia exato do outono de 1888 em que Nietzsche se tornou definitivamente louco, e a partir
do qual seustextos ndo mais expressam filosofia, mas sim psiquiatria: todos (...) manifestam grande parentesco
com A Origem da Tragédia. Mas esta continuidade ndo deve ser pensada ao nivel de um sisema, de uma
temética, nem mesmo de uma existéncia: aloucura de Nietzsche, isto €, 0 desmoronamento de seu pensamento, €
aquilo através do qual seu pensamento se abre sobre 0 mundo moderno. HL, p. 529, itdlicos meus.
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um lado recai uma razéo luminosa e plena de poderes, e de outro, as formas desrazoadas, a
partir do século X1X, sob os indices de um conhecimento antropol6gico, ha uma permanente
opacidade do homem em relacdo a si mesmo, ao mesmo tempo Mesmo e Outro, sujeito e
objeto, fundamento do conhecimento e objeto analisavel, livre e determinado, razéo e
desrazdo, etc. “Luz” e “sombra’ mutuamente implicadas, num desbalanco essencial em que a
racionalidade moderna de longe deriva seus “poderes’ de um processo historico que ndo € o
de uma racionalidade, mas o de uma partilha ética. Demonstra-se, agui, 0 segundo aspecto do
“sono psicologico”: se o postulado moderno da loucura como verdade final de “doenca
mental” sO se configura na ignorancia de outros “rostos’, de coeréncias historicas outras
(primeiro aspecto do “sono”), a constituicdo da experiéncia moderna da loucura s é feita
numa aproximacao que ndo pode ser reconhecida, a da alteridade como condicdo constitutiva
da forma-homem.

Nesse capitulo, buscamos delinear qual a extensdo de uma mencgéo passageira, que se
torna muito curiosa caso confrontada com questdes futuras exploradas por Foucault. Como se
sabe, 0 “sono antropoldgico” ocupa lugar central em As Palavras e as Coisas. Em Historia da
Loucura, o “sono psicoldgico” €, nas palavras de Foucault, a0 mesmo tempo um “fechar os
olhos’ que se opde aos olhos abertos da “vigilia sobre a desrazéo”, e se admite desvestido de
“velhos preconceitos’**3. “Sono” contraposto & “vigilia’ classica; penumbra de um “fechar os
olhos’ oposta a0 “mundo luminoso” dos séculos XVII e XVIII, que tem como marca de sua
luminosidade, a conjuracdo da desrazdo. “Sono” que, na modernidade, implica o néo
reconhecimento de outras experiéncias irredutiveis as categorias modernas, e que protege as
formas do conhecimento de uma proximidade com a loucura que ndo pode ser admitida.
“Sono” que se projeta na Historia, e “sono” que oculta uma precariedade do proprio estatuto
do conhecimento moderno.

Caso se considere a maneira em gque Foucault opde o livro de 1961 em relacéo a As
Palavras e as Coisas, Histéria da Loucura é uma “arqueologia do outro”. De fato, quando
Foucault afirma que o livro de 1961 é a “arqueologia de um siléncio” ou de uma “alienacdo”,
esta se referindo a uma alteridade irredutivel as formas modernas. Alteridade na historia,
“outros rostos’ da loucura ndo capturaveis no progresso de uma razao ou ha continuidade de

um objeto sempre a mercé de seus descobridores; e alteridade na propria modernidade , como

313 Repetimos a citagdo da pagina 160 (Cf. referéncia da nota n® 2, que abre esse texto): “ Se se misturavam com
os libertinos, profanadores, devassos e prodigos aqueles que chamaremos “doentes mentais’, ndo é porque se
dava pouca importancia a loucura, a seu determinismo préprio e a sua inocéncia: € porque ainda se atribuia ao
desatino [déraison] a plenitude de seus direitos. Libertar os loucos, “libera-los’ desses compromissos ndo é
desvestir velhos preconceitos. é fechar os olhos e abandonar num “sono psicolégico” esta vigilia sobre o
desatino que dava seu sentido mai s agugado ao racionalismo classico.



93

opacidade (entrevista pelos “tragicos’) que no limite instaura uma sombra inextirpavel de
todo movimento de uma subjetividade moderna.

Se é possivel afirmar que a questédo do “sono psicolégico” em Histéria da Loucura
subsume-se no problema da alteridade, um leque de outras questdes se abre: em que medida
essa alteridade € irredutivel aos movimentos de uma dialética, ilustrada no nascimento das

ciéncias “psi” pelas nogdes de “cura’, “consciéncia’ e “subjetividade psicoldgica’? Em que
medida Foucault situa sua argumentacdo do nascimento dos antropologismos nos debates
interminaveis das querelas das ciéncias humanas? E em que medida Foucault desvia-se desses
debates, instaurando a critica de sua propria existéncia, com a perspectiva arqueologica?
Obedecendo a essas perguntas, seréo desenvolvidos os pontos do capitulo seguinte, enfocando
guestdes abertas no presente capitulo: primeiramente, em eco as “querelas’ da psicologia ja
enunciadas, sera demonstrado como Foucault articula as instabilidades das ciéncias humanas
com a “confusdo” ou “sintese” de diversas experiéncias ha modernidade. Em segundo lugar,
dada a constituicdo moderna e suas incompatibilidades, ver-se-a em que medida a alteridade é
reduzida nas formas do conhecimento antropol6gico a uma falsa diferenca, a ser apaziguada e
subsumida nos movimentos da cura e das tomadas de consciéncia. Finalmente, ser&o
analisadas as relacfes entre loucura e literatura, e as implicagdes criticas e radicalizantes do

prefacio a edicdo de 1961 no conjunto da argumentacéo de Histéria da Loucura.
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CAPITULO 111

O MESMO E O OUTRO

“N&o se perguntara o que 0s principios sdo,
mas o que eles fazem.”
- Gilles Deleuze —

O capitulo anterior deixou algumas direcdes em aberto, a respeito das duas orientacbes
modernas sobre a loucura: de um lado, as antropologias; de outro, o “lirismo da protestacdo”.
Os conhecimentos antropoldgicos, em Historia da Loucura, seriam tributarios de uma
formacao historica que conduziriatodo conhecimento (moderno) da loucura a impossibilidade
de um reconhecimento efetivo, sob o risco de uma critica do proprio conhecimento (este que
aproxima arqueologicamente a possibilidade de “homem” a possibilidade de “loucura’, e
consequentemente a liberdade ao determinismo, a razéo a natureza, e assim por diante).
Preservando a questéo da dteridade — é ela que esteve em jogo na argumentacdo sobre o
“sono psicoldgico” —, ver-se-a nesse capitulo o desenvolvimento de alguns pontos: o primeiro
busca, a despeito das ambiglidades enunciadas sobre as querelas das ciéncias humanas,
evidenciar como as posicOes téticas das diferentes experiéncias da loucura em cada momento
histérico incidem na congtituicdo da figura do médico como “cientista’, e no estatuto do
conhecimento moderno como justificacdo reflexiva de praticas e partilhas morais. O segundo
busca mostrar, a despeito do desenvolvimento do capitulo anterior, sob que medida a questéo
da alteridade é subsumida, capturada, apaziguada, nos movimentos de uma consciéncia que é
correlato as condenagdes do socius. O terceiro viés desenvolvido busca elucidar as questdes
jaenunciadas sobre os artistas loucos. Finalmente, sera brevemente examinada a radicalizacéo

da quest&o da alteridade tal como é enunciada no primeiro prefacio de Histéria da Loucura.
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Osapriori da psicologia

Quando em 54 Foucault escrevia o Prefacio ao livro de Biswanger (como vimos), sua
démarche estava ainda implicada com os debates correntes sobre a fundacdo das ciéncias
humanas. sendo as psicologias ordinarias e a propria psicandlise tributérias de uma atitude
naturalista, era necessaria uma “ultrapassagem”, cuja possibilidade era apontada pela
daseinsanalise de Biswanger. A despeito das psicologias ditas “positivas’, que buscariam
“esgotar 0 conceito significativo do homem no conceito redutor de homo natura”**, uma
antropologia existencial poderia realizar a dupla tarefa de analisar o homem em sua prépria
especificidade®™ (sem reduzi-lo &s determinacdes exteriores de uma natureza), e @ mesmo
tempo oferecer uma passagem apropriada das formas concretas da existéncia do homem a seu
fundamento ontologico. Como vimos no capitulo I, o compromisso de ultrapassar 0s
psicologismos por uma reflexdo de inspiracdo fenomenoldgica mostra-se, assim, implicado
com o projeto de uma fundacdo apropriada das ciéncias humanas. Mas, por consequéncia,
reporta-se também a uma série de outras questdes pertencentes a esse debate. Em diversos
momentos, ja nos textos de 1957, Foucault (entdo liberto desses compromissos) chama a
atencdo a questdes dessa ordem gue, em eco, envolvem a propria tentativa de “ ultrapassagem”
de 54: no texto sobre A Psicologia de 1850 a 1950, os problemas referentes a fundacéo da
psicologia seriam problemas de ordem tedrica e metodologica que, herdados do iluminismo,
apresentariam um decdlogo permanente entre a promessa e o projeto de uma ciéncia objetiva
do homem (que poderia dar conta da especificidade humana a partir de anélises experimentais
e quantitativas), e seus resultados (que implicavam o abandono de uma perspectiva objetivista
em funcdo da irredutibilidade do homem as perspectivas naturalistas). Tal decadlogo deslocaria
0s “preconceitos de natureza’ a uma andlise da especificidade humana como produtora de
sentido, que se perderia novamente numa dispersao de psicologias entre dois tempos de uma
oposicao: elementos x conjuntos, performances x aptiddes, etc.. A “ultrapassagem” de
Biswanger, consoante as duas pretensdes ilustradas acima do Foucault de 1954, buscaria
assim resolver as querelas da psicologia — dividida entre esses diversos jogos de oposicoes,

» 316
a

“cuja distancia congtitui a dimensdo prépria da psicologi — fornecendo-lhe um

fundamento (a “andlise existencial”) e suprimindo suas contradicdes™’.

4 | ntroduc&o a Biswanger (1954/1999), p. 66.

315 “ Parece-nos valer a pena seguir, um instante, a marcha dessa reflex&o e pesquisar com ela se(...) o homem,
em suas formas de existéncia, ndo seria o Unico meio de alcancar 0 homem” (1954/1999), p. 66.

316 A Psicologia de 1850 a 1950 (1957/1999), p. 137.

317 Cf. A Psicologia de 1850 a 1950 (1957/1999), p. 138.
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Em outro texto de 1957 (La Recherche Scientifique et la Psychologie), o debate
tradicional —ao qual o Foucault de 54 é ainda tributario, e buscaresolver a la Biswanger - que
envolve as querelas da psicologia aparece em pelo menos dois outros pontos. na citacdo

inicial de Morere®!®

, esta clara a historica oposicdo da psicologia entre perspectivas ditas
“naturalistas’ e “humanistas’. Logo adiante, o problema da auséncia de positividade da
psicologia relega-se - por seus entusiastas, afirma Foucault —a um argumento de jovialidade:
se a psicologia ainda ndo foi fundada por um principio que recobrisse toda sua extensdo,
justifica-se por ser ainda uma ciéncia jovem; se ndo é ainda considerada uma ciéncia como as
outras, isso se deveria a rigidez das instituicdes e disciplinas tradicionais, resistentes as

“novas’ técnicas psicologicas simplesmente por sua novidade®™?®

. Envolver um projeto
fundacionista, nesse sentido, implicaria em resolver tanto os conflitos de tendéncias, quanto o
problema de “juventude’ da psicologia.

Porém, como visto no primeiro capitulo, algo se passa, entre o Foucault de 1954 e o de
1957, que diz respeito a uma “mudanca de nivel” da anélise, de preocupactes epistemologicas
ao advento de interrogacdes de tipo arqueoldgico, entrevista ja no final de A Psicologia de
1850 a 1950°%°. Enquanto a pretensa ultrapassagem de 1954, tributéria das querelas
epistemoldgicas de entdo, visaria a0 mesmo tempo oferecer uma analise do homem em sua
especificidade, suprimir as contradicdes tedricas e resolver enfim o problema de juventude da
psicologia por um projeto fundacionista, tal projeto ndo tocaria no fundamental, isto €, néo
daria conta das contradicbes e ambiglidades que motivaram o deslocamento das analises
psicolégicas para as “significacdes objetivas’, ambiglidades que se descreveriam como

22" . Para 0 Foucault de 1957, mesmo como

coextensivas “a propria existéncia human
“ultrapassagem” da psicologia, a antropologia existencial ndo é capaz de responder pelos
problemas que requerem sua propria existéncia.

O que ha agui de essencial? Precisamente que, da mesma forma como Foucault
elabora uma “mudanca de nivel” de andlise de preocupacdes epistemoldgicas a uma analise
arqueolégica, o problema da fundacdo das ciéncias humanas (incertas, contraditorias,
ambiguas, ainda ndo formalizadas por serem “jovens’) cede lugar ao de sua congtituicdo. O
momento gque separa as duas partes de Doenca Mental e Psicologia, como vimos, bem ilustra

0 ponto dessa inflex8o: as “formas de aparecimento” do fato patologico, essencialmente

318 Cf. La Recherche Scientifique et la Psychologie (1957/1994), p. 137.

319 Cf. La Recherche Scientifique et la Psychologie (1957/1994), p. 149 e seg.

30 Cf, nota 116, acima.

321 Cf. A Psicologia de 1850 a 1950 (1957/1999), p. 138. Cf. também a citagdo da nota n® 74.
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divergentes em funcéo das matrizes tedricas que as capturam, cedem lugar a preocupagao com
as condicBes histéricas do surgimento da doenca mental como “objeto” de uma psicologia®?.

Se 0 problema da fundagéo das ciéncias humanas da lugar na arqueologia ao problema
de sua congtituicdo (que é histérica), Foucault demonstra isso langando m&o de uma nova
maquinaria conceitual, como bem ilustrado no capitulo 1l: Histéria da Loucura, como
arqueologia das condicdes de possibilidade historicas que delimitam as ciéncias “psi”, € uma
pesguisa que encontra nos documentos historicos “estruturas essenciais’ (HL, p. 53),
“principios de coeréncia’, “unidades’, percepcdes “claramente articuladas’ (p. 55), “fatos
positivos’, “coeréncias’ e “funcdes’ de cada época “a respeito do que ela sabe sobre si
mesma’ (p. 83), e, enfim, “0 a priori concreto de toda psicopatologia com pretensbes
cientificas” (p. 133).

Vimos no capitulo passado como a constituicéo do “principio de coeréncia’ moderno,
sob o aspecto de um “sono psicoldgico”, enseja uma série de ambiguidades e precariedades
nos projetos de conhecimento antropoldgico. A despeito desse cardter ambiguo, vimos como €
por uma série de “sinteses’ ou “confusdes’ entre diferentes experiéncias que o projeto de uma
“psicologid’ encontra sua possibilidade, e se estabelece num espaco essencialmente ambiguo.
Sem interrogar agora o0 “principio de coeréncia’, mas dirigindo-se a disposicdo mesma dessas
experiéncias (sua “constelacdn”, como diz Foucault), veremos mais atentamente em que
sentido sua distribuicdo acarreta nuances argumentativas da critica de Foucault aos
antropologismos. E a distribuicdo dessas experiéncias, que na modernidade configura-se
como uma justaposicdo, “confusdn” ou “sintese” entre experiéncias contraditorias, que
configura o que Foucault chama em Histéria da Loucura de “a priori concreto”.

Como a nocdo de a priori concreto se articula em Historia da Loucura? E sobretudo,
gual é sua funcdo na critica aos humanismos? Na argumentacdo do livro, dirige-se a
configuracdo do espago moderno, cuja marca € encontrada no advento dos conhecimentos
antropol6gicos, e na tentativa de transgressao as antropologias, feita pelos literatos e pintores
mencionados por Foucault. Em relacdo a congtituicdo das ciéncias humanas como
essencialmente ambiguas, a nocdo de a priori concreto implicase na formacdo dessas
ambiglidades a0 menos sob dois aspectos. como uma justaposicdo de duas experiéncias
anteriormente separadas (como mencionado), que da lugar as ambiguidades constituintes do
conhecimento do homem pela sua negatividade; e como um esquecimento que as ciéncias
positivas instauram no momento em que revestem velhas préticas — tributarias de uma

condenacdo moral — com novos conceitos. Nesse sentido, a no¢éo de “a priori concreto”, em

322 Cf. DMP, p. 71 e seguintes; A Psicologia de 1850 a 1950 (1957/1999), p. 138.
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Historia da Loucura, articulase ab mesmo tempo com a pré-existéncia de um nimero de
elementos determinado que no classicismo eram separados e irredutiveis, cuja justaposicao
(na modernidade) resulta num projeto precério e inconciliavel; e com o pretenso revestimento
e esguecimento dessas “confusdes’ com métodos e instituicdes (a clinica, a cura), “sujeitos’
(o meédico, os vigilantes do asilo, cujo olhar “neutro” capta a “verdade’ da loucura) e
conceitos (“doenca’ ou “aienacdo” “mental”, “natureza’ e, por fim, “consciéncia’) que
buscam, como visto no capitulo 11, subsumir toda diferenca ao jugo dos postulados modernos.
Em termos gerais: justaposicdo tributaria mais de um carater “mitico” do que de uma heranca
“l6gica’; e revestimento de antigos preconceitos e criacdo de uma “ciéncia humana’ mais por
demandas e justificacbes sociais e juridicas do que tedricas. Em jogo, para além do caréter
insatisfatorio e instavel dos conhecimentos antropoldgicos, o proprio modo de constituicéo da
modernidade, acusado em suas formas antropologicas por Foucault como redutor da

alteridade sob o0 jugo do Mesmo, como veremos.

1) Os conflitos tedricos das Ciéncias Humanas sdo tributarios de uma justaposi¢céo
arqueoldgica inconciliavel. Historia da Loucura organiza-se em trés partes. A primeira parte
do livro é dedicada a0 apagamento da “experiénciatragica’, no Renascimento, e ao contelildo
social/moral envolvido no Grande Enclausuramento. O capitulo 11 (“A Grande Internagéo”)
trata do “golpe de forca’®®® cartesiano sobre a loucura, e da andlise das significacBes
econdmicas e sociais do Internamento; o capitulo 3 (*O Mundo Correcional”), descreve as
outras formas da desrazéo que, junto a loucura, formam aos olhos modernos uma “massa
indiferenciada’, que ao invés de simples incoeréncia, deve-se a uma “percepcdo claramente
articulada” da desrazdo; o capitulo 5 (“Os Insensatos’), a despeito dessa percepcdo
“articulada’, descreve uma pequena e virtual distancia entre a loucura e a desrazéo cléassicas,
propriamente que a loucura atravessa todo o campo da desrazéo internada devido a seu caréter
de animalidade e escandalo exaltado. E a medida do escandalo, guiada por uma percepcéo
eminentemente moral, que conduzira o critério do Internamento, para preservar a vergonha
das familias (ocultar o escandalo), ou para escancarar a animalidade da loucura (exalta-1o). O
capitulo 4 (“Experiéncias da Loucurd’) lanca mao, ao leitor, da separacdo classica entre o
Internamento e a Medicina, ou entre as experiéncias sociaigmorais do Internamento como
contemporaneas e inconcilidveis em relacdo a medicina e ao direito. Se o Internamento € uma
instituicdo “semi-juridica’, nem o direito, nem a medicina, séo redutiveis ao caréter concreto

e moral das préticas intra-muros. Como vimos, enquanto no direito classico “a verdadeira
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loucura a tudo desculpa’, no internamento aé mesmo as loucuras fingidas devem ser
condenadas, por simularem o erro, e, por conseguinte, serem em si mesmas erréneas. Do
mesmo modo, ndo cabe a analitica médica (que deduz a loucura do “jardim” racional das
espécies patologicas) a observacdo do espaco concreto do Internamento, ja que a medida
concreta da desordem e do escandalo n&o se reduz &s ordens racionais e gerais da medicina®*.
Dessa separacdo decorre um dos elementos constitutivos do classicismo: se, como
explicitado no capitulo 11, a experiéncia classica da loucura caracteriza uma cisdo radical entre
“luz” e “sombras’, entre razéo e desraz&o, outra de suas caracteristicas deve-se a disuncéo
entre uma experiéncia social/moral, de um lado, e juridica/médica, de outro. E essa disjuncéo
gue corresponde, na descricdo foucaultiana, a separacdo entre a primeira e a segunda parte do
livro, esta dedicada & medicina classificatoria, e aos fatores coexistentes, exteriores e
interferentes & classificaco®. Assim, em termos gerais, a distribuicdo mesma dos capitulos
da primeira e da segunda parte de Histéria da Loucura diz respeito a descricdo do classicismo
como um espago disjuntivo entre analitica médica e percepcio asilar. E nesse contexto que
Foucault define o “a priori concreto” das formas de conhecimento modernas sobre a loucura
e, por decorréncia, o proprio “a priori concreto” do classicismo:
Tudo isso é de extrema importancia para o desenvolvimento ulterior da medicina do espirito. Esta, em
sua forma “positiva’, é no fundo apenas a superposi¢do de duas experiéncias que o Classicismo justapds
sem nunca reuni-las definitivamente: uma experiéncia social (...) e uma experiéncia juridica (...). A
psicopatol ogia do século XX acredita situar-se e tomar suas medidas com referéncia num homo natura
ou num homem normal considerado como dado anterior a toda experiéncia da doenca. Na verdade, esse
homem é apenas uma criacdo, (...) [situada] num sistema que identifique o socius ao sujeito de direito;
e, por conseguinte, o louco ndo é reconhecido como tal pelo fato de a doenca té-lo afastado para as
margens do normal, mas sim porque nossa cultura situou-o0 no ponto de encontro entre o decreto social
do internamento e o conhecimento juridico que discerne a capacidade dos sujeitos de direito. A ciéncia
“positiva’ das doencas mentais (...) [sO foi possivel] uma vez solidamente estabel ecida essa sintese. De
algum modo ela constitui 0 a priori concreto de toda a nossa psicopatologia com pretensdes
cientificas.®*°
Isto €, enquanto o texto anterior sobre o “sono psicoldgico” visava no espago classico
um “principio de coeréncia’ que desse conta do caréter disuntivo e irredutivel das duas
experiéncias cléssicas — principio esse que é o da cisdo radical entre razéo e desrazdo -, 0 “a
priori concreto” do classicismo é configurado pela propria disjuncdo, cujo projeto de
justaposicdo, de “confusdo” ou “sintese’ dara lugar, em outro “principio de coeréncia’

irredutivel ao classico, ao a priori concreto moderno. Tal modo de constituicdo (classico) é

33 HL, p. 45.

324« O que pode determinar e isolar aloucurando é tanto uma ciéncia médica quanto uma consciéncia suscetivel
deescandalo”. HL, p. 128.

325 Cf. Capitulo 11, nota de rodapé nlimero 244.

36 HL, p. 132-133.
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apontado na Introducdo a parte |1 do livro, quando Foucault descreve, ap0s o desaparecimento

da “experiéncia tragica do insano”, os solos classico e moderno a partir das diversas
327

“constelagbes’ ™" existentes entre quatro consciéncias (“critica’, “prética’, “enunciativa’ e

“analitica’*®). Em func&o dos diferentes “agrupamentos’, que podem haver “entre esta ou

aguela forma de consciéncia’ em cada época, 0 classicismo retira seu “equilibrio” de “dois
dominios auténomos da loucura: de um lado, a consciéncia critica e a consciéncia prética; do
outro, as formas do conhecimento e do reconhecimento”*°. Vimos ja em que medida a

reflexdo médica (consciéncia analitica) classica ndo se reduz as partilhas rituais (consciéncia

330

pratica) ou as ameacas a ordem moral (consciéncia critica)®™”, ou em outras palavras a

condenacdo social/moral do Internamento. Para o dizer melhor (e aqui reside o essencial), a

consciéncia médica classica é por demais abstrata para se justapor as partilhas éticas da

331

pratica concreta do internamento Se a descricdo foucaultiana causa mal estar por

evidenciar a auséncia de uma experiéncia tedrica que busque penetrar com insisténcia nas

partilhas éticas, esse mal estar, segundo Foucault, € o nosso:

E durante muito tempo, aquilo a que tradicionamente se chama “psiquiatria classica’ (...) formara
conceitos que no fundo sdo apenas compromissos, incessantes oscilagdes entre dois dominios da
experiéncia que o século XIX ndo conseguiu unificar: o campo abstrato de uma natureza tedrica na
gual é possivel isolar os conceitos da teoria médica; e 0 espago concreto de um internamento
artificialmente estabel ecido, onde aloucura comega a falar por s mesma.®*

327 “ Para a consciéncia ocidental, a loucura surge simultaneamente em pontos mdltiplos, formando uma

constel acdo que aos poucos se desl oca e transforma seu rpojeto, e cuja figura esconde talvez o enigma de sua
verdade.” HL, p. 165.

328 Cf. HL, p. 166 e seg., e Gros (1997), p. 39. Como veremos, essa terminologiando é estavel. A consciéncia
critica ou dial ética seria da ordem de uma oposi¢do “imediatamente experimentada’ (p. 166), porém reversivel;
mas se of erece ao embate dessa reversi bilidade apenas num descomprometimento anterior darazdo. A
consciéncia pratica é concreta, social e normativa, em que o louco é apontado por transgredir as normas da
cidade e afastado numa divisdo ritual. A consciénciaenunciativa é indicativa e imediata; implica uma“simples
apreensao perceptiva’ (p. 168), sem recorréncia ao saber. A consciéncia analitica, por fim, é amediadapea
teoria e pelo conhecimento sobre a loucura. Como menciona Gros (p. 40), as diferentes “constel agbes’ formadas
por cada época sdo definidas por relacdes de dominio, privilégio e equilibrio entre as diversas consciéncias.

329 Cf. HL, p. 171-172.

330 A terminol ogia empregada por Foucault para definir as quatro consciéncias néo é precisa. Por exemplo, como
definir no Internamento classico (que calaaloucura, sem deixar-lhe recursos) a presenca de uma consciéncia
criticaou dial éica, em que araz&o impde a divisdo, mas nessa imposi ¢do deixa o risco de umareversibilidade?
A resposta de Foucault consiste em dizer que, enquanto gesto de exclusio (consciéncia prética), o Internamento
evita o perigo de uma proximidade dial ética (consciéncia critica): “aguilo que ndla[aloucura] esta préximo,
demasiado proximo da razéo, tudo que ameaga a esta com uma semelhancairrisoria, é separado na base da
violéncia ereduzido arigoroso siléncio; é este perigo dial ético da consciénciarazoave, é esta partilha salvadora
gue o gesto do internamento recobre’. HL, p. 172.

331 | ss0 ndo é preciso. Em vérios pontos, Foucault demonstra como as descricdes da histéria natural sio
‘perturbadas’ por descricdes de ordem causal.Quanto mais a classificagdo € tematizada em temas causais ou
aproxima-se da experiéncia concreta, mais se tinge de preconceitos morais (Cf. HL, p. 196 e seg.). Entretanto, o
gue é importante aqui ndo é evidenciar o caréter ético da racionalidade médica (de um modo geral arazéo
classica € umarazdo ética, amedicina é a versao discursiva da desrazdo, cf. HL p. 206-207), mas o “vazio’
existente entre as préticas discursivas eingtitucionais, e suas implicacdes na constitui¢do dos conhecimentos
modernos.

32 HL, p. 392.
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No classicismo, era impossivel a analitica médica formar uma racionalidade sobre o
louco concreto dos hospitais, pela distancia conferida entre o louco (concreto) e a loucura
(categoria abstrata deduzida da doenca). Uma analitica médica, como ordem racional, néo
poderia recair sobre o louco concreto sendo por uma transformacdo. Se a consciéncia
analitica se aproxima das outras consciéncias, na modernidade, ndo é pela implicacéo de uma
racionalidade geral de espécies naturais, ndo foram as analises racionais da medicina que
penetraram por necessidade propria nas experiéncias sociais e morais; foram estas que,
criando uma objetividade e a neutralidade de um olhar (por préticas juridicas, sociais e
morais), puderam propiciar a existéncia de uma consciéncia analitica doravante proxima e
imersa nas outras consciéncias. Quando Foucault menciona que o Asilo se encontra pela

ascensdo do médico “em vias de ordenar-se pelas formas que fez surgir” 3

, etd sereferindo a
esse movimento, o de uma partilha éica que (primeiro momento) chama o discurso cientifico
para justificala, para (segundo momento) ser revestida por esse discurso como que por
heranca natural.

N&o se trata para Foucault de divisdo entre “experiéncia e teorid’, entre formulacdes
tedricas ineficientes (a espera de um método cada vez mais depurado), e uma pratica sempre
recuada; pelo contrario, trata-se, em nivel mais elementar, de um “dilaceramento na
experiéncia’ da loucura “que tivemos e que talvez tenhamos sempre’. Essa primeira
incompatibilidade — tomada nesse momento no nivel das aproximacdes dos “sedimentos’
classicos — ndo poderia trazer sendo uma serie de gjustes e retificagdes de método, que dizem
respeito precisamente a passagem de praticas morais a praticas médicas, ou a aproximacdo de
consciéncias autbnomas entre si, ou a tentativa de adequacéo da moralidade a racionalidade:
“Houve como que uma ‘analitica médica’ e uma ‘percepcdo asilar’ que nunca se adequaram
uma a outra, e amania classificatéria dos psiquiatras do século passado indica provavel mente
0 incdmodo sempre renovado diante dessas duas fontes de experiéncia psiquiatrica e da
impossibilidade de concilialas’®*. Configura-se aqui a primeira nuance critica envolvida
com a incompatibilidade que ocorre quando as nogdes “cientificas’ da psicologia moderna
buscam recobrir as préticas concretas da clinica, descrita a partir da nocdo de “a priori
concreto” empregada em Histéria da Loucura. E nesse ponto que Foucault evoca a “tarefa
ininterrupta” da modernidade de buscar justificar cientificamente suas partilhas, tarefa

inexistente no classicismo pela impossibilidade da medicina cléssica incidir um conhecimento

33 HL, p. 435.
34 HL, p. 392.
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sobre o internamento (ou vice-versa)®>. A continua justificacdo de teorias que pouco se
adequam as préticas, de resultados que contradizem seus projetos, de métodos de dificil
imersdo na redlidade, de problemas de “juventude’, de conflitos tedricos entre projetos
antagbnicos (que buscam justificar sua prépria situagdo conflituosa pela “complexidade’ do
homem, recuada a todo método), sdo resultado dessa incidéncia confusa do conhecimento
sobre a loucura frente a prética concreta junto aos loucos. Incidéncia assentada
arqueologicamente (e ndo huma emancipacdo continua do homem, nem em problemas de
fundacéo apropriada das ciéncias humanas) cujo efeito é trair as pretensdes dos que advogam
uma “evolucéo” do conhecimento sobre as doengas mentais. Nao houve para Foucault uma
espécie de thelos que conduziu o conhecimento como que por direito a penetracdo das
espécies concretas da loucura, num abandono de abstragbes desnecessarias em direcéo a
observacéo na clinica; pelo contrério, se a*“libertacdo” dos loucos envolve ao mesmo tempo o
nascimento de uma “ciéncia’, este pretenso trunfo deriva, nesse ambito, de dois fatores. uma
re-disposicao da “constelagdo” das diversas “consciéncias’ da loucura, entre o classicismo e a
modernidade; e a abertura de um espaco social, moral e juridico (ndo médico, ndo advindo de
uma necessidade do conhecimento) que aproximou a consciéncia analitica das outras,
tornando conceito o que antes era partilha ética®®.

Aqui tudo se passa como se a modernidade persistisse no dilaceramento entre
medicina e internamento que havia no classicismo. Entretanto, deve-se ter em conta que a
aproximacdo moderna entre razéo e loucura descrita no capitulo passado demonstra que € em
outro nivel — diverso do classico — que as relacdes entre as ambiguidades dos antropologismos
(sua propria congtituicdo, tributaria dessas ambiguidades) devem ser tomadas. Ndo se pode
perder de vista que essa nova “congtelagdo” para Foucault implica por sua vez novas
“medidas de protecdo” contra a alteridade, como bem visto no Ultimo capitulo a respeito das
ambiguidades constitutivas do espaco histérico que dispde uma psicologia: enguanto no
classicismo o0 estatuto da relacdo razdo/desrazdo era 0 de uma cisdo radical, o0s
antropologismos modernos “evitam” o “perigo” do “acorrentamento” pela construcéo de uma

“arquitetura de protecdo”®¥’, constituida pelas medidas asilares, o olhar (e a loucura

335 « Ainda em nossos dias, na propria preocupacso com que nossa boa consciéncia se apega a fundamentar toda
tentativa de partilha numa designacéo cientifica, € possivel decifrar com facilidade o mal-estar provocado por
umainadequacdo. Mas 0 que caracteriza a era cléssica € que nela ndo se encontranem um mal-estar, nem uma
aspiragdo auma unidade.” HL, p. 173.
3% Gros (1997, p. 40): “(...) nessa histéria daloucura, se tratard menos do progresso de uma consciéncia
cognoscente, que da configuragdo transformada de diversas consciéncias. De uma época aoutrando éa
??egreensﬁo reflexiva da esséncia daloucura que evolui (...), mas a posi¢éo tética dos modos de protegao.

HL, p. 456.
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objetivada), a minoridade juridica e a infantilidade moral, a loucura como humanidade

“diminuida’, a cidadania, etc®®..

2) O lugar e a prética do “ cientista humano” sdo definidos por uma ascendéncia ndo
cientifica. Em correlagdo direta com cada ponto dessas medidas e da continua justificacéo -
doravante cientifica - das partilhas éicas do homem moderno, como vimos, pode-se situar o

que Foucault descreve como a “apoteose” da personagem do médico®®

. Se por um lado a
modernidade se constitui como uma “sintese” ou “confusdo” entre as diversas consciéncias
anteriormente separadas no classicismo, por outro, essa constituicdo mesma, conforme
Foucault, implicard tanto o recobrimento quanto a superficial obliteracdo das outras
consciéncias pela consciéncia analitica®. A esse recobrimento corresponde a0 mesmo tempo
a progressiva ascensdo institucional do médico, e a criagdo de uma ciéncia positiva das
“doencas mentais’.

Essa segunda implicacdo permite visualizar outras nuances criticas que permitem a
Foucault descrever a constituicdo dos antropologismos. A comegar pela coexisténcia entre a
legitimacdo institucional, moral e juridica do lugar do médico como central na organizacéo
asilar, e 0 avanco de um privilégio “cientifico” conferido a essa figura. Como vimos, 0
médico, inicialmente chamado como sabio (ndo como cientista) ao Asilo, passa
gradativamente a recolher em s mesmo as fungdes que anteriormente implicavam as outras
consciéncias. serd a0 mesmo tempo tutor juridico, agente de “sinteses morais’, expert da
doenca mental e organizador das medidas institucionais em que médicos e vigilantes
misturam-se aos loucos visando a “cura’. Mas eis que ha ai um desequilibrio: enquanto a
figura do médico é chamada a0 que doravante sera sua funcdo como “sabio”, tal funcéo sera
ocupada sob a posicéo de “cientista’. Nas palavras de Foucault, os médicos ndo introduzem
uma ciéncia no asilo, mas uma personagem, cujo conhecimento é “apenas um disfarce ou, no
méximo, uma justificativa’***. Vimos ja como a modernidade inaugura, aravés de suas

instabilidades, uma continua justificativa com estatuto cientifico das préaicas sobre as

338 Frederic Gros, a esse respeito, comenta que cada forma de consciéncia daloucura é imediatamente
“consciéncia de ndo estar louco” e“limitagdo” de uma*“loucurainsustentavel”. Cf. Gros (1997): “Cada época
figura quatro formas de consciéncia de ndo estar louco diversamente equilibradas’ (p. 38) e “O sentido da
loucura, por uma época dada, deve ser interrogado através da estrutura (dominio, privilégio, equilibrio...) que
ordena essas quatro formas de consciéncia, sua “constelacao” (p. 40).

339 Cf. HL, p. 496 e seg.

30 «Os séeulos XIX e XX, (...), fazem incidir todo o peso de suainterrogacio sobre a consciéncia anditica da
loucura; presumiram, mesmo, que era necessario procurar ai a verdade totd e final daloucura, ndo passando as
outras formas da experiéncia de simples aproximagdes, tentativas pouco evoluidas, elementos arcaicos.” HL, p.
171

31 HL, p. 498.
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partilhas éticas que envolvem os avessos da razéo (questéo inexistente no classicismo). Mas &
na prética concreta asilar que a evidéncia dos dois lugares incumbidos ao médico (a0 mesmo
tempo “cientista’ e “sabio”) permitird a Foucault demonstrar em que sentido o préprio lugar
do “cientista’ das doencas mentais nasce com uma fung¢éo essencialmente ambigua.

A comecar pelo lugar de “sabio”: tanto em Pinel quanto em Tuke, segundo Foucaullt,
ha a presenca do médico como figura central no retorno do alienado a sua condicdo de homem
razoavel e cidaddo. Tuke designava médicos ao Retiro; Pinel “libertou” os loucos em Bicétre.
Entretanto, € “fora das terapéuticas modernas’, ou na coexisténcia do projeto frustrado de sua
aplicacdo com uma competéncia prética que é exterior a0s “métodos até ent&o conhecidos’ **,
gue a pratica sobre os alienados recebera seu estatuto preciso. Tuke teria recrutado médicos
cuja medicina ndo funcionou, e que seria portanto secundaria em relagdo a valores como a
“perseveranca incansavel” dos terapeutas; Pinel elogiava as condutas de “homens desprovidos
de saber” mas possuidores de uma “virtude integra’, como Pussin, chefe dos vigilantes de
Bicétre®®. Aqui, para Foucault, reside o ponto essencial: sobrepodo-se a uma pretensa
competéncia l6gico-tedrica (do “conhecimento”), e ndo sendo necessariamente requerida por
ela, aprética “cientifica’ do médico é inteiramente permeada e solicitada por valores morais.
A ponto da eficacia do médico ndo ser atestada a partir dos “métodos entdo conhecidos’, mas
de

bruscos atalhos que deixam de lado sua competéncia médica, [transformando-o0] no operador quase
magico da cura [e fazendo-o assumir] a figura de um taumaturgo. Basta que e olhe e fale, para que as
faltas secretas aparecam, para que as presuncdes insensatas se esfumem e a loucura finalmente se
ordene pela razdo. Sua presenca e sua falta sdo dotadas desse poder de desalienacdo que de repente
descobre afalta e restauraa ordem da moral®*,

Em outras palavras, 0 momento da constitui¢do das “ciéncias psi”, segundo Foucault,
deixa recair um segundo desbalanco essencial, em relacdo ao lugar e a eficacia do proprio
“cientista’: o médico das doencas mentais é definido pela coexisténcia de um lugar
“cientifico” que recebe paradoxalmente seu estatuto de uma ascendéncia institucional
(portanto, ndo cientifica), e uma pratica ndo-cientifica tributaria do lugar moral do médico.
Ou mesmo pode-se considerar que ndo € da objetividade congtituida da ciéncia que o médico
retira seus poderes, mas de uma espécie de positividade imediata retirada da eficacia das

345
S

condutas morais™. Se o dienista cura, sua eficacia ndo reside numa prética cientifica que

avancou sobre a objetividade das doencas mentais, mas de compromissos e posturas morais

32 HL, p. 498.
343 CF. HL, p. 497, etambém Bercherie (1989), p. 33.
344 HL, p. 499.
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posteriormente travestidos de objetividade. Dai o juizo foucaultiano do “taumaturgo” que
opera quase magicamente a cura, por uma espécie de poder moral misterioso que se exerce
guando se conquista uma boa “ascendéncia’ (e ndo quando se executa uma técnica de fundo
cientifico) diante dos alienados (“O vigilante de um hospicio de alienados que conseguiu
ascendéncia sobre eles dirige e regulamenta seus comportamentos & vontade” 34°).

Mas eis que, conforme Foucault, o positivismo avanca, as medicinas do espirito
adquirem autonomia, e essas implicacOes iniciais que originam o préprio sentido e a
existéncia mesma do médico no mundo asilar sdo “esquecidas’. Sem o suporte explicitamente
moral, porém sem que se parta do horizonte do conhecimento, de modo estranho o médico,
tornado cientista, continua na pratica concreta recolnendo em si mesmo as mesmas
“faculdades’ que possuia anteriormente (sua vontade, sua “ascendéncia’, seus privilégios, sua
postura que exerce uma longinqua influéncia sobre o paciente em sua “presenca e sua falta’)
no afrontamento com os doentes. E por elas mesmas, seu olhar e sua fala continuam operando
curas, sua eficacia continua carregada com os esotéricos poderes do taumaturgo. Contudo, se
a prética admitida pelos reformadores provinha de um suporte moral, de onde agora os
“poderes’ do meédico devem retirar seu sentido, ja que a justificacdo deve ser agora
“cientifica’, e ndo mora? Para Foucault, “nada no conhecimento positivo” pode, na relacéo
médico-alienado, justificar o0 jogo das “transferéncias de vontade” ou das “operacdes a
distancia’ que envolvem a eficécia esotérica da cura®’. E por uma curiosa manobra, o
obscuro poder do médico - aos olhos do paciente, imbuido de um misterioso esoterismo - sera
envolto num redobramento pelo qual o préprio mistério reduz-se a zero. Nas palavras de
Foucault, “essas curas sem suporte e a respeito das quais ndo se deve reconhecer que séo
falsas curas, tornar-se-8 curas verdadeiras de falsas doengas’**®. Em outras palavras, e por
uma curiosa conversdo, se ndo pode ser o conhecimento sobre a loucura o responsavel por
essas anomalias, elas serdo relegadas a prépria loucura. Ocorre ai um curto-circuito no
conhecimento médico onde, se a posi¢ao de taumaturgo concedia uma espécie de ascendéncia
moral do médico sobre o paciente, 0 que poderia parecer medida mal fundada torna-se agora
contra-medida justificada. O médico-taumaturgo gque alienava torna-se por uma reviravolta o
cientista desalienador. Se era aquele que exercia um poder ilusorio sobre o doente, agora é o

gue dissipa suas ilusdes. O tributo historico que confere ao médico uma influéncia enigmética

345 “No tempo de Pinel e Tuke, esse poder [do médico como “autoridade paterna’, “justicaimediata’ e figurada
“ordem social”] nadatinha de extraordinrio; explicava-se e era demonstrado apenas pela eficécia das condutas
morais’. HL, p. 500.

36 HL, p. 489.

37 HL, p. 501.

38 HL, p. 501 (grifo meu).
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€ recoberto por uma inversdo conceitual e torna-se objetivacdo das ilusdes do proprio
paciente. Foucault esta apontando a uma espécie de “esboco” do pitiatismo de Babinski,
segundo o qual é a loucura (e ndo mais o médico) gque mantém “um conjunto de persuaséo e
mistificacdo”>*, e caberia a0 médico, portanto, nessa prodigiosa inversdo em que ndo é mais
operador “mégico” da cura, despersuadir e desmistificar®™.

O circulo de giz da legitimidade do médico como cientista das doencas mentais €
pretensamente fechado, e sua ascendéncia doravante sem mistérios pode agora lhe conferir
um estatuto insuspeito frente a seu correlato — o doente. Para tanto, chama atencéo Foucault,
néo é por competéncia medica que se faz isso, mas por um artificio de recobrimento de uma
competéncia pratica, a partir do qual o “conceito médico” da loucuratoma de assalto a prética
sobre os loucos. Se 0 médico e o doente mental se aproximam numa especie de “par”
insuspeito entrevisto pela eficacia concreta, essa eficacia sd setorna“médica’ por um curioso
jogo de reversibilidades.

Com o advento do positivismo, 0s mesmos elementos, préticas e figuras permanecem
no Asilo, com a diferenca de que o que era deliberadamente tratamento moral torna-se o
problema perpéuo da fundacdo de um tratamento “cientifico”, deixando em aberto as
guestdes sobre a propria incidéncia do conhecimento sobre a prética concreta. Dai que, nas
guerelas dos séculos XIX e XX, a posicdo do cientista das doencas mentais continuamente
oscilara entre a ascendéncia institucional e a interrogacéo sobre a legitimidade cientifica, a
recusa das abstracdes em detrimento a observacdo “clinica’, os debates entre clinica e
experimentalismo, as continuas renovagdes nosoldgicas, as justificacdes juridicas, sociais ou
pretensamente cientificas da prética, os problemas da eficacia (entre um fundamento
cientifico e técnicas que se apdiam apenas em receitas praticas), e assim por diante. Mas 0
ponto nevralgico dessas querelas, Foucault o aponta muito bem: trata-se ndo da curiosidade
do homem sobre um “objeto complexo” que seria ele mesmo, mas da aproximacao histérica
das definicdes médica e critica da loucura. Estranha reversibilidade de estatutos, em que o
conceito pretende, por uma série de justificacfes, assimilar-se forcosamente a pratica. Como

visto no ponto anterior, trata-se da segunda nuance de um modus operandi constitutivo da

349 HL, p. 502.

%0 Seguindo aidéia de queisso é um “esbogo” do pitiatismo, pode-se ainda retirar um pouco mais para
compreender melhor essa passagem, a partir das consideracfes que Bercherie (1989, p. 212) faz sobre 0 proprio
pitiatismo: se faz parte do paciente alienar-se namistificacdo de algum contelido, cabe ao médico “evitar as
sugestdes involuntarias’, e empregar “ contra-sugestdo mais ou menos autoritaria’. Ou também Gros (1997, p.
72): “Enquanto se internava o louco paraaliené-lo, se dira que seinterna por que ele éalienado (...) Se apresenta
como técnica de desalienacdo (...) um artificio positivo alienante”.
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modernidade: o que busca justificar suas partilhas éticas a partir do conhecimento®*. O
deslocamento da interrogacdo sobre a loucura das outras consciéncias para a consciéncia

analitica imprime, para Foucault, a “constelacdo” da modernidade (seu a priori concreto?), a
partir da qual se configura sua disposicgo funcional ou “principio de coeréncia’ **2,

Como vimos no capitulo anterior, entretanto, esse “modus operandi” implica também
outras questbes, a comecar pelo “acorrentamento” moderno entre razdo e loucura, e as
medidas de protecdo ou maneiras modernas de “ndo ser louco” que constituem o “circulo
antropol6gico”. Na modernidade, a razéo aproxima-se de seus avessos por uma insidiosa
“verdade comum”. Como diz Lebrun, se o louco pode tornar-se um ser razoavel, este, por sua
vez, ndo pode fugir & condicdo de que também é candidato & loucura®™:. Para “proteger-se” e
destacar-se dessa proximidade, as medidas de protecdo descritas por Foucault culminam na
“apoteose” do meédico, que doravante sela o circulo dos privilégios da razéo sobre a loucura.
Deve haver, pelas medidas do conhecimento, um desbalanco entre razéo e loucura, entre o
homem razoavel e o homem louco, entre 0 homem e as opacidades que o préprio homem
encontra dentro de si para que possa aceder a sua verdade, de ser livre, normal, razoavel e
cidad&0®*. E esse desbalanco é constituido pelo estatuto daquilo que é o correlato de todas
essas medidas. a loucura objetivada, tornada alienacao e afastamento do homem em relacéo a

Si mesmo.

A captura do Outro (ou os“compromissostagarelasda dialética”).

Quando Tuke se referia aos enfermos, diz Foucault, preferia o termo francés aliené ao
insane inglés. “aliené, porgue comporta uma idéia mais justa desse género de desordem do
que os termos que implicam, num grau qualquer, a abolicdo da faculdade de pensar”**>. No

alienado, a faculdade de pensar ndo esta abolida, e justamente esse principio servira para o

%1 Caso sgia permitida uma aproximac&o dessas idéias com a de um texto anterior (La Recherche Scientifique et
la Psychologie), é "do ponto de vista da perversao que uma psicol ogia do amor € possivel sem que sga uma
ética’ (1957/1994, p. 152), ou em outras palavras, € justificando cientificamente as partilhas éticas do homem
moderno que areflexd@o sobre as doengas mentaisndo é uma ética. N&o lembrariaisso diretamente a
consideracdo de Canguilhem (1956/1975, p. 366) de que a psicol ogia € uma espécie de aplicacdo etol dgica sem
critica?

%2 Essa quest&o é deveras problemética (basta ver o esforco dos comentadores para tentar extrair do livro uma
terminologia precisa, ou mesmo de articul&la com a situagéo do abandono do primeiro Prefacio), etalvez a
dispersaterminologia “arqueol égica’ empregada em Histéria da Loucura merega um trabalho especifico sobre
esse assunto.

353 “ Desde que os loucos sAo tidos por seres racionais em poténcia, o ser racional é considerado como um
candidato aloucura’ (1985, p. 17).

%4 Pois, como argumentamos no capitul o anterior, a afirmacgo das formas de reconhecimento destréi a
|egitimidade do conhecimento.
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homem louco ser curado, regtituido a si mesmo: “Pois esses insensatos raciocinam e respeitam
o principio de contradicdo. Quem se toma por Napoledo nega ser Luis X1V. Aquele que pensa

1356

ter um corpo de vidro evita esbarrar em objetos duros...”*>”. Quando Foucault refere-se aos

tratamentos morais da loucura, num texto posterior, menciona: o louco € “curado” quando sua
consciéncia torna-se transparente para si propria>’. Ha uma distancia no proprio homem
louco entre sua consciéncia e os contelidos “opacos’ que devem ser tornados “transparentes’,
restituidos nela mesma. No primeiro prefécio a Historia da Loucura, a grande mudanca de
estatuto da loucura do classicismo a modernidade — como vimos — faz-se precisamente
quando ela deixa de ser “a noite” para tornar-se “sombra fugidia da propria consciéncia’ *%. A
loucura é “opacidade’, “sombra fugidia’, localizada, que se impde sobre a totalidade do
homem, sem abolir sua faculdade de pensar, de reordenar as opacidades, de dissipar as
sombras de sua consciéncia. E a imprecisio da crianga a comandar, do tutelado a emancipar,
do determinismo a libertar. Entre o homem, suas determinagdes, e si mesmo (entre 0 homem,
sua loucura, e sua verdade), hd um jogo ininterrupto, a ser sempre retomado pelos
movimentos da consciéncia. Pode-se deduzir enfim, conforme os ensinamentos dos
reformadores, um principio subjetivo que subsume toda diferenca, tornando-a particularidade
a ser totalizada, sistematizada no interior da propria razéo.

E nesse sentido, diz Foucault, que o Hegel do parégrafo 408 da Enciclopédia das
Ciéncias Filosoficas extrai conceitualmente toda a licdo dos reformadores do Asilo. “Hegel
leu Pinel e o levou a sério”, afirma Pelbart, pois tanto para Hegel quanto para os
reformadores, “a loucura ndo € o Outro da Razdo, mas seu momento. N&o seu podlo de
alteridade, mas uma de suas figuras privilegiadas’ **°. N&o mais o negativo da raz&o, aloucura
€ indexada na prépria razéo:

O verdadeiro tratamento psiquico apega-se & concepedo de que a loucura ndo € uma perda abstrata da
razéo, nem do lado da inteligéncia, nem do lado da vontade e de sua responsabilidade, mas um simples
desarranjo do espirito, uma contradi¢do na razéo gque ainda existe, assim como a doenca fisica ndo é
uma perda abstrata, isto é completa, da salde (de fato, isso seria a morte), mas uma contradicdo dentro
desta. Esse tratamento humano, isto €, tdo benevolente quanto razoavel da loucura... pressupde que o
doente é razoavel e encontraai um sdlido ponto para abordé-o desse lado.*®°

O vazio de uma alteridade radical que suprime o homem (como vimos na analise do
classicismo) cede portanto lugar a “contradicdo na razdo que ainda existe’. O que esta em

jogo na descricdo foucaultiana é que o rigor extraido por Hegel das experiéncias asilares

%5 E uma citagBo de Tuke, HL, p. 469.

36 |_ebrun (1985), p. 15.

%7 ¢f. A Agua e a Loucura (1963/1999), p. 188.

38 Prefacio (Folie et Déraison) (1961/1999), p. 146-147.
9 Pelbart (1989), p. 46.

%0 HL, p. 476 (citacio de Hegel).
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indica precisamente 0 nucleo do antropologismo moderno, em oposicéo ao afastamento da
desrazdo cléssica: o conflito interior do homem em que se colocam sua consciéncia auto-
determinada, a superacdo de suas determinacOes, e a ascendéncia a sua verdade (entre o
homem, o homem louco e sua verdade), opde-se a exterioridade cléssica entre o “did’ e a
“noite”’, a “verdade” e o “erro”, 0 “s&r” e o0 “ndo-ser”. No imbricamento (ndo afastamento
radical) moderno entre “luz’ e “sombras’, nas palavras de Foucault, uma “estrutura
antropoldgica de trés termos’ substitui a “estrutura binaria da desrazéo classica’, ou mesmo a
“separacdo linear” do Internamento cede lugar as dialéticas sempre relativas da cura e das
medidas asilares™".

O “homem”, portanto, congtitui-se numa estrutura ternaria na qual entre si mesmo,
suas determinacfes internas, e sua verdade, ha um movimento continuo que no louco conduz
apromessa da cura. Mas para que isso ocorra, deve haver uma hierarquia entre os termos. No
combate entre a“luz’ e as “opacidades’ constituintes do homem, é a luz que deve prevalecer.
Nesse sentido, entre os termos da “contradicdo na razdo que ainda existe”, o embate se faz
entre o universal de uma consciéncia sistematizada, e o particular de uma determinacéo
localizada ainda ndo subsumida ao sistema (uma “idéia fixa’, ndo pertencente a fluidez da
consciéncia, escreve Hegel**%). O movimento do conflito do louco em direcso & sua cura, pela
“razéo que ainda existe”, indica o préprio movimento da autonomizacdo do homem, como
descreve Pelbart o elogio hegeliano a Pinel®®: (1) E condicdo do sujeito haver um sistema
consciente que subsume e organiza em sua totalidade todo contelido particular (sensacéo,
representacdo, apetite, etc.); (2) a loucura sobrevém quando um particular foge a
subordinacdo, e forma um “corpo estranho” que ganha autonomia e concorre com 0 todo
sistematizado. Que particularidade é essa? Sao paixdes e imaginaches “terrenas’ e “naturais’
(esperancas, orgulho, amor, 6dio) que se opdem a idealidade da consciéncia. (3) Com a
ascensdo da determinacdo particular, a consciéncia objetiva do louco concorre com a
particularidade subjetiva, smultaneamente: os alienados sabem que sdo loucos e que estéo
num manicémio; ao mesmo tempo, tém alucinagdes e sonham acordados, como se houvessem
duas personalidades no mesmo sujeito. (4) Mas se a loucura é contradicdo entre duas
totalidades que co-existem, essa situacdo paradoxal pode ser superada a partir da disténcia
entre aimaginacdo (que permite a “idéia fixa’ do louco) e sua consciéncia autbnoma. Hauma
hierarquia ascendente entre a “realidade bruta e imediata’, a “subjetividade imaginaria’ e a

consciéncia, pela qual a consciéncia pode utilizar a imaginacdo forjando “representactes as

1 HL, p. 515 e 470.
%2 Hegel (1995), p. 166.
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mais vazias’. (5) Havera cura, portanto, quando 0 sujeito conseguir superar esse conflito,
anexando a significacdo particular ou a idéia fixa no sistema consciente. Na descricdo de
Pelbart sobre Hegel, o conflito do homem louco com sua loucura indica ndo apenas o drama
de um acidente individual, mas também o cardter geral de todo homem: para aceder a
autonomia e auto-determinacéo da “pura reflexividade”, o homem continuamente supera as
determinacbes de seu estado imediato, de suas particularidades, de seus “conteidos
substanciais’. Nesse sentido, analisa Pelbart, a loucura é para Hegel condicéo virtual de toda
humanidade, em seu movimento de superar as determinagoes.

Mas vé-se que, em relacdo ao homem em geral, o homem incapaz de subsumir suas
determinacfes é aquele que se afasta de st mesmo, tornando-se demente. Para isso existe 0
médico, e nisso consiste o trunfo de Pinel, diz Hegel: 0 médico apbia-se na razéo do louco do

%% Tanto melhor sera

mesmo modo como, nas doencas do corpo, a cura apdia-se na vitalidad
0 médico quanto maior “poder” (a palavra € de Hegel) exercer sobre a particularidade do
doente, apoiando-se nos resquicios da razéo, ou caso isso ndo Seja possivel, em sua préopria
autoridade. O “poder” do paciente sobre sua idéia fixa é o correlato direto de, na falta dele, o
poder do médico. Pois quando ndo ha essa “vitalidade” racional que permite ao doente “fazer
violéncia a subjetividade que se encontra em contradicdo com a objetividade”, enquanto
“ainda ndo é capaz disso, outros tém de fazer essa violéncia contra ele’*®*. Em outras
palavras, caso no paciente esteja muito debilitada a “ vitalidade” de suaracionalidade, ela pode
ser ocupada pela figura do médico e dos vigilantes do Asilo (e o tratamento da doenca mental
adquire uma curiosa vantagem frente ao do padecimento organico, com esse elemento
“exterior”). No tratamento da loucura, as mesmas medidas encontradas no Asilo sdo as
preconizadas no elogio de Hegel: 0 médico deve ganhar a confianca dos internos, exercendo
uma justa autoridade sobre eles, e quando preciso, uma “justa punicéo”; os alienados
merecem ser tratados com “consideracdo”, pois parte de sua razéo e de seu discernimento
ético permanece intacto; sdo eles também dependentes dos que possuem 0 uso da razéo e séo
“homens de bem”; nos tratamentos, ndo se pode atacar diretamente a idéia fixa (sob pena do

louco fixar-se ainda mais), mas deve-se, por outros meios, dobrar as presungdes do louco, ndo

363 Cf. Pelbart (1989), p. 46-55.

34 Trata-se da extens3o da propria citagdo de Foucault, acima: “(...) pressupde o doente como um ser raciond, e
tem ai o fime ponto de apoio em que pode toméa-lo por esse lado; tal como, pelo lado da corporeidade, possui na
vitalidade o que, como tal, ainda contém salide dentro de si”. Hegel (1995), p. 150.

3% Hegel (1995), p. 164, grifo meu.
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reforcar suas excentricidades, fazé-lo trabalhar, expd-lo a situages que refutem seu delirio®®,
atuar sobre a propria mania, e menosprezar os delirios, apontando suas contradicdes™’.

Vimos no capitulo passado, junto ao aparecimento das “circunstancias atenuantes’ no
direito moderno, a necessidade de interrogacdo sobre uma “psicologia’. Para toda realidade
de um ato, hd uma verdade recuada, circunstanciada, de modo que 0 ato ndo expressa em si
mesmo sua verdade, mas sim essas determinaces interiores, “psicolégicas’, que o0
circunstanciam. O conhecimento dessas determinacdes configura-se, a0 mesmo tempo, como
um julgamento, uma avaliacéo das circunstancias gue cuminam no ato proferido com base em
valores reconhecidos positiva ou negativamente pelo grupo social. Da mesma forma, ao
analisar a “libertacdo” de Pinel, vimos que o estatuto da “cura’ na retirada das correntes
implicava essencialmente um retorno do alienado a uma razéo essencialmente permeada por
tipos sociais valorizados positivamente (a “honra’ do capitdo, a “submissdo” do soldado...).
Em Hegel, enquanto a vitalidade do corpo é o ponto que reconduz a doenca fisica a salide, ha
um principio exterior ao louco que, numa curiosa correlagcdo com suarazdo interior, 0 conduz
a ela. Nisso pode-se ver que a distancia da consciéncia que o louco tem de sua loucura é a
mesma do médico em relacdo a loucura do louco, e por conseguinte, a necessidade de uma
distancia interiorizada € correlata a propria insténcia social que contém a “cura’. O “retorno”
do louco a sua condicdo de “ser razoavel” é correlato ao retorno a um tipo socialmente
valorizado. O conceito de “consciéncid’ apresentado pelo Hegel do parégrafo 408 adquire,
nesse contexto, uma curiosa cumplicidade em sua coexisténcia com 0s procedimentos
legitimadores das medidas asilares. Como se pode ver num exemplo posterior de Foucault
sobre o tratamento moral pela “ducha’: submeter o louco a uma ducha castigadora, apos
evidenciar a falta que ele cometeu, implica uma série de efeitos™®: ela é dolorosa (fazendo o
louco voltar a seu mundo perceptivo), humilha (colocando o louco em sua realidade miseravel
e desiludida), silencia (corta as manifestacdes ilusdrias), e pune (€ pena efetuada até a
resipiscéncia do louco). O efeito “terapéutico” da ducha ocorre quando o demente, propondo-
se a colaborar com o médico e aceitando sua pena, confessa o0 erro e reconhece sua condicao
de louco. E € precisamente negando a situacdo que € sua e que € ilusbria, e assumindo para Si
mesmo as virtualidades apresentadas pelo médico, que o louco supera suas particularidades e
€ “curado”. Nesse ponto preciso, confessando, reconhecendo e se culpabilizando por sua

loucura, o louco é reconduzido ao “tempo de antes da queda’. Afastando-se de sua condicéo

366 Como um louco que imaginava ter pés de vidro e foi “curado” apds ser obrigado a correr numa fuga.
367 Cf. Hegel (1995), p. 163-167. )
368 Cf. Foucault (1963/1999) A Loucura e a Agua, p. 186-189.
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de Caido, torna a consciéncia “transparente para ela propria’, doravante estabelecendo seu
acordo com o “fogo do céu” do julgamento asilar®®®.

O que h& aqui de importante, nesse movimento de tomada de consciéncia do louco,
correlato ao abandono de sua condic¢&o para encarnar tipos sociais valorizados, € precisamente
a criacdo de uma distancia interior e conflituosa do louco em relacdo a si mesmo. A
negatividade do tipo social valorizado, o louco encontra em sua interioridade. Do mesmo
modo em que, como mencionado, a descricdo da ascensdo do medico estd vinculada a
passagem da partilha ética ao conceito, do preconceito moral a objetividade, a mesma
conversao é encontrada do escandalo exterior a culpabilidade interior. Uma psicologia torna-
Se possivel, nesse interim, num parentesco essencial entre ainstauracdo de um espaco interior
(doravante “psicologico”) de culpa, que por sua vez é tributario das instancias exteriores de

julgamento. Nas palavras de Foucault,

O internamento cléssico havia criado um estado de aienacdo que s6 existia do lado de fora, para
aqueles que internavam e que sb reconheciam o interno como Estranho ou Animal; Pinel e Tuke, nesses
gestos simples em que a psiquiatria positiva paradoxa mente reconheceu sua origem, interiorizaram a
alienagdo, instalaram-na no internamento, delimitaram-na como distancia entre o louco e ee proprio,
instituindo-o com isso em mito. 3

ou, como menciona em Doenca Mental e Psicologia,

0 homem s tornou-se uma “espécie psicologizavel” a partir do momento em que sua relagdo com a
loucura permitiu uma psicologia, quer dizer a partir do momento em que sua relagdo com a loucura foi
definida pela dimensdo exterior da exclusdo e do castigo, e pela dimensio interior da hipoteca moral e
da culpa®™

No ponto preciso em que coincidem as instancias da interiorizacéo e do julgamento,
do jogo dos tipos sociais, e do conflito interno em que o homem encontra dentro de si mesmo
uma opacidade constituinte a ser continuamente superada, chegamos novamente a questéo da
ateridade, e sua implicacdo com duas outras questdes também essenciais em Histéria da
Loucura: ada negatividade, e a da diferenca. Como mencionado de passagem, a loucura deixa
de ser diferenca expatriada para tornar-se particularidade subsumida no movimento da
consciéncia. Nesse capitulo e no anterior, em varios momentos foram analisados os tributos
histéricos do conhecimento moderno sobre a loucura: a aproximacdo (reconhecida ou
repelida) entre razéo e desrazdo, a constituicdo de novas medidas de protecdo contra essa
aproximacdo, a “sintese” ou “confusdn” que busca redispor duas experiéncias anteriormente
inconcilidveis, a nova “constelacd0” moderna entre as consciéncias da loucura, as

interrogagdes sobre a loucura conduzida ao jugo exclusivo da consciéncia analitica, 0 jogo de

39 A Agua e a Loucura, p. 188.
SO HL, p. 476.
31 DMP, p. 84-85.
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recobrimentos e esquecimentos de preconceitos morais travestidos em conceitos, as tentativas
ininterruptas de justificacdo das partilhas morais, e a cumplicidade entre a interiorizacéo da
loucura e o julgamento moral. Em suma, como visto a partir da questdo do “sono
psicolégico”, a modernidade so pode oferecer sob as formas do conhecimento uma alteridade
apaziguada — através da loucura objetivada - apOs ocorrer um primeiro momento, o da
ateridade silenciada: siléncio de outros “rostos’ da loucura na histéria; ocultacdo do
reconhecimento por novas maneiras de “ndo ser louco”. Apenas pagando tais tributos as
pretensdes congtituintes do “circulo antropoldgico” poderdo estender seus projetos, justificar
suas incompatibilidades, e desenvolver suas querelas. Mas num “homem” gque néo é dado
como objeto natural, porém construido por todas essas operagdes, o juizo de Foucault sobre
todas as peripécias justificadoras das ciéncias humanas € incisivo: tratam-se em primeiro
lugar de “compromissos’ (revestidos por conceitos) “tagarelas’ (pois num movimento
indefinido de justificacéo) “da dialética” (esse movimento incessante em que 0 homem € a si

proprio Mesmo e Outro):

Mas, nesses compromissos tagardlas da dialética, a desrazdo permanece muda, e o esguecimento
provém dos grandes dilaceramentos silenciosos do homem.*"

Tem-se bem a dimensdo da tagarelice desses compromissos. dada a aproximacdo do
homem moderno com suas formas de alteridade, sdo elas pretensamente apagadas, por um
embate que de anteméo conhece o0 vencedor. Como mencionado acima, a loucura é indexada
na razéo, é “sombra’ fugidia na consciéncia, a ser dispersa e aclarada. O momento da
negatividade é constitutivo para 0 homem aceder a sua verdade antropoldgica, tanto na
distancia interiorizada do louco em relacdo a si mesmo, quanto nas analises “cientificas’ das
psicologias. as funcdes mentais sd0 apenas conhecidas pela disfun¢éo, a norma pelo anormal,
e assim por diante. Dai as formas do negativo serem apaziguadas, objetivadas e silenciadas —
deixam de ser diferenca perigosa para tornarem-se “particularidade’, objeto e fixidez. Como
mencionado por Pelbart, a loucura deixa de ser o Outro absoluto da Razéo para tornar-se um
de seus momentos.

Todavia, essas tagarelices historicamente delimitadas, que buscariam de partida
resguardar o estatuto do sujeito moderno, das nascentes ciéncias humanas e do conhecimento
antropoldgico, ocultam para Foucault algo mais essencial e decisivo: uma alteridade insidiosa
(extravasada, ndo apaziguada) que colocaria em questdo a legitimidade das proprias
categorias modernas do conhecimento. Para além das projecdes dos temas antropoldgicos na

histéria, e dessa diferenca apaziguada sob as tomadas de consciéncia, Foucault descreve um

32 HL, p. 523.
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JOgo mais perigoso, que como vimos instaura uma sombra inextirpavel sobranceira sobre toda
tomada sobre 0 “homem”. Em primeiro lugar, pela irredutibilidade das outras experiéncias
histéricas as problematizaces modernas, em segundo, pelos “gritos’ da desrazéo enunciados
nos artistas loucos. Nas bordas exteriores da razéo moderna, Foucault delimita um continuo
murmurio — alheio as querelas objetivantes — que tem em Histéria da Loucura a funcéo de
elidir todo o edificio das nogdes modernas (*consciéncia’, “curd’, “dialética’, “subjetividade
psicolégica’). Vé-se, nos momentos dessa eliséo, o papel de dois fatores na argumentacado,
além dos prejuizos e tributos histéricos do circulo antropologico®”: o dos artistas loucos, e 0
datese mais controversa do livro, a de uma experiéncia tragica que atravessa a constituicdo do

proprio ocidente.

Um siléncio sulcado de gritos

O capitulo anterior dedicou algumas péginas para mostrar como, na aproximacao
moderna entre razdo e desrazdo, as formas do reconhecimento da loucura, encarnadas pela
linguagem de uma série de pintores (Goya, Van Gogh) e escritores (Sade, Blanchot, Artaud,
Nerval, Holderlin, Nietzsche) extravasam os perigos dessa proximidade. Se a loucura &
particularidade a ser subsumida no movimento da consciéncia, nas “formas de
reconhecimento” modernas 0 “autor” ndo € ponto a partir do qual uma obra se explica. Na
férmula de Foucault pouco importa dizer quanto os quadros de Van Gogh expressam ou nao
sua loucura; pouco importatambém buscar em que momento a obra de Nietzsche deixa de ser
obra, para tornar-se loucura; pouco importa reportar a obra de Sade a uma mente pervertida,
ou transformar o nome que agrupa seus escritos em designacdo patologica. Em suma, pouco
importa reportar a obra a vida do autor ou a uma subjetividade autoral. E as psicologias da
arte, o fazendo, apenas estenderiam suas querelas e tagarelices. Por qué? Porque procedendo
assim, ligariam a obra a um sujeito autoral, por meio de uma reducdo da obra as
determinacdes, a loucura, ou as circunstancias da vida concreta do autor, chegando ao mesmo

jogo dubio descrito por Foucault: o “autor” é ab mesmo tempo “sujeito” — é produtor de obra,

373 Tributos que, como se pdde constatar, servem tanto de critica da racionalidade moderna quanto os outros
pontos, jaque € aandise histérica de Foucault que permitira a critica de que o sujeito moderno de conhecimento
nao é capaz deretomar ahistéria sob seu jugo, ja que ha outras experiéncias histéricas que Ihe escapam, elhe
sdo essencialmente irredutivel's, outras. Nao ha progresso de Descartes ou Willisa Hegdl e Pind, simplesmente
porque, para além das possivel s incompatibili dades tedricas entre esses dois pares, ndo ha sequer um mesmo
“principio de coeréncid’ histérico. Veremos adiante como as diferentes experiéncias histéricas daloucura podem
ser encaradas como “modalidades’ de uma“estrutura de recusa’ do préprio ocidente, que extravasa esses meros
tributos. Mas eles ndo podem ser desconsiderados.
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de um discurso que ndo € como 0S outros, que possui estatuto artistico ou literério — e
“objeto” — a linguagem literaria ou pictorica seria expressdo de neurose, de tragos da vida
anterior, do imaginario psicologico... Como consequiéncia, 0 estatuto da obra seria tributario
dos mesmos prejuizos ja elencados acima sobre o nascimento das ciéncias “psi”, e de
perguntas que ndo se calariam: € loucura ou obra? Em que momento deixou de ser loucura,
para ser obra? E assim por diante.

Dizer que a obra ndo se reduz a loucura— ou que a loucura € “auséncia de obra’ - isso
implica afirmar que ha algo nos quadros de Van Gogh, ou na obra de Nietzsche, que foge aos
problemas médicos, a doenca que deve ser curada, a diferenca que deve ser apaziguada, aos
jogos de tomadas de consciéncia, as reducdes objetificantes, e assim por diante. Ha algo na
obra, que se refere a seu proprio estatuto na modernidade, e que ndo se esgota numa
psicologia do autor. Esse “algo”, como sugerimos, Foucault demonstra na propria presenca

paradoxal a que é remetida a obra na experiéncia moderna:

Pouco importa o dia exato do outono de 1888 em que Nietzsche se tornou definitivamente louco, e a
partir do qual seus textos ndo mais expressam filosofia, mas sim psiquiatria. Todos (...) manifestam
grande parentesco com A Origem da Tragédia. Mas esta continuidade ndo deve ser pensada ao nivel de
um sistema, de uma temética, nem mesmo de uma existéncia: a loucura de Nietzsche, isto é, o
deﬂmrong;nento de seu pensamento, é aquilo através do qual seu pensamento se abre sobre o mundo
moderno.

A arte de Van Gogh € irredutivel a sua loucura, mas se oferece ab mundo como obra
de um artista louco; a obra de Nietzsche nos é oferecida como obra, mas também como
auséncia de obra, e precisamente essa coexisténcia caracteriza a propria marca de seu
pensamento; a loucura de Artaud “ndo se esgueira para os intersticios da obra; ela &
exatamente a auséncia de obra, a presenca repetida dessa auséncia [de obra], seu [da obra]
vazio central experimentado e medido em todas as suas dimensdes, que ndo acabam mais’>">.
Trocando em miudos, a ocorréncia insistente de obras “loucas’ na modernidade, como as de
Sade, Artaud, Nietzsche, Goya, Van Gogh e outros torna irrecorrivel a “incidéncia de uma
questdo”*"®: a de que a desraz&0, na modernidade, de alguma forma esta imbricada com o
proprio estatuto da obra. Mas ndo como loucura naturalizada, que reduziria a mera expressao
arelacdo entre as duas, e apaziguaria a questdo numa psicologia do autor. Entre a obra e a
loucura, entre a doenca e a linguagem literaria ou pictorica, existe muito mais conflito, jogo

377

“de vida ou morte”"", uma relacdo mais complexa e decisiva, do que mera acomodacéo. “Ha

uma regido”, afirma Foucault, onde a desrazéo deixa seu parentesco com 0 vazio classico

3 HL, p. 529, grifos meus.
35 HL, p. 529.
3 HL, p. 528.
$TTHL, p. 529.
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para recompor-se num “siléncio sulcado de gritos’*"®. Precisamente esse “siléncio” que grita
ndo € loucura apaziguada, mas uma coexisténcia das figuras da desrazdo no interior da
“regido” da propria obra. A desrazdo, sugere Foucault, imbrica-se com a obra de um modo
gue ndo é o da doenca mental. Para demonstrar esse imbricamento, Foucault inicia
descrevendo a presenca da desraz&o nas obras de Sade e Goya.

A analise que Foucault elabora de Goya e Sade divide-se em dois tempos, nos quais
em primeiro lugar os artistas séo tributarios das experiéncias de sua época (coincidindo com
elas ou as ironizando), para, num segundo momento, lancarem uma interrogacdo mais
fundamental. O primeiro “tempo” de Goya que Foucault descreve é o do Patio dos Loucos®”®.
Neste, a linguagem pictorica, mostrando uma “ sombria liberdade” encarnada numa “presenca
humana ja liberada e como livre desde o comecgo dos tempos’, esta mais “proxima do mundo
de Pinel” do que das estranhezas dos Caprichos e dos Disparates™. Em Sade, “a primeira
vista’, e no momento de um “gigantesco pastiche de Rousseal”, pareceria impossivel haver
gualquer desejo contra a natureza, ja que o desgjo foi posto no homem por ela mesma, e por
conseguinte o assassinio, a “loucura do desgjo” e as “mais irracionais paixdes’ ndo seriam
contra os principios naturais, mas apenas realizacdes destes®®!. Mas o momento principal de
Sade, em gue “serdo tomadas as verdadeiras decisdes’, acontece quando ele deixa de ironizar
Rousseau (mostrando que a natureza, levada “ao ponto culminante de sua logica’, seria fundo
legitimador da liberdade do assassinio), para romper o acordo entre o desejo e a natureza,
sugerindo  um desmembramento dela prépria. A loucura do desgjo em Sade néo
corresponderia a natureza, segundo Foucault, pois caso assim fosse mergulharia 0 homem
“num mundo natural logo retomado num mundo social”, como o fazem Hegel e os filésofos
do século XVIII; pelo contrario, destituida de um fundamento natural, a insensatez do desejo
jogaria 0 homem num “vazio que domina de longe a natureza, numa total auséncia de
proporcdes e de comunidade, na inexisténcia, sempre recomecada, da saciedade’. A natureza
gue poderia limitar a propor¢do do desejo, em Sade, é por sua vez “dominada’, “abolida’,
subjugada pela desproporcéo de um desejo sem fundo e sem limites. Dai, menciona Foucaullt,

a auséncia de cenarios e de ligacOes “patéticas ou draméticas’ entre as cenas (auséncia de

378 HL, p. 523, grifo meu. “H& umaregido onde, se ela [a desrazéo] abandona o quase siléncio, esse murmdrio do
implicito onde a mantinha a evidéncia classica, é para recompor-se num siléncio sulcado de gritos, no siléncio da
interdicdo, davigiliae dadesforra’.

379 Na edico da Gallimard, consta o titulo Lé Préau des Fous (p. 549), que a edicéo brasileira traduz como Péatio
dos Loucos (p. 523). Entretanto, os el ementos descritos por Foucault (os “ouropéis ssimbdlicos’, o “homem com
otricérnio”, o “louco com o chapéu” de “corpo muscul0oso”) parecem coincidir mais com o “Manicomio o Casa
de Locos’ (pintado entre 1812-1819) do que com o Corral de Locos (1793). Cf. por exemplo, o catd ogo on-line
da Universidade de Saragoza (nas referéncias)

30 HL, p. 523.
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“fundo”)**?; dai o desfecho de Juliette, em que a natureza, tornando-se insana e contrariando
sua prépria ordem natural, termina por realizar os anseios de Juliette matando a virtuosa
Justine com um raio (auséncia de “limites’, extravasamento da natureza, natureza subjugada
pela insanidade). Como sugere Foucault citando Sade em nota de rodapé: “A infamia deve
poder chegar ao ponto de ‘desmembrar a natureza e deslocar o universo’” %, A “infamia’ da
“noite” e do “vazio” do desejo, mais do que correspondéncia limitada por alguma natureza,
implica em Sade a abertura de um espaco “infinito” e “aniquilador”, sem qualquer fundo®*.
Essa mesma “regido” dadesrazdo “vazia’, porém “aniquiladora’ e “sem limites’, € ado Goya
dos Disparates. Como em Sade, as formas de Goya “nascem do nada’, “séo sem fundo”, “néo
tém paisagem, nem muros, nem cenario”, e nada comunicam. Ndo existe correspondéncia
entre seus desenhos “rompidos’ e as formas do mundo; ha pelo contrario “a mais interior e ao
mesmo tempo a mais selvagemente livre das forcas’, que ao mesmo tempo em que abole o
“fundo” do mundo, deforma o que poderia ali haver de humano. O “mundo”, ao qual a pintura
de Goya ndo se refere, curva-se “no fecho de uma noite”; o “homem” “abolido”, “deformado”
ou “decomposto” pela loucura, torna-se como o Idiota que se contorce aprisionado pelo nada.
Nas palavras de Foucault, a0 mesmo tempo “primeiro homem” e “Gltimo moribundo” .
Chegase aqui ao ponto: a desrazdo moderna imbricada a obra ndo se reduz as
correspondéncias ou analogias com 0 mundo, ou entre o homem e a natureza; pelo contrério,

estabelece uma auséncia tanto de fundo quanto de limites, abrindo espaco a uma “primitiva
» 386

X

selvageria’ e a“ contestacdo total” >, Percebe-se aqui um escancaramento ausente nas formas
do conhecimento do homem objetivado: desgjo alheio a0 mundo e ao objeto (nos
reformadores o desgjo do louco se alienava numa razéo de tipo social encarnada pelo médico),
decomposicdo das formas humanas que ndo mais se referem a natureza (na terapéutica a
“curd’ eraretorno a natureza do homem razoével e cidadéo). Tais informagdes, a respeito da
leitura de Foucault dos “artistas loucos’, permitem uma segunda conclusdo: se a obra é
irredutivel a loucura como doenca mental, ha uma outra forma mais insidiosa de relacéo entre
asduas. na“regido” daobra, ndo mais sob a voz “apenas audivel”, da desrazéo cléssica (vazia

e noturna), a letra de Sade e aimagem de Goya estabelecem uma nova abertura, “expressao”,

3L HL, p. 525-526.

332 Em um momento posterior, Foucault diré que Sade nem mesmo chega a ser um autor: viveu mais de 30 anos
encarcerado, e de suas obras ndo poderiam ser retiradas impressdes subjetivas. No limite, a obra de Sade ndo
conteria nem cenas, nem homens, nem personagens, ja que estes ndo passariam de “calculos’ ou € ementos
secundérios para uma“passada em revista” de “todas as possibilidades, todas as dimensdes da atividade sexual”.
(Interview avec Michel Foucault 1968/1994 p. 660-662).

33 HL, p. 526.

384 Cf. HL, p. 526-527.

35 HL, p. 524.
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“direito de cidadania’ e “ascendéncia sobre a cultura ocidental”, que transfiguram o siléncio
classico em novas palavras contestadoras™'.

Mas isso ndo quer dizer, para Foucault, que a obra moderna, mesmo abrindo
possibilidade a voz da desrazéo, “expressa’ loucura. N&o € a obra que € louca, pois se assim
fosse a mesma relacdo expressiva que permitiria reduzir a obra a vida do autor se
restabeleceria. Como ja mencionado, arelacéo entre loucura e obra € mais de “vida ou morte’
do gque de acomodac&o. Que tipo de relacéo estabelecer entre as duas, tendo-se em conta que a
obra é irredutivel a loucura, mas paradoxalmente a desrazdo moderna adquire voz na obra?
Tém-se 0s seguintes elementos: a loucura € “auséncia de obra’; a obra ndo se reduz a loucura;
entre as duas se estabelece um confronto de “vida ou morte’; mas de alguma forma, no
interior da obra, a desraz8o adquire poderes de linguagem e contestacdo. Uma indicacdo de
Roberto Machado talvez possa auxiliar nessa resposta. Reportando-se ao Raymond Roussel,
de 1963, Machado cita: “a linguagem néo €&, entre a loucura e a obra, o lugar vazio e pleno,
invisivel e inevitavel, de sua mitua exclusio? *® Isto é, se arelagdo entre a loucura e a obra
ndo se reduz a mera expressdo, haum “entre”, um “€”’ intermediario que estabelece a relacéo.
Esse “e” é alinguagem. Em outro texto (de 1962), O Nao do Pai, Foucault chama a atencéo a
critica que Laplanche faz a interpretacdo de Blanchot sobre Holderlin. Para Laplanche
(segundo Foucault), Blanchot teria pecado em ndo estabelecer, narelacdo entre os escritos de
Holderlin e sua vida, uma “teoria unitaria’, que permitiria assimilar as “formas poéticas’ as
“estruturas psicoldgicas’, o “sentido da palavra’ ao “fundo da doenca’. Blanchot teria
recusado a “teoria unitaria’ em detrimento de uma “ruptura’, um “Limite’, um “€’ entre
loucura e obra, que ndo teria permitido o estabelecimento de figuras anal6gicas®®. Mas,
mesmo que esse estabelecimento sgja possivel (tanto quanto enigmético, e esse “enigma’ € 0
proprio “fundamento” das psicologias da arte), ndo oculta o fato de que ha, como objeto da
analogia, dois discursos, o da loucura, e o da obra®®. Entre a loucura e a obra, é a linguagem
gue serve de suporte, ela que permite estabelecer o liame entre o discurso da loucura e 0
discurso da obra. Por esse motivo — o de dois tipos de discurso que se comunicam, e ndo de

um unico tipo de discurso que se exprime — € que a linguagem da obra, ndo sendo loucura,

30 HL, p. 525.

37 HL, p. 525.

388 Machado (citando Foucault), 2001, p. 42.

339 O N&o do Pai (1962/1999), p. 182.

39 « Esses dois discursos, apesar da identidade de um contetido sempre reversivel de um ao outro e para cada um
demonstrativo, sdo, sem divida, de uma profunda incompatibilidade; o deciframento conjunto das estruturas
poéticas e das estruturas psi col Ggi cas jamai s reduzira sua distancia. E, no entanto, €les estdo infinitamente
proximaos um do outro, como esta préximo do possivel a possibilidade que o funda; é que a continuidade do
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pode aproximar-se da linguagem da loucura, pode conferir a ela direito de “voz’. Como
menciona Foucault em outro texto, do mesmo ano: “uma obra ndo pode ter seu lugar no
delirio”, ndo pode existir obra delirante, apenas a linguagem é delirante; mas pode “ocorrer
apenas que a linguagem, que do fundo de si mesma a torna [a obra] possivel, a abra, além
disso, a0 espaco empirico da loucura (como teria podido abri-la também aquele do exotismo

» 391

ou do misticismo)”*". Dada a possibilidade primeira dessa abertura, podera haver, na

linguagem da obra, “uma analogia de estrutura com o delirio” **.

Retomemos os pontos. ha uma oposicdo entre obra e loucura, que ndo pode ser tomada
sob modo de expressdo (a loucura é “auséncia de obra’); apesar dessa oposicdo, a incidéncia
de obras que se abismam na loucura lanca a questédo de que loucura e obra relacionam-se
numa coexisténcia ndo esclarecida®?; nos casos de Sade e Goya, suas obras permitem restituir
a loucura poderes de linguagem e contestacdo; entre a loucura e a obra, esses “poderes’ sao
garantidos pela abertura de uma possibilidade da prépria linguagem, que permite a linguagem
da obra ser analogamente estrutural a linguagem da loucura. Mas eis que, se a linguagem da
obra abre a possibilidade de uma analogia, a abertura dessa possibilidade s6 é por sua vez
garantida a partir de uma condi¢do anterior. Como menciona Foucault no texto sobre
Holderlin, os discursos da obra e da loucura sdo profundamente incompativeis, mas ao mesmo
tempo, eles estdo “infinitamente proximos’, “como esta proximo do possivel a possibilidade
que o funda’®**. O fato de na modernidade haverem obras que se abrem & loucura, e ao

mesmo tempo se abismam nela, indica o “fundo” que confere o estatuto da propria obra:

A loucura é ruptura absol uta da obra; ela constitui 0 momento constitutivo de uma abolicdo, que funda
no tempo a verdade da obra; ela [a loucura] desenha a margem exterior desta [da obra], a linha de
desabamento, o perfil contra o vazio. A obra de Artaud experimenta na loucura sua prépria auséncia,
mas essa experiéncia, a coragem recomecgada dessa experiéncia, todas essas palavras jogadas contra
uma auséncia fundamental da linguagem, todo esse espaco de sofrimento fisico e de terror que cerca o
vazig)gg)u, antes, coincide com ele, ai esta a prépria obra: 0 escarpamento sobre o abismo da auséncia de
obra™.

Nesse ponto a coexisténcia entre loucura e obra, e o estatuto moderno da obra (que se
abre a loucura), podem comecar a ser compreendidos. A linguagem, que abre a obra a
possibilidade de acolher a voz da loucura, implica um vazio em que a obra se abisma, queda-
se, abole-se, e arruina a propria linguagem. A mesma linguagem que torna possivel 0 espaco

da obra (e a abertura da obra a loucura), permite paradoxalmente a propria obra jogar-se

sentido entreaobra e aloucura so é possivel a partir do enigma do mesmo [de uma teoria unitérial, que deixa
aparecer 0 absoluto da ruptura.” O Nao do Pai (1962/1999), p. 182.

%1 | ntroduc&o (in Rousseau) (1962/1999), p. 167.

392 | ntroduc&o (in Rousseau) (1962/1999), p. 168.

393 Pois ndo é numa psicol ogia da loucura que essa coexisténcia se esclarece.

39 O N&o do Pai (1962/1999), p. 182 (grifo meu).

3% HL, p. 529 (grifo meu).
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contra uma “auséncia fundamental da linguagem”. Em outras palavras, se ndo ha “teoria
unitéria’ que reconduza a linguagem da obra aos pretensos fundamentos de uma psicologia do
autor ou de uma captura subjetiva, a coexisténcia (e ndo reducdo) entre obra e loucura sO pode
levar a um ponto, como censuraria Laplanche a Blanchot: calando-se 0 movimento de ida e
vinda entre a obra e a vida, ou recusando que a obra possa ser fundada numa psicologia, s6
resta uma alternativa, a “catéstrofe absoluta da linguagem”3®. E desse modo que Foucault
termina seu texto sobre Holderlin, afirmando que essa “catéstrofe’” ou “perdicdo da
linguagem” deve-se a0 “desvio dos deuses’, ou, dizendo de outro modo, ao problema
nietzschiano da “morte de Deus’. O “fundo” da linguagem que permite a obra constituir-se e
desdobrar-se, e em seus desdobramentos abismar-se na loucura, € a0 mesmo tempo auséncia
de fundo: ndo ha um principio subjetivo que acolha essa linguagem (€ em nossa linguagem
gue a morte de Deus ressoou profundamente, pelo siléncio que ela colocou em seu
principio”), e essa auséncia mesma confere a linguagem um estatuto soberano (“ela surge
como vinda de alhures, de la onde ninguém falae mas sO existe obra se, remontando seu

proprio discurso, ela fala na direciio dessa auséncia’>’

). Soberania da linguagem néo
subjugada ao mundo ou as mentalidades, que, apoiando-se apenas sobre si mesma, opera sua
propria exaustdo. Compreende-se agui de que forma nas obras de Sade e Goya compde-se um
espaco “sem fundo” e “sem limites’; compreende-se como o antigo vazio da desrazéo
“transfigura-s€” num “siléncio sulcado de gritos’; compreende-se aqui também a enigmética
frase sobre Artaud destacada por Foucault: a loucura “é exatamente a auséncia de obra, a
presenca repetida dessa auséncia, seu vazio central experimentado em todas as suas
dimensBes, que ndo acabam mais’ 3%,

Vé-se como a simples frase (“A loucura € auséncia de obra’) desdobra-se numa série
de elementos, que tem por funcdo demonstrar como, para além das redugdes ao mundo ou a
um sujeito autoral, o “direito de cidadania’ adquirido pela desrazédo na modernidade é

essencialmente contestatério®®

. Pois esse “direito” implica ndo apenas meras possibilidades
estéticas, mas sobremaneira uma interrogacéo sobre o proprio “mundo”: 0 mesmo “mundo”
gue julgava suas formas de alteridade sob os critérios da culpa e da patologia reduzindo-as a

mera “particularidade’, depara-se agora com uma alteridade irredutivel. Coexistindo com as

3% O N&o do Pai (1962/1999), p. 182. Seguindo esse mesmo texto, poderia-se formular a pergunta: se a obranéo
permite mais o fundamento numa Representacdo, nem numa psicologia, de onde sua linguagem poderiaretirar
seu fundamento?

397 0 N&o do Pai(1962/1999), p. 183.

38 HL, p. 529.

39 « Ap6s Sade e Goya, e a partir deles, a desraz&o pertence aquilo que ha de decisivo, para o mundo moderno,
em toda obra: isto €, aquilo que toda obra comporta de mortifero e de constrangedor”. HL, p. 528. (grifo meu)
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psicologias que reconduzem toda diferenca ao jugo das tomadas de consciéncia, as “formas de
reconhecimento” da loucura, encarnadas pelas obras dos artistas loucos, se abrem a diferenca
profanando sua prépria identidade. Se as formas do conhecimento reduzem a alteridade ao
familiar (a loucura a cura), as formas do reconhecimento percorrem via contréaria, abrindo a
identidade da obra a diferenca da loucura. Néo bastasse isso, essa alteridade indomada
permite apontar as precariedades que o0 “mundo” busca ocultar em suas medidas de protecéo e
em suas formas de “ndo ser louco”. O mesmo “mundo” que pensava fundar-se num principio
antropolégico (afastando o homem do homem louco pela cidadania, pela objetivacéo, pela
constituicdo de uma ciéncia por um sistema de legitimidades juridicas, sociais e morais) € por
sua vez contestado, escancarado, chamado a justificar-se perante as formas de alteridade que
julgava dependentes e cativas. O mesmo mundo que interrogava a loucura sob o0s
fundamentos de uma psicologia, tem seus fundamentos e tomadas de distancia constrangidos

por “obras desmedidas’ como as de Nietzsche, Artaud, Sade e Goya'®.

A “estrutura derecusa”

Curioso mote nietzschiano, o da “morte de Deus’, que parece permitir estabelecer um
curto liame entre o texto sobre Holderlin (publicado em 1962, junto a Doenca Mental e
Psicologia) e o final de Historia da Loucura. A breve mencéo de Foucault ao Idiota de Goya,
cujos movimentos de liberar-se do vazio poderiam ser tanto do “primeiro homem” quanto do

“Gltimo moribundo”*°*

, talvez se direcione a esse aspecto. Mas 0 quanto essa questdo é
efetivamente cara (e ab mesmo tempo, controversa em funcéo das outras teses enunciadas no
livro, especialmente no primeiro preféacio) ao Foucault que defende sua tese principal sobre a
histéria da loucura publicada em 1961, isso podera ser explicitado quando surgirem o0s
primeiros estudos comparativos entre a tese principal, e a complementar, sobre a

Antropologia de Kant*®.

40 Cf, HL, p. 530.

401« A | oucura tornou-se, no homem, a possibilidade de abolir o homem e o mundo — e mesmo essas imagens que
recusam o mundo e deformam o homem. Elaé(...) o Ultimo recurso: o fim e o comego de tudo (...), 0 equivoco
do caos e do apocalipse: o ldiota que grita e torce os ombros para escapar ao hada que o aprisionaé o

nascimento do primeiro homem e seu primeiro movimento na diregdo da liberdade, ou o Ultimo sobressalto do
Ultimo moribundo?’ (HL, p. 524).

492 Begtrice Han publicou um livro (Han, 2002) — bastante controverso — que pretende avaliar as diversas
maneiras pelas quais Foucault busca contornar os problemas que €le mesmo enuncia, a respeito dos prejuizos
antropoldgicos. A Introducéo a Antropol ogia de Kant, segundo Han, permitiria prefigurar varias teses presentes
nos livros seguintes (como os trés “duplos’ presentes em Aspalavras e as Coisas - p. 33-35), e assim funcionaria
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Destarte, alguns comentadores chamam a atencdo a outros motes “nietzscheanos’
inseridos em Histéria da Loucura, precisamente acompanhando 0s pontos nos quais a critica
de Foucault aos antropologismos é mais proeminente e incisiva. um dos pontos principais
apresentados no presente trabalho visa o conjunto de “confusbes’, “esquecimentos’ e
“recobrimentos’ historicos dispostos para que as nascentes ciéncias das doencas mentais
estabelecam 0 homem como sujeito e objeto de conhecimento. Nesse sentido, vimos que a
congtituicdo histérica das ciéncias “psi” € tributéaria de um duplo “assentamento”
arqueoldgico, o que justapde primeiramente as experiéncias disjuntivas do classicismo, para
depois conduzir as interrogacbes sob o jugo da analitica médica (e sua permanente
justificacdo das partilhas). Dai 0 “mito” das substituicoes efetivado pelo advento da figura do
médico como “cientista’, que transmuta préticas baseadas em compromissos sociais e morais
num jogo de legitimacgo cientifica®. Como afirma Gros, de passagem, “essa revelacdo de
gestos histéricos no fundamento de conceituacfes abstratas, esse pensamento de que o0 ‘mito’
tem sua raiz na ocultacdo em concerto de uma origem histérica (sobre a qual se prefere
acender uma vela pudica afim de melhor se assegurar da eternidade de seu objeto), sdo sem
duvida ja conformados a uma inspiracdo nietzschiana. E, como em Nietzsche, a mistificacéo
nasce sob o signo de uma contradicdo mascarada’ **.

Mas eis que esse tema nietzschiano do “mito” do conhecimento que recobre as

mesguinharias da invencdo pela solenidade da origem — aplicavel perfeitamente no caso da

como “umamatriz pela qual [se pode] interpretar a critica de Foucault aantropologia’ (p. 35). Curiosamente,
Han exclui Higtéria da Loucura de suas andlises, sem motivo aparente, afirmando por exemplo que a primeira
ocorrénciado termo “a priori concreto ou histérico” sgja proveniente de O Nascimento da Clinica. Quanto ao
texto da Introduction, ha trés “fontes’ em publicagéo aberta: uma sob arevisdo de Colin Gordon (editor do val.
I11 dos Essential Works of Michel Foucault, junto a Paul Rabinow), outra sob arevisdo de Clare O'Farréll, e
outra é umatraducdo incompleta a linguainglesa feita por Arianna Bove (cf. as trés fontes nas referéncias).
Pode-se ver, na démarche da Introducéo, implicagBes diretasrel ativas a questdes centrais do Foucault
arquedlogo: Por exemplo, sobre afinitude moderna (“A Antropol ogia acreditava pdr em questdo um setor da
natureza; €la colocava de fato uma questéo que faria reportar sobre a fil osofia de nossa época toda a sombra de
uma filosofia classica doravante privada de Deus: poderia haver um conhecimento empirico da finitude?” - p.
63); sobreas " ilusdes’ da reflexdo antropoldgica (“VEé-se em qual rede de contra-sentidos e de iluses a
Antropologia e a filosofia contemporanea comprometem uma a outra. Ora desgjou-se fazer valer a Antropologia
como Ciritica, como uma critica liberada dos prejuizos e do peso inerte do a priori; ... Ora desg ou-se estabel ecer
... 0 campo de positividade onde todas as ciéncias humanas encontrariam seu fundamento” — p. 65-66); sobre a
questéo da“ morte de Deus’, correlata as duas Ultimas (“A morte de Deus € um efeito manifesto de um gesto
duplamente mortifero que, pondo um fim ao absoluto, € ao mesmo tempo assassino do préprio homem. Pois o
homem, em suafinitude, ndo é separdve do infinito no qual ee é por sua vez anegacdo e o arauto” —p. 68). A
lacuna deixada por Han narelacdo entre a Introdugéo e Histéria da Loucura abre uma interessante questdo, ndo
simplesmente ade avaliar atese principal pela secundéria, mas a de como os dois textos podem ser
correlacionados. A paginagdo utilizada nas citagdes foi a da versdo revisada por Colin Gordon (Cf. nas
referéncias).

403 «E é bem de mito que se deve falar quando se faz passar por natureza aguilo que é conceito, por liberagéo de
uma verdade o que é reconstituic&o de umamoral, por cura esponténea da loucura aguilo que talvez ndo passe de
sua secreta insercdo numarealidade artificiosa’. HL, p. 476.

%% Gros (1997), p. 72.
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supostamente gloriosa “libertacdo” dos loucos em Bicétre — ird adquirir, a luz das pretensdes
tedricas lancadas pelo primeiro Prefacio ao livro de 1961, um alcance muito maior, ndo
apenas dirigido a racionalidade moderna e suas implicagbes antropoldgicas, mas a toda
racionalidade como elemento constitutivo da identidade do homem ocidental*®. Pois, a partir
do Prefacio, os diferentes momentos histéricos da historia da loucura podem ser descritos
como momentos de uma grande “estrutura de recusa’ do ocidente, detectada a “luz da grande
pesquisa nietzschiana” *®.

Até agora a démarche desse trabalho deteve-se para demonstrar como, na
argumentacdo de Historia da Loucura, a constituicdo dos conhecimentos antropoldgicos
depara-se com uma série de criticas estabelecidas por Foucault em varios niveis. Culminando
no problema da alteridade, vimos como o “circulo antropologico” se constitui num duplo
“sono”: primeiramente, 0 conhecimento sobre 0 homem objetivado permanece alheio a outros
“rostos’ histéricos irredutiveis aos temas modernos, tornando toda a histéria apenas resultado
da projecdo desses temas; em segundo lugar, na modernidade, as formas de “reconhecimento”
da loucura estabelecem uma abertura a alteridade que aponta a precariedade das préprias
formas modernas, que buscariam subsumir a alteridade em nocdes como a de “cura’ e a de
“consciéncia’. Os temas que erigem o0 homem moderno, portanto, constituem-se a mercé de
uma dupla alteridade irredutivel as formas modernas. alteridade na histéria, outras
“sensibilidades’ historicas da loucura, e ateridade na forma moderna, como critério
congtitutivo do “homem”. Para além desses dois temas resultantes da andlise histérica de
Foucault — delimitadores de uma dupla critica aos antropologismos por via da questdo da
alteridade —, no primeiro prefacio esta presente o tema de uma alteridade ainda mais radical,
gue para Foucault ndo sera apenas resultado da histéria, mas sua propria condicéo. Fazer uma
histéria do ocidente como “estrutura de recusa’ implicaria, portanto, a pretensdo maior de
estabelecer as condicBes de possibilidade da propria historia™’.

O primeiro titulo desejado para a tese principal de Foucault exprime essa pretenséo

maior: segundo Eribon, Foucault rejeitaria o titulo inicialmente escolhido — L"Autre Tour de

“%5 Essa anal ogia ndo é muito precisa. Roberto Machado chamar a atencéo & hipdtese de haver umahomologia
estrutural entre Histéria da Loucura e O Nascimento da Tragédia. Entretanto, a maneira pela qual Foucault
descreve a“invencdo” das ciéncias“ps” apartir detodos os preconceitos, tributos, ignoréncias e esqueci mentos
ja dencados, assemelha-se —tal como dird maistarde o Foucault “geneadlogista’ - mais as démarches de textos
como Sobre a Verdade e a Mentira num Sentido Extra-Moral e A Geneal ogia da Moral do que ao livro de 1870
(cf. A Verdade e as Formas Juridicas (1973/1999, p. 13 e seg.). De todo modo, ha em Histéria da Loucura uma
criticamais geral, manifestamente ligada as consideragBes sobre a tragédia e suarecusa pela histéria, dai a
mencdo de Machado ao primeiro grande livro de Nietzsche.

% Prefacio (Folie et Déraison), (1961/1999), p. 143.

“O7 \/eremos a seguir algumas dificul dades enfrentadas pel os leitores de Foucault frente & situacdo da retirada do
prefacio.
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Folie — em troca de outro mais académico, Folie et Déraison*®®. E associando uma frase de

Pascal e outra de Dogtoievski que Foucault comega a problematizar o “outro giro”:

Pascal: “Os homens sdo tdo necessariamente loucos que seria outra forma de loucura ndo ser louco”. E
este outro texto de Dostoievski (...): “N&o é confinando o vizinho que nos convencemos de nNosso
proprio bom senso”. E preciso fazer a histéria desse outro giro [forma, tour] de loucura — dessa outra
forma pela qual os homens, no gesto de razdo soberana que confina o vizinho, comunicam-se e se
reconhecem através da linguagem sem piedade da n&o-loucura.*®®

Dada a soberania da razéo que busca constituir-se de modo mondédico nos atributos de
sua identidade (o “bom senso”, a“comunicacdo”, o “reconhecimento”, o “sentido”), Foucault
pretende com as duas citacdes propor de saida uma abertura e um distanciamento: a soberania
da razéo ndo se assegura por si mesma; a cada gesto “soberano” ha um “confinamento” do
“vizinho”; e esse confinamento torna a razéo tributaria de uma partilha (partage) anterior. Ao
invés de constitutiva, sugere Foucault que arazéo é constituida a partir de um “grau zero”, de
um momento “originario” que lhe outorga seus poderes*'®. Cada gesto de raz&o, nesse sentido,
€ correlato a um gesto de partilha, de divisdo. Fazer a historia do “outro giro” implica
direcionar-se aos “gestos incessantemente repetidos’ de uma partilha que permite a
continuidade e a prépria identidade da razéo, mas deixa recair algo em seu exterior.

Se a razéo é congtituida, para aceder ao momento de sua constituicdo é necessario um
recuo. N@o se pode manter-se no nivel da “horizontalidade” da razdo, em seu “encadeamento
racional das causas’, seus “conceitos’, “figuras de conclusdo” e “verdades terminais’, pois
assim operando, faz-se uma histéria da divisdo tomando como base um de seus efeitos. Deve-
Se, ao contrario, reportar a uma “verticalidade constante”, aos “gestos esquecidos’, ao “vazio
instaurado”, as tomadas de distancia que designam um residuo e um siléncio, a uma
desmedida que permite designar do exterior um dominio cultural que se afirma interiormente

X

pela continuidade de seus valores. Frente a “continuidade temporal de uma analise dialética’,

paira sobranceira, além ou aguém do tempo, um residuo, uma exterioridade, um dominio de
“experiéncias-limite” que Foucault designa como “estrutura trégica’ **.

No primeiro prefacio, Foucault situa a experiéncia da loucura como uma dentre outras
experiéncias-limite da cultura ocidental: a do oriente, a da sexualidade, e a do sonho.
Interrogar-se sobre as experiéncias-limite é, para Foucault, interrogar sobre a medida que o
homem ocidental faz de si mesmo a partir de suas desmedidas, pretensamente relegadas ao
exterior da cultura: a do oriente inacessivel, estranho ao ocidente, e a0 mesmo tempo sua

verdade primitiva; a do onirico, que fala da verdade do homem que se afirma navigilia; e ada

498 Cf, Eribon (1990), p. 102-103.
99 Prefacio (Folie et Déraison), (1961/1999), p. 140.
“10 Prefacio (Folie et Déraison), (1961/1999), p. 140.



125

sexualidade, naqual o homem constitui-se como desejante a partir do interdito. Junto a elas, a
desmedida do louco que ndo se é constitui 0 homem razoavel. Tais experiéncias, ab mesmo
tempo “exteriores’, mas delimitadoras da identidade do homem ocidental, gravitariam em
torno de uma estrutura central que € a do proprio tragico. “Dentro” da exterioridade pura da
experiéncia tragica, constantemente recusada, silenciada e esgquecida, seria evidenciado um
embate originario, no qual o esquecimento constante da tragédia pelas estruturas continuas da
histéria serviria para formular uma critica da histéria pela exterioridade (mais fundamental)
datragédia.

Em qué consiste essa critica? Primeiramente em mostrar como esse dominio do tragico
€ um dominio essencialmente abafado e “murmurante’, que indelevelmente acompanha as
tagarelices da histéria. Portanto, ndo se trata apenas de uma critica da histéria como forma
moderna, mas uma critica de toda historia. A relaco razdo/desraz&o, por sua generalidade,
constitui uma das dimensdes da originalidade da cultura ocidental. Entretanto, por sobre a
“grande calma razoavel da histéria’, apenas “algumas rugas’ da loucura irrompem na
superficie**?; de resto, ha toda uma espessura de palavras, gestos e imagens que ndo passam
de “siléncio”, “vao”, “nadd’, “ndo-sentido”, “presuncdo”, “esquecimento”, “auséncia de
historia’, “auséncia de obra’**3. Por baixo da constituicao de um sujeito razoavel e doador de
sentido, ha o afastamento anterior e decisivo daquilo que sera linguagem sem sentido e, no
limite, sem sujeito. Foucault pressupde que cada partilha é secundaria a existéncia de um
“grau zero”, nivel originario no qual razéo e desrazdo estariam confusamente implicadas, e as
partilhas, ndo partilhadas; desse fundo, cada cultura estabeleceria “ decisdes’ a partir das quais
se constituiriam suas divisdes, sua identidade, sua “positividade”. Daquilo que apds a divisao
serd apenas “raiz calcinada do sentido”, sdo extraidas as “formas da sintaxe”, a“consisténcia’
dos vocabulérios, a “linguagem da histéria’***. Por conseguinte, cada decisdo implica a
imposicdo de um siléncio constante, a partir do que se permite congtituir cada identidade
tomando distancia daquilo que doravante sera o diferente. Cada “decisdo” histérica seria
acompanhada de um permanente murmario silenciado, sendo a positividade de uma cultura
definida pelo silenciamento sumario de uma diferenca. Desse modo Foucault propde a historia
da loucura como histéria das “decisdes’ que definem, a partir de um fundo origindrio sem

divisdes, uma estrutura de recusa:

a percepcdo que o homem ocidental tem de seu tempo e de seu espago deixa aparecer uma estrutura de
recusa, a partir da qual denunciamos uma palavra como néo sendo linguagem, um gesto como nao

“I Prefacio (Folie et Déraison), (1961/1999), p. 140-142.
“12 prefacio (Folie et Déraison), (1961/1999), p. 143.
“13 Prefacio (Folie et Déraison), (1961/1999), p. 143-144.
“14 Prefacio (Folie et Déraison), (1961/1999), p. 144.
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sendo obra, uma figura como ndo tendo direito atomar lugar na histéria. Essa estrutura é constitutiva do

gue é sentido e ndo-sentido (...) A necessidade da loucura ao longo da histéria do Ocidente estaligadaa

esse gesto de decisdo, que destaca do ruido de fundo e de sua monotonia continua uma linguagem
significativa, que se tranamite e se conclui no tempo; em suma, ela esta ligada a possibilidade da
historia.**®

A evidéncia dessa operacdo de “decisdo” e de “destaque’ do “ruido de fundo” € o que
pode definir, para além de uma andlise tributéria das “decisdes’, a experiéncia da loucura.
Pode-se comegar a perceber agui as pretensdes de Foucault: caso se opte por uma historia pela
via do conhecimento, faz-se a escolha por uma das vias da separacdo, e qualgquer indicio de
diferenca é calado; ja a andlise “vertical” pressupde, abaixo das tomadas de distancia e das
imposicdes de siléncio, a presenca de uma vivacidade, irredutivel as apreensdes pelo
conhecimento — pois este implica o siléncio dessa vivacidade — e cujo siléncio imposto torna-
se condicao das proprias formas do conhecimento. Dai, a0 mesmo tempo, a analise vertical
incidir no pressuposto dessa vivacidade originaria e selvagem, ndo dominada, porém acessivel
somente pelas “decisdes’ derivadas da dominacdo: “ela ‘ndo dispde ali sendo do moroso
estado civil das prisdes, de sua experiéncia muda de perseguida, e ndés ndo temos sendo seus
sinais identificatérios de fugitiva” **°.

Tem-se aqui 0 mote do prefacio: ha uma experiéncia originaria da loucura como
alteridade pura, constituinte porque ao mesmo tempo origem e residuo sobranceiro sobre toda
a higtoria; e a continuidade da historia ndo se congtitui sendo por um também continuo
movimento de recusa, da afirmacéo de sua identidade pelo afastamento e siléncio daquilo que
serd Outro e exterior. Ndo podendo ater-se a pureza do momento originario da partilha, o
arquedlogo examina os “sinais identificatorios’ dos continuos gestos de recusa (estes,
descritiveis), apontando por cada “gesto”, ou pela propria historia, a recusa de uma vivacidade
gue ndo pode ser descrita, e que permanece sobranceira. Vivacidade que se repete a cada
gesto, estado de recusa que permanece inalterado por baixo da histéria®"’.

Pode-se ver de imediato o impacto das implicacdes dessa estrutura geral de “recusa’
sobre toda a argumentacdo do livro: cada momento historico dessa estrutura remete-se a um
regime especifico de “decisdes’ que poderiam ser agrupadas pelo “principio de coeréncid’ de
cada época: “o estudo edtrutural deve remontar a decisdo [a “troca perpétua’, a“raiz comum”,
o “afrontamento origindrio”] que liga e separa, @ mesmo tempo, razzo e loucura’*'®. Dai os

diversos “embates’ ou decisdes agrupados em cada periodo: debate dramatico entre 0 homem

415 Prefacio (Folie et Déraison), (1961/1999), p. 144-145 (grifo meu).

416 Prefacio (Folie et Déraison), (1961/1999), p. 145 (grifo meu).

47« A grande obra da histéria do mundo é indel evel mente acompanhada de uma auséncia de obra, que serenova
a cada instante, mas que corre inalterada em seu inevitavel vazio ao longo da histéria(...)" Prefacio (Folie et
Déraison), (1961/1999), p. 144.
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e a loucura (Renascimento); “partilha simples entre o dia e a obscuridade” (Classicismo); e
conhecimento antropolégico da doenca mental (Modernidade)*™.

Nesse ponto se delineia o cardter mais controverso e problematico do livro,
responsavel a0 mesmo tempo pelas polémicas e desafios lancados aos comentadores de
Foucault que buscam inserir e situar a ambigua presenca de Historia da Loucura no conjunto
de sua obra. A retirada do prefacio por Foucault apenas faz por complicar uma série de
guestdes prévias. que estatuto dar atoda a andlise subseqlente ao prefacio? Em que medida o
horizonte tedrico do prefécio € caro ao livro como um todo? Que tipo de prejuizos poderiam
incorrer no conjunto da argumentacdo do livro com a retirada do prefacio? Pode-se verificar,
com a auséncia do prefacio, uma lacuna, uma questdo ndo resolvida, enunciada no livro, mas
gue so poderia ser elucidada considerando a démarche do texto retirado? O conjunto do livro,
sem o prefécio, enunciaria sem dificuldades a mesma experiéncia fundamental? Ou a retirada
do prefacio ndo deixaria problemas as tentativas de aproximar o livro aos escritos
subsequientes, isentos do vortice de uma experiéncia originaria?

No campo delimitado por esses problemas, distribuem-se 0os mais diversos
comentarios, modos de emprego e tentativas de resolucdo. Poderiamos acompanhar uma série
dessas tentativas; aqui ou ali se poderiam apontar pontos controversos de um ou outro
comentador em relacdo ao proprio livro, exibir contradicbes entre diferentes autores,
evidenciar artificios de criacdo, tentativas de agrupamento de nocdes que Foucault estabelece
de modo disperso e por vezes impreciso no livro (desrazéo-loucura, percepcao-sensibilidade-
consciéncia-experiéncia), tomadas de posicdo frente a um ou outro aspecto, recorréncias a
outros filésofos ndo mencionados por Foucault, e assim por diante. Mas o objetivo desse
trabalho ndo € o de mostrar quem estaria mais préoximo ou distante das intencdes de Foucault
em relacdo ao lugar do Prefacio na economia argumentativa de seu primeiro grande livro,
nem de mostrar como essas ambiguidades podem ser superadas. Para isso, seria necessario um
trabalho que requeresse exclusivamente esse objetivo, acompanhando ponto a ponto a espessa
argumentacdo do livro, tal como se enuncia cada um desses pontos, examinando como eles se
reportam ou ndo aos horizontes tedricos do Prefacio.

Considerando o horizonte tedrico do primeiro prefacio (e sua retirada), a anélise aqui

efetuada ndo deixa de pertencer ao contexto desses problemas*®. Mas uma coisa, em todo

“18 Prefacio (Folie et Déraison), (1961/1999), p. 145.

419 Cf. Prefacio (Folie et Déraison), (1961/1999), p. 146-147.

20 Quando fizemos a andlise das relacdes entre obra e loucura, chegando s conclusdes sobre a “morte de Deus”
enunciadas no texto sobre Holderlin —um texto téo préximo de Histéria da Loucura, e publicado no mesmo ano
de Doenca Mental e Psicologia —, ndo poderia ser a“auséncia de obra’ também reportada ao modo como é
enunciadano Prefacio? Apareceria agui uma curiosa— e inexplorada - relagdo entre o mote da experiéncia
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caso, € certa: mesmo que a argumentacdo de Historia da Loucura seja toda ela reconduzida a
guestdo da experiéncia originaria, o presente trabalho mostra que o conjunto da critica de
Foucault ao circulo antropologico ndo se resume exclusivamente a esse aspecto. Pode-se
reduzir cada periodo histérico descrito como modalidade enunciada de uma estrutura de
recusa; mas o jogo entre cada uma dessas modalidades, sua “constelacdo” , e sua “funcéo” ou
“principio de coeréncia’, subordinados ou ndo a questdo da tragédia, também constituem
vieses essenciais. S80 esses vieses 0 resultado do rigor historico que permitira a Foucault

declarar-se “ap6stolo”, sem ser mero anunciador do tragico, mas sobretudo, seu “exegeta” ***.

Desde o inicio, esse trabalho seguiu uma orientacdo precisaz comegando pela
problematizacéo do projeto de uma ciéncia humana chamada “psicologia’, gradativamente as
guestdes foram conduzidas a andlise da critica arqueoldgica, sugerindo que a auto-critica
estabelecida por Foucault a seus escritos dos anos 50 é de algum modo correlata ap advento
de sua postura critica das ciéncias humanas, leitmotiv que acompanhara toda sua obra. Nesse
percurso, buscou-se evidenciar uma série de direcionamentos criticos contidos em Historia da
Loucura: na argumentacdo sobre o “sono psicologico”, a questdo da congtituicdo dos
antropologismos cercados (por via de outras formas historicas, ou da alteridade moderna) por
uma alteridade insidiosa; na argumentacdo sobre 0 “a priori concreto” da psicologia, pbde-se
ver de que maneira as ambiglidades das ciéncias humanas tomam forma num movimento
continuo de justificacdo e de recobrimento de preconceitos e praticas morais e sociais,
travestidos de ciéncia; enfim, evidenciando o problema da experiéncia originaria, a questdo da
ateridade é radicalizada ndo apenas como critica a racionalidade moderna, mas a toda
racionalidade. O Foucault de 1961 ndo € ainda o genealogista combativo e entusiasta da teoria
como “caixa de ferramentas’. Todavia, algumas das mesmas palavras lancadas por Lebrun a
respeito de As Palavras e as Coisas poderiam igualmente justificar o viés aqui empregado
sobre o0 papel de Histéria da Loucura: ndo se trata de um livro asséptico preocupado

unicamente com “a metodologia das ciéncias humanas’ ou com “0 nascimento de uma

origin&ria e o da“morte de Deus’. Do mesmo modo (para enunciar outro problema), caso se leve as&rio a
mencdo de Gros sobre a outra inspiragao nietzschiana de Foucault presente jdem Histéria da Loucura, aandlise
histérica que denuncia as origens solenes evidenciando a baixeza de invengdes se verianuma curiosa relagéo —
também pouco explorada - com a critica da histéria a ardeada em nome de um nivel originario. Outros
problemas: o estatuto danogdo de “desrazéo”, da experiéncia tragica renascentista, os problemas de expressdo da
experiénciatragica, eassm por diante.

“2LHL, p. 530.
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disciplina nova que s6 mereceria criticas sensatas’ *?; trata-se, sobretudo, de um “livro de

combate”.

22| ebrun (1995), p. 31.
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CONCLUSAO

N&o se trata de chegar a uma conclusdo. A situac@o de Histéria da Loucura frente a
obra foucaultiana permitiria-nos desenvolver uma série de outros enfoques, pontos de andlise,

caminhos a seguir. Enumeremos alguns deles, como possiveis diregdes de um trabalho futuro:

1) Primeiramente, a questéo da tragédia, pouco enfocada no presente trabalho: o fato
de ndo té-la aqui resolvido ndo reduz seu carater controverso e problemético em Histéria da
Loucura, e a necessidade de relacionar sua situagcdo com os textos de 1957, e o0s
imediatamente seguintes. Vimos que a disponibilidade publica da tese complementar,
elaborada junto atese sobre aloucura, deixa uma importante lacuna a ser analisada, arespeito
das relacOes entre os dois textos. Nesse interim, pudemos sugerir, de passagem, como as teses
enunciadas na Introducdo a Antropologia de Kant adquirem uma curiosa coexisténcia — ainda
néo esclarecida— com a démarche do primeiro prefécio, abandonado na edicdo de 1972.

O abandono mesmo do Prefacio faz ecoar, por sua vez, uma série de outras questoes,
como a critica de Derrida, e uma pergunta que permanece em aberto: como fazer a histéria,
mesmo que sob os “sinais identificatérios de fugitiva’, daquilo que é condicdo mesma da
histéria? De que maneira os artistas loucos fazem irromper, na historia, aguilo que é sua
condicdo? As indicacdes de Derrida sobre o “balancim” de Freud deveriam ser, por sua vez,
acompanhadas por outros “balancos’: se Freud “abre-se” a desrazdo, nas partes iniciais do
livro, paralogo depois encerra-la na figura do médico (no capitulo “O Nascimento do Asilo”),
esse movimento ambiguo ndo poderia ser também encontrado em outras figuras do livro?
Quais seriam, assim, seus efeitos? Para dar um exemplo, pode-se citar 0 uso que Foucault faz
de Goya: a0 mesmo tempo em que seu Patio dos Loucos se aproxima do “mundo” de Pinel
(como vimos), os Disparates déo “voz” a desrazdo. Do mesmo modo, se Brant € uma espécie
de exemplar da “experiéncia critica’ da loucura, no Renascimento, vérias das ilustracdes de
sua Narrenschiff sdo atribuidas a Albrecht Direr, situado no livro como estando (na
linguagem de Derrida) “ao lado” dos “tragicos’ 3. Ambiguidades que poderiam conduzir a

resultados curiosos.

23 Cf. , a esserespeito, as informacdes de Julie Grob arespeito do livro de Brant (nas referéncias).
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Continuando a questéo do tragico, ha toda uma problemética da expresséo datragédia
gue deveria ser melhor examinada na argumentacdo sobre o classicismo. Se, como afirma
Foucault no Prefacio, € sobretudo no classicismo que a estrutura de recusa do ocidente pode
ser detectada™’, por anular a desrazo como numa absoluta coincidéncia com o siléncio dos
residuos da histéria, é curiosa nesse sentido a presenca de Racine e Georges de la Tour*?: se
fazem entrever a estrutura imovel classica da cisdo entre o “dia’ e a “noite” (como pretende

%% 'ndo ddo “voz’ & loucura como o fazem Bosch,

Gros, sem, entretanto, citar o segundo
Brueghel, Cervantes ou Shakespeare, pois nagueles ndo ha liame entre a loucura, atragédia e
0 Ser. Curioso siléncio — sera uma auséncia? — das formas murmurantes “ escancaradoras’
gue, no classicismo, sdo destituidas de qualquer linha de fuga.

Outras indicaces futuras de Foucault poderiam ser também Uteis na elucidacéo de
algumas relacdes existentes no livro de 1961. Seguindo as diferencas que Foucault estabelece
em Histéria da Loucura entre Sade/Goya e Bosch/Brueghel (os primeiros, abrindo um espaco
fascinante “sem fundo”, e 0s renascentistas um “espaco” das proprias entranhas do mundo),
textos como A Prosa de Actedo e As Tentacdes de Santo Antéo, de 1964, poderiam auxiliar na
guestdo sobre em que sentido os escritores modernos — como Klossowski e Flaubert —

“regtam’” 427

com a experiéncia renascentista. N&o téo distante do dominio argumentativo do
livro de 1961 (esses dois ultimos textos estéo entre O Nascimento da Clinica e As Palavras e
as Coisas), ha o trabalho foucaultiano sobre Raymond Roussel (ja presente entre os “tragicos’

a*®) e sua “polémica’ — caso se possa

de Histéria da Loucura e Doenca Mental e Psicologi
dizer assim — com a leitura de Roussel feita por Breton. O esoterismo dos escritos de
Raymond Roussel poderia ser elucidado — conforme uma linha de leitura que culminaria em
Breton — explicando-o como um “Adepto” ou “Iniciado”, que lancaria méo de uma linguagem
hermética, cuja chave seria conhecida apenas por outros conhecedores de linguagem
inicidtica’®. Mas para Foucault, a “chave” de uma decifragdo por vias do hermetismo, em
Raymond Roussel, ndo tocaria no essencial, que é a constituicdo na obra desse autor de um
jogo de “espelhos’ onde o proprio “segredo” sobre se haveria ou ndo uma “chave” (relegada
ao suporte de uma linguagem esotérica ou a qualquer outro suporte) para a decifracéo de seus

livros seria posto em suspenso, tornando a prépria chave de sua linguagem ao mesmo tempo

424 Cf, Prefacio (Folie et Déraison) (1961/1999), p. 146.

%5 Cf. HL, p. 244 e seguintes.

% Gros (1997), p. 36

27 A Prosa de Actedio (1964/2001), p. 110.

28 Cf. DMP, p. 86; HL, p. 348-349.

429 Cf. Dizer e Ver em Raymond Roussel (1962/2001), p. 05.
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“cifra decifradora e cifrada’**. Curioso jogo de espelhos remetido a uma linguagem cuja
propria “cifra decifradora” é ela mesma “cifrada’, redobrando e multiplicando o mistério pelo
gual se interroga haver ou ndo um mistério na obra, que remete a linguagem de Roussel aum
espaco aberto sem o referente de um sujeito psicolégico ou de uma “chave’ esotérica. O
estatuto da linguagem dos escritores modernos, a despeito do esoterismo resultante da “ruina

do simbolismo gético” renascentista™ (anunciante aos tragicos de formas que “nascem do

"4%) " poderia auxiliar na compreensdo sobre em que sentido os literatos

proprio mundo
“reatam” com a abertura do tragico (“abafada’ pela raz&o), mas sob uma forma inteiramente
diversa de figuras como Bosch e Brueghel. Dado que Historia da Loucura pode ser tomada
ora como uma critica da racionalidade moderna, ora como critica da prépria razéo, tais

indicagdes poderiam auxiliar na elucidacéo desses niveis de andlise.

2) Continuando na questéo dos literatos, pode merecer exame mais atento a leitura de
Foucault sobre Blanchot, especialmente refletida nas andlises sobre Sade. Quando Foucault
trata de Sade, esta se dirigindo diretamente ao Lautréamont et Sade, de Blanchot**. Esse livro
pode lancar luz sobre o estatuto dado por Foucault a literatura moderna, e sua constituicdo de

um espaco “sem fundo” e “sem limites’.

3) Alguns textos publicados por Foucault anteriormente a Histéria da Loucura néo
foram aqui tratados. Embora a Introducéo a Sonho e Existéncia, de 1954, possa ser reveladora
das preocupactes foucaultianas de entdo, igualmente importante torna-se a analise de Maladie
Mentale et Personalité e suas relagbes com Doenca Mental e Psicologia, para delimitar de
modo mais preciso a inflexdo que ocorre nos textos foucaultianos, das preocupactes
fundacionistas e epistemologicas de 1954, as denuncias arqueoldgicas dos anos 60. A partir
desse contexto, seguindo uma indicacdo de Jean Francois Braustein®*, o artigo de Foucaullt
publicado em 1957 sobre a pesguisa em psicologia pode ser uma possivel resposta, junto a A
Psicologia de 1850 a 1950, as questdes colocadas por Canguilhem no ano anterior, em sua
conferéncia Qu’ est-ce que la Psychologie?. Tal indicacdo pode gerar questdes interessantes na
comparacdo entre os trés textos, e para avaliar como Foucault comeca a responder, ja em

1957, problemas de ordem epistemologica.

30 Dizer e Ver em Raymond Roussel (1962/2001), p. 04:

4L Cf. HL, p. 18.

“32HL, p. 523.

433 Como faz a0 mencionar certas passagens, como por exemplo HL p. 525-527.
434 Braustein (2004), p. 08.
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4) Junto a essas questdes, a orientacdo original do projeto que deu origem a esse
mestrado exigia percorrer toda a trgjetéria dos escritos arqueoldgicos de Michel Foucault,
buscando acompanhar de que modo as antropologias sdo tematizadas em cada livro, e, enfim,
como a questdo do “homem”, na arqueologia, incide sobre as ciéncias humanas, e a
psicologia. Desse modo, a analise da critica da psicologia em Historia da Loucura torna-se a

primeira etapa de um projeto maior, direcionado aos textos posteriores.

Em meio a todas essas questdes, o trabalho aqui desenvolvido teve um papel
especifico. Partindo de uma problematizacdo da psicologia e dos textos foucaultianos dos
anos 50, seguindo a mencdo de Foucault a0 “sono psicologico”, e desenvolvendo os
problemas da alteridade e do jogo dos recobrimentos e esquecimentos na instauragdo de uma
“ciéncid’ “humana’, alguns pontos relevantes puderam ser levantados. Talvez possam esses
pontos contribuir nos debates sobre como se situa Histéria da Loucura no conjunto do opus

foucaultiano, e como sua critica incide sobre as ciéncias humanas.
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