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“O que proponho, portanto, ¢ muito simples:
trata-se apenas de refletir sobre o que estamos
fazendo.”

Hannah Arendt



RESUMO

O presente estudo trata do tema A4 reconsideracdo da Vita Activa na critica ao esquecimento
da Politica em Hannah Arendt, resgatando a preocupagdo central do pensamento de Hannah
Arendt: pensar sobre a politica. Para aprofundar tal questdo, percorre-se, de um lado, os prin-
cipais eventos que causaram a crise da politica e, de outro, a possibilidade de recuperagao da
sua dignidade e sentido. No primeiro aspecto, centra-se a discussdo em dois nucleos funda-
mentais: um ligado a perda da dignidade da politica e o ocaso da tradigdo politica do ocidente;
e o outro que se refere ao surgimento da era moderna e a conseqiiente instrumentaliza¢ao da
politica. Em ambos, reflete-se sobre a introducao de novos conceitos e formas de organizacao
da politica, demonstrando-se que, em sua génese, a esséncia da politica foi danificada e trans-
formada numa pratica violenta, instrumentalizadora, destituida da preocupagao com a realiza-
¢do do ser humano e com a constru¢do do espago publico. Ja no segundo aspecto, incide-se
sobre as trés atividades da vita activa: labor, trabalho e agdo. Demonstra-se, assim, que a pos-
sibilidade de recuperacdo da dignidade e do sentido da politica se realizard se a agdo estiver
no centro da sua efetivagdo, porque ¢ a unica atividade que se desenvolve entre os homens e
tem como condicao a pluralidade e a garantia da liberdade, conditio per quam de toda a vida
politica.

Palavras-chave: politica, vita activa, totalitarismo, condi¢gdo humana, Arendt, filosofia.



ABSTRACT

The present study discus The reconsideration of Vita Activa in the criticism to the forgetfull-
ness of Politics in Hannah Arendt, getting back the central worry of Hannah Arendt thought:
To think about politics. To deepen such question it acrosses from one side, the mean events
that caused the crises in politics and, from the other side, the possibility of recovering of its
dignity and meaning. At first, the discution focus on two fundamental cores: one is conected
to the loss dignity of politics and the case of the ocidental politics tradiction; and the other that
refers to the emerging of modern era and the consequent instrumentation of politics. On both,
its concidered about the introduction of new concepts and forms of organisation of politics,
showing that in its origen, the essence of politics was damaged and turned into a violent, in-
strumentalist, and destituted practice of worry about human been fulfilment and building of a
public space. Instead, on the second aspect, it reflects on three activities of vita activa: la-
bor,work and action.It is showed, in this way, that the possibility of dignity recovering and the
sense of politics will be accomplished if the action is in the core of its effectiveness, becouse
its the unique activity which develops itself among men and has as condition the plurality and
guarenty of liberty, conditio per quam of all politics life.

Key Words:politics,vita activa,totalitarism,human condition,Arendt,filosofy



SUMARIO

T INTRODUGAO ... 8
2 A PERDA DA DIGNIDADE DA POLITICA E O OCASO DA TRADICAO.................... 12
2.1 Platao e Aristételes: o inicio da tradig¢do politica do Ocidente..........cceeecvveevvieenieeeenieennne. 14
2.2 Kierkegaard, Marx e Nietzsche: o fim da tradi¢@o politica do Ocidente ...........ccc.ccceeneeee. 21
2.3 O fendmeno do totalitarismo: a ruptura definitiva da tradigdo politica no Ocidente.......... 31
2.3.1 O surgimento das massas: primeira condi¢ao do sistema totalitario...........c.cccceeeeveenennns 39
2.3.2 A propaganda e o mundo ficticio: segunda condicao do sistema totalitario ................... 46
2.3.3 Poder ¢ violéncia: terceira condi¢ao do sistema totalitario ............ccceeeeevvieeeeenneeeeennee. 50
2.3.4 A ideologia e o terror: o principio € o fim do governo totalitario ............cecevvevueenennnene 60

3 A ERA MODERNA E O PROBLEMA DA INSTRUMENTALIZACAO DA POLITICA 66

3.1 A era moderna, o avango da ciéncia e suas conseqiiéncias a politica ........ccceeeeveeernreennneen. 67
3.2 O ascenso do Homo Faber e a conseqiiente instrumentaliza¢do da politica.........c...c........ 79
3.3 A vitoria do animal laborans e o enaltecimento do CONSUMO......c..eevvereeerieeiereeneriennens 100
4 A RECONSIDERACAO DA VITA ACTIVA E A RECUPERACAO DO SENTIDO DA
POLITICA ... 108
4.1 A vita activa e sua implicaco POIItICA......c.eevuiiiiieiiiiiieeee e 109
4.2 As atividades da Vit@ GCHIVA ........cc.oocueviiiiiiiiiiiiieeet et 118
4.2.1 O labor: espago da garantia da sobrevivéncia humana...........c.cccceeeevievieeiienneecieenennn, 120
4.2.2 O trabalho: espaco da fabricagao de ObJetos .........cevuiieeiieeriieeiie e 125
4.2.3 A acdo: espaco da aparicao dos hOMeNS. ........cc.eeveiiiiieiiiiiiierie e 131
4.3 A recuperacao do sentido da POlItiCaA.......cccuieruieriieriiiiieieeie et 145
5 CONSIDERACOES FINAIS ...ttt 162

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS ..., 168



1 INTRODUCAO

A dissertacdo do tema A reconsideragdo da vita activa na critica ao esquecimento da
politica em Hannah Arendt nasceu de duas perspectivas centrais. Inicialmente, do prolonga-
mento na discussao da questdo politica pelo viés filosofico, inaugurado no trabalho de conclu-
sdo' do curso de graduacgio em filosofia. Depois, da preocupagdo central em discutir o tema
da politica pelo viés do pensamento arendtiano, apesar de ainda pouco explorado no meio
académico. Tal opg¢ao ndo significa desprezo pelas demais discussdes no horizonte da politica.
Arendt aprofundou questdes fundamentais para o entendimento da constituicdo essencial da
politica e, sobretudo, pelas pertinentes e atuais reflexdes que podem ser proporcionadas acer-

ca desta questdo. Justifica-se, assim, conhecé-la mais a fundo.

O pensamento de Arendt permite que se coloque diante de questdes cruciais no campo
da politica, entre outras: o que € politica? O que ¢ o homem como ser politico? Qual a relagao
entre politica e homem? Que implicacdes exercem as esferas publicas e privadas dentro do
ambito politico? O que é publico? O que ¢ privado? O que ¢é liberdade? Qual ¢ a atividade
fundamental e essencial a politica? E possivel afirmar que a politica tem sentido? Quais as
condicdes para a realizacdo da politica? Essas sdo algumas das questdes que podem ser levan-
tadas a luz da reflexdo politica no pensamento de Arendt e que, ao longo deste estudo serdo

retomadas.

No entanto, ¢ fundamental dizer que a posi¢@o arendtiana instiga a pensar em uma no-
va forma de realizagdo da politica. Diante das vérias experiéncias e acontecimentos no século
XX, Arendt ndo teme dizer que “o momento de expectativa ¢ como a calma que sobrevém
quando ndo ha mais esperanca™, restando apenas o “caos produzido pela violéncia das guer-

~ . A s . 3
ras e revolugdes e pela progressiva decadéncia que ainda sobrou.”

" 0 nosso trabalho monografico de conclusdo do curso de filosofia foi sobre 4 proposta marxiana da superagio
da alienagdo a partir dos Manuscritos Economico-Filosoficos de 1844 de Karl Marx. Mudamos o enfoque tedri-
co, mas a area de concentragdo continuou sendo a politica.
2 ARENDT, Hannah Arendt. Origens do Totalitarismo. Tradugdo de Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia
glas Letras, 1989, p. 11. Doravante, quando nos referirmos a esta obra utilizaremos a abreviatura OT.

Id., Ibid.
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O contexto vivido por Arendt’ ndo ¢ distante do atual. Ela sentiu “na carne” o processo
de perseguicao dos judeus pelos nazistas e experienciou o ambiente durante e apds a Segunda
Guerra Mundial. As formas de efetiva¢do da politica e as ameacgas constantes no decurso da
sua construcdo e realizacdo, a luz deste contexto, permitiram que Arendt constatasse que a
grande pergunta de hoje ja ndo seja mais qual o sentido da politica e, sim, “tem a politica ain-
da algum sentido?””, junto aos preconceitos, isto &, “a concep¢io de a politica ser, em seu
amago interior, uma teia de velhacaria de interesses mesquinhos e de ideologia mais mesqui-

nha ainda [...]”.

Com efeito, essas constatagdes refletem o uso corrente que se tem da politica, “ndo ra-
ro, ¢ a de que esse ¢ o ambito da competicao, da falsidade, da mentira, da corrupgdo e do do-
minio.”® Que sera isso sendo as praticas e formas de efetivagio de uma politica a que assisti-
mos diuturnamente nos meios de comunicagao ¢ leituras em nossos jornais? Esse ¢ o diagnds-
tico que tece a configuragdo politica na atualidade. Assim que, com o perddo da redundancia,
pesquisar sobre o seu sentido faz sentido. No entanto, acerca deste estudo, a pergunta basica
que se langa ¢é: terd a reconsideragdo da vita activa as condig¢des para resolver tal dilema e
recuperar o sentido da politica? A possibilidade de resposta a tal questionamento serd desen-

volvida em trés capitulos.

No primeiro, faz-se uma reflexdo sobre a perda da dignidade da politica e o ocaso da
tradicdo. Nele se introduz a discussdo a partir do surgimento da tradi¢do do pensamento poli-
tico, cujos representantes maiores sdo Platdo e Aristdteles. Ao mesmo tempo em que se apre-
senta a forma de organizacdo e concep¢do politica em ambos, a luz do pensamento arendtia-
no, destacam-se os principais limites presentes em seu pensamento. Na seqiiéncia, da-se um
salto para a modernidade, resgatando, brevemente, a contribui¢do dos “rebeldes da tradi¢do™:

Kierkegaard, Marx e Nietzsche, demonstrando o grande esfor¢o deles para dar fim a tradigao

* Arendt nasceu em 1906 em Hannover, Alemanha e faleceu em 1975 nos Estados Unidos, pais em que viveu
desde 1941 diante da fuga do nazismo, pois sua descendéncia era judaica. Nesse meio tempo, de 1933 a inicio de
1941 permaneceu na Franga, também na condi¢do de refugiada. Para conhecimento da biografia de Arendt, cf.
WATSON, David. Hannah Arendt. Traducao de Luiz Anténio Aguiar e Marisa Sobral. RJ: DIFEL, 2001. (Cole-
¢do Mestres do Pensamento). YOUNG-BRUEHL, Elisabeth. Por amor ao mundo: a vida e a obra de Hannah
Arendt. RJ: Relume-Dumara, 1997.

° Cf. ARENDT, Hannah. O que é politica? [Editoria de Ursula Ludz]. Tradugdo de Reinaldo Guarany, 3* ed. -
Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2002, p. 83. Doravante, ao nos referirmos a esta obra, utilizaremos a abreviatura
OP.

% Sobre esta questdo uma belissima reflexdo de: FELICIO, Carmelita Brito de Farias. £ possivel reabilitar o
sentido da politica? Em torno do legado de Hannah Arendt. In: Fragmentos da Cultura, GO: UCG, v. 13, p.
167-184, out., 2003.
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politica do Ocidente. Mas, apesar de todo esfor¢o empreendido e do reconhecimento do pen-
samento dos rebeldes, Arendt ndo poupa as criticas, afirmando que neles a tradigdo tem sua
continuidade, até porque quando levantam seus questionamentos, o faziam com base na tradi-
cdo. Diferente ¢ o caso do totalitarismo, Gltimo aspecto ponderado neste capitulo. O totalita-
rismo significou a ruptura definitiva da tradi¢cdo porque sua experiéncia politica ndo teve pre-
cedente. O seu método e forma de organizagdo da politica revelaram o rosto mais violento que
a histdria ja conheceu, e a politica ficou submetida aos interesses do lider totalitario que dis-

seminou a sua ideologia e o terror como coroamento da forma de realizagdo da politica.

No segundo capitulo, faz-se um balanco da modernidade e a conseqiiente alienacao do
mundo. A discussdo ¢ introduzida a partir do surgimento da era moderna, destacando que o
avancgo da ciéncia, especialmente com Galileu, e, mais tarde, das ciéncias naturais e da ativi-
dade de fabricagdo, provocaram a alienagcdo do homem em relagdo ao mundo e a extingao da
dicotomia entre céu e terra, por ocasido da emancipagdo do homem como sujeito cognoscente
e capaz de produzir com suas proprias maos. Esse acento na capacidade humana de conhecer
e produzir acabou causando uma reviravolta entre contemplagdo e acdo, e o lugar que antes
era ocupado pela primeira, agora passa a ser da segunda. No entanto, a centralidade da acao,
neste contexto, ndo significou o resgate do sentido e dignidade da politica, mas na sua capaci-
dade de producdo. Diante disso, emergem dois problemas. Primeiramente, o transplante da
instrumentalizagdo, propria do homo faber, para as questdes ligadas a politica, transformando
as relagdes humanas e o espaco publico em relagdes de meios e fins, estratégias e interesses,
eliminando a condi¢do de pluralidade e possibilidade de liberdade dos homens. Apoés, as inici-
ativas do homem centradas em si mesmo, causando a perda da estabilidade do mundo, pois as
obras produzidas para serem expostas ao mundo acabaram sendo meros objetos de consumo.
Nesse ambiente, Arendt reflete sobre a perda do significado da fungdo da atividade do homo
faber e o ascenso do privado sobre o publico, causando a eliminagdo da condigdo humana da

pluralidade e liberdade — essenciais a politica.

No terceiro capitulo, reflete-se sobre a possibilidade de recuperacao do sentido da poli-
tica, diante de um cendrio que apresentou a sua verdadeira crise pela propagagao da violéncia,
introdu¢do da instrumentalizagdo e ascensdo do privado sobre o publico. A alternativa para
resolugdo deste problema, segundo Arendt, remete para a reconsideracdo da vita activa, vi-
sando a esclarecer as diferengas e especificidades entre as trés atividades que a compde: labor,

trabalho e agdo. Mas nao se trata de um mero trabalho de caracterizagdo das atividades, pois o
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seu objetivo ¢ resgatar a esséncia da politica. Acerca da atividade do labor, destaca-se que ela
corresponde ao esforco que o homem faz para produzir algo que garanta a sustentabilidade do
corpo humano, centrando todo empenho no suprimento das necessidades vitais. Nesse aspec-
to, esclarece-se que a condi¢cdo humana do labor ¢ a propria vida. Sobre a atividade do traba-
lho, procura-se mostrar que, diferentemente do labor, seu fim estd em produzir objetos ¢ arte-
fatos que visam a facilitar a vida do homem e proporcionar maior estabilidade ao mundo.
Com isso, demonstra-se que a condi¢cdo humana do trabalho ¢ a mundanidade. Sobre a ativi-
dade da acdo, diferentemente das demais, frisa-se que ¢ a unica atividade que se desenvolve
entre os homens, sem a mediagdo de coisas e instrumentos ¢ que a sua condigdo humana cor-
responde a pluralidade humana que, na avaliacdo de Arendt, ¢ a condicao de toda a vida poli-
tica. Portanto, na reconsideragdo da vita activa, Arendt convoca para que se trate da politica a
partir da agdo, porque diante da sua condicdo de pluralidade, os homens poderdo manifestar
quem sdo, por intermédio da fala e da sua acdo no mundo. A acdo ¢ sindnimo da politica. Ne-
la, o principio da liberdade ¢ uma realidade e a resposta possivel a pergunta - Tem a politica
ainda algum sentido? - s6 podera ser encontrada na liberdade que historicamente esteve pre-
sente na experiéncia politica da polis grega e em algumas revolu¢des modernas. Nelas, a poli-
tica se transforma em exercicio de liberdade e participagdo, possibilitando aos homens a con-

quista da cidadania, direito de voz e responsabilidade na construgdo do espago publico.

O itinerario que o estudo percorre tem como ponto de partida o resgate da origem, das
transformagoes e conseqiiéncias presente na politica. Mas ndo ¢ apenas uma descri¢do e re-
construgdo da critica arendtiana a tradi¢ao politica ocidental. A intengdo ¢ apresentar a possi-
bilidade de recuperagdo do sentido da politica a luz de algumas experiéncias passadas, nao
como mera reposi¢ao e transplante deste ou daquele modelo. A perspectiva da reflexdo ¢ ins-
tigar para recuperar o essencial e mais extraordindrio possivel, aproximando a recuperagdo do
sentido da politica com a realizagdo humana, preocupagao com a estabilidade do mundo como
espago habitavel para todos e possibilidade de construgdo de grandes feitos dignos de memo-

ria pelas geragdes futuras.



2 A PERDA DA DIGNIDADE DA POLITICA E O OCASO DA TRADICAO

As reflexdes sobre o inicio e o fim da tradi¢do politica do ocidente sustentam-se em

trés pontos essenciais: o primeiro nos ensinamentos de Platdo e Aristoteles; o segundo nas
. cn .~ . 7. . .

teorias dos rebelides da tradi¢do, especialmente Karl Marx’; e o terceiro, no surgimento do

totalitarismo.

Platdo, através da Alegoria da CavernaS, fundamenta a esfera dos assuntos humanos
como lugar de trevas, confusdes e ilusdes, de modo que os interessados em alcangar a verdade
de todas as coisas devem ousar a transcendéncia deste ambiente e chegar a clareza das coisas,
presente nas idéias eternas. O espaco de convivio entre os homens recebe um acento negativo
e, em ultima instancia, precisa ser abandonado, ja que se trata de uma quimera, mundo das

sombras.

Aristoteles, apesar de ser um pouco menos incisivo que Platdo pelo fato de ainda de-
fender elementos positivos na experiéncia politica da polis grega, também acaba por desmere-
cer a importancia dos negocios humanos quando aponta que o meio para alcancar o fim pleno

da vida — a felicidade — encontra-se na contemplacao.

Diferentemente de Platdo e Aristoteles, a posicdo de Marx nao d4 importancia a tradi-

¢do para a configuracdo e o desenvolvimento da politica. Ele acentua a importancia no espago

7 Além de Marx, Arendt também situa Kierkegaard e Nietzsche como os grandes propagadores da rebelidio con-
tra a tradig@o. Apesar de ser notorio que no tratamento desta questdo Arendt tenha dado mais atengdo a Marx aos
demais, mesmo assim, trataremos de Kierkegaard e Nietzsche mais adiante, porém de maneira suscinta, dando
mais aten¢do para Marx. Alids, segundo Eugenia Sales, o pensamento de Marx se constitui “como o ponto de
partida de Arendt na busca da origem da tradi¢do, origem esta que ¢ a fonte das distor¢des, dos conceitos adota-
dos por esse pensador.” WAGNER, Eugenia Sales. Hannah Arendt e Karl Marx. O mundo do trabalho. Sao
Paulo: Atelié Editorial, 2000, p. 31.

8 Consultar Platio, Repuiblica: Livro VII. Apresentagio e comentario de Bernard Piettre; Tradugdo de Elza Mo-
reira Marcelina. Brasilia/S&o Paulo: Editora Universidade de Brasilia/Atica, 1989.
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de convivio entre os homens, invertendo o lugar mais alto da vida da contemplagdo para a
acdo. No entanto, segundo Arendt, Marx e os demais rebeldes, no seu projeto final, acabam

repondo as bases da tradi¢cao, conforme se vera mais adiante.

De qualquer forma, o inicio e o fim da tradi¢do encontram-se ligados diretamente na

relagdo entre Filosofia e Politica, ora tendendo para uma, ora tendendo para outra. Em sintese:

A Filosofia Politica implica necessariamente a atitude do filésofo para com a Politi-
ca; sua tradigdo iniciou-se com o abandono da Politica por parte do filésofo, € o sub-
sequente retorno deste para impor seus padrdes aos assuntos humanos. O fim sobre-
veio quando um filésofo repudiou a Filosofia, para poder ‘realiza-la’ na politica.
Nisso consistiu a tentativa de Marx, inicialmente expressa em sua decisdo (em si
mesma filosofica) de abjurar da Filosofia, e, posteriormente, em sua intengdo de
‘transformar o mundo’ ¢, assim, as mentes filosofantes, a ‘consciéncia’ dos homens.’

Em que pesem as diferentes reflexdes acerca do inicio e do fim da tradigdo, Arendt
destaca a importancia que ambas tém em comum, ou seja, “os problemas da Politica jamais
vém tdo claramente a luz em sua urgéncia imediata e simples, como ao serem formulados pela

primeira vez, e ao receberem seu desafio final.”'

No entanto, o fim definitivo da tradi¢do ndo acontece com a posi¢do dos rebeldes do
século XIX, pois eles ainda mantém seus pensamentos apegados a algumas categorias usadas
pela tradi¢dao. O fim definitivo da tradigdo aparece em cena com a quebra definitiva da histo-
ria, fato consumado na experiéncia da dominagao totalitiria que projetou o alcance do poder
por meio dos seguintes passos: primeiro, criar o mundo das massas; segundo, por meio da
propaganda totalitaria instaurar um mundo ficticio; terceiro, aproximar o poder a violéncia,
aliando-se a policia para disseminar os ideais do totalitarismo; e quarto, propagar o terror ¢ a

ideologia como nova forma de governo e dominagao.

Na sua forma de organizacao, o totalitarismo acaba instaurando uma forma nova e vio-
lenta de conceber a politica que, diante das suas brutalidades, foi o evento mais sério e de toda
a histodria, a ponto de ser considerado por Arendt como sem precedentes. Pensar em uma nova
forma de organizagdo e estruturacdo da politica ¢ o desafio que se pode a todos, considerando

que a historia mostrou uma das faces onde os homens s3o capazes de serem cruéis com seus

® ARENDT, Hannah. Entre o Passado e o Futuro. Traducdo de Mauro W. Barbosa de Almeida. 2* ed. Sdo Paulo:
Editora Perspectiva, 1979, p. 44. Doravante, quando nos referirmos a esta obra, utilizaremos a abreviatura EPF.
10 :

Ibid., p. 44.
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semelhantes e com o destino de uma nagao e do mundo. Esse € itinerdrio da discussao que se

esta propondo neste capitulo.

2.1 Platdo e Aristételes: o inicio da tradicao politica do Ocidente

As reflexdes de Arendt acerca do pensamento de Platdo partem da condenagdo e morte
de Socrates, cujo episddio foi o grande motivo e justificativa da separagdo entre Filosofia e
Politica. Esse ¢ o ponto de partida, pois, para Arendt, “nossa tradicao de pensamento comegou
quando a morte de Socrates tornou-se o motivo para Platdo perder a crenca na pdlis e, ao

11 :
”"" Disso, de-

mesmo tempo, determinou os fundamentos da doutrina de Sécrates de duvidar.
corre a atribui¢do a Platdo como o pai da filosofia politica do ocidente. Por que Platdo chega a
tamanha rejeicao da polis diante do acontecimento da condenagao e morte de Socrates? O que

esta por tras deste acontecimento para merecer uma op¢ao e decisdo teodrica irreparavel?

Pontualizando os aspectos da posicio tedrica e influéncia de Socrates'” na forma de
organizacgdo da polis, percebe-se, de imediato, o motivo da critica de Platdo a pdlis e a defesa
da centralidade do pensamento politico voltar-se para as idéias, a contemplagdo. SOcrates ¢
herdeiro e propagador do modelo grego de agdo, inaugurado por Aquiles, conhecido como “o
autor de grandes feitos e pronunciador de grandes palavras, possuido pelo desprezo herdico da
vida, pela idéia de que o homem nao pode cumprir nada mais alto do que a sua aparéncia, pela

o : 13
paixdo de se mostrar medindo-se com outrem.”

Em Socrates, esta a figura central da extensao da polis como forma de organizagdo po-
litica que possibilita a criagdo do espago de aparicdo dos homens pelo uso da palavra, didlogo,
presentificado nas longas discussdes que ele desenvolvia em praga publica. Nele, a opinido —
a doxa — conquista o lugar central e, por meio dela, a verdade se constréi mediante o processo

de argumentagdo, discussdo. De tal concepgao politica, decorrem varios elementos.

"OP, p. 161.

'2 A posigio socratica era parte do projeto de Arendt acerca do escrito sobre “Introducdo a Politica” que deveria
ser publicado no inicio dos anos 60. Como a publicagdo ndo veio a lume restaram os manuscritos que foram
organizados por Ursula Ludz. Cf. QP, p. 161 e 192.

13 AMIEL, Anne. Hannah Arendt Politica e Acontecimento. Lisboa: Instituto Piaget, 1996, p. 81.
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O primeiro ¢ a relevancia da acdo sem danificar e menosprezar a contemplagao, pois
quando age, fala e, além de se relacionar com os demais, Socrates nao abdica da capacidade

de pensar e emitir opinides sobre as coisas.

O segundo esta na busca para tornar o espaco da agdo imortal, semelhante a experién-
cia e ao conceito grego de natureza, considerada desde sempre e para sempre'’. O comeco
estda em Herddoto, considerado por Cicero como o pai da Historia Ocidental'’, pelo fato de
atribuir a Historia a tarefa de salvar os feitos da futilidade e esquecimento, visando a estabele-
cer a condi¢do de imortalidade aos humanos'®. A continuidade dessa tentativa sera propagada
posteriormente pelos grandes poetas e historiadores e, sobretudo, por Socrates, que ¢ amante

da palavra.

O terceiro elemento a ser destacado refere-se a positividade da opinido. Socrates pde
em relevo, mediante a defesa do dialogo, tarefa basica da vida pelo fato de possibilitar que os
homens emitam opinido frente as coisas, fatos e conceitos. Mas, para que isso acontega, ¢ ne-
cessario considerar a pluralidade, liberdade, espontaneidade e igualdade entre os homens. Tais
condi¢des, segundo Arendt, sdo o substrato basico da politica que, por intermédio da posi¢ao
socratica, se desenvolvem no espago onde acontecem os negocios humanos. Os homens po-
dem pensar e agir, concordar e discordar, perguntar e responder; enfim, estdo em uma condi-

¢do que lhes permite sempre estar fundando e propagando algo novo.

Por fim, o quarto elemento, fundamental na decorréncia do anterior, estd na verdade
do aparecimento resultar da opinido manifestada no convivio entre os homens. Nesse sentido,

Sécrates propicia, segundo Arendt, a propagagdo do espago politico-publico, “o espago no

' A este respeito é oportuno destacar a belissima reflexdo que Arendt faz sobre o conceito de Historia Antigo e
Moderno em sua obra EPF. Ali Arendt desenvolve a diferenca entre homem (mortal) ¢ natureza (imortal) e o
significado da tentativa do primeiro alcancar o lugar e condigdo da segunda. Portanto, a imortalidade passara a se
configurar como um grande tema, pois ela estende-se para o campo das a¢des humanas. Retornaremos a este
tema no terceiro capitulo deste nosso estudo.

'> Mesmo sem ter uma palavra especifica para designar a Historia, Herodoto utilizava o termo istorein o qual
possuia um duplo significado: testemunhar e indagar. Cicero, De Legibus I, 5; De Oratore II, 55. Apud EPF, p.
69.

' Um pouco mais tarde Aristoteles voltou a este tema destacando que o “homem enquanto ser natural e perten-
cente ao género humano possui imortalidade; através do ciclo repetitivo da vida, a natureza assegura, para as
coisas que nascem e morrem, o mesmo tipo de eternidade que para as coisas que sdo e ndo mudam. ‘O ser para
as criaturas vivas ¢ a Vida’, e o ser-para-sempre (aei-einai) corresponde a aeiguenes procriagdo. Cf. EPF, p. 70 e
71. No entanto, vale ressaltar que a imortalidade em discussdo néo se refere a procriagdo, mas aos grandes feitos
pelos humanos, provenientes da acdo inter-homines, isto €, entre os homens.
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qual a politica se sente em casa, o espaco do ndo-dominio, ou seja, da liberdade (...).”"” Esse é
o ponto fundamental presente em Socrates e se tornara o centro da politica para Arendt, a tal

ponto de a pergunta acerca do sentido da politica, em torno dos seus principios, s6 poder re-

ceber a seguinte resposta: “o sentido da politica ¢ a liberdade.”"®

Uma vez apresentado o cerne da posi¢cdo socratica e sua importancia para o tratamento
da politica, especialmente pelo fato de fazer jus a opinido como atividade bésica do ser huma-
no, Arendt passa a situar a génese da tradi¢cdo politica do Ocidente. Faz sua anélise a partir da
recusa de Platdo a opinido, porque, por seu intermédio, Sdcrates ndo foi capaz de escapar da
condenacao a morte. A incapacidade de Sécrates em conseguir convencer os juizes diante da
sua inocéncia e de seus méritos, por todos conhecidos, especialmente os jovens de Atenas, foi

o motivo que fez Platdo duvidar da for¢a da persuasdo socratica. Dai que, para Arendt,

Platdo, o pai da Filosofia Politica do Ocidente, tentou de varias maneiras contrapor-
se a polis e aquilo que ele definia por liberdade. Tentou-o por meio de uma teoria
politica na qual os critérios da coisa politica nao sdo criados a partir da propria poli-
tica, mas sim da filosofia, por meio do aperfeicoamento de uma constitui¢ao que en-
trava em pormenores, cujas leis correspondem as idéias acessiveis apenas aos filoso-
fos, e por fim por meio inclusive de uma influéncia sobre um soberano, do qual es-
perava que fosse transformar tal legislagdo em realidade - tentativa que quase lhe
custou a vida e a liberdade. Entre tais tentativas estd também a fundagdo da acade-
mia, que se efetuou tanto contra a polis - enquanto uma delimitagdo ao dmbito poli-
tico original - como também por outro lado, no sentido justamente desse espago po-
litico especifico grego-ateniense - ou seja, contanto que o conversar-um-com-o-
outro se tornasse seu verdadeiro contetido. Dai, junto com o ambito da liberdade da
coisa politica, surgiu um novo espago da liberdade muitissimo real, com repercussao
até hoje na forma de liberdade das universidades e de liberdade de ensino académi-
co. (...) O espago da liberdade da academia devia ser um substituto valido para a
praca do mercado, a agora, o espaco da liberdade central da pdlis. Para poder existir
como tal, a minoria precisava exigir, para sua atividade, seu conversar entre si, ser
dispensada das atividades da pdlis e da dgora, da mesma maneira que os cidaddos de
Atenas eram dispensados de todas as atividades que serviam ao mero ganha-pao. E-
les precisavam ser libertados da politica no sentido dos gregos, para serem livres pa-
ra o espago da liberdade académica, da mesma maneira como os cidaddos precisa-
vam ser libertados das necessidades da vida para a politica.'’

Dessa atitude, decorrem transformagdes profundas no modo de conceber a politica.
Em primeiro lugar, a concepg¢do como um meio para atingir um objetivo mais alto que esté
fora dela mesma, isto ¢, na academia que passa a substituir o modo de organizagdo politica

presente na polis. No entanto, os proprios sucessores de Platdo asseguram que a academia era

7 0OP, p. 173.

' Ibid., p. 38. A presente passagem encontra-se no interior do texto Serd que a politica de algum modo ainda
tem algum sentido? Também publicado em: ARENDT, Hannah. 4 Dignidade da Politica. Ensaios e Conferén-
cias. Tradugdo de Helena Martins, et. al. - 3* ed. - Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 2002, p. 117. Doravante,
quando nos referirmos a esta obra, utilizaremos a abreviatura DP.

P OP, p. 62 ¢ 63.
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uma iniciativa sem muito €xito porque ela garantia um espago de liberdade para uma pequena
minoria. No entanto, Arendt destaca que: “o que impds e até hoje determina nossa concepgao
de liberdade académica ndo ¢ a esperanga de Platdo de a partir da academia determinar a po-
lis a partir da filosofia determinar a politica, mas sim o afastamento da pdlis, a apolitia, a

. . s, . 20
indiferen¢a contra a politica.”

Platdo, nesse sentido, ¢ o instaurador do conflito entre filosofia e politica, assegurando
o lugar mais alto a primeira e degradando a segunda. O exemplo que melhor caracteriza tal
substitui¢do do acento da filosofia ¢ o Mito da Caverna, apresentado por Platdo em A Repu-
blica. Platdo assegura que a saida da Caverna ¢ a grande possibilidade dos homens encontra-
rem o grande bem, a luz, a revelacdo da verdade, que esté4 fora do espago dos negocios huma-

nos e so o filésofo alcangara este acesso pela sua vivéncia na soliddo.

Além disso, Arendt aprofunda ndo so6 o fato da saida da Caverna, mas sobretudo do re-
torno, pois € nesse processo que ela vé o nascimento da filosofia politica, pautada pela separa-
¢do entre pensamento ¢ agdo. E o caso do filésofo que volta a Caverna e, de posse da verdade,
procura convencer ¢ libertar aqueles que estdo nas trevas. Dessa forma, a filosofia politica se
configura na atitude do filésofo que detém a clareza e a verdade e, portanto, a possibilidade de
realizacdo da politica, através da imposicdo de seus padrdes as questdes humanas. Prevalece,
na avaliagdo de Arendt, o fim das opinides e o fim da liberdade. Introduz-se, a partir deste
evento platonico, o comando ¢ a obediéncia nas relacdes entre os homens, dando ascenso a

esfera privada, “inaugurando o papel do ‘especialista’ em matéria politica.”'

Na opinido de Margaret Canovan, grande estudiosa do pensamento de Arendt, em sua
obra, Socrates or Heidegger - Hannah Arendt’s Reflections on Philhosophy and Politics asse-
vera que a reflexdo de Arendt sobre este ponto pode se constituir como o “pecado original
filosofico.”* Apesar da importancia das diversas consideragdes acerca do pensamento plato-
nico, como esta de Canovan, interessa, sobremaneira, o destaque da ascensdo da contempla-

¢do sobre a acdo. A repudia de Platdo frente a condenacdo e morte de Sdcrates e, por seu tur-

% Ibid., p. 65.

! Ver AMIEL, op. cit, p. 83.

22 Ursula Ludz concorda em muitos aspectos da argumentacdo profunda e séria de Canovan frente ao pensamen-
to de Arendt, mas ndo aceita a tese do “pecado original filos6fico” como forma de atribuicdo a reflexdo de A-
rendt sobre tal questdo. Sobre isso, Cf. OP, p. 224, nota 69.
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no, o desprestigio da acdo, em defesa da contemplacao, inaugura uma nova forma de conceber

a politica na Historia do Ocidente.

Prosseguindo a discussdo, resgatam-se os elementos centrais de Aristoteles”, a luz das
reflexdes arendtianas. Arendt reconhece em Aristdteles um certo prestigio pelo fato dele man-
ter elementos da forma de organizacao politica da polis grega. Mas, por outro lado, critica-o
por ter aplicado a defini¢do do ser humano como zoon politikon (animal politico). No enten-
der de Arendt, ao conceber o homem como zoon politikon, Aristételes ndo tinha como objeti-
vo “definir o homem em geral nem indicar a mais alta capacidade do homem - que, para ele,
nao era o logos, isto €, a palavra ou a razao, mas o nous, a capacidade de contemplagdo, cuja
principal caracteristica é que o seu conteudo ndo pode ser refugiado em palavras.”** O que
Aristoteles apregoa neste ponto ¢ a definicdo do homem corrente na pdlis, sem interesse de

envolver nela a questdo do género humano na sua totalidade.

E significativo no estudo do pensamento de Aristdteles a apresentacdo dos trés tipos

“A . . 425 LA, . A LA 26
de ciéncias e/ou modos de vida™ em suas obras Etica a Nicomaco e Etica a Eudemo™: as teo-
réticas (theoria), as praticas (prdxis) e as produtivas (poiésis). Delas decorrem algumas dife-

rengas e pontos comuns € que serdao apropriados por Arendt no estudo da vita activa.

A diferenga bésica entre as ciéncias esta nas teoréticas que versam sobre a contempla-
¢do e tem como fim o conhecimento das coisas em si mesmas, por isso, sdo denominadas au-
totélicas; as praticas estdo voltadas para o agir em conjunto dos individuos, tendo o fim em si
e no outro; as produtivas concentram-se na producao/fabricagdo, feita pelas maos do trabalha-
dor e visam unicamente a perfei¢do da obra, logo, seu fim estd fora de si, isto €, para outros.
Nas ciéncias teoréticas, ha a atividade fundamental e contemplativa da episteme, sophia ¢
nots, propria dos sabios (sophos), presentificados na filosofia € na matematica. Nas ciéncias

praticas, a atividade fundamental ¢ essencialmente a a¢do, a fala, desenvolvida pela phronesis,

2 A abordagem de Aristoteles nesta questdo ¢ periférica nos escritos de Arendt. Ndo ha uma preocupagio em
acentuar elementos do seu pensamento como fizera com Platdo. Em varias passagens, especialmente da obra
EPF, Arendt chega a mencionar Platdo e Aristoteles, mas se detém mais no primeiro. Nao é o caso da aborda-
gem que Arendt fizera da vita activa, pois nesta questdo recuperou muitos elementos outrora tratados por Aristo-
teles, mas, sobre isso, trataremos mais adiante.

** ARENDT, Hannah. 4 Condi¢do Humana. Tradugio de Roberto Raposo, posfacio de Celso Lafer - 10°* ed. -
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2004, p. 36. Doravante, quando nos referirmos a esta obra utilizaremos a
abreviatura CH.

2 Em a CH Arendt denomina esta classificagio aristotélica de modos de vida (bioi). Cf. passagem na pagina 20.
% ARISTOTELES. Etica a Nicémacos (i.5) e na Etica a Eudemo (1215a35 ff.) Apud CH, citacio de rodapé n° 4

(. 21).
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a virtude da prudéncia, propria do agente politico (phronimos), presentificados na ética e na
politica”. Nas ciéncias da producio/fabricacio, a atividade ¢ desenvolvida pela téchne, pro-
pria do artesdo, realizada no saber do tipo instrumental presente na técnica ou na arte. Acerca

das questdes comuns dos trés modos de vida, Arendt destaca

o fato de se ocuparem do belo, isto é, de coisas que ndo eram necessarias nem me-
ramente uteis: a vida voltada para os prazeres do corpo, na qual o belo é consumido
tal como ¢ dado; a vida dedicada aos assuntos da pdlis, na qual a exceléncia produz
belos feitos, e a vida do filésofo, dedicada a investigacdo e a contemplagdo das coi-
sas eternas, cuja beleza perene ndo pode ser causada pela interferéncia produtiva do
homem nem alterada através do consumo humano.”®

Feita tal distingdo das ciéncias e/ou modos de vida apresentados por Aristoteles, cabe
salientar — este € o ponto principal em torno do tema do surgimento da Filosofia Politica do
Ocidente — a demasiada énfase que o estagirita da a ciéncia teorética, cuja atividade basica ¢ a
contemplacdo. Apesar de reconhecer a importancia das demais ciéncias, Aristoteles ¢ enfatico
em colocar a contemplacdo no grau mais alto dos saberes. Na ética a Nicomacos, Aristoteles

assevera:

[...] a atividade intelectual, que é contemplativa, parece superior em termos de im-
portancia de seu mérito, e parece que ndo visa a qualquer outro objetivo além de si
mesma, e tem em si o prazer que lhe é inerente (e isso engrandece a atividade), ¢ a
auto-suficiéncia, a disponibilidade de lazer e a imunidade a fadiga (tanto quanto ¢
possivel para uma criatura humana), e todos os outros atributos das pessoas suma-
mente felizes sdo evidentemente os relacionados com esta atividade, entdo repetimos
- segue-se que ela sera a felicidade completa para o homem, se lhe agrada toda a du-
ra¢do de uma vida, pois nada que lhe seja inerente a felicidade pode ser incompleto.
[...] Portanto, a atividade dos deuses, que supera todas as outras em bem-
aventuranca, deve ser contemplativa; conseqiientemente, entre as atividades huma-
nas azglue tiver mais afinidades com a atividade sera a que proporciona mais felici-
dade.

T A critica de Arendt & Aristoteles nio aprofunda a discussio sobre a relagdo entre ética e politica, apesar dela
ser um dos elementos fundamentais da concepcdo politica aristotélica que ¢ a de agir virtuosamente em vista da
construgdo do bem comum e da pratica da justica. Arendt trata estes temas separadamente. As questdes politicas
fazem parte do espaco publico e visam garantir a efetivagdo da liberdade dos homens; as questdes éticas fazem
parte do espago privado e, por isso, sdo pré-politicos e dever ser resolvidas pelos proprios homens mediante leis
que regulam quando as coisas estdo em excesso ou falta. Voltaremos a discutir este tema no terceiro capitulo
deste estudo.

 CH, p. 21.

¥ ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. Tradugdo de Mario Gama Kury. - 4* ed. - Brasilia: Editora Universidade
Brasilia, 2001, p. 203 e 205. Outras obras que podem ser consultadas sobre esta questdo sdo: VAZ, Henrique C.
Lima. Escritos de Filosofia V. Introdugdo a ética filosofica 1. Sao Paulo: Loyola, 1999, p. 109-126. CENCI,
Angelo V. O que é ética? Elementos em torno de uma ética geral. Passo Fundo, 2000, p. 27. SILVEIRA, Denis
C. Os sentidos da justiga em Aristoteles. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001.
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O modo de concepcgdo e competéncias atribuidas aos diferentes modos de vida, segun-
do Arendt, da mesma forma que fizera Platdo, apresenta-se em Aristoteles na elevagao da

contemplag@o ao grau mais alto das atividades humanas. Com isso,

eles haviam descoberto na atividade do préprio pensamento, uma recondita capaci-
dade humana para libertar-se de toda a esfera dos assuntos humanos, os quais ndo
deveriam ser levados demasiado a sério por homens (Platdao) porque patentemente
absurdo pensar que o homem fosse o supremo ser existente (Aristoteles).”

O resultado do conflito entre filosofia e politica da a primeira a vitoria pelo fato dela
agregar as condi¢des de contemplagio e, assim, fica configurada a primeira inversio®' entre
vita activa e vita contemplativa e o inicio da tradi¢do politica do ocidente. Disso decorre que
mesmo considerando “todas as diferencas entre suas filosofias politicas, a politica esta sendo

2 ~
3 Platdo, ao

degradada ao lugar ocupado pela fabricagdo no pensamento grego convencional.’
introduzir os moldes da politica sob a determinagdo de uma atividade isolada, em que um ho-
mem (fildésofo-rei) se torna o grande senhor dos seus atos, do inicio ao fim, transforma radi-
calmente os elementos essenciais da politica presentes na experiéncia da polis. Através dele,
“o poder torna-se uma techne a partir da qual a comunidade politica ¢ ‘moldada’ sob o signo
da idéia de justica, da mesma maneira como um carpinteiro molda a madeira e a transforma

933

em um objeto preconcebido.””” E Aristoteles, mesmo tendo distinguido entre acdo e fabrica-

¢ao,

ele pensou a estrutura politica em termos de uma estrutura teleologica, o que signifi-
cava manter a a¢do politica aprisionada a um quadro categorial cujo modelo de refe-
réncia seria ainda a atividade da fabricagdo. [...] Foi ele quem introduziu de forma
sistematica a categoria de meios e fins na esfera da agdo, apenas ao afirmar que toda
acdo tende a um felos, a um fim que a justifica, mas, também, ao afirmar que a pro-
pria agdo ¢ a vida devotada a ela tem de ser julgada de acordo com o modo de vida
mais alto, em vista do qual ela é empreendida.*

Portanto, de acordo com Arendt, a forma de concepcdo e organizagdo das atividades
humanas de Platdo e Aristoteles implicam diretamente uma reinterpretagdo da acao politica a

luz da fabricacdo, fechne e poiésis, cujo guia esta no poder da contemplagdo. Esse ¢ o objeto

% EPF, p. 76.

31 A este respeito, cf. WAGNER, op. cit., p. 33.

> ARENDT, Hannah. Karl Marx and the Tradition of Western Political Thought: the modern challenge to tradi-
tion, segunda versao, 1953, p. 18 e 19. Apud DUARTE, André. O pensamento a sombra da ruptura: politica e
filosofia em Hannah Arendt. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2000, p. 201.

33 DUARTE, op. cit., p. 198.

3 Ibid., p. 200.
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central do debate, ndo s6 para o caso dos filosofos antigos, pois, como se vera mais adiante, ¢
o grande problema da vitéria do Homo Faber no contexto moderno. De qualquer forma, na

avaliacdo de Arendt, tal acento na fabricacdo (fechné) sobre a praxis se constitui em

um dos aspectos mais revolucionarios da filosofia politica, quando visto contra o pa-
no de fundo das opinides e prejuizos correntes na vida da cidade grega. Pois o poli-
theuestai, viver uma vida politica, foi degradado nessa reinterpretacdo quase ao nivel
da vida do artesdo que, para os gregos, era uma espécie de filisteu, precisamente
porque sua ocupagio o levava a pensar todas as coisas em termos meios e fins, em
termos de sua utilidade para algo outro.”

Nessa reflexdo da mudanga radical na politica, provocada por Platdo e Aristoteles,
tendo como resultado a introdu¢do de uma nova forma de concepgao e organizacgao da politi-
ca, passando da prdxis a techné, guiada pela contemplacdo, Arendt demarca a centralidade da
discussao politica em todo seu pensamento, visando a recuperar a seu significado original,
contra a instrumentalizagdo das acdes pela logica dos meios e fins. Esse ¢ o pano de fundo de
todo o debate que sera tragado neste estudo, avaliando os prds e os contras, a comegar pela

posicao dos rebelides da tradigao.

2.2 Kierkegaard, Marx e Nietzsche: o fim da tradi¢ao politica do Ocidente

Acerca do “fim da tradi¢do” do pensamento politico do Ocidente, antes de sobrevir a
ruptura definitiva®®, Arendt remete para a abordagem do pensamento de Kierkegaard, Marx e
Nietzsche, considerados pioneiros da rebelido contra a tradi¢do. Nesses pensadores, em que
pesem as diferengas entre eles, Arendt observa que todos visavam a pensar € propor novas

solucdes aos velhos problemas sem o amparo da tradigdo, frisando:

3> ARENDT, Hannah. Philosophy and Politics: The problem of action and thought after the French Revolution,
Container #76, 1954, p. 14. Apud DUARTE, op. cit., p. 199.
36 Referimo-nos ao totalitarismo que sera desenvolvido mais adiante.
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O salto de Kierkegaard da davida para a crenga consistiu em uma inversdo e distor-
¢do da relagdo tradicional entre razdo e fé. Foi a resposta & moderna falta de fé, ndo
apenas em Deus mas também na razdo, inerente no de omnibus dubitandum est de
Descartes, com sua subjacente desconfianga de que as coisas poderiam ndo ser como
parecem e de que um espirito maligno poderia conscientemente e para sempre ocul-
tar a verdade das faculdades humanas. O salto de Marx da teoria para a acdo, e da
contemplagdo para o trabalho, veio depois de Hegel haver feito da Metafisica uma
Filosofia da Historia e transforma o filésofo no historiador e cuja visada retrospecti-
va o significado do devir e do movimento - ndo do ser e da verdade - revelar-se-ia
afinal. O salto de Nietzsche do ndo-sensual reino transcendente e ndo-sensivel das
idéias e da medida para a sensualidade da vida, seu “Platonismo invertido” ou
“transvalorag@o dos valores”, como diria ele proprio, foi a derradeira tentativa de se
libertar da tradigdo, e teve €xito unicamente ao pdr a tradi¢do de cabega para baixo.”’

Kierkegaard, Marx e Nietzsche, segundo Arendt, s3o os primeiros a ousar pensar des-
providos de qualquer tradicdo, apesar de ndo “descolar” definitivamente do quadro de refe-
réncia de algumas categorias da tradi¢do. Tal situagdo ndo configurou o rompimento38, apesar

das veementes criticas nas posi¢des destes pensadores.

De qualquer forma, a conclusdo de Arendt esta colocada. Ao mesmo tempo em que
percebe a tentativa de critica a tradicdo, os rebeldes remontam a ela quando organizam as ca-
tegorias filosoficas em seu pensamento. Comec¢ando com Kierkegaard, Arendt destaca que ele
se propds refletir sobre a incompatibilidade entre o espirito da divida, originado na época
moderna, especialmente com Descartes, e o carater revelado da experiéncia religiosa, proprio
da Idade Média. No centro do problema esté, portanto, a busca por “afirmar a dignidade da fé

contra a razdo e os raciocinios modernos™’

, tendo como horizonte a afirmagdo do “homem
concreto e sofredor.”*’ Mas o resultado final da tentativa de Kiekegaard de salvar a fé do as-
salto da modernidade acaba por tornar moderna a religido, estabelecendo no seu interior a
duvida e a desconfianga, cujas situagdes eram os grandes problemas que ela enfrentava. Dai
que “as crengas tradicionais desintegraram-se no absurdo quando Kierkegaard tentou reafir-
ma-las sobre a hipdtese de que o homem ndo pode confiar na capacidade de sua razdo ou de

seus sentidos para receber a verdade.”*!

7 EPF, p. 56 ¢ 57.

3% Para ilustrar esta questio Arendt afirma: “A rebeliio contra a tradigdo no século XIX permaneceu estritamente
no interior de um quadro de referéncia tradicional; e, ao nivel do mero pensamento, que dificilmente poderia se
preocupar, entdo, com mais que as experiéncias essencialmente negativas da previsdo, da apreensdo e do siléncio
ominoso, somente a radicaliza¢do, e ndo um novo inicio e reconsideragdo do passado, era possivel.” EPF, p. 55.
3 Ibid., p. 58.

“ Ibid., p. 63.

1 Ibid., p. 59.
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Quanto a Marx, em relagdo aos demais, foi o que recebeu mais atengdo da parte de
Arendt. Em varias obras™, aborda questdes relativas ao seu pensamento. Na verdade, Arendt
comega a estudar sistematicamente o pensamento de Marx ap0s ter escrito a obra Origens do
Totalitarismo. Tem como projeto um estudo sobre os Elementos Totalitarios do Marxismo,
visando a preencher uma lacuna da “falta de uma analise historica e conceitual de moldura
ideologica do bolchevismo.” Nesse sentido, considerando que por tras de si repousa uma
tradi¢do respeitavel da filosofia politica do Ocidente, o0 marxismo serve para analisar a moldu-
ra conceitual do bolchevismo de acordo com os termos historicos usuais e inerentes ao pro-
prio marxismo. A suspeita ¢, portanto, que 0 marxismo possuia, no seu interior, elementos
totalitarios. O estudo prevé trés partes: uma centrada em analisar o conceito de compreensao
que Marx tinha do homem como um “animal trabalhador”, e as outras analisam o marxismo

europeu e o socialismo, de 1870 a 1917, abordando a transi¢ao de Lénin a Stalin na Russia.

Na primeira parte — o homem como animal trabalhador — Arendt acaba mudando o
rumo do seu estudo, passando da perspectiva da elucidag@o da utilizacdo ideoldgica de Marx
ao bolchevismo para as questdes do homem que se aparta de sua humanidade. Esse aprofun-
damento possibilita que Arendt problematize o conceito de animal trabalhador em confronto
com a condi¢ao da pluralidade humana, em lugar do embate com o bolchevismo, como estava
previsto. Dai nasce um novo pedido a Fundagdao Guggenheim, 6rgao financiador do projeto,
visando a distinguir entre a concepcdo do homo faber e do animal laborans. Dessa distingao,
Arendt faz a leitura do pensamento de Marx pelo viés da dignificagdo do trabalho como ativi-
dade criativa — fato determinante no rompimento com a forma de concepgao de labor da tradi-
¢do ocidental. O auge deste estudo acaba culminando no surgimento da obra 4 Condi¢do Hu-
mana, na qual Arendt se propde a analisar as atividades basicas da vita activa: labor, trabalho

e acado.

Arendt frisa que “a atitude de Marx com respeito a tradi¢do do pensamento politico foi

uma atitude de rebelidio consciente.”**

Em sua filosofia politica, Marx manteve uma coeréncia
muito grande em todos os seus escritos acerca da afirmacao de trés teses: “o trabalho criou o

homem; [...] a violéncia € a parteira da Historia; os filésofos apenas interpretaram o mundo de

*2 Cf. WAGNER, op. cit., p. 29. Nesta pagina a autora apresenta varios fragmentos das obras de Arendt que
denotam a importancia de Marx para a propria composi¢do do seu pensamento.

“ WAGNER, op. cit., p. 15.

“ EPF, p. 47.
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diferentes maneiras, agora ¢ preciso transformé-lo.”* Importante é o fato de que nenhuma
dessas teses podem ser compreendidas se apanhadas em si mesmas. Para Arendt, “cada uma
delas adquire seu significado ao contradizer alguma verdade tradicionalmente aceita e cuja

plausibilidade estivera até o inicio da época moderna, fora de davida.”*®

Em torno da acepgao “o trabalho criou o homem”, Arendt aponta quatro consideragdes
que precisam ser levadas em conta. A primeira, “que o trabalho, e ndo Deus, criou 0 homem”;
a segunda, “que o homem, na medida em que ¢ humano, cria a si mesmo, que sua humanidade
¢ resultado da sua propria atividade™; a terceira, “que aquilo que distingue o homem do ani-
mal, sua diferentia specifica, nao € animal rationale, mas sim um animal laborans’; e a quar-
ta “que nado ¢ a razdo, e até entdo o atributo maximo do homem, mas sim o trabalho, a ativida-

de humana tradicionalmente mais desprezada, aquilo que contém a humanidade do homem™.*’

Além disso, Arendt destaca que, na tese “o trabalho criou o homem”, Marx lanca trés
confrontos tedricos, desafiando “o Deus tradicional, o juizo tradicional sobre o trabalho e a

tradicional glorificagdo da razdo.”**

Acerca da segunda tese, na qual a violéncia ¢ concebida como a parteira da Historia,
Arendt reflete dizendo que “as forcas ocultas do desenvolvimento da produtividade humana,
na medida em que dependem da acdo humana livre e consciente, somente vem a luz através
de guerras e revolugdes.”* Indiferentemente do fato da violéncia ter sido concebida tradicio-
nalmente como a ultima ratio presente nas relagdes e agdes privadas, inclusive sendo conside-
rada como a mais vergonhosa e no espago publico, a caracteristica que melhor lhe sobrevém ¢
a tirania; mesmo quando Maquiavel e Hobbes tentam apresentar nova roupagem e justificati-
va da violéncia, especialmente, nas questdes concernentes ao poder; com Marx e a posse dos
seus meios, passam a ser considerados como elemento que faz parte de todas as formas de
governo, em virtude do Estado ser o “instrumento de classe dominante por meio do qual ela [a
violéncia] oprime e explora, e toda a esfera da agdo politica ¢ caracterizada pelo uso da vio-

léncia.”°

* Ibid., p. 48.

* Id., Ibid.

7 Ibid., p. 48 ¢ 49.

* Ibid., p. 49.

9 1d. Tbid.

>0 Id., Ibid. Nosso grifo.
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Outro aspecto caracterizado por Arendt, nesse sentido, refere-se a total negacdo da
forma de organizagdo politica da pdlis grega, da dupla definigdo aristotélica do homem como
zoon politikon e zoon logon ekhon, do logos, do discurso. A atividade politica da pdlis grega
era desenvolvida mediante o didlogo, o discurso, praticado entre os homens, indistintamente,
por meio da persuasdo e nao da violéncia que foi expurgada para fora dos limites da polis. A
violéncia era praticada por aqueles que ndo eram membros da pdlis, cuja mediacao se dava
pela forca. Os barbaros e os escravos, considerados aneu logou, eram as figuras que viviam
sob esta condicao tendo suas agdes voltadas somente ao trabalho, sem exercitar a fala, pois a

caracteristica basica dos seus negocios era a apolitia e a vida privada.

Acerca da terceira e ultima tese de Marx, Arendt procura refletir sobre qual deve ser a

tarefa basica da filosofia, destacando que

para a filosofia tradicional, teria sido uma contradi¢do em termos ‘realizar a filoso-
fia’ ou transformar o mundo em conformidade com a filosofia - e a proposi¢ao de
Marx implica que a transformacdo seja precedida de interpretagdo, de modo que a
interpretacdo do mundo pelos filésofos indique 0 modo como ela deveria ser trans-
formada. A filosofia pode ter prescrito regras de acdo, porém nenhum filésofo ja-
mais tomou isso como sua mais importante preocupagdo.”™"

O papel e funcdo do filésofo em Marx sdo ligados diretamente as questdes sociais,
visando a transformar a realidade de opressao e alienagdo presente na esfera organizativa do
trabalho nos moldes do capitalismo. No entanto, Marx nao abdica totalmente da filosofia, pois
ela serve para auxiliar na formacao de consciéncia da condicao de exploracdo que os opera-

rios estavam submetidos. Na reflexdo de alguns pensadores sobre esta a posi¢do marxiana,

a pretensdo de Marx em procurar realizar a filosofia mediante o processo de trans-
formagdo e ndo apenas interpretacdo, ou de acordo com questdes ligadas as idéias
e ndo aos negdcios humanos propriamente ditos, era exatamente possibilitar que o
dominio de idéias, proprio dos filosofos, os “eleitos”, pudesse realizar a partir do
senso comum também. No fundo, a grande tentativa de Marx era estabelecer a in-
versdo do modo de conceber a relag@o entre filosofia e politica, elevando a ultima
e inferiorizando a primeira, dando mais espago para a agio e menos para a teoria.>”

Marx ndo pensa a filosofia sem a¢do, sem politica. O grande problema das suas teses,
segundo Arendt, ndo reside no seu levantamento de novas proposicdes que coloquem em xe-

que a tradicao em si. Até porque nao o fez. O cerne da discussao estd na sua forma de pensar a

51 :

Ibid., p. 50.
2 DUARTE, op. cit., p. 80. Sobre isso também indicamos a leitura de COURTINE-DENAMY, Sylvie. Hannah
Arendt. Lisboa/Portugal: Instituto Piaget, 1994, p. 258, passagem onde reflete esta questio.
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organizagdo da sociedade futura, quando ele acaba por determinar antecipadamente uma con-

tradicdo insoluvel em cada uma das teses. Arendt assevera que

se o trabalho ¢ a mais humana e mais produtiva da atividades do homem, o que a-
contecera quando depois da revolugdo, ‘o trabalho for abolido’ no ‘reino da liberda-
de’, quando o homem houver logrado emancipar-se dele? Que atividade produtiva e
essencialmente humana restara? Se a violéncia € a parteira da Historia e a agdo vio-
lenta, portanto, a mais honrada de todas as formas de acdo humana, o que acontecera
quando, apos a conclusdo da luta de classes ¢ o desaparecimento do Estado, nenhum
violéncia for sequer possivel? Como serdo os homens capazes de agir de um modo
significativo e auténtico? Finalmente, quando a filosofia tiver sido a0 mesmo tempo
realizada e abolida na futura sociedade, que espécie de pensamento restara?>

Cabe destacar que todos estes elementos considerados por Marx sdo relevantes, seja
pela “sacudida” na tradicdo quando ele propde novos conceitos no universo filosofico, seja
para refletir sobre as contradi¢cdes inerentes ao seu proprio pensamento, apesar delas serem
bem conhecidas dos estudiosos do pensamento de Marx. No entanto, Arendt pontua o fato
lamentéavel e denominado o grande problema de Marx na forma de projecao da sociedade sem
Estado, sem acdo e sem trabalho, apesar de sua constante defesa a estas duas atividades. Ne-
nhum outro aspecto pode ter obtido maior relevancia do que este para a reflexdo do limite na

forma de organizagdo politica da sociedade futura.

A discussao elementar ¢ que o projeto inicial marxiano visa a dar um grande salto da
filosofia para a politica, isto ¢, da teoria para a acdo, ou da contemplagdo para o trabalho. En-
tretanto, no entendimento de Arendt, acaba caindo na sobreposicdo da economia a politica.
Quando Marx eleva o conceito de trabalho ao topo da hierarquia das atividades humanas, ca-
paz de possibilitar a criagdo do homem, infelizmente, ele ndo prioriza nem a agdo e nem a

contemplagdo, apesar dos conceitos de agdo e trabalho serem intercambiaveis.

O primeiro problema de Marx localiza-se em ter utilizado o conceito de trabalho sem
fazer a sua distingdo inerente as atividades da vita activa, a saber: o labor, o trabalho ¢ a a-
¢do>*. Mais que ndo ter feito esta importante diferenciacio das atividades da vita activa, o
filosofo alemao reduz todas elas ao trabalho. Em sua obra Manuscritos Econéomico-

Filosoficos de 1844, também conhecida como Manuscritos de Paris, Marx diz:

> EPF, p. 51.

> Apresentaremos a diferenciagio de cada uma delas no terceiro capitulo deste estudo. Por ora, destacamos
genericamente que o labor ¢ a atividade voltada para a sobrevivéncia da espécie; o trabalho ¢ a atividade que diz
respeito a producdo de obras; e a acdo ¢ a atividade que se exerce entre os homens sem a mediagdo de coisas e
utensilios. Cf. CH, p. 15.
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[...] o trabalho, a actividade vital, a propria vida produtiva, (na forma do trabalho a-
lienado) aparecem ao homem como um meio para a satisfagdo de uma necessidade,
da necessidade da manutengdo da existéncia fisica. Mas a propria vida produtiva ¢ a
vida genérica. E a vida que gera vida. No modo de actividade vital reside todo o ca-
rater de uma species (espécie), o seu carater genérico, ¢ a atividade consciente livre
¢ o carater genérico do homem. A propria vida aparece apenas como meio de vida.

O animal faz imediatamente um com a sua actividade vital. Nao se diferencia
dela. E ela. O homem torna a sua propria actividade vital objecto do seu querer ¢ da
sua consciéncia. [...] A actividade vital consciente diferencia imediatamente o ho-
mem do animal. Precisamente por isto ele ¢ um ser genérico. S por isso a sua acti-
vidade ¢ actividade ¢ livre. [...] O gerar pratico de mundo objectivo, a elaboragdo da
Natureza inorgancia, ¢ a prova do homem com ser genérico consciente, i. é, um ser
que se comporta para com o género como sua propria esséncia ou para consigo co-
mo ser genérico. [...] s6 na elaboragdo do mundo objectivo o homem se prova real-
mente como ser genérico. Esta producdo € a vida genérica operativa. Por ela, a Na-
tureza aparece como obra sua e realidade sua. O objecto do trabalho é, portanto, a
objectivagdo da vida genérica do homem, na medida em que ele se duplica ndo sé
intelectualmente, como na consciéncia, mas também operativamente, realmente, e
intui-se, por isso, num mundo criado por ele.”

Nessa longa, mas importante passagem do texto de Marx, nota-se, claramente a indife-
renciagdo das atividades da vita activa ao modo apresentado por Arendt. Portanto, o conceito
de trabalho ¢ diferente entre Marx e Arendt. Marx confunde trabalho com labor e com a ativi-
dade da a¢io®. Quando aplica o seu conceito como atividade que o homem realiza para suprir
as necessidades proprias de sobrevivéncia e para a reproducdo da espécie humana, o trabalho
aproxima-se do labor. Mas quando trata da atividade operativa, na producao e fabricagao de
coisas que o homem faz, tanto aqueles objetos para uso quanto de arte, além da sua durabili-
dade no mundo, também estendem a propria vida do homem, que deposita ndo sé o esfor¢o

das maos, mas também a sua subjetividade.

% MARX, Karl. Manuscritos Econémico-Filoséficos de 1844. Tradugio de Maria Antonia Pacheco. Lisboa:
Edigoes Avante, 1993, p. 67 e 68. Grifo nosso.

°% Esta consideragdo ¢, na nossa avaliagdo, sumamente importante, porque infelizmente Arendt ndo mencionou
esta questdo, limitando-se a andlise da relacdo entre trabalho e labor, excluindo a ag@o. Prova disso é que Arendt
deixou claro no intréito do capitulo sobre o labor que nele criticaria Marx, ao passo que, na acéo, ela ndo faz o
mesmo. Nosso propdsito € ir mais a fundo nesta questdo e mostrar que, por ser a agdo a atividade que possibilita
a revelagdo da imagem propria do agente, e pelo fato de Marx ter fundamentado no trabalho a objetivacdo da
subjetividade humana, entendemos que, ao tratar da ac¢do, também se esta discutindo a aplicacdo de conceitos
que foram apresentados por Marx no ambito do trabalho. Em Marx, pelo trabalho, o homem deposita a sua sub-
jetividade e todo o seu empenho pessoal e quando se reconhece naquilo que fez, sente-se realizado e, quando
ocorre a desrealizagdo é porque o trabalho ¢ alienado. Em Arendt, o agente, na medida em que age e consegue
revelar a sua subjetividade e singularidade, sente-se feliz e prazer em agir e, sobretudo, resgata a condig¢@o essen-
cial da politica. Dessa forma, entendemos oportuno aproximar o conceito de trabalho também ao conceito de
acdo e, além disso, destacar que ha, entre Arendt e Marx, uma diferenca fundamental no lugar de realizacao da
politica. Em Marx, a politica se realiza em conjunto com a esfera do trabalho. H4 outros ainda que acusam Marx
de ndo ter pensado na politica ¢ sim no trabalho. Em Arendt, a politica é pensada no espago publico onde se
desenvolve a atividade da agdo e é somente nela que a politica tem sua realizagdo. Voltaremos a isso no terceiro
capitulo. Por ora, contentamo-nos em esclarecer esta diferenciagéo.
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Para Arendt, a atividade que se debruga na producao para a manutengdo da espécie ¢
propria do labor, e o lugar para expressar a subjetividade humana, enquanto elemento unico e
singular que caracteriza a condi¢do de pluralidade dos seres humanos, localiza-se na agdo. Ao
ter atribuido todos estes elementos ao trabalho, Marx enfraquece dois pontos fundamentais do
seu pensamento. De um lado, critica severamente a explicitacdo do trabalho alienado que pro-
duz apenas para a satisfacao da necessidade e manutengao fisica, biologica. Mas ao propor a
forma de organizagdo da sociedade futura, repde o problema porque tudo o que os homens
fardo ndo fugird do atendimento a sobrevivéncia. A ocupagdo das pessoas em seu tempo livre,
ao invés da discussdo e agdes politicas, deve ser dedicada a pesca, critica literaria, isto ¢, na

proliferacao de “hobbies” privados. Em a Ideologia Alemad, Marx afirma:

[...] a partir do instante em que o trabalho comega a ser dividido, cada um tem uma
esfera de atividade exclusiva e determinada, que lhe é imposta ¢ da qual ele ndo po-
de fugir; ele é cacador, pescador, pastor ou critico, e devera permanecer assim se nao
quiser perder seus meios de sobrevivéncia; ao passo que na sociedade comunista, em
que cada um ndo tem uma esfera de atividade exclusiva, mas se aperfeigoar no ramo
que lhe agradar, a sociedade regulamenta a producdo geral, o que cria para mim a
possibilidade de hoje fazer uma coisa, amanha outra, cacar de manha, pescar na par-
te da tarde, cuidar do gado ao anoitecer, fazer critica apds as refeicdes, a meu bel-
prazer, sem nunca me tornar cacador ou critico.”’

Por melhor que tenham sido suas intengdes na proposicao da sociedade futura, Marx
acaba instaurando o reino da liberdade sobre as bases da necessidade. Prova disso ¢ o objeto
da esfera privada. Dessa forma, exerce o pleno dominio das atividades e, em conseqiiéncia,
acontece a decadéncia do espaco publico e, por seu turno, o desaparecimento da politica pelo
fato dela estar centrada na mera “administracdo das coisas”. Esse ¢ o grande n6 que Arendt
localiza no pensamento de Marx e sua critica ¢ severa porque, a0 mesmo tempo em que ele
critica a forma de organizagdo e conseqii€ncias resultantes da sociedade industrial, regida pelo
mando do capital, acaba por aceitar o pressuposto moderno da dignificagdo do trabalho pelo
viés da economia e nao da politica, gerando uma grande massa de pessoas voltadas unicamen-
te a0 consumo, legando a politica ao desleixo, como se verd mais adiante no significado da

vitoria do animal laborans sobre o homo faber.

O segundo ponto que merece ser destacado ¢ o fato de Marx ter refletido a expressao
da subjetividade no trabalho, tornando-o espago da objetivagdo da subjetividade humana.

Nesse sentido, a singularidade e pluralidade dos seres humanos, condi¢des bésicas para o e-

" MARX, Karl e ENGELS, Friedrich. 4 Ideologia Alema. Tradug@o de Luis Claudio de Castro e Costa. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1998, p. 28 e 29.
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xercicio da politica, passam a estar ligadas ao ambito do trabalho. A conseqiiéncia para a poli-
tica sera profunda, pois o trabalho assume o seu papel e toda a sua forma de realizacao sera
pensada, conforme mais adiante, na loégica instrumental da fabricacdo. Mais que isso, ¢ dema-
siado estranho que Marx tenha elevado o trabalho a condi¢do de exceléncia da realizagdo da
politica e, na sociedade futura, simplesmente, elimina-o. O modelo de organizacdo da socie-
dade futura define-se por atividades que tém como elemento decisorio do que-fazer a vontade

e o bel-prazer, sem exclusividade e divisdao do trabalho imposto.

Quanto a Nietzsche, Arendt “entende sua filosofia como ‘platonismo invertido’ e
‘transmutacdo de todos os valores’.””® Em seu grande projeto, Nietzsche procura ultrapassar o
reino transcendente das idéias (platdnicas) e colocar no centro da filosofia questdes da sensua-
lidade da vida, na perspectiva de recuperar os valores essenciais ao ser humano. Percebe que
as “idéias” tradicionais, transcendentes, acerca das acdes humanas e do proprio pensamento,
com o advento da forma de organizagdo da era moderna, acabam perdendo seu estatuto fun-
damental em indicar caminhos ao ser humano e se dissolvem em questdes meramente buro-
craticas, enquadrando os valores sob a égide funcional. Dai que os valores passam de uma
concepgdo autdonoma, isto €, de uma idéia de bem que possa estabelecer as diferengas e limites
entre o bem e o mal, para um carater de valor que pode ser trocado na presente relativizagao
das relagdes sociais e do comércio. Nietzsche reflete tal situagdo e concebe, a partir disso, um

novo paradigma, intitulado a “desvalorizagdo dos valores”. Para Arendt,

ninguém melhor que Nietzsche soube caminhar pelas trilhas tortuosas do labirinto
espiritual moderno, onde reminiscéncias e idéias do passado sdo amontoados como
se houvessem sido sempre valores que a sociedade depreciaria toda vez que necessi-
tasse de artigos melhores e mais novos. Além disso, ele era bem consciente do pro-
fundo absurdo da nova ciéncia ‘livre de valores’ que logo degeneraria em cientifi-
cismo e em superstigdes cientificas gerais e que jamais, a despeito de todos os pro-
testos em contrario, teve coisa alguma em comum com a atitude sine ira et studio
dos historiadores romanos.”

Contra a maneira de conceber os valores propagados pela modernidade, Nietzsche
insiste na vida e nos dados sensiveis e materiais. Seu mérito esta no “que ele descobriu em sua
tentativa de ‘transvaloracao’ que, dentro deste quadro de referéncia categorico, o sensivel
perde sua propria raison di étre quando privado de substrato no supra-sensivel e no transcen-

dente.”®

8 EPF, p. 63.
> Ibid., p. 62.
5 Ibid., p. 58.
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No entanto, a proposicao de novos valores descobertos por Nietzsche, tendo a vida
como elemento central, em oposicdo as idéias transcendentes de Platdo, ao invés de possibili-
tar “medir, julgar e atribuir significado ao dado terminou no que ¢ comumente chamado nii-
lismo. E, contudo, Nietzsche ndo era nenhum niilista, mas, ao contrario, foi o primeiro a tentar
superar o niilismo inerente, ndo as no¢des dos pensadores, mas a realidade da vida moder-

na 5961

Feitas tais consideragdes acerca dos avancgos e limites dos rebeldes da tradigdo, é opor-
tuno perguntar se as estruturas e condi¢gdes que o século XX presenciaram, especialmente na
deflagrag¢do dos valores e na perda do sentido da politica, podem ser atribuidas as conseqiién-
cias das posicdes que eles assumiram? Para Arendt, afirmar isso “é ainda mais perigoso que
injusto. [...] A grandeza deles repousa no fato de terem percebido o seu mundo como um
mundo invadido por problemas e perplexidades novas com as quais nossa tradi¢do de pensa-
mento era incapaz de lidar.”®* Sem a pretensdo de construir sistemas, como era a pratica dos
filoésofos anteriores aos seus pensamentos, Kierkegaard, Marx e Nietzsche vao realmente ao
cerne do problema, através do levantamento de questdes a hierarquia das aptiddes humanas
estabelecidas pela tradicao, empenhados, sempre, em perguntar “qual ¢ a qualidade especifi-

5963

camente humana dos homens.””” Mas ndo se deve a eles o fim definitivo da tradi¢do politica

do Ocidente.

O esfacelamento e ruptura definitiva dos padrdes politicos da tradicdo ocidental remete
para outro tema sem se deter especifica e unicamente na abordagem dos rebeldes do século
XIX. Segundo Arendt, a quebra da nossa histdria surge “de um caos de perplexidade de massa
no palco politico e de opinides de massa na esfera espiritual que os movimentos totalitarios,
através do terror e da ideologia, cristalizaram em uma nova forma de governo e dominagéo.”**
A forma inédita de organizacdo, categorias usadas para expressar a politica, os crimes realiza-
dos, bem como a sua forma de julgamento e punicao instaurados pelo totalitarismo, possibili-
taram afirmar que “a ruptura em nossa tradi¢do ¢ agora um fato acabado. Nao ¢ resultado da

escolha deliberada de ninguém, nem sujeita a decisdo ulterior.”®

%! Ibid., p. 57 e 58.
52 Ibid., p. 54.
5 Ibid., p. 67.
5 Ibid., p. 53 e 54.
5 Ibid., p. 54.
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2.3 O fenomeno do totalitarismo: a ruptura definitiva da tradi¢ao politica no Ocidente

A discussdo sobre o surgimento, configuragdo e caracterizagdo da forma de expressao
do totalitarismo no campo da politica, a partir de Arendt, localiza-se num contexto historico
determinado. Como ela mesma expressou no prefacio da obra Origens do Totalitarismo:

Este livro, portanto, é limitado no tempo e no espaco, tanto quanto ao assunto. Suas
analises cuidam da historia judaica na Europa central e ocidental desde o tempo pos-
medieval dos judeus-da-corte até o caso Dreyfus, naquilo em que ele foi, de um la-
do, relevante para o nascimento do anti-semitismo e, do outro, influenciado por ele.
Trata dos movimentos anti-semitas que ainda se baseavam de modo bastante s6lido
nas realidades factuais das relagdes entre judeus e gentios, isto €, no papel desempe-

nhado pelos judeus no desenvolvimento do Estado-Nagdo e no seu papel dentro da
sociedade nio-judaica.®

A génese central da reflexdo arendtiana frente ao fenomeno do totalitarismo comeca
com suas analises, narragdes e levantamento de questdes da perseguicdo ao povo de origem
semita, expressado na figura do judeu. Aborda situagdes que vao desde o surgimento dos pri-
meiros partidos anti-semitas, nas décadas de 1870 e 1880, até o estabelecimento de uma solu-
¢do que pudesse marcar o fim dos conflitos de interesses entre ragas, classes, partidos, movi-
mentos, governos e nagdes. Mas o que a histéria permite ao mundo assistir, segundo Arendt,
foi o fracasso da superacdo dos conflitos, por conta da abertura de um caminho que levou a
uma “solucdo final” genocida, tragica, violenta, jamais vista, realizada na experiéncia dos

campos de concentracao.

A reflexdo em torno do anti-semitismo e do imperialismo, primeiro e segundo capitu-
los da obra Origens do Totalitarismo, ¢ apenas o introito do problema que perpassara toda a
obra, mas neles ja se apresenta a preocupacao de Arendt em transcender a descri¢do de alguns
fatos meramente historicos. Nesses dois pontos em discussao, Arendt denota uma preocupa-
¢do com questdes ligadas a politica, especialmente com a experiéncia dos regimes totalitarios
nazistas e stalinistas®’ porque neles desencadeia-se uma nova plataforma de conceitos e agdes
no exercicio da governabilidade, do poder, da autoridade, da forca, da violéncia®, a ponto de
marcar uma experiéncia jamais vista em toda a historia, isto €, sem precedentes. Esse € o pon-

to fundamental da obra Origens do Totalitarismo. Nao se trata, e se faz questdao de frisar no

50T, p. 22.

%7 Os dois regimes sdo referenciados ao longo da obra, mas Arendt deu mais atengdo ao nazista.

% Ao longo do terceiro capitulo haveremos de retomar estes conceitos e demonstrar as reflexdes que Arendt fez
sobre eles no campo da politica.
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inicio deste estudo, de ler o fenomeno totalitario, a luz de uma descricao historica, seguida de
uma série de eventos, fatos e situagdes que marcaram €poca no calendario e/ou almejar cons-
truir posicao teodrica que se enquadre a neste ou naquele pensador acerca do totalitarismo. Nao
¢ isso que esta em questdo. O elemento fundamental e conditio sine qua non para entender o
propdsito arendtiano na obra Origens do Totalitarismo € 1€-lo com o horizonte do seu desdo-
bramento politico. Até porque Arendt nao ¢ historiadora e nem filésofa como ela mesma ex-
pressou em 1964, em entrevista concedida a Giinter Gaus, no Canal 2 da TV alema, destacan-

do que aquilo que melhor identifica o seu oficio ¢ a teoria politica.”’

O totalitarismo ¢ o ponto de partida da reflexdo politica de Arendt. Nesse estudo, ela
reflete e define o problema que viria a preocupéa-la em toda a sua obra posterior, isto ¢, com-
preender como determinadas formas de governo, especialmente no contexto moderno em di-

ante, garantem a realizagdo da liberdade humana’®. Segundo Nadia Souki,

a reflexdo politica de Arendt comega, portanto, com a sua tentativa de compreender
o fenomeno do totalitarismo. Para ela, a unica forma de compreendé-lo ¢ considera-
lo dentro da categoria de novidade, pois ele escapa a explicagdo dentro das categori-
as da tradicdo. Essa falta de apoio na experiéncia da tradicdo se deve ao fato da e-
mergéncia de tal fendmeno construir algo novo que ndo se ajusta as nossas categori-
as de pensamento. Trata-se de um fendmeno de expressdo radicalmente moderno
com marca de originalidade. A emergéncia do totalitarismo obrigou-nos a reavaliar a
acdo humana e a historia, na medida em que esta revelou novas figuragcdes do ho-
menm, inclusive em algumas de suas formas monstruosas.”'

Esse ¢ o elemento central que permite introduzir e avangar na discussao do fendmeno
totalitario a fim de mostrar porque ele merece tamanha importancia no pensamento politico de

Arendt. O que havia acontecido? Por que havia acontecido? Como pode ter acontecido?’* Séo

% E oportuno destacar aqui que Arendt ndo gostava que utilizassem alguns termos para sua identificagdo. Arendt
nao era historiadora e também nao gostava que a chamassem de filésofa. Seu oficio, expresso de maneira geral,
era a teoria politica. O fato de ela ter estudado fatos e situagdes historicas e ter se ocupado de questdes e pensa-
mentos filoséficos, ndo fizeram de Arendt uma apaixonada para tais areas. A centralidade do seu pensamento,
como ela mesma disse para Gaus, € teoria politica. Cf., DP, p.123.

" QOutras ponderagdes a respeito, ver WOLIN, Richard. Labirintos. Em torno a Benjamin, Habermas, Schmidt,
Arendt, Derrida, Marx, Heidegger e outros. Exploracdo na historia critica das idéias. Lisboa: Instituto Piaget,
1995, p. 255. Segundo Amiel, “As Origens do Totalitarismo ¢ uma obra que tem um valor de origem ¢ cujos
textos ulteriores sdo a recuperagdo, o prolongamento, a corre¢do.” Cf. AMIEL, Anne. Hannah Arendt, Politica e
Acontecimento. Lisboa: Instituto Piaget, 1997, p. 13.

"' SOUKI, Nédia. Hannah Arendt e o paradigma do anti-estado. In: AGUIAR, Odilio Alves. et. al. Origens do
Totalitarismo. 50 anos depois. RJ: Relume Dumara; Fortalez - CE: Secretaria da Cultura e Desporto, 2001, p.
104.

72 Sdo as trés perguntas que Arendt se coloca no prefacio da terceira parte da obra OT. Ver p. 339. Outra referén-
cia que merece destaque neste ponto ¢ o texto de BIGNOTTO, Newton. O totalitarismo hoje. In: AGUIAR,
Odilio Alves. et. al. Origens do Totalitarismo: 50 anos depois. RJ: Relume Dumara; Fortalez - CE: Secretaria da
Cultura e Desporto, 2001. Bignotto afirma que o encadeamento das questdes permite aproximar a maneira como
Arendt constituiu seu objeto de estudo. ( p. 38)
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trés questdes basilares que Arendt levanta para melhor compreender este estudo, e nelas nao
estd uma preocupagdo pela busca das causas’””, mas pelos componentes politicos oriundos do
totalitarismo. O objetivo da obra “¢ uma tentativa de compreender os fatos que, a primeira

vista, pareciam apenas ultrajantes.””*

Portanto, versa uma perspectiva que ultrapassa a mera
lamentag¢do, denuncia, até mesmo o intento de querer produzir predi¢des ao modo dos “profe-
tas da catastrofe””, por que o que lhe causa acicate era a ardua tarefa de refletir as bases sobre
as quais a politica estava assentada.”® O objetivo de Arendt, portanto, ¢ compreender o que

estd se passando e, para isso, destaca o significado de compreensao, dizendo:

Compreender ndo significa negar o ultrajante, subtrair o inaudito do que tem prece-
dentes, ou explicar fendmenos por meio de analogias e generalidades tais que se
deixa de sentir o impacto da realidade e o choque da experiéncia. Significa antes e-
xaminar e suportar conscientemente o fardo que os acontecimentos colocaram sobre
nods - sem negar sua existéncia nem vergar humildemente a seu peso, como se tudo o
que de fato aconteceu ndo pudesse ter acontecido de outra forma. Compreender sig-
nifica em suma, encarar a realidade, espontinea e atentamente, e resistir a ela - qual-
quer que seja, venha a ser ou possa ter sido.”’

A tarefa de compreender ndo se pauta exclusivamente em um ponto de chegada deter-
minado porque seu processo ¢ complexo e pode, as vezes, produzir resultados equivocados —
dai a necessidade de retomar as construgdes que se podem fazer. “Trata-se de uma atividade
interminavel, por meio da qual, em constante mudanca e variacdo, aprendemos a lidar com
nossa realidade, reconciliamo-nos com ela, isto €, tentamos nos sentir em casa no mundo”.”

Todavia, compreender, segundo Arendt, acaba sendo usado como sindénimo de perdoar, ¢ isso

nao ¢ correto. A esse respeito, diz:

3 Em seu artigo “Compreensdo e Politica”, escrito em 1954, Arendt tece criticas ao conceito de causalidade em
relagdo a historia e, diga-se de passagem, central na obra OT. A esse respeito, Francisco Xardo destaca: “Neste
artigo, ela [Arendt] sustenta que a propria idéia de novidade estd comprometida quando o historiador olha o
evento a partir de certas condi¢cdes antecedentes, as quais sdo tomadas como causas do mesmo. Sempre que se
tenta explicar um evento atual por meio de forgas agindo por detras dele, ou deriva-lo de um conjunto de causas
colhidas pelo proprio historiador, o que se consegue ¢ tdo somente inseri-lo em turbilhdo de méaximas e lugares-
comuns, que €, na maioria das vezes, muito consolador para o senso comum, mas que ndo ajuda em nada na
tarefa de compreenséo do presente.” XARAO, Franciso. Politica e Liberdade em Hannah Arendt: ensaio sobre a
reconsideracdo da vita activa. Tjui: Ed. UNIJUI, 2000, p. 42. (Colegdo ensaios - politica e filosofia). Indicamos
também a fonte do texto original para eventuais consultas: ARENDT, Hannah. Compreensdo e Politica. In: DP,
p. 39-54.

0T, p. 21.

7 Nesta questdo, ver o estudo de um dos grandes intérpretes e estudioso do pensamento politico de Arendt:
DUARTE, op.cit.. p. 73.

76 Sobre isso André Duarte nos diz: “Das Origens do Totalitarismo Arendt ja assumia que ndo se tratava de ar-
gumentar a favor da tese da impossibilidade de compreender e pensar a politica apds a ruptura, mas, sim, de
reconhecer as dificuldades e a propria necessidade de se repensar a tradi¢ao filoséfica, tendo em vista renovar as
bases sobre as quais a politica fora assentada, recriando ambas, politica e filosofia. DUARTE, op.cit., p. 74.
70T, p.21.

" DP, p. 39.
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Perdoar, no entanto, tem tdo pouco a ver com compreender, que nao ¢ a sua condi-
¢do nem a sua conseqiiéncia. Perdoar (sem duvida uma das grandes capacidades
humanas e, talvez, a mais ousada das agdes do homem, ja que tenta alcangar o apa-
rentemente impossivel - desfazer o que foi feito - e tem €xito em instaurar um novo
comego onde tudo parecia ter chegado ao fim) € uma agéo inica que culmina em um
ato unico. A compreensdo ¢ interminavel e, portanto, ndo pode produzir resultados
finais; ¢ a maneira especificamente de estar vivo, porque toda pessoa necessita re-
conciliar-se com um mundo em que nasceu como um estranho e no qual permanece-
ra sempre um estranho, em sua inconfundivel singularidade. A compreensdo comega
com o nascimento e termina com a morte.”

O objetivo de Arendt, ao conceber a andlise do totalitarismo, pelo viés da compreen-
sdo, foge, portanto, as perspectivas do perddo. Nao se trata de desfazer o que foi feito. Pelo
contrario, quer-se ¢ demonstrar que o que foi feito precisa ser reconsiderado, por que nele esta
o gérmen da nova forma de conceber a relacio do homem com o mundo que, a partir da expe-
riéncia dos governos totalitarios, acaba sendo transformado num verdadeiro inferno, conforme
sera mostrado mais adiante. Portanto, se cabe alguma reconciliagdo nesta historia, ela ndo sera
com o totalitarismo, mas com o proprio mundo, a fim de torna-lo novamente habitavel — espa-

¢o do homem e para o homem.

E verdadeiro que Arendt ndo tem como preocupagdo construir a histéria do totalita-
rismo pelo viés das causas, conforme se acena, mas para compreender o que havia acontecido.
Ela chama aten¢do para duas questdes fundamentais. Uma refere-se a necessidade de ter uma
certa familiaridade com a historia judaica na Europa do século XIX e, no seu interior, a con-

seqiiente evolugdo e reflexao do anti-semitismo.

Por mais que ainda ndo se tenha um estudo analitico da historia do anti-semitismo, e
este ¢ um ponto que precisa ser ainda construido, justifica-se, neste caso, para Arendt, o apro-
fundamento e reflexdo deste tema como necessidade de compreensdo e, futuramente, talvez,
possibilitar uma certa contribuigdo para a constru¢do de uma histéria analitica do anti-
semitismo. Mas, segundo Arendt, ¢ lamentavel o fato de seu esfor¢o ter sido concebido me-
ramente como parte integrante da pré-historia do totalitarismo. Acontece que o presente estu-
do até entdo fora construido por judeus mentecaptos e apologéticos, sendo concebido periferi-
camente por historiadores de reputacdo. Nesse sentido, urge a necessidade de ir mais longe e

mostrar a novidade recondita no interior do fendmeno totalitario.

" 1d., 1bid.
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A outra questdo refere-se a Segunda Guerra Mundial. Por mais que os horrores ¢ a
derradeira catastrofe da Primeira e Segunda Guerra viessem a tona apds seu término, houve
uma grande tendéncia em confundir a origem do totalitarismo com explosdes de anti-

semitismo ou racismo. Mas, neste ponto, Arendt ¢ enfatica em afirmar que

essa atitude ¢é tdo enganadora na busca da verdade histérica como ¢ perniciosa para a
analise politica. A politica totalitaria - longe de ser simplesmente anti-semita, ou ra-
cista, ou imperialista, ou comunista - usa e abusa de seus proprios elementos ideolo-
gicos, até que se dilua quase que completamente com a sua base, inicialmente abor-
dada partindo da realidade e dos fatos - realidade da luta de classes, por exemplo, ou
dos conflitos de interesse entre os judeus e os seus vizinhos, que fornecia aos ideo-
logos a forga dos valores propagandisticos.®

Nas primeiras paginas redigidas na obra Origens do Totalitarismo, Arendt coloca o

verdadeiro problema do que realmente aconteceu. E assevera:

Duas guerras mundiais em uma geragdo, separadas por uma série ininterrupta de
guerras locais e revolugdes, seguidas de nenhum tratado de paz para os vencidos e
de nenhuma trégua para os vencedores, levaram a antevisdo de uma terceira guerra
mundial entre as duas grandes poténcias que ainda restavam. O momento de expec-
tativa € como a calma que sobrevém quando nao hd mais esperanga. Ja ndo ansiamos
por uma eventual restauracdo da antiga ordem do mundo com todas as suas tradi-
¢des, nem pela reintegracdo das massas, arremessadas ao caos produzido pela vio-
léncia das guerras e revolugdes e pela progressiva decadéncia do que sobrou. Nas
mais diversas condigdes e nas circunstancias mais diferentes, contemplamos apenas
a revolugdo dos fenémenos - entre eles o que resulta no problema de refugiados,
gente desprovida de lar em ntimero sem precedentes, gente desprovida de raizes em
intensidade inaudita.®’

Diante disso, “a andlise histdrica e o pensamento politico permitem crer, embora de

modo indefinido e genérico, que a estrutura essencial de toda a civilizacao atingiu o ponto de

9982

ruptura.””” Esse € ponto central para a abordagem da questdo do totalitarismo e inclusive da

reflexdo do pensamento politico de Arendt. Segundo Francisco Xardo, “o primeiro passo para

83
7% Proceder, dessa

se entender o sentido do fendmeno totalitario, ¢ admitir a ruptura ocorrida.
forma, implica mostrar, mais uma vez, que o fendmeno totalitario, analisado por Arendt, ex-

trapola os limites de um pensamento pautado restritamente em descri¢des de fatos historicos

%°0T, p. 21. Acerca desta questio, Arendt continua a reflexio, destacando que o que surgiu na grande luta anti-
semita do século XIX ndo foi o problema do nazismo, mas o levante do sionismo, cuja tarefa assumiu o aspecto
consciente contra ideologia de “resposta ao” anti-semitismo, visando a alcangar a organizagdo dos movimentos
étnicos unificados nacionalmente. Na era imperial, esse foi um grande passo dado, pois demonstrava que a poli-
tica totalitaria, anos depois implantada, poderia sofrer com a resisténcia dos povos, o que lamentavelmente ndo
veio acontecer.

8 Ibid., p. 11.

1d., Ibid.

8 XARAO, op. cit. p. 32.
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ou lamentar diante da persegui¢ao que ela mesma sofreu por ser judia, propria do contexto em
que viveu.** Nesse aspecto, o fendmeno totalitirio como evento de ruptura definitiva com a
tradi¢do politica no Ocidente e cuja expectativa ¢ a extingdo da esperanga, permite abordar
alguns aspectos importantes e cruciais, especialmente nas questdes ligadas a politica e a pro-

pria vida humana.

O primeiro aspecto a ser destacado no evento de ruptura ¢ que, nas palavras de Arendt,
“essa estrutura nao autoriza antever a futura evolucdo do que resta no século XX, nem fornece
explica¢des adequadas aos seus horrores”.*> O que melhor o caracteriza ¢ a situagdo parado-
xal: “Incomensuravel esperanca, entremeada de indescritivel temor parece corresponder me-
Ihor a esses acontecimentos que o juizo equilibrado e o discernimento comedido.” Contudo,
ha, para Arendt, de um lado, os que acreditam na ruina final e, de outro, os que se entregam

a0 otimismo temerario.

O segundo aspecto situa-se na incapacidade de conseguir compreender o que realmen-
te estava ocorrendo, considerando que as bases e concepcao da politica tradicional foram co-
locadas em xeque, ocasionando o seu desprendimento para fins humanos.®” No dizer de A-

rendt,

a passividade de ceder ao processo de desintegragdo converteu-se em tentacdo irre-
sistivel, ndo somente porque esse processo assumiu a espuria aparéncia de “necessi-
dade historica”, mas também porque os valores em vias de destruigdo comegaram a
parecer inertes, exangues, inexpressivos e irreais.*®

Essa situacdo acabou gerando um problema muito sério no espago das relagdes huma-
nas e nas formas de efetivacdo do poder. Interliga-se o bom e o mau, justo e injusto, sem dis-

tingdo, o amor ao poder pelo poder®, a expansdo pela expansio, 4 maneira assistida no desen-

8 Insistimos nisso porque comumente ouvimos em circulos académicos que o pensamento de Arendt ndo passa
de uma simples reflexdo dos problemas de sua vida pela perseguicdo que sofreu dos nazistas e que o totalitaris-
mo foi um evento do passado, um evento historico, sem consisténcia politica. O que nos incomoda ¢é o fato de
pesquisadores em filosofia pensar que fazer filosofia é ignorar o contexto. Serd o nascimento da propria filosofia
mero acaso, reflexdo que nasce das “nuvens”? Nio sera a reflexdo frente a explicagdo mitologica que caracteriza
o surgimento da filosofia? E os filésofos, quando elaboram suas reflexdes, por acaso estdo desligados do seu
contexto? Lamentamos o fato, mas acontece.

“or,p. 11.

0T, p. 11.

%7 Este é ponto do porqué Arendt procura acentuar a importancia do verbo compreender, conforme mencionamos
anteriormente.

% or,p. 12.

% Em seu artigo Compreensdo e Politica, Arendt diz: “O uso popular da palavra totalitarismo com o proposito
de denunciar algum mal politico supremo nio tem mais de cinco anos de idade. Até o final da Segunda Guerra
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volvimento do imperialismo. Dai que “a tentativa totalitaria da conquista global e do dominio
total constituiu a resposta destrutiva para todos os impasses. Mas a vitoria totalitaria pode

coincidir com a destrui¢do da humanidade, pois, onde quer que tenha imperado, minou a es-

A . 90 . . . , 91
séncia do homem™. Assim, de nada serve ignorar as forgas destrutivas de nosso século.”

Por fim, cabe destacar o que resume e caracteriza centralmente o fendmeno totalitario

como evento de ruptura, isto €, como um marco “sem precedentes” que veio a luz e usurpou a

192

dignidade da tradicdo e possibilitou a expansao da natureza realmente radical do mal™”. Para

Arendt,

0 anti-semitismo (ndo apenas o 6dio aos judeus), o imperialismo (ndo apenas a con-
quista) e o totalitarismo (ndo apenas a ditadura) - um apo6s o outro, um mais brutal-
mente que o outro - demonstraram que a dignidade humana precisa de nova garantia,
somente encontravel em novos principios politicos € em uma nova lei na terra, cuja
vigéncia desta vez alcance toda a humanidade, mas cujo poder deve permanecer es-
tritamente limitado, estabelecido e controlado por entidades territoriais novamente
definidas.”

O desafio, entdo, langado por Arendt ¢ grande. Trata-se de ler os fendmenos do totali-
tarismo a luz do ser humano e compreender que, nas condi¢cdes em que ele foi posto, ndo ha
valores que pudessem expressar a tamanha brutalidade. Mesmo que se faga um esforgo ou
uma analise primdria frente o surgimento do governo totalitario e ver que nele se apresenta

uma certa semelhanga com os diversos modos e regimes de opressao politica assistidas ao

Mundial, e mesmo depois dos primeiros anos do pds-guerra, o rotulo para o mal em politica era o imperialismo.
Assim usada, a palavra costumava denotar agressividade na politica externa. A identificac@o era tdo forte que as
duas palavras eram facilmente intercambiaveis. Do mesmo modo hoje utiliza-se o totalitarismo para denotar a
ansia ao poder, a vontade de dominar, o terror ¢ a chamada estrutura estatal monolitica. A transformacao ¢ em si
digna de nota.” Cf. DP, p. 43.

% Na reflexdo de Anne-Marie Roviello, em sua obra Senso Comum e Modernidade em Hannah Arendt, publica-
da pelo Instituto Piaget, Lisboa/Portugal, em 1987, na qual trata de afirmar que o pensamento politico de Arendt
¢ indissociavel com a questdo: O que é o homem. Nesse sentido, ¢ fundamental aproximar as discussdes politicas
arendtianas das consideragdes e aspectos antropoldgicos. (p. 7) Mas isso ndo significa dizer que a politica resol-
vera todos os problemas do homem. Arendt remete para a centralidade do homem porque ele estd acabando
consigo mesmo diante de atos brutos, desumanos e violentos, assisitidos no regime totalitaio.

L orT, p. 12.

%2 Arendt se propds a pensar o mal, abordando sua origem e conseqiiéncias. Numa correspondéncia a Jaspers e
em resposta G. Scholem (outra carta), Arendt apresenta a chave daquilo que para ela se constituia como o grande
enigma do mal radical: “o mal radical ndo é profundo, ndo tem raizes. E obra de individuos que criaram um
vazio interior, de individuos insensiveis ao mundo.” Cf. ROVIELLO, op. cit. 163. Para Chatelet, na sua obra
sobre o totalitarismo Arendt pde em destaque a “banalidade do mal” e a despolitiza¢do do homem. Consultar
SOUKI, op. cit.. p. 113.

% 0T, p. 13.
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longo da histdria, as teses cairdo por terra diante da experiéncia dos campos de concentragao.
Quando os campos de concentra¢io foram instalados, por mais dificil que seja acreditar™, eles
significaram a mais terrivel novidade, a ponto dos proprios prisioneiros, apos o evento, terem
de se convencer a si mesmos que aquilo que estava acontecendo era real, mais que simples

pesadelo, mas jamais o conseguiram por completo.”” Nas palavras de Arendt

nao ha paralelos para comparar com algo a vida nos campos de concentragdo. O seu
horror ndo pode ser inteiramente alcangado pela imaginag@o justamente por situar-se
fora da vida e da morte. Jamais pode ser inteiramente narrado, justamente porque o
sobrevivente retorna ao mundo dos vivos, o que lhe torna impossivel acreditar com-
pletamente em suas proprias experiéncias passadas. E como se o que tivesse a contar
fosse uma histéria de outro planeta, pois para o mundo dos vivos, onde ninguém de-
ve saber se ele estd vivo ou morto ¢ como se ele jamais tivesse existido. Assim, todo
paralelo cria confusdo e desvia a ateng@o do que ¢é essencial. O trabalho forgado nas
prisdes e colonias penais, o banimento, a escraviddo, todos parecem, por um instan-
te, oferecer possibilidade de comparagdo, mas, num exame mais cuidadoso, ndo leva
a parte alguma.”®

O fenomeno totalitario, enquanto evento de ruptura, marcado especialmente pela expe-
riéncia dos campos de concentragdo, torna-se, no pensamento politico de Arendt, o cerne para
analisar a desestruturacdo e perda da dignidade da politica. O espago de convivio entre os
homens foi aniquilado, gerando uma sociedade do completo isolamento e mais absoluto aban-
dono, ocasionando o fim da esfera publica e privada. Mas precisa ficar claro que tal processo
ndo surge do acaso. Seus lideres planejaram estratégias e métodos para chegar ao dominio
total. O primeiro passo foi criar um ambiente de massas; o segundo, o desenvolvimento da
propaganda e criagdo de um mundo ficticio; o terceiro, a instauracdo do poder a base da vio-
léncia; e o quarto passo, decisivo, a ideologia e o terror como principio e fim do governo tota-

litario. Doravante, tal abordagem sera feita pormenorizadamente.

% E o que relata Arendt na entrevista com Giinter Gaus afirmando “que de inicio nés [referindo-se a ela e seu
marido Heinrich Bliicher], se bem que, para dizer a verdade, meu marido e eu julgassemos esses assassinos ca-
pazes de tudo. Mas nisso, ndo tinhamos acreditado, em parte porque ia contra toda necessidade, ndo tinha qual-
quer objetivo militar. Meu marido, que havia sido historiador militar e que entende um pouco do assunto, me
disse: ‘Nao preste atencdo a esse falatdrio, eles ndo podem chegar a esse ponto!” E, no entanto, tivemos que
acreditar seis meses mais tarde, quando comprovamos o que tinha ocorrido. Isto ¢ que foi perturbador. Anterior-
mente, diziamos: ‘Bom, nds temos inimigos. E a ordem natural das coisas. Por que um povo ndo teria inimigo?’
Mas foi completamente diferente. Foi na verdade como se um abismo se abrisse diante de nos, porque tinhamos
imaginado que todo o resto iria de alguma maneira se ajeitar, como sempre pode acontecer na politica. Mas des-
sa vez ndo. Isso jamais poderia ter acontecido. (...) Auschwitz ndo poderia ter acontecido. La se produziu alguma
coisa que nunca chegamos a assimiliar”. Cf. DP, p.135. Acréscimo nosso. A este respeito também pode ser con-
sultada a obra de COURTINE-DENAMY, op. cit. p. 252.

% Ver OT, p. 489.

% Ibid., p. 494.
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2.3.1 O surgimento das massas: primeira condiciao do sistema totalitario

O surgimento das massas no estudo do totalitarismo e, sobretudo, na perda da dignida-
de da politica, gerando o ocaso do mundo comum e a conseqiiente aniquilacdo da pluralidade
humana, ¢ a primeira condi¢do para compreender a possibilidade de afirmagdo do sistema
totalitario e as transformagdes ocorridas no campo da politica. Os governos totalitarios susten-
tam-se pelo apoio que receberam das massas. Portanto, serd nelas e somente a partir delas que

. . - s 97
as estratégias devem ser pensadas, sem interesse pelas classes, partidos, cidadaos,”” porque,
aos governos totalitarios, interessa, objetivamente, a forca numérica, alcancada pelas acdes

violentas e criagdes ideologicas, como se vera nos proximos itens deste trabalho.

Como se da o surgimento das massas e a sua posterior implicagdo no sistema totalita-
rio ¢ o objeto deste ponto tematico. Recuperar-se-a4, num primeiro momento, algumas conse-
qiiéncias do declinio do Estado-Nacdo e a crise dos Direitos do Homem, desenvolvidas no
segundo capitulo — Imperialismo — da obra Origens do Totalitarismo, a fim de esclarecer o
surgimento das massas e, posteriormente, abordar-se-a a importancia das massas para o siste-

ma totalitario.

O declinio do Estado-Nacao, diante do evento das duas grandes guerras mundiais, re-
sulta no agravamento do problema dos refugiados. Ao que se assiste em praticamente toda a
Europa ¢ um numero exorbitante de pessoas que ficam privadas do Estado, da Nacao e de um
Territorio. Isso gera uma situagdo de sofrimento muito grande, pois uma multidao de pessoas
vivia perdida no e do mundo. No dizer de Hannah Arendt, “uma vez fora do pais de origem,
permaneciam sem lar, quando deixavam o seu Estado, tornavam-se apatridas; quando perdiam
os seus direitos humanos, perdiam todos os direitos, eram o refugo da terra” *®. A esperanca

depositada na promulgacdo dos direitos do homem resulta em fracasso. A propria expressao

7 Ibid., p. 354.

% Ibid., p. 300. Por mais que os paises europeus demonstrassem um certo interesse em defender essas pessoas,
por meio de alguns acordos e Tratados de Paz entre as nagdes no pds-guerra, a criacao de leis dos Tratados das
Minorias, outorgando a um s6 Estado o direito de governar e observar regulamentos especiais para grande parte
da populagdo que estava na situacdo de apatrida, desnacionalizados, a situacdo pouco ou nada mudou. Nada
disso garantiu a seguranga e efetividade dos direitos aquelas pessoas “fora do mundo”, especialmente os judeus
que sofreram muito diante do fato de terem perdido seus direitos nacionais e, a partir disso, terem de aceitar a
imposicdo de uma escala de valores determinada pelos governos opressores, totalitarios.
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“direitos humanos” passa a ser para todas as vitimas, opressores € espectadores, “uma prova

de idealismo futil ou de tonta e leviana hipocrisia™”’.

Estipula-se, segundo estimativa apresentada por Arendt'®

, que o numero de pessoas
que estavam sem nacionalidade, concebidas como populagdo das minorias, era cerca de 25 a
30 milhdes. E uma multiddo consideravel e com o advento da Segunda Guerra Mundial, a
situacdo dos apatridas piora mais ainda. Passam a ser consideradas como o mais recente fe-
ndémeno de massas da historia contemporanea. Nos diversos grupos de pessoas deste contexto,
pertencem milhdes de russos e de alemaes, centenas de milhares de arménios, romenos, hin-
garos e espanhois, entre algumas categorias mais importantes. A partir disso, Arendt afirma
que

nenhum paradoxo da politica contemporanea ¢ tdo dolorosamente irdnico como a

discrepancia entre os esforgos de idealistas bem-intencionados, que persistiam tei-

mosamente em considerar ‘inalienaveis’ os direitos desfrutados pelos cidaddos dos
, e eqe . ~ . . 101
paises civilizados, e a situagdo de seres humanos sem direito algum. '

Antes mesmo da Segunda Guerra, os interesses totalitarios de nagdes como a Italia fa-
cista de Mussolini e Alemanha nazista de Hitler cometem um verdadeiro descalabro em torno
da rejei¢do de elevado numero de habitantes desnacionalizados. A pratica dos nazistas para
com os judeus de nacionalidade ndo-alema, por exemplo, ¢ muita clara no sentido de priva-los
da sua cidadania antes mesmo da deportacdo, o que resulta numa grande dificuldade de serem

aceitos por outras nacdes, onde quer que fossem.

Dois graves danos causados pelos Estados-nagdes, segundo Arendt, permitem que o
problema dos apatridas tome tamanho volume. Primeiramente, foi a abolicdo do direito de
asilo, defendido anteriormente como simbolo dos direitos do homem no ambito das relagdes
internacionais. Com esse direito, muitos refugiados eram protegidos. A sua aboli¢do foi uma
perda muito grande. Depois, a impossibilidade de desfazer-se dos refugiados, sendo também
impossivel transformé-los em cidaddos do pais de refiigio, uma vez que somente a repatriagao
ou naturalizagdo € o inico meio de resolver este problema. Mas, em virtude da nio aceitagao

dos paises de origem e da resisténcia das comunidades locais, essas medidas ndo sdo possiveis

99 :
Ibid., p. 302.
1% Ibid., p. 305. Nesta pagina, Arendt apresenta uma nota com nimero de pessoas que aspiravam a nacionalida-
de.
" Ibid,, p. 312.
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de realizacgdo. E, desse modo, decreta-se a faléncia do Estado-nagdo para a efetivacao de poli-

ticas de protecao e garantia dos direitos humanos basicos aos apatridas.

Entretanto, diante da incapacidade do Estado-nag¢do em criar leis que garantissem uma
certa estabilidade e protecdo para os apatridas, o problema ¢é transferido para a policia que,
pela primeira vez, na Europa Ocidental, recebe autoridade para agir autonomamente e exercer
o governo direto sobre as pessoas. A policia passa a assumir, nesse sentido, o papel politico de
governar os apatridas. E assim, quanto mais cresce o nimero de apatridas, mais o Estado pas-

sa do Estado da lei para o Estado policial, violento.

A luz desse contexto, Arendt reconhece que a Declaragdo dos Direitos do Homem do
final do século XVIII foi um marco decisivo na histdria. A Declaracdo significa que, doravan-
te, 0 Homem e ndo Deus e nem os costumes da historia, bem como o préprio Estado, demar-
cariam a centralidade da lei. Isso permite frisar a libertagdo do homem de toda e qualquer tu-
tela e a certeza de que, kantianamente falando, ele j& havia atingido o seu estagio de maiori-
dade, porque como se reconhecia e se afirmava que os Direitos do Homem sdo inaliendvesis,
irredutiveis e indeduziveis de outros direitos ou leis e ndo carecem da invoca¢do de uma ou
outra autoridade para estabelecé-los, isto €, o proprio Homem ¢ sua origem e seu objetivo
ultimo. A sua soberania representa os anseios e angustia do povo. Mas, por outro lado, tam-
bém, resulta em problema na medida em que, mesmo sendo definidos como inaliendveis, por-
que independentes de todos os governos, a partir do momento em que as pessoas deixavam de
ter um governo proprio, ficam sem nenhuma autoridade para protegé-los e nenhuma institui-
¢do que se disponha a garantir a efetividade dos seus direitos. Isso leva os apatridas a crerem
que a perda dos direitos nacionais ¢ muito semelhante a perda dos direitos humanos e que a

primeira perda ¢ o caminho certo da segunda.

De antemao, dé para perceber que a reflexdo de Arendt sobre a questdo dos Direitos
Humanos tem, em seu interior, uma avaliacdo critica. Além do problema apontado acima, a
filésofa judia destaca um outro problema ligado aos patrocinadores dos Direitos do Homem,

afirmando que
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o pior ¢ que as sociedades formadas para a protecdo dos Direitos do Homem e as
tentativas de se chegar a uma nova defini¢do dos direitos humanos eram patrocina-
das por figuras marginais — por alguns poucos juristas internacionais sem experién-
cia politica, ou por filantropos apoiados pelos incertos sentimentos de idealistas pro-
fissionais. Os grupos que formavam e as declaragdes que faziam tinham uma estra-
nha semelhanga de linguagem e composi¢do com os das sociedades protetoras dos
animais. Nenhuma estadista, nenhuma figura de certa importincia podia leva-los a
sério [...].'"

O problema ¢ que em tal cendrio cresce a estimativa de pessoas sem 0 amparo e prote-
¢do da lei em vigor na época. Os Direitos do Homem, tanto aqueles proclamados pela revolu-
¢do francesa quanto americana, ndo constituem questao pratica em politica. Além disso, a
situacdo das pessoas do século XIX apresentava esta invocacdo de maneira muito intensa,
almejando se defender do Estado que os oprimia e da inseguranga social e exploracdo no tra-
balho diante do fendmeno da Revolugdo Industrial. Nesse sentido, os Direitos do Homem, no
dizer de Arendt, supostamente inaliendveis, mostraram-se inexequiveis — mesmo nos paises
cujas instituigdes se baseavam neles — sempre que surgiam pessoas que eram cidaddos de al-
gum Estado soberano. A esse fato, por si ja suficientemente desconcertante, deve acrescentar-
se a confusdo criada pelas numerosas tentativas de moldar o conceito de direitos humanos no
sentido de defini-lo com alguma convicgdo, em contraste com os direitos do cidadao, clara-

mente delineados.

A primeira perda que sofreram essas pessoas privadas de direito ndo foi a da prote-
¢do legal, mas a perda dos seus lares, o que significava a perda de toda a textura so-
cial na qual haviam nascido ¢ na qual haviam criado para si um lugar peculiar no
mundo. [...] A segunda perda sofrida pelas pessoas destituidas de seus direitos foi a
perda da protecdo do governo, e isso ndo significava apenas a perda da condi¢éo le-
gal no proprio pais, mas em todos os paises.'”

Acerca dessa situagdo dramatica, Arendt chama atencdo nao apenas para uma questao
de direito, mas da impossibilidade dos seres humanos estarem em casa no mundo e ndo pode-
rem pertencer a uma comunidade. A pior das calamidades para os deserdados de direitos nao
consiste na privagdo da vida, da liberdade ou da procura da felicidade e nem da igualdade
perante a lei, mas, simplesmente, do fato de ndo pertencer a nenhuma comunidade, isto €, da

textura social. Na afirmag¢ao de Arendt,

12 1bid., p. 326.
1% bid., p.327.
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a privacao fundamental dos direitos humanos manifesta-se, primeiro ¢ acima de tu-
do, na privagdo de um lugar no mundo que torne a opinido significativa e a acao efi-
caz. [...] Sdo privados ndo do seu direito a liberdade, mas do direito a ag¢do; ndo do
direito de pensarem o que quiserem, mas do direito de opinarem.'®

A conseqiiéncia resultante de tal privagdo incide diretamente na propria condigao hu-
mana. A perda da constituicdo da vida privada (perda do lar) e do espago publico (perda da
comunidade) equivalem a expulsar, segundo Arendt, a prépria humanidade. As perdas colo-
cam em xeque a condi¢do de Homo zoon Logon Ekhon e zoon politikon, isto €, da fala e da
politica, outrora assinalada por Aristoteles. Nesse problema, o fato lamentavel ¢ que os ho-
mens deixam de ser concebidos como cidadaos pertencentes a alguma comunidade, passando
a pertencer a raca humana, do mesmo modo que os animais pertencem a uma espécie de ani-
mais, perdendo todo o significado da sua mais intima singularidade e da agdo em comum. Dai
a conseqiiente manifestacdo das massas e a possibilidade de afirmagao dos governos totalita-

rios.

O surgimento das massas ¢ resultado deste ambiente e significa o primeiro fator de-
terminante para o totalitarismo alcangar o seu intento desastroso. E gragas a existéncia de
grandes massas supérfluas, por isso a importancia da for¢a numérica, que o totalitarismo pode
sacrificar e despovoar as pessoas de suas comunidades, de acordo com o modo feito no pro-
cesso de instauragdo nos campos de concentracdo. Nao hé consciéncia politica que une e in-
terliga as agdes das massas. O que as caracteriza ¢ a auséncia de uma consciéncia pautada
pelo interesse comum, sem agdes articuladas por um certo grupo ou classe organizada com

objetivos e metas tracadas previamente e com fim determinado. Segundo Arendt,

o termo massa so se aplica quando lidamos com pessoas que, simplesmente devido
ao seu numero, ou a sua indiferenga, ou a uma mistura de ambos, ndo se podem in-
tegrar numa organizagdo baseada no interesse comum, seja partido politico, organi-
zagdo profissional ou sindicato de trabalhadores. Potencialmente, as massas existem
em qualquer pais e constituem a maioria das pessoas neutras e politicamente indife-
rentes, que nunca se filiam a um partido e raramente exercem o poder de voto.'"

A corrida ao poder pelos movimentos totalitarios s6 acontece mediante a for¢a obtida
pelas massas. Quando os movimentos totalitarios se propdem a invadir e acabar com o Parla-
mento alemdo, em 1933, eles usavam de argumentos democraticos, sustentados pela maioria

do povo que concebem os parlamentares como figuras espurias, isto €, sem legitimidade na-

1% Ibid., p. 330.
1% Ibid., p. 361.
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cional. A partir desse fato e da importancia do papel exercido pelas massas, demonstra-se o
fim de duas ilusdes. A primeira “de que o povo, em sua maioria participava ativamente do

e . . : 106
governo e todo individuo simpatizava com um partido ou outro,”

mesmo sem participar das
decisdes no estabelecimento das normas democraticas. A segunda ilusdo estd voltada para a
idéia da fraqueza politica das massas, considerando que elas sdo neutras, indiferentes e silen-
ciosas. “Agora, os movimentos demonstraram que o governo democratico repousava na silen-
ciosa tolerancia e aprovagdo dos setores indiferentes e desarticulados do povo, tanto quanto

nas institui¢des e organizagdes articuladas e visiveis do pais.”'"’

O uso de chavoes democraticos, entre outras formas e métodos, ¢ um elemento pre-
ponderante para o sistema totalitario alcangar a adesdo das massas. Isso ¢ resultado da conse-
qilente queda dos sistemas de classes'™ oriundas da crise do Estado-Nagéo e dos Direitos do
Homem, que possibilitaram a ascensdo do sistema totalitario a poder, especialmente o nazista.
A atmosfera de colapso da sociedade de classes ¢ determinante para o homem-de-massa ex-
pandir-se pela Europa no século XX. O insucesso das classes em manter os antigos membros
aliados e a dificuldade de cativar o interesse dos jovens na adesdo dos partidos, somados ao
levante violento das massas desorganizadas, mas incentivadas a expressar-se como for¢a de
oposi¢ao, propiciam condi¢des favoraveis ao totalitarismo. No entanto, isso ndo caracteriza
que as massas atuavam com principios de igualdade e de extrema brutalidade. Mesmo sendo
oriundas de uma sociedade atomizada que originava embates pela competicdo das classes
antagonicas, a caracteristica central do homem massa ndo ¢ a a¢ao violenta, mas “o seu isola-

mento e a falta de relacdes sociais normais™.'”

110

Na compreensdo de André Duarte, “as massas constituem (para Arendt) ~ a categoria

central na sua analise dos regimes totalitarios. O traco que melhor as caracteriza ¢ a sua desar-

ticulagdo e desinteresse pelo mundo comum e por si mesmas, isto €, a perda do interesse co-

55111

mum ¢ do mundo comum [...] Este ¢ o horizonte do sistema totalitario: formar e firmar um

1% Ibid., p. 362.

7 Ibid., p. 362.

"% Nas OT, p. 634 e 365, Arendt afirma: “o colapso do sistema de classes significou automaticamente o colapso
do sistema partidario, porque os partidos cuja fungdo era representar interesses, ndo mais podiam representa-los,
uma vez que a sua fonte e origem eram as classes. Sua continuidade tinha ainda certa importancia para os mem-
bros das classes antigas que esperavam inutilmente recuperar o status social, € mantinham-se coesos nao porque
ainda tivessem interesses comuns, mas porque esperavam restaura-los.”

% Ibid., p. 367.

1% Acréscimo nosso.

" DUARTE, op. cit. p. 51. Duarte também afirma que “a falta de interesse comum das massas sinaliza a sua
‘auséncia de lugar proprio’ (homelessness) e o seu ‘desenraizamento’ (rootlessness), indicando-se assim que elas
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mundo onde os seres humanos estejam desinteressados de si, do seu espaco intra-mundano,

dos seus negocios, da sua familia, enfim, desligados daquilo que ocorre ao seu redor. Nao € o

isolamento, soliddo ao modo praticado pelo fildsofo, conforme dizia Platdo: “numquam minus

solus esse quam cum solus esset ‘nunca ele esteve menos s6 do que quando estava sozinho’,
s 112

ou antes, ‘nunca ele esteve menos solitario do que quando estava a s6s’.” “Assim procedem

os sistemas totalitarios.

No entanto, ¢ paradoxal porque tanto Hitler quanto Stalin atuam desta maneira, apesar
de ambos serem provenientes da organizagdo conspirativa do partido e considerados proscri-
tos e revoluciondrios. Mas, por outro lado, € possivel medir o tamanho, asticia e estratégia de
ambos. Tanto Hitler quanto Stalin sdo habeis em possibilitar a expansdo das massas desestru-
turadas, pois no processo de criacdo do sistema totalitario logo percebem que a sociedade a-
tomizada acaba preferindo aderir os movimentos as classes. Apoiados pelos individuos cultos,
provenientes da elite, formada pela intelectualidade européia no periodo entre-guerras, Hitler
e Stalin tornam-se verdadeiros lideres, a forca motriz das massas. Comeg¢am pela eliminag¢ao
do dominio das antigas classes e partidos até chegarem no miolo burocratico, transformando-o
num novo modelo de organizagio, cuja méxima se expressava na execucio do exterminio.'"’
Conseguida essa desestruturacdo, o passo seguinte ¢ condigdo fundamental do totalitarismo

para alcancar a uniformidade homogénea, baseia-se na extingdo de autonomia e imposi¢do da

lealdade incondicional. A esse respeito Arendt diz:

os movimentos totalitarios sdo organizagdes macigas de individuos atomizados e
isolados. Distinguem-se dos outros partidos e movimentos pela exigéncia de lealda-
de total, irrestrita, incondicional e inalteravel de cada membro individual. Essa exi-
géncia ¢ feita pelos lideres dos movimentos totalitirios mesmo antes de tomarem
poder e decorre da alegagdo, ja contida em sua ideologia, de que a organizacdo a-
brangera, no devido tempo, toda a raga humana.'"*

Dessa forma, tanto Hitler quanto Stalin, exigem a anulac¢do individual dos membros
ligados aos movimentos totalitarios, mas isso s6 sera possivel mediante um processo pensado

e construido passo a passo. Em outras palavras, o governo totalitdrio s6 alcancara sua efetivi-

sdo frutos do processo de ‘atomizagao da sociedade’. Os homens-massa ndo t€ém quaisquer relagdes comunitarias
e, por isso mesmo, ‘oferecem o melhor ‘material’ possivel aos movimentos nos quais o povo ¢ tdo comprimido
entre si que parece ter se tornado um’. Para Arendt, ‘a perda dos interesses ¢ idéntica a perda de ‘si’, e as massas
modernas distinguem-se (...) por sua indiferenca quanto a si mesmas (selflesness), quer dizer, por sua auséncia de
interesses individuais’.”

"2 Esta afirmacio de Platdo é relatada por Cicero em De republica, I, 17. Apud OT, p. 528.

'3 Para visualizar os passos de Hitler ¢ Stalin de maneira pormenorizada na implantagdo do Sistema Totalitario,
cf. OT, p. 368 a 372.

" Ibid., p. 373.
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dade se contar com a agao preparada por um movimento totalitdrio que estabeleca as condi-
¢oes para tal e “as condigdes para o seu crescimento tem de ser artificialmente criadas de mo-

do a possibilitar a lealdade total que é a base psicologica do dominio total.”'"?

No entanto, na
reflexdo de Arendt, “ndo se pode esperar essa lealdade a ndo ser de seres humanos completa-
mente isolados que, desprovidos de outros lagos sociais - de familia, amizade, camaradagem -
s0 adquirem o sentido de terem lugar neste mundo quando participam de um movimento, per-

.1 5116
tencem a um partido.”

Dai ¢ que nasce a importincia e a necessidade do totalitarismo preci-
sar de outros meios que ndo apenas os externos, mas da disseminacdo da ideologia totalitaria
para alcangar e realizar efetivamente seu governo. E “gracas a sua ideologia peculiar e ao pa-
pel dessa ideologia no aparelho de coacgdo, o totalitarismo descobriu um meio de subjugar e

. 117
aterrorizar.”

Nesse sentido, o totalitarismo introduz meios propagandisticos e cria¢do de fatos, in-
dependentes de serem reais ou nao, mas que convencem e alcancam a adesdo das massas. E
uma técnica e estratégia bem pensada, a ponto de ndo interessar, da parte do lider o seu topos

. . . . ;. . . .1 118
no poder pelo poder; inclusive, ele passa a ser simples funciondrio e vir a ser substituido ° e

m
qualquer momento, considerando que a propaganda dara conta de manter as massas aliadas a

sua estrutura.

2.3.2 A propaganda e o mundo ficticio: segunda condicio do sistema totalitario

Tendo realizado o primeiro passo, centrado na figura do homem-massa como principal
“agente” politico, cuja caracteristica central se apresenta no abandono das formas de organi-
zacdo social, no desinteresse pelas questdoes publicas e interesse pelo completo isolamento,
marcado pela extrema situagdo de nulidade humana, o sistema totalitrio passa, entdo, a se

, . e L. . ~ 113
preocupar com outra tarefa basica na trajetoria da instalacdo do seu aparato e modelo de “go-
vernabilidade”. O passo que ora se propde dar ¢ atrair e conquistar cada vez mais as massas

pelo impeto do totalitarismo, por meio da propaganda e ilusao de um mundo irreal, ficticio.

"5 Ibid., p. 373.

16 14., Ibid.

"7 Ibid., p. 375.

180 lider, neste caso, assume uma posi¢do secundaria. Primeiro estdo as massas, pois sem elas o lider é nada
mais que uma verdadeira nulidade. Cf. OT, p. 375.
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Para Arendt, “nos paises totalitarios, a propaganda e o terror parecem ser duas faces da

119
mesma moeda.”

Mas quando o totalitarismo consegue obter o controle absoluto das massas
e de seus membros, a propaganda passa a ser substituida pela doutrinacdo e uso da violén-
cia'®. No entanto, a propaganda tem como alvo ndo especificamente espagos e ambientes,
onde o totalitarismo ja estd assegurado ideologicamente. A propaganda ¢ usada pelos movi-
mentos totalitdrios num mundo que ainda ndo ¢ totalitario e ¢ sempre dirigida a um publico de

fora, referindo-se, neste caso, as camadas ndo-totalitarias da populagdo do proprio pais, bem

como aos paises ndo-totalitarios de diferentes espacos geograficos.

No centro da propaganda esta a disseminagdo de mentiras'?', visando a conquistar as
massas e, por seu turno, doutrinar cada vez mais os membros aliados diretamente ao sistema
totalitario. E na finitude da propaganda esta a “guerra psicoldgica” como forma de pressao
constante e convencimento completo de que o totalitarismo ¢ o melhor regime e modelo de

protecdo que uma nagdo pode ter.

O melhor exemplo das mentiras sustentadas nas propagandas totalitarias podem ser
encontradas nos discursos do grande lider nazista, Adolf Hitler. Assim, afirma Arendt: “os
discursos de Hitler aos seus generais, durante a guerra, sdo verdadeiros modelos de propagan-
das, caracterizados principalmente pelas monstruosas mentiras com que o Fiihrer entretinha

995122

os seus convidados na tentativa de conquista-los.” ~~ Apesar de haver uma pequena diferenga

entre doutrina ideoldgica para os iniciados e os ndo iniciados do movimento totalitario, antes

"9 1bid., p. 390.

120 Este ponto merece ser esclarecido, porque segundo o teérico nazista Eugen Hadamovsky, em seu escrito de
1933 - Propaganda und nationale Macht [Propaganda e Poder Nacional], na pagina 22, afirma: “A propaganda
e a violéncia nunca sdo contraditérias. O uso da violéncia pode ser parte da propaganda.” Nesse sentido, fica
claro que no processo propagandistico totalitario a violéncia ja esta presente, até porque o sucesso da propagan-
da ndo estd apenas em crescer no impacto, mas no efeito psicologico e criagdo da estrutura de dominio total. Cf.
OT, p. 390.

21 No sistema totalitario, a verdade é um tema sem atengio e merecimento de destaque. Na posicio de Arendt, a
verdade ndo compromete a politica, mas a mentira sim. Sem o constrangimento e submissao a verdade, o espaco
comum perde a possibilidade de reconquistar a dignidade da politica e construg¢do de uma auténtica liberdade
humana. Para maior aprofundamento desta questdo, indicamos a leitura do ensaio Verdade e Politica, escrito por
Arendt em 1963, apds a polémica que suscitou a sua publicacdo de Eichmann em Jerusalém (op. cit.) com obje-
tivo de discutir dois problemas diferentes. “O primeiro diz respeito a questdo de saber se é sempre legitimo dizer
a verdade (...). O segundo nasceu da espantosa quantidade de mentiras utilizadas na ‘polémica’ - mentiras sobre
aquilo que eu escrevera, por um lado, e sobre os fatos que relatara, por outro.” (p. 7) ARENDT, Hannah. Verda-
de e Politica. Tradugdo de Manuel Alberto. Lisboa/Portugal: Relogio D’Agua Editores, 1995. Cf. também a
reflexdo de ROVIELLO, op.cit., p.147.

20T, p. 391 e 392.
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da tomada de poder, mesmo assim, Hitler assume o carater perfeito para ambos. Seus discur-

sos atingem todos a um sé tempo.

A propaganda se constitui como uma “manobra tatica” dos movimentos totalitarios,

mas

quanto menor o movimento, mais energia despendera em sua propaganda. Quanto
maior for a pressao exercida pelo mundo exterior sobre os regimes totalitarios -
pressdo que ndo ¢é possivel ignorar totalmente mesmo atras da “cortina de ferro” -
mais ativa sera a propaganda totalitaria. O fato essencial é que as necessidades da
propaganda sao sempre ditadas pelo mundo exterior; por si mesmos, 0s movimentos
ndo propagam e sim doutrinam. Por outro lado, a doutrinagao, inevitavelmente alia-
da ao terror, cresce na relagdo direta da forca dos movimentos ou do isolamento dos
governantes totalitarios que os protege da interferéncia interna.'*

A propaganda ¢ o brago forte do totalitarismo no seu estagio inicial, mas ela visa a in-
cidir na chamada “guerra psicologica”, levada a efeito profundo com o terror, que se caracte-
riza como a esséncia da forma de governo totalitdrio. Na tarefa de penetrar e interferir no psi-
coldgico das pessoas, o papel da propaganda se isenta de realizar confrontos diretos e cometer
crimes contra os individuos, o que ndo significa isengdo da violéncia'>*. A propaganda totali-
taria faz uso de insinuagdes indiretas, resultando em ameagas e, logo depois, vem a forca vio-

lenta que comete o assassinato em massa, independente de ser culpado ou inocente.

No centro da propaganda, predomina o uso de um cientificismo ideoldgico com base
na técnica de afirmagdes proféticas catastroficas que, pelo fato das massas ndo se preocupa-
rem com a verificagdo da possibilidade real dos dizeres totalitarios, especialmente o risco da
conspiracao judaica, por mais absurdo que seja, o conteudo alcanga consisténcia e adesdo pela
instaura¢do do medo, sem a preocupacao com a verdade de fato. Todavia cabe mencionar que
tais profecias s6 avangaram na conquista das massas porque elas ja haviam perdido seu lugar
no mundo e o que lhes restava era acreditar na vitoria, como forma de contrastar as classes e
ver nisso o sucesso, independente dele ser real ou ndo. Referindo-se a vitoria das massas,

Arendt diz:

12 Tbid., p. 393.

12 No dizer de Arendt, “também ¢é verdade que ha um certo elemento de violéncia nos imaginosos exageros
publicitarios; por tras da afirmagdo de que as mulheres ndo usam essa determinada marca de sabonete podem
viver toda a vida espinhentas e solteironas, ha um arrojado sonho monopolista, o sonho de que algum dia, o
fabricante do ‘Unico sabonete que evita espinhas’ tenha o poder de privar de maridos todas as mulheres que ndo
o usam. Tanto no caso da publicidade comercial quanto no da propaganda totalitaria, a ciéncia ¢ apenas um subs-
tituto do poder. A obsessdo dos movimentos totalitarios pelas demonstracdes ‘cientificas’ desaparecem assim
que assumem o poder.” Diga-se de passagem, esta ¢ uma boa reflexdo frente o dominio e seducdo midiatica da
atualidade. Cf. OT, p. 394.
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ndo as unem quaisquer interesses coletivos especiais que considerem essenciais a
sua sobrevivéncia como um grupo e pelos quais, portanto, poderiam lutar contra a
diversidade. Mais importante que a causa que venha a ser vitoriosa ou o empreendi-
mento que tenha possibilidades de vencer, € para elas a vitoria em ndo importa que
causa e sucesso em nio importa que empreendimento.'>

Com isso, ha a demarca¢ao de uma caracteristica central nas massas, isto €, na eficacia
da propaganda em poder anular a realidade da propria existéncia. Ela cria um mundo “sem pé
nem cabeca” para as massas que alimentam a descrenca completa dos fatos, isolando-as, deste
modo, do mundo real. Mas, no centro da propaganda totalitaria, estd o alvo da conspiracao
judaica. “Concentrar-se em propaganda anti-semita era expediente comum dos demagogos
desde fins do século XIX, e muito difundido na Alemanha e na Austria na década de 1920.7126
O porqué dessa persegui¢do ao judeu e do fato dele ser a encarnacdo do mal ¢ atribuido as
lembrangas e vestigios do contexto da Idade Média. Porém, segundo Arendt, a verdade da

perseguicdo ¢ a emancipagao dos judeus no contexto pos-guerra (depois de 1917/8).

Para Arendt, o ponto inquietante na perseguicdo aos judeus ¢ mais pela sua grande
concentragdo de riquezas e financiamento ao Estado'?” que pelas lembrangas do passado. A
condi¢do dos judeus gera temor pelo tamanho da sua forca e possibilidade de influenciar o
poder do Estado. Mas os nazistas, estrategicamente, espalham o temor da conspiracao judaica

e acentuam o seu desmonte em questdes de raga. A esse respeito, Arendt diz:

12 Ibid., p. 400.

126 Ibid., p. 403.

127 A este respeito, destacamos a entrevista feita com George Kateb em 20/05/1992, disposta em Documento
Correlati. Kateb diz: “Il problema fondamentale di Arendt era capire perché gli ebrei fossero detestati in Europa.
Il fato che lei stessa fosse ebrea rendeva tale interrogativo particolarmente acuto e pressante. Secondo la sua
analisi, appunto, molti ebrei, avendo precluse altre opportunita, poterono sono accumulare denaro. Queste rec-
chezze, una volta messe al servizio di determinate élite politiche, generarono nella massa e nella pubblica opini-
one sentimenti di ostilita nei confronti degli ebrei, che erano in grado (o erano ritenuti tali) di influenzare la poli-
tica della societa in quanto detentori di riccheza e anche di poteri segreti, insidiosi e spesso sinistri.” KATEB,
Georg. Hannah Arendt — L origine del totalitarismo. Documenti Correlati (Entrevista realizada em 20/05/1992)
Disponivel em: <http:/ www.emsf.rai.it/scripts.documento.asp?id=91&tabella=interviste>.  Acesso em:
20/10/2004.
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Os nazistas deram a questdo judaica a posi¢do central na sua propaganda, no sentido
de que o anti-semitismo ja ndo era uma questdo de opinido acerca de um povo dife-
rente da maioria, nem uma questao de politica nacional, mas sim a preocupagao in-
tima de todo o individuo na sua existéncia pessoal, ninguém podia pertencer ao par-
tido se a sua “arvore genealdgica” ndo estivesse em ordem, e quanto mais alto o pos-
to na hierarquia nazista, mais longe no passado se vasculhava essa “arvore genealo-
gica”. Do mesmo modo, embora sem tanta coeréncia, o bolchevismo alterou a dou-
trina marxista da inevitavel vitoria final do proletariado, organizando os seus mem-
bros como “proletarios de nascenca” e tornando vergonhoso e escandaloso descen-
der de qualquer outra classe.'*®

Dessa forma, na preocupagdo do governo totalitario, Hitler, pelos nazistas, Stalin, pe-
los bolchevistas, est4 a figura do Estado como meio para chegar ao grande fim. O Estado visa
a garantir a possibilidade de preservagao da raca, no caso de Hitler, e a ditadura do proletaria-

do, no caso de Stalin'*

. O slogan central de Hitler era “o direito ¢ aquilo que ¢ bom para o
povo alemdo”'*’. Assim, passa-se da ilusdo do possivel dominio mundial judaico, presente na
questdo do temor a conspiragdo que eles podem desencadear, como elemento que serve de
base para a ilusdo do futuro dominio alemao. Mas, por tras disso tudo, ndo esta uma luta por
igualdade pautada em direitos, mas no aspecto racial presente na idéia da conspiracao judaica.

Dai a justificativa para a implantagdo de outros meios para alcancar o poder e selar a organi-

zagao totalitaria definitivamente.

2.3.3 Poder'' e violéncia: terceira condicao do sistema totalitario

Instaurada a segunda condi¢do do sistema totalitario, centrada no exercicio constante
da propaganda em conquistar as massas e disseminar a idéia de um mundo ficticio, caracteri-
zado pelo 6dio e medo de uma conspiracdo judaica, o totalitarismo passa para um momento
sumamente importante na trajetoria de afirmacdo do seu poder. E o que se configurar como

novidade ¢ a forma de organizagdo e incidéncia do sistema totalitdrio no campo politico.

128 0T, p. 405 ¢ 406.

12 Maior aprofundamento, cf. OT, p. 407.

139 Segundo Arendt, Hitler extraiu essas palavras dos Protocolos dos Sabios de Sido, porém, alterando os termos:
“Tudo o que beneficia o povo judaico € moralmente correto e sagrado”. Ver OT, p. 408.

B Afim de evitar confusdes com o uso do conceito de poder e sua relagdo com a politica, é oportuno chamar
atencdo que o conceito de poder aplicado no totalitarismo ndo ¢ o mesmo que Arendt utiliza para demonstrar a
sua importancia para a politica. No regime totalitario o poder significa dominio, agdo violenta que se torna auto-
ritarismo, ditadura, ao passo que no resgate do significado da politica, especialmente em suas obras CH e
ARENDT, Hannah. Sobre a Violéncia. Tradu¢do de André Duarte, 3* ed. RJ: Relume-Dumara, 2001, Arendt
destaca que poder designa uma agdo em concerto, sem autoritarismo e dominio. Aprofundaremos esta questio da
importancia do poder para a politica no terceiro capitulo de nosso estudo.
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Antes, com o desenvolvimento da propaganda, o totalitarismo ndo se caracterizava pe-
la violéncia armada e agressao fisica, inclusive na extin¢do das pessoas. O método da propa-
ganda centrava-se na interferéncia psicologica e conquista das massas pela sua forca de con-
vencimento e “atra¢do das moscas ao melado”, marxianamente falando. No entanto, a partir
do momento que o totalitarismo percebe que esta garantido este passo, introduz uma nova
estratégia de acdo visando a selar uma alianca insepardvel entre os ideais do lider e a acdo
violenta da policia como brago forte da garantia de expansdo do sistema totalitario e alcance

do dominio total. Dai a introducdo da violéncia agregada ao poder.

O método instaurado por Hitler para garantir a eficacia e coesdo do movimento totali-
tario nazista comeca com uma relacdo de proximidade entre as organizagdes de vanguarda e
organizagdo de simpatizantes. Ambos exercem um papel determinante. A primeira visa a pro-
tecdo dos membros do movimento totalitdrio frente as pressdes do mundo exterior normal,
possibilitando que eles introjetem em si um espirito de normalidade diante de um mundo de
mentira e ficcdo que eles vivem com a realidade do mundo real. Assim deve funcionar o peri-
odo anterior a tomada de poder pelo totalitarismo. Os membros, a0 mesmo tempo em que sao
isolados, devem apresentar externamente uma situacdo de normalidade para garantir a adesao
dos simpatizantes, os quais estendem a respeitabilidade aos movimentos totalitdrios, através
de opinides e destaque das reagdes politicas concebidas como normais. Mas, no fundo, isso se

e . 132 NPT . .
traduz em diminuir o impacto'** da violéncia presente no totalitarismo.

Dessa forma, o totalitarismo consegue neutralizar e disfargar a monstruosa dicotomia
presente no seu interior, livrando-se da possibilidade de seus membros encararem outro mun-
do que ndo o totalitario. Gragas ao papel determinante da ideologia'*®, os membros sentem-se
protegidos contra a realidade do mundo ndo-totalitario a ponto de subestimar os riscos da po-

litica totalitaria. Assim, o modelo de organizacao totalitaria

132 Para Arendt, algumas vantagens a favor do totalitarismo decorrem dessa estrutura. Uma vantagem definida
dessa estrutura ¢ que ela neutraliza o impacto de um dos dogmas basicos do totalitarismo, que afirma ser o mun-
do dividido em dois gigantes campos inimigos, um dos quais é o movimento, e que este pode e deve lutar contra
o resto do mundo - afirmacdo que abre o caminho para a indiscriminada agressividade dos regimes totalitarios.
13 Tema que sera desenvolvido no proximo subtitulo deste estudo.



52

pode ser repetido indefinidamente, e mantém a organizagdo num estado de fluidez
que permite a constante insercdo de novas camadas e a defini¢do de novos graus de
militdncia. Toda a histdria do partido poder ser narrada em termos de novas forma-
¢des dentro do movimento.'**

Exemplo claro para mostrar como se da esse processo de novas formagdes no interior
do movimento ¢ o caso da organizagdo das tropas de “seguranca” do sistema totalitario. A
SA' criada em 1992, — com a fungdo de ser tropa de assalto — é a primeira forma de organi-
zacdo nazista, assumindo um papel de militdncia preponderante ao proprio partido. Em 1926,
surge a SS, assumindo o papel de formacdo de elite da SA e protecdo dos lideres nazistas.
Apos trés anos, a SS separa-se da SA e, sob o comando de Himmler'*® continua fragmentan-
do-se em novas tropas. Da SS surgem, primeiramente, as Tropas de Choque, designadas para
estar a disposi¢do de Hitler; depois, as Unidades de Caveira, criadas para atuar nos campos de
concentragdo e, mais tarde, integrar a SS-Armada; e, ainda, o Servigo de Seguranga e o Centro
para Questdes de Raga e Colonizagdo, para garantir a espionagem ideolodgica do Partido e
executar “a politica de populacdo negativa” e garantir a “natureza positiva” das ocupagdes
civis no interior da SS Geral, respectivamente. Por fim, cabe mencionar os servigos de contro-
le presente em entidades secretas como ¢ o caso da policia secreta e dos servigos de espiona-
gem, com objetivo de controlar os proprios controladores. Uma vez membro do movimento
totalitario, “eterno membro”. Bom funcionario 7 sucesso na carreira. Péssimo funcionario,

fim sem pistas.

40T, p. 417 ¢ 418.

135 Segundo Arendt, Hitler sempre insistiu que o proprio nome SA (Sturmabteilung) indicava que ela era apenas
“uma se¢do do movimento” como qualquer outra formagao partidaria. Ele procurou também desfazer a ilusdo do
possivel valor militar da SA, defendendo a formagd@o paramilitar, e queria que o treinamento fosse realizado
segundo as necessidades do partido e ndo segundo os principios de um exército. Por isso que o motivo oficial de
fundacdo da SA estava ligado a protecdo dos comicios nazistas.

3¢ Heinrich Himmler era considerado um dos primeiros camaradas de Hitler. A partir de 1929 foi empossado
comandante da SS, mesmo sem conhecimento de assuntos militares e, em 1936, passa a ser considerado o ho-
mem mais poderoso da Alemanha. “Demonstrou sua suprema capacidade de organizar as massas sob o dominio
total, partindo do pressuposto de que a maioria dos homens ndo sdo boémios, fanaticos, aventureiros, maniacos
sexuais, loucos nem fracassados, mas, acima de tudo, empregados eficazes e bons chefes de familia”. Maior
aprofundamento, cf. OT, p. 388. Também ¢ digna da nota a descri¢do do inglés Stephen H. Roberts, em sua obra
The house that Hitler built, na qual diz o seguinte sobre Himmler: “um homem de fina cortesia e ainda interessa-
do nas coisas simples da vida. Ndo tem aquela pose dos nazistas que agem como se fossem semideuses. [...]
Nenhum homem aparenta menos o cargo do que este ditador da policia alemd, e estou convencido de que eu
tenha encontrado na Alemanha ¢ mais normal [...]” (p. 89-90). Apud O7, p. 388.

37 Sobre esta questdo indicamos a leitura da obra de Arendt: ARENDT, H. Eichmann em Jerusalém. Um relato
sobre a banalidade do mal. Tradugdo de Sonia Orieta Heinrich. Sdo Paulo: Diagrama & Texto, 1983. A partir
dos relatos do julgamento de Adolf Eichmann em Jerusalém, Arendt revela, ao longo da obra, que pela incapaci-
dade de pensar, Eichmann cometia crimes a titulo de atender as determinagdes da sua profissdo de funcionario
do governo. Numa passagem da obra, Arendt diz: “Um alto funcionario que nunca pensou que aquilo em que se
aplicava pudesse ser realmente algo tdo monstruoso” (p. 9).
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Nesse sentido € o que interessa sobremaneira € o valor militar das formagdes de elite
totalitaria, evidenciado, sobretudo, na SA e SS, que ndo estava enderecado para o campo da
forca bélica, com o intuito de promover guerra. O significado da SA e da SS ¢ de carater in-
terno, voltado a protegdo do partido e de seus lideres. Por isso, a caracteristica central dessas
organizagdes deve ser considerada como paramilitar, o que ndo significa agdo pacifica. Na
afirmagao de Arendt, “a SA e a SS eram, sem davida, organizagdes exemplares para fins de

Coa . o, . 138
violéncia arbitraria e de assassinato.”

Mas o faziam com o objetivo de dar maior credibili-
dade ao mundo ficticio, isto ¢, promoviam as condi¢des artificiais de guerra civil para mostrar
um ambiente de instabilidade social e, através dela, inculcar um sentimento de seguranca pela
violéncia organizada e, a partir disso, preparar os caminhos para a conquista do poder. A
quem cabia promover este ambiente? “No centro do movimento, como motor que o aciona,

55139

senta-se o lider. Portanto, ao lider cabe esta tarefa de planejar as lutas do partido pelo po-

der. Segundo Arendt:

A suprema tarefa do lider é personificar a dupla fun¢@o que caracteriza cada camada
do movimento - agir como a defesa magica do movimento contra o mundo exterior
€, a0 mesmo tempo, ser a ponte direta através da qual o movimento se liga a esse
mundo. O lider representa o movimento de um modo totalmente diferente de todos o
lideres de partidos comuns, ja que proclama a sua responsabilidade pessoal por todos
os atos, proezas e crimes cometidos por qualquer membro ou funcionario em sua
qualidade oficial."*’

A figura do lider totalitario ¢ fundamental para criar as condi¢des de acesso ao poder.
Ao mesmo tempo em que ele assume a responsabilidade total de todos os crimes, praticados
pelas organizagdes de seguranca, consegue “adotar a honesta e inocente respeitabilidade do

141 : . \ . 142
”" e organizar as “sociedades secretas” a luz do dia ™, fazendo

mais ingénuo simpatizante
com que as coisas se pare¢am com aquilo que é apregoado pelo mundo ficticio. Para tal, ado-
ta-se, em primeiro plano, a estratégia de mentiras para atrair as massas, depois, exige-se obe-
diéncia e fidelidade incondicional a figura do lider que propaga a idéia dos “irmaos jurados de
sangue” para os membros internos do movimento contra os inimigos jurados, objetivados,

. . 14 ., . . - e, .
especificamente, na figura dos judeus'®. O principio da organizacio totalitaria é muito claro,

B8 OT, p. 419.

9 1bid., p. 423.

0 1bid., p. 424.

" bid., p. 425.

142 No entanto, o fato do segredo totalitario ser desenvolvido em plena luz do dia, segundo Arendt, ndo acarreta
em mudancas na natureza da sua experiéncia. Cf. OT, p. 427 onde trata desta questao.

143 Bastava ser um judeu ou, finalmente, membro de algum outro povo, para ser declarado “racialmente inapto”
a vida por alguma Comissdo de Satde (implantado por Hitler). Esta era a posi¢do de Hitler ¢ Himmler, coman-
dante da SS, para o qual “devemos ser honestos, decentes, leais e amigos com os membros do nosso proprio
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frisando “que quem nao esta incluido esta excluido, e quem nao estd comigo esta contra mim,
o mundo perde todas as nuances, diferenciagdes e aspectos pluralisticos - coisas que, afinal, se
haviam tornado confusas e insuportdveis para as massas que perderam o seu lugar e a sua ori-
entacdo dentro dele.”** Além da perda da pluralidade, dimensdo essencial da vida humana,
noutra passagem, Arendt menciona o poder de verdade dos chavdes ideologicos, aplicados
aos membros comuns do partido. Diz: “toda a educag¢dao dos seus membros objetiva abolir a
capacidade de distinguir entre verdade e mentira, entre a realidade e a ficgdo.”'** Gragas a esta
eliminacdo da pluralidade e vitéria da mentira e da fic¢do, o sistema totalitario prospera, na

razdo proporcional da sua capacidade criadora.

Tanto os nazistas quanto os bolchevistas partem'*® da conspiragdo global para efetivar
a legitimidade e necessidade da policia secreta — a Gestapo'*’ — até chegar ao poder. E o fa-
zem dessa maneira prometendo construir bases sobre a estabilidade que, segundo Arendt, nao
sao verdadeiras porque sao manobras usadas para “esconder a intencdo de criar um estado de
instabilidade permanente.”'* Tal situagdo possibilita a implantagdo do dominio total, conside-
rando que a instabilidade gera a fragmentacdo e a desagregacao dos individuos na sociedade,
proporcionando a eliminacao de movimentos rivais nao-totalitarios e, a partir disso, a conse-

qliente abertura para o totalitarismo assumir o poder. Estando no poder, o totalitarismo

usa a administracdo do Estado para o seu objetivo a longo prazo de conquista mun-
dial e para dirigir as subsidiarias do movimento; instala a policia secreta na posi¢ao
de executante e guardid da experiéncia doméstica de transformar constantemente a
ficgdo em realidade; e, finalmente, erige os campos de concentragdo como laborato-
rios especiais para o teste do dominio total.'*’

Esses sdo os passos do dominio totalitario, mas acontecem mediante as ordens do lider

que assegura o absoluto monopo6lio do poder e tem plena certeza que todas as ordens serdao

sangue, e com ninguém mais”. Cf. OT, p. 427. Acerca da absoluta hostilidade dos alemaes em relag@o a outros
povos, Arendt segue de perto as abordagens e reflexdes de Georg Simmel, em The American Journal of Socio-
logy, vol X1, n° 14, janeiro de 1906, o qual teve alguns de seus trechos traduzidos mais tarde (1950) por Kurt
Wolff, intitulados The sociology of Georg Simmel. Ver OT, p. 426.

4407, p. 430.

3 1bid., p. 435.

%6 O ponto de partida e o resultado final dos nazistas e bolchevistas na implantagdo do sistema totalitario ¢ o
mesmo. No entanto, o processo ¢ diferente. Os primeiros, nazistas, comegavam pelas massas e chegavam as
elites, ao passo que, os bolchevistas procediam no caminho inverso, mas acabavam chegando no mesmo resulta-
do, isto €, no direito de exercer o poder supremo pela via da policia secreta. Cf. O7, p. 430.

47 Gestapo provém de Geheime Staatspolizei = Policia Secreta do Estado, instituida por Géring em 1933 e
chefiada por Himmler a parttir de 1934. Mais tarde, a Gestapo passou a substituir as tropas da SS.

80T, p. 441.

9 Ibid., p. 442.
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obedecidas. Desse modo, além de constituir uma estrutura politica amorfa, centrada na figura
do lider, o dominio totalitario visa
a abolicdo da liberdade e até mesmo a eliminacdo de toda a espontaneidade humana
e ndo simples restri¢do, por mais tirdnica que seja, da liberdade. Essa auséncia da au-
toridade hierarquica no sistema totalitario ¢ demonstrada pelo fato de que, entre o

supremo poder (o Fiihrer) e os governos totalitarios, ndo existem mais intermedia-
rios definidos, cada uma com o seu devido quinhdo de autoridade e obediéncia.'™

O lider totalitario independe de preocupagdes com estruturas de poder hierarquizadas e
ndo tem nenhuma consideracao pelas questdes referentes a liberdade e espontaneidade huma-
na. Aquele a quem ¢ atribuido o maior poder, o chefe da policia, demonstra total desinteresse
pelas questdes referentes a governabilidade. A sua forma e organizagdo do poder ndo ¢ uma
conquista proveniente da autoridade, mas do comando, segundo principios do poder autoritd-
rio’*!. No entanto, nenhuma tarefa executada visa ao poder como um fim em si, da mesma
forma que ndo se dispde a posses, riquezas, tesouros e outros bens materiais. Por outro lado,
isso ndo significa que o modo de condugdo do poder totalitario seja pacifico. Arendt assegura

que

nos primeiros estagios do regime totalitario, porém, a policia secreta ¢ as formagdes
de elite do partido ainda desempenham um papel semelhante aquele que as caracte-
riza em outras formas de ditadura e nos antigos regimes de terror; e a excessiva cru-
eldade dos seus métodos ndo tem paralelos na histéria dos paises ocidentais moder-
nos. [...] o fim do primeiro estagio advém com a liquidacdo da resisténcia aberta e
secreta sob qualquer forma organizada; isso ocorreu por volta de 1935 na Alemanha
e em aproximadamente 1930 na Unido Soviética.'**

Muda-se o conceito e fun¢ao da policia:

0 Ibid., p. 455.

31 A este respeito é oportuna a reflexdo que Arendt fez sobre o que ¢ autoridade, tema desenvolvido em duas de
suas obras: EPF e ARENDT, Sobre a Violénica, op. cit. Na primeira obra Arendt discute o tema através do capi-
tulo intitulado Que é Autoridade? Destaca: “Visto que a autoridade sempre exige obediéncia, ela ¢ comumente
confundida como alguma forma de poder ou violéncia. Contudo, a autoridade exclui a utilizagdo de meios exter-
nos de coer¢do; onde a forga é usada, a autoridade em si mesmo fracassou. A autoridade, por outro lado, ¢ in-
compativel com a persuasdo, a qual pressupde igualdade e opera mediante um processo de argumentacdo. Onde
se utilizam argumentos, a autoridade é colocada em suspenso. Contra a ordem igualitaria da persuasdo, ergue-se
a ordem autoritaria, que ¢ sempre hierarquica. Se a autoridade deve ser definida de alguma forma, deve, sé-lo
entdo, tanto em contraposicao a coergdo pela forca como a persuasdo através de argumentos. (A relagdo autorita-
ria entre o que manda e o que obedece ndo se assenta nem na razdo comum nem no poder do que manda; o que
eles possuem em comum € a propria hierarquia, cujo direito e legitimidade ambos reconhecem e na qual ambos
tém seu lugar estavel determinado).” (p. 129) Na segunda obra, considerando os elementos destacados na anteri-
or, ao nosso ver, merece destaque a seguinte passagem: “conservar a autoridade requer respeito pela pessoa ou
pelo cargo. O maior inimigo da autoridade é, portanto, o desprezo, e o mais seguro meio para inibi-la ¢ a risada.”

(p.37)
207, p. 472.
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“o dever da policia totalitaria ndo ¢ descobrir crimes, mas estar disponivel quando o
governo decide aprisionar ou liquidar certa categoria da populagdo. Sua principal
distingdo politica é que somente ela confidencia com a mais alta autoridade e sabe
que linha politica sera adotada.”'>*

Portanto, isso ¢ tudo para garantir que a policia alcance a melhor posi¢do e prestigio,
pois sabe os maiores segredos do Estado e usa disso para favorecimento proprio. Assim, suas
acoOes passam a fazer parte da administra¢do, obtendo grande respeitabilidade, tanto interna,
pois o governo sabe que a policia sabe, quanto externa, resultante do medo dos individuos em
serem considerados inimigos objetivos do sistema. Com isso, assume o verdadeiro ramo exe-
cutivo do governo e, por meio delas, todas as ordens sdo estendidas e cumpridas em bom ter-
mo, independente se o individuo ¢ bom ou mau, criminoso ou ndo. Muda-se o conceito de
crime e criminoso: “o inocente e o culpado sdo igualmente indesejaveis.”"* Aos  crimi-
nosos cabe a puni¢do ¢ aos indesejaveis o desaparecimento da face da Terra, a ponto de serem
lembrados vagamente por aqueles que um dia os conheceram e os amaram. Chegando neste

estagio, esta garantido o sucesso do governo e a possibilidade de efetivar o dominio total, pois

nos paises totalitarios, todos os locais de deten¢do administrados pela policia consti-
tuem verdadeiros pocos de esquecimento onde as pessoas caem por acidente, sem
deixar atras de si vestigios tdo naturais de uma existéncia anterior como um cadaver
ou uma sepultura. Comparado a essa novissima invengdo de se fazer desaparecer até
o rosto das pessoas, o antiquado método do homicidio, seja politico ou criminoso, ¢
realmente eficaz. O assassino deixa atras de si um cadaver e, embora tente apagar os
tragos da sua propria identidade ndo pode apagar da memoria dos que ficaram vivos
a identidade da vitima. A operag@o da policia secreta, ao contrario, faz com que toda
vitima simplesmente jamais tenha existido.'>

O lugar onde o dominio total implanta a sua forma brutal e sem precedentes ¢
nos campos de concentragdo e de exterminio em massa. Além de resumir a forma de realiza-
¢do do dominio total, os campos de exterminio “servem como laboratdrios onde se demonstra
a crenca fundamental do totalitarismo de que tudo é possivel.”'*® A frieza e brutalidade estio
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muito proximas da normalidade ”’. O que ¢ assustador, segundo Arendt, ¢ que este processo

foi planejado de maneira metddica, a partir de trés passos.

13 bid., p. 476.

% bid., p. 483.

5 Ibid., p. 485

" Ibid., p. 488.

57 Antes da implantagio do dominio total, mediante a pratica desastrosa dos campos de concentragdo, o homem
deveria ser isolado do mundo real, exterior, ¢ estar voltado para o mundo ficticio. Nos campos de concentragdo a
situagd@o se complica ainda mais, pois “depende de seu fechamento ao mundo de todos os homens, a0 mundo dos
vivos em geral, até mesmo ao mundo do proprio pais que vive sob o dominio totalitario.” Cf. OT, p. 489.
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“O primeiro passo essencial no caminho do dominio total ¢ matar a pessoa juridica do
homem.”"® Destituido do direito a ter direitos, toda a populagdo fica 2 margem da lei no seu
proprio territorio, passando, dessa forma, a condicdo de apatridas e refugiados. A destruicao
da pessoa juridica do homem ¢ o passo primordial para domina-lo posteriormente. E um pro-
cesso doloroso porque o afetado é o proprio ser humano, pois ndo se aplicam apenas a algu-
mas categorias especiais, a exemplo de criminosos, oponentes politicos, judeus, homossexu-
ais. Na verdade, ndo ha oposi¢do em questdo. Trata-se da destruicdo do direito, sem consen-

timento e sem escolhas.

“O proximo passo decisivo do processo de cadaveres vivos ¢ matar a pessoa moral do
homem.”" Com isso, o regime totalitario destréi o sentido da vida e da morte. Ndo ha histo-
rias que fiquem para serem contadas, nem dor e recordacdo — sdo todas proibidas. Os prisio-
neiros dos campos, pela condi¢do de anonimato que lhes sdo impostas, geravam sempre di-

vida para os que ficavam a sua espera € sem saber se estavam vivos ou mortos.

No dizer de Arendt: “roubavam a prépria morte do individuo, provando que, nada —
nem a morte — lhe pertencia e que ele ndo pertencia a ninguém. A morte apenas selava o fato
de que ele jamais havia existido.”'®® O problema da acdo totalitaria estd na sua inaceitabilida-
de da pessoa moral poder usar da sua consciéncia ou entdo dela poder optar pela fuga ao indi-
vidualismo e tomar suas decisdes questionaveis. As opgdes e decisdes, quando se apresentam,
ndo estdo ligadas numa escolha entre bem e mal, mas unicamente entre matar e matar, con-
forme exemplos relatados por Arendt nas Origens do Totalitarismo '®'. O estatuto moral per-

de toda a sua consisténcia e as pessoas sao for¢adas a agir como assassinas.

Por fim, Arendt destaca que “morta a pessoa moral, a tinica coisa que ainda impede
que os homens se transformem em mortos-vivos ¢ a diferenca individual, a identidade tnica
do individuo.”'®® Continua, frisando que, “sem divida, essa parte da pessoa humana, precisa-
mente por depender tdo essencialmente da natureza e de for¢as que ndo podem ser controladas

pela vontade alheia, ¢ a mais dificil de destruir (e, quando destruida, ¢ a mas facil de restau-

B8 OT, p. 498.

19 1bid., p. 502.

' Ibid., p. 503.

1! Ver OT, p. 503, onde Arendt relata o caso da decisio do homem diante das alternativas que se apresentam.
Em todas as alternativas, a saida é a mesma: a morte. Além disso, aborda o dilema moral do caso da mae grega
que dos seus trés filhos deveria escolher apenas um para a morte. E uma situagdo que desestrutura os principios
morais pois eles acabam servindo para nada.

1207, p. 504.
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rar).”'® Imaginem-se os métodos brutais que foram implantados para alcancar tal objetivo. O
que merece questionamento ¢ o fato, primeiro, do corpo humano ser manipulado de forma
brutal e, segundo, do desejo de destruicdo da pessoa e da dignidade humana. Afinal, pode ser
verdadeiramente politico um sistema que tem em seu fim a destruicdo da propria vida, sem
querer a sua realizacdo e mais completa dignidade? Nota-se que no sistema totalitario nao ha

espago para o homem. Ele ¢ concebido como ser descartavel, supérfluo. Destruir sua indivi-

dualidade e singularidade ¢ um passo necessario para o dominio total. Na afirmacdo de

Arendt,

morta a individualidade, nada resta sendo horriveis marionetes com rostos de ho-
mem, todas com o mesmo comportamento do cdo de Pavlov, todos reagindo com
perfeita previsibilidade mesmo quando marcham para morte. Esse é o verdadeiro
triunfo do sistema: ‘O triunfo da SS exige que a vitima torturada se deixa levar a
forga sem protestos, que renuncie e se entregue a ponto de deixar de afirmar a sua
identidade.'*

Por mais paradoxal que pareca ser a forma de dominio totalitario pelo fato de tornar os
homens supérfluos, por outro lado, olhando mais a fundo, compreende-se que o seu poder visa
a construir uma sociedade do reflexo condicionado, sem tragos de espontaneidade. Todavia, o

. . . ~ ,
que realmente move todo o aparato agressivo do totalitarismo, segundo Arendt, “ndo advém
do desejo de poder e, se tenta expandir-se febrilmente, ndo ¢ por amor a expansao ¢ ao lucro,
mas apenas por motivos ideoldgicos: para tornar o mundo coerente, para provar que o seu

99165

supersentido estava certo.” > E o que as ideologias totalitarias querem “ndo ¢ a transformacgao

do mundo exterior ou a transmutagdo revolucionaria da sociedade, mas a transformagdo da

propria natureza humana.”'

Tenta-se, a todo custo, a unificagdo de comportamentos e reagdes, a ponto de preten-
der reduzir a identidade humana num estilo padrao. Dai que acaba por eliminar com a infinita
pluralidade, diferengas e espontaneidade dos seres humanos, “como se toda a humanidade

fosse apenas um individuo™'®’

, ou entdo, “da transformacao da personalidade humana numa
simples coisa, em algo que nem mesmo os animais sdo; pois o cdo de Pavlov que, como se

sabe era treinado para comer quando tocava um sino, mesmo que ndo tivesse fome, era animal

1 Ibid., p.504.
' Ibid., p. 506.
' Ibid., p. 509.
1 Ibid., p. 510.
7 Ibid., p. 488.
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degenerado.”'® Além disso, ha o fim do bom senso'®. De um lado aqueles que créem no
2
principio niilista de que “tudo ¢ possivel” e de outro aqueles que se recusam a aceitar o fata-

lismo.

A gravidade da experiéncia efetiva do dominio total diz respeito ao carater inumano e
ao estabelecimento do fim da comunidade politica. A preocupacao metddica do totalitarismo
nos campos de concentracdo ndo pretende alterar o cardter do homem com o fito de deixa-lo
melhor ou pior. Além disso, pela sua pratica de obediéncia incondicional e esfor¢o para cons-
truir uma sociedade de massas acaba por anular as divergéncias politicas, seja de direita ou de
esquerda, mas, sobretudo, da possibilidade de qualquer individuo emitir opinido. A grande
vitoria do lider totalitario consiste em ndo deixar vestigios e apagar todo e qualquer resquicio
de existéncia. Portanto, ndo deixar falar, opinar, € o primeiro passo para o fim mais tragico da
vida: uma morte sem memoria, sem existéncia. Dessa maneira, sela-se o verdadeiro horror

dos campos de concentragao e de exterminio que

reside no fato de que os internos, mesmo que consigam manter-se vivos, estdo mais
isolados do mundo dos vivos do que se tivessem morrido, porque o horror compele
ao esquecimento. No mundo concentracionario mata-se um homem tdo impessoal-
mente como se mata um mosquito. Uma pessoa pode morrer em decorréncia de tor-
tura ou de fome sistematica, ou porque o campo esta superpovoado e hé necessidade
de liquidar o material humano supérfluo.'”

Por fim, cabe destacar que a pratica dos campos de concentragdo introduz e d4 cabo
para a manifestagdo do mal radical e pde fim ao desenvolvimento e transformagao de valores.
E uma experiéncia sem precedentes, expressio de loucura e “irrealidade” aliadas ao absurdo.
Na avaliacao de Arendt, os campos de concentracdo podem ser classificados ao modo das trés
concepgdes de uma vida apds a morte, a saber: o Limbo, o Purgatorio e o Inferno. Nesse as-

pecto, ela divisa:

18 OT, p. 489.

1% Qual o significado do conceito de homicidio quando nos defrontamos com a producio de cadaveres em mas-
sa? Tentamos compreender a conduta psicologica dos presos dos campos de concentragdo e dos homens da SS,
quando o que ¢ preciso compreender é que a psique humana pode ser destruida mesmo sem a destruigdo fisica do
homem; que, na verdade, a psique, o carater e a individualidade parecem, em certas circunstincias, manifestar-se
apenas pela rapidez ou lentiddo em que se desintegram. Como resultado final surgem homens inanimados, que ja
nao podem ser compreendidos psicologicamente, cujo retorno ao mesmo psicologicamente humano (ou inteli-
gentemente humano) se assemelha a ressurrei¢do de Lazaro. Diante disto, qualquer julgamento ao bom senso
serve apenas para justificar aqueles que acham ‘superficial’ ‘deter-se em horrores’. Cf. OT, p. 491.

00T, p. 493.
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Ao Limbo correspondem aquelas formas relativamente benignas, que ja foram popu-
lares mesmo em paises ndo-totalitarios, destinadas a afastar da sociedade todos os
tipos de elementos indesejaveis - os refugiados, os apatridas, os marginais, e os de-
sempregados -; os campos de pessoas deslocadas, por exemplo, que continuaram a
existir mesmo depois da guerra, nada mais s8o do que campos para os que se torna-
ram supérfluos e inoportunos. O Purgatorio € representado pelos campos de trabalho
da Unido Soviética, onde o abandono alia-se ao trabalho for¢ado e desordenado. O
Inferno, no sentido mais literal, ¢ representado por aquele tipo de campo que os na-
zistas aperfeicoaram e onde toda a vida era organizada, completa e sistematicamen-
te, de modo a causar o maior tormento possivel.'”!

Esses elementos apresentados caracterizam o motivo da conseqiiente inquietacdo a-
rendtiana pelo fato das pessoas que sdo tomadas como vitimas nos campos de concentragao
serem colocadas numa situagdo de castigo sem culpa, isto ¢, irem diretamente para o inferno
sem passar pelo julgamento final. A pratica revela que o reino da justica ou injustica € aplica-
do indiferentemente. Mas tudo o que ¢ feito, ¢ pensado de acordo uma légica e com uma for-

ma de governo explicitada no terror. Nada do que aconteceu foi mera casualidade.

2.3.4 A ideologia e o terror: o principio e o fim do governo totalitario

O que se passa no totalitarismo, especialmente no processo que ele desencadeia até
alcangar o poder, justifica a afirmagdo de que ndo foi apenas um evento historico relevante,
apesar dos milhdes de mortos que ficaram esquecidos nos campos de exterminio. Seu método
difere de todos os outros meios de organizagao politica e instrumentos de violéncia utilizados
pela tirania, despotismo e ditaduras; e também ndo surge acidentalmente diante do fracasso
das tradicionais forgas politicas liberais ou conservadoras, nacionais ou socialistas, republica-
nas ou anarquistas, autoritarias ou democraticas. Esse ¢ o elemento sintético e o ponto funda-
mental que precisa ser compreendido no estudo do fenomeno totalitario. A sua forma de orga-
nizacdo para o alcance do poder revela problemas cruciais no campo da politica. Com maes-
tria, a esse respeito, Arendt diz:

Sempre que galgou o poder, o totalitarismo criou institui¢des politicas inteiramente
novas e destruiu todas as tradi¢des sociais, legais e politicas do pais. Independente-
mente da tradicdo especificamente nacional ou de fonte espiritual da sua ideologia, o
governo totalitario sempre transformou as classes em massas, substituiu o sistema
partidario ndo por ditaduras unipartidarias, mas por um movimento de massa, trans-
feriu o centro do poder do Exército para a policia e estabeleceu uma politica exterior

que visava abertamente ao dominio mundial. Os governos totalitarios do nosso tem-
po evoluiram a partir de sistemas unipartidarios, sempre que estes se tornaram real-

" Ibid., p.496.
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mente totalitarios, passavam a operar segundo um sistema de valores tdo radical-
mente diferente de todos os outros que nenhuma das nossas tradicionais categorias
utilitarias - legais, morais, logicas ou de bom senso - podia mais nos ajudar a aceitar,
julgar ou prever o seu curso de agdo.'”

Ao que se assiste na experiéncia do dominio totalitario, diante das grandes novidades
instauradas no campo da politica, permite que nunca antes se tenha praticado atos como o
totalitarismo o fez e demonstra uma forma inteiramente nova no tratamento das coisas publi-
cas e privadas. De maneira “inteligente”, o governo totalitario ndo pode existir se a esfera
publica tem seu espaco de a¢do garantido. Disso decorre a necessidade do isolamento dos
homens e, com ele, o fim da suas capacidades politicas. Além disso, a conseqiiente necessida-
de de destruir também a vida privada, deixa o homem sem mundo, perdido na soliddo e no

f e ~ .1 173
abandono, tornando-se fragil, ndo visto, sem voz, sem relacdes, sem sentido 7

, sem patria,
isto ¢, na mais radical e desesperada experiéncia que pode ter: estar no mundo sem ser do
mundo. Nisso consiste a soliddo, a perda do mundo e, através dela, a realizagao da esséncia do

governo totalitdrio — o terror, preparado pela 16gica de uma idéia — a ideologia.

A ideologia e o terror sdo o principio ¢ o fim (esséncia) do governo totalitario. Eles
sdo os dois pilares que permitem sustentar a estrutura totalitaria. Mas, como diz Arendt, eles

foram pensados e tém o mérito da originalidade, porque

nunca antes se havia usado tal mistura nas varias formas de dominio politico. Ndo
obstante, a experiéncia basica em que ela se fundamenta deve ser humana e escondi-
da dos homens, uma vez que esse corpo politico absolutamente ‘original’ foi plane-
jado por homens e, de alguma forma, esta respondendo as necessidades humanas.'”*

Tudo comega com o grande projeto de criar o homem-massa, prossegue com a con-
quista das massas pela propaganda e de um mundo ficticio, até alcangar o poder que se asse-
gura pela violéncia que, diante do seu método brutal, instaura o medo e a for¢a ao mesmo
tempo, até chegar ao dominio total. Por trds de tudo, esta a for¢a da ideologia que possibilita
“guiar a conduta dos seus suditos [...] para que cada um se ajuste igualmente bem ao papel de
carrasco e ao papel de vitima.”'”” E no fim de todo este processo esta o terror total que, se-

gundo Arendt, é:

2 Ibid., p. 512.

173 Sobre esta questio da experiéncia do sistema totalitario como absoluta experiéncia da nio pertenga ao mundo,
estranheza ao mundo, mundo do ndo-sentido, perda da medida, indicamos a brilhante reflexdo que Roviello faz
ao longo de sua obra. ROVIELLO, op. cit..

74 0T, p. 526.

' Ibid., p. 520.
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a esséncia do regime totalitario, ndo existe a favor e nem contra os homens. Sua su-
posta fungdo ¢ proporcionar a formacdo da natureza ou da histéria um meio de ace-
lerar o seu movimento. [...] O terror, portanto, como servo obediente do movimento
natural ou historico, tem de eliminar do processo ndo apenas a liberdade em todo
sentido especifico, mas a propria fonte da liberdade que esta no nascimento do ho-
mem e na sua capacidade de comegar de novo.'”

O terror age estrategicamente. Diz ndo estar contra e nem a favor dos homens, no en-
tanto, destrdi a condi¢do de pluralidade dos homens e os coloca numa constante situagao de
pressdo pela qual uns acabam ficando contra os outros, eliminando os lacos de relagdo e apro-
ximagdo entre eles. Interessa ao terror a instauracdo de um projeto verticalizado, centrado na
figura de um s6 homem que leva adiante o legado do movimento totalitario. Terror ¢ movi-
mento estdo juntos neste projeto, a ponto da prépria lei ser concebida sobre a base do movi-

. 177
mento, sem questionar pelo certo ou errado

. E o que legitima esta postura totalitaria ¢ o
processo de realizagdo de justi¢a na Terra, com base na lei da natureza, determinado pelo mo-
vimento, destruindo o espago das leis positivas e dispensando o consenso legal, pois a huma-
nidade ¢ a expressao completa da encarnagdo da lei (do movimento). Dai a conseqiiente des-

preocupacdo com a discrepancia entre lei e justica.

Segundo Arendt,

na interpretacdo do totalitarismo, todas as leis se tornam leis do movimento. Embora
os nazistas falassem da lei da natureza e os bolchevistas falassem da lei da historia,
natureza e historia deixam de ser a forca estabilizadora da autoridade para as agdes
dos homens mortais; elas proprias tornam-se movimentos.'”®

No corpo politico do governo totalitario, o terror assume o lugar das leis positivas e ele

proprio ¢ a realizagdo da lei do movimento. O proprio terror

¢ a legalidade quando a lei ¢ 0 movimento de alguma for¢a sobre-humana, seja a na-
tureza ou a histdria. [...] O terror, como exemplo da lei do movimento cujo fim ulte-
rior ndo é o bem-estar dos homens nem o interesse de um homem, mas a fabricacdo
da humanidade, elimina os individuos pelo bem da espécie, sacrifica as ‘partes’ em

beneficio do ‘todo’.'”

7 Ibid., p. 518.

7 Em uma de suas cartas a Jaspers, data de 17 de agosto de 1946, Arendt confidenciava a ele que os crimes
nazistas extrapolaram os limites da lei e nisso se concentrava a sua monstruosidade. Cf. DUARTE, op. cit., p. 62.
8 0T, p. 515.

% Ibid., p. 517.
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No entanto, por si sO, o terror ndo consegue realizar o seu desiderato. Conta com o a-
poio de um guia para convencer cientificamente que o seu projeto realmente ¢ consistente e

digno de adesdo. Dai o papel fundamental da ideologia.

A ideologia foi pouco usada ao longo da historia politica, tendo um papel quase que
insignificante para questdes de estratégias nos projetos. No entanto, gragas a Hitler e Stalin,
descobre-se o grande potencial politico que a ideologia pode oferecer. Acerca da sua defini-
¢do, o que convencionalmente se atribui a ideologia € o seu carater cientifico, combinado, ao

mesmo tempo, com resultados de importancia filosofica. Na afirmacao de Arendt,

a palavra ‘ideologia’ parece sugerir que uma idéia pode tornar-se o objeto do estudo
de uma ciéncia, como os animais sao o objeto de estudo na zoologia, e que o sufixo -
logia da palavra ideologia, como em zoologia, indica nada menos que os /ogoi - os
discursos cientificos que se fazem a respeito da idéia. Se isso fosse verdadeiro, a i-
deologia seria realmente numa pseudociéncia e uma pseudofilosofia, violando ao
mesmo tempo os limites da ciéncia ¢ os da filosofia. O deismo, por exemplo, passa-
ria a ser a ideologia que trata da idéia de Deus. [Mas]'® (...) as ‘idéias’ dos ismos - a
raga no racismo, Deus no deismo, etc. - nunca constituem o objeto das ideologias, e
0 sufl'lg)l;o - logia nunca indica simplesmente um conjunto de postulados ‘cientifi-
cos’.

Nesse sentido, a fundamentagdo do sentido literal da palavra ideologia ¢ um passo
importante para compreender seu papel no governo totalitario. Arendt assegura que ideologia
¢ exatamente aquilo que o seu nome indica: a l6gica de uma idéia, e o seu objeto de estudo ¢ a
historia na qual a idéia ¢ aplicada. Diferentemente de Platdo (idéia como esséncia eterna) e de
Kant (idéia como principio regulador da razao), a ideologia trata daquilo que acontece, de um
processo em constante mudanca, movimento. Mas nao se trata apenas de idéias advindas do
exterior, e sim da sua ldgica propria inerente a idéia, de modo que a questdo do racismo, por
exemplo, seja a crenca da existéncia de um movimento proprio da idéia de raga, ou do deismo

como sendo um movimento proprio da idéia de Deus.

O que acontece ¢ a correlagdo do movimento da historia com o processo logico da no-
¢do de histodria, a ponto de ter uma correspondéncia de um e ao outro, de tal sorte que aquilo
que acontega, se da, pela logica de uma idéia. A tese passa a ser a primeira premissa, a partir
da qual segue o processo das dedugdes e sinteses, desconsiderando contradigdes factuais, ja

que tudo ¢ estagio de um s6 movimento, concebido de maneira coerente. Dessa forma, a ideo-

180 Acrescento nosso.
10T, p. 520 ¢ 521.
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logia concebe unicamente a idéia, o poder de ser a suficiente explicagdo de todo o existente,
pois tudo esta compreendido logicamente. Cria-se, portanto, um esquema dedutivo de expli-
cagdes que leva os ouvintes a crerem que ndo se pode dizer A sem B e C'®, e assim, sucessi-
vamente, até o fim do alfabeto, de modo que o processo parece ndo ter um ponto de chegada.
Tudo fica submetido a logica e a capacidade humana de pensar e comegar de novo; fica limi-
tada a tirania das premissas dadas. Sendo assim, a ldgica se torna num grande problema para a
realizacdo do ser humano, em primeiro lugar; e da politica, em segundo. Nessa concepcao,

Arendt diz:

A liberdade, como capacidade interior do homem, equivale a capacidade de come-
¢ar, do mesmo modo que a liberdade como realidade politica equivale a um espaco
que permita 0 movimento entre os homens. Contra o comeco, nenhum légica, ne-
nhuma dedugdo convincente pode ter qualquer poder, porque o processo da dedugdo
pressupde o comego sob forma de premissa. Tal como o terror € necessario para que
o nascimento de cada novo ser humano néo dé origem a um novo comego que impo-
nha ao mundo a sua voz, também a forca autocoercitiva da logica ¢ mobilizada para
que ninguém jamais comece a pensar - ¢ 0 pensamento, como a mais livre ¢ a mais
pura das atividades humanas, é exatamente o oposto do processo compulsorio de de-
dugdo.'®

A conseqiiéncia que emerge da eficacia da ideologia € o isolamento entre os homens, a
incapacidade de eles pensarem e, sobretudo, comegarem algo novo. Eis ai o principio do go-
verno totalitario: a impoténcia do agir € o fim da esfera ptblica e privada. A sua esséncia € o
terror, e o principio de agdo estd restrito a logica do pensamento ideologico. Segundo Arendt,
até se pode optar em relativizar muitas considera¢des acerca do totalitarismo, mas, em mo-
mento algum, ¢ impossivel ndo dizer que esta cruel experiéncia ndo deixa de originar uma

nova forma de governo e que,

como potencialidade e como risco sempre presente, tende infelizmente a ficar co-
nosco de agora em diante, como ficaram, a despeito de derrotas passageiras, outras
formas de governo surgidas em diferentes momentos historicos e baseadas em expe-
riéncli&s fundamentais — monarquias, republicas, tiranias, ditaduras, e despotis-
mos.

E fato que as manifestagdes concretas surgidas da dominagio totalitaria estdo muito

além do que significou o levante dos rebeldes do século XIX contra a tradicdo. Com a experi-

"2 Na p. 525 da obra OT Arendt apresenta o exemplo do expurgo bolchevista que leva as vitimas a confessar seu
crimes a fim de mostrar como este processo acontece de fato.

'8 Ibid., p. 525 e 526.

% Ibid., p. 531.
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éncia do totalitarismo, a ruptura da tradi¢do ¢ um fato acabado. Recolocar as bases sobre as

quais a politica deve se assentar ¢ o desafio fundamental que Arendt se propde a enfrentar.



3 A ERA MODERNA E O PROBLEMA DA INSTRUMENTALIZACAO DA POLITI-
CA

O surgimento da era moderna ¢ um tema que merece aten¢ao da parte de Arendt. Nele,
reflete desde os eventos que a originaram até os desdobramentos e conseqiiéncias que deles

resultaram a vida humana e, de maneira especial, o que foi produzido no campo da politica.

Os trés eventos que propiciam o surgimento da era moderna permitem compreender
que a modernidade propaga o fechamento do homem para dentro de si mesmo, ocasionando o
grave problema da alienacdo do mundo, decorrente do papel decisivo da mente e da atividade
de pensar e, mais tarde, verificado na expansao e consumo egoista diante do enaltecimento do

labor frente ao homo faber.

A alienagdo do mundo se da exatamente nesta atitude de fechamento do homem, cen-
trado unicamente em si. Desse problema, decorrem varias e multiplas transformacdes, esten-
dendo-se para a forma de organizacdo da sociedade, para o tratamento das coisas publicas e
privadas. No ambito da produgdo, configura-se a exceléncia da mediagdo da técnica e, no am-
bito da politica, a vida passa a assumir a forma de instrumentalizagdo presente no processo de
fabricag¢do. Todo esse novo processo acaba por gerar o grande colapso da vida comum e ins-
taurar o isolamento entre os homens. Repeticdo em relagdo ao totalitarismo? Nao! Mas uma
forma de complementacdo e maior aprofundamento das bases que levam a politica para uma
forma de organizagdo em que os homens ndo estejam no seu centro, ¢ sim a técnica de pensar
estratégias e manobras que os conduzem para a satisfacdo egoista dos interesses pessoais €
uma total submissdo ao consumo. Dessa situagdo, decorre a pobreza do alcance humano dian-
te dos grandes feitos e descobertas, pois 0 homem pensou e avangou tanto que acabou por

fixar-se na mera sobrevivéncia.
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Eis o grande paradoxo da modernidade! Transformar, produzir, inventar e criar sao to-
das palavras que carregam o sonho de um grande avanco da civilizagdo. Engano! Tudo a per-
der? Nao! Tudo a pensar, dird Arendt quando escreve as primeiras palavras da obra 4 Condi-
¢do Humana. Nas suas palavras: “o que proponho, portanto, ¢ muito simples: trata-se apenas

. 1
de refletir sobre o que estamos fazendo.”'™®

A posicao do problema esta colocada e o desafio que proposto a seguir ¢ compreender
como surge a era moderna e como ela caracteriza novas formas de organizacao e a relagdo dos
homens com a produgdo e entre si; como a modernidade introduz o processo do trabalho, da
fabricagdo para o universo das questdes politicas; € como a atividade do labor, do consumo,
passa a ocupar o topo da hierarquia da vita activa. Esse € o itinerdrio que se pretende, neste

capitulo, visando a refletir sobre a influéncia da modernidade na vida politica.

3.1 A era moderna, o avanco da ciéncia e suas conseqiiéncias a politica

O surgimento da era moderna, abordado por Arendt, em sua obra A Condi¢do Huma-

na, refere:

No limiar da era ha trés grandes eventos que lhe determinaram o carater: a descober-
ta da América e a subseqiiente exploracao de toda a Terra; a Reforma que, expropri-
ando as propriedades eclesiasticas e monasticas, desencadeou o duplo processo de
expropriacao individual e acimulo de riqueza social; e a invencao do telescopio, en-
sejando o desenvolvimento de uma nova ciéncia que considera a natureza da Terra
do ponto de vista do universo.'®

No entender de Arendt, ¢ importante saber que tais eventos estdo ligados a algumas
pessoas que propiciaram o seu surgimento. Nao nasceram do acaso, porque foram pensados e
os nomes dos seus propagadores sdo: Galileu Galilei, na invencdo do telescopio; Martinho
Lutero, na questdo da Reforma; e os grandes navegadores, exploradores e aventureiros, na

descoberta da América. Na visdo dos contemporaneos, encontra-se a seguinte posi¢ao:

185 CH p. 13
1% Ibid., p. 260.
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O mais espetacular dos trés eventos deve ter sido a descoberta de continentes desco-
nhecidos e de oceanos jamais sonhados; o mais inquietante deve ter sido a irremedi-
avel cisdo do cristianismo ocidental através da Reforma com o inevitavel desafio a
propria ortodoxia e a imediata ameaga a tranquilidade espiritual dos homens; e sem
davida o menos percebido de todos foi a introdugdo, no ja sortido arsenal de utensi-
lios humanos, de um novo instrumento, inutil a ndo ser para olhar as estrelas, embo-
ra fosse o primeiro instrumento puramente cientifico a ser concebido.'®’

A invencdo do telescopio se torna, mais tarde, o evento que adquire maior impulso e
forca. Whitehead chega afirmar em sua obra Science and the modern world'® que, apos o
nascimento de Jesus na manjedoura, nenhum outro acontecimento chegou causar tanto alarde
quanto o da descoberta do telescopio, introduzida por Galileu. Ambos marcam a presenca de

algo inesperado, imprevisto. Logo depois, percebe-se que

aquelas primeiras espreitadas timidas na direcdo do universo, através de um instru-
mento ao mesmo tempo ajustado aos sentidos humanos e do seu alcance, estabelece-
ram as condi¢des de um mundo inteiramente novo ¢ determinaram o curso de outros
eventos que, com muito maior alarde, iriam dar inicio a era moderna. Com a exce-
¢do de um grupo de homens eruditos, numericamente pequeno e politicamente in-
consequente - astrdnomos, fildsofos e tedlogos - ninguém sentiu alvorogo ante a in-
vengdo do telescopio.'®’

Nao se trata, no entender de Arendt, de menosprezar e/ou ridicularizar outras desco-
bertas e especulacdes filosoficas'” no contexto que marca a era moderna. No entanto, esses
outros grandes feitos jamais chegam a demarcar a inauguragao de grandes eventos, a ponto de
constituir novidade absoluta e objetiva. O que os caracteriza, no caso de Copérnico, por e-
xemplo, ¢ a ndo necessidade de obter confirmagdes mediante experiéncias empiricas. A expe-
riéncia sensorial ndo ¢ um elemento determinante, alids o que em nada contrapde no desprezo
do empirico propagado pela Igreja na Idade Medieval. Esse ¢ ponto central que precisa ser

destacado, neste contexto, porque, por meio dessa questdo, ¢ possivel compreender o porqué

37 Ibid., p. 261. Na reflex@o a ser desenvolvida sobre este tema nio abordaremos detalhadamente cada evento,

mas mostraremos a implica¢do presente naquele que abriu as portas para o desenvolvimento da ciéncia, isto €, a
invengdo do telescopio. Para maiores esclarecimentos sobre a descoberta da América e da Reforma Protestante,
cf. CH, p. 260-269.

188 WHITEHEAD A. N. Science and the modern world. Ed. Pelican, 1926, p. 12. Apud CH, p. 270.

% CH, p. 270

0 E claro que este ponto mereceria uma longa discussdo, pois antes de Galileu houve outros filosofos que, a
bem da verdade, tiveram suas reflexdes e descobertas viradas em cinzas pela pratica da fogueira no final da Ida-
de Média. Séo os casos, por exemplo, de Nicolau de Cusa e Giordano Bruno. Mas o que Arendt esta discutindo
nesta questdo ndo os desmerece em nenhuma hipotese. E quando fala de astronomos como Copérnico e Kepler
que haviam posto em duvida a nog¢ao de um universo finito e geocéntrico, ela reconhece que foram os primeiros
filésofos a abolir a dicotomia entre terra e céu, porém assegurando que o sol era o grande centro do universo e
era ele que se movia em torno da Terra. Até aqui, tudo bem. No entanto, o que os diferencia de Galileu ¢ o fato
deles ndo precisarem de confirmagdes empiricas, inclusive para dar fim ao sistema ptolomaico. Bastaria apenas a
coragem especulativa e a negagdo a experiéncia sensorial. Nada mais que manter o legado medieval intacto. Cf.
CH, p..271 e et seq.
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do enfrentamento da Igreja a Galileu. Galileu ¢ alguém que ousa conhecer com base em expe-
riéncias empiricas e estabelece o confronto com as determinagdes dadas pela Igreja. Nas pala-

vras de Arendt,

o que Galileu fez e que ninguém havia feito antes foi usar o telescopio de tal modo
que os segredos do universo foram revelados a cogni¢cdo humana ‘com a certeza da
percepgdo sensorial’; isto €, colocou diante da criatura presa a terra e dos sentidos
presos ao corpo aquilo que parecia destinado a ficar para sempre fora do seu alcance
e, na melhor das hipéteses, aberto as incertezas da especulagdo e da imaginagdo.'”!

A relevancia e conseqiiéncias entre o sistema copernicano e as descobertas de Galileu,
de imediato, sdo muito bem percebidas pela Igreja. Sendo o sol, distante, extraterrreno, nas
alturas, aquele que se move em torno da Terra — nele o principio e o fim - em nada pode pre-
judicar as verdades e o poder da Igreja, pois mantém o desprezo ao terreno e enaltecimento de
algo que colabora com as verdades que vém do céu, das alturas. O Cardeal Belarmine atesta
que, diante das hipoteses empregadas pelos astronomos para fins matematicos, ha diferenga
entre demonstrar que a hipdtese confirma as aparéncias e que expressa a realidade e o movi-
mento da Terra. De qualquer forma, o confronto ja esta colocado e, diante da confirmagdo da
descoberta de Galileu que ndo era o sol o centro do universo e ndo era ele que se movia ao
redor da Terra, mas o contrario, a Igreja ndo tem mais como controlar esta nova situagdo. E o

que passa a acontecer € que,

dai por diante, fizeram-se notavelmente ausentes o entusiasmo com que Giordano
Bruno concebera um universo infinito, a exultacdo religiosa com que Kepler con-
templara o sol, ‘o mais sublime de todos os corpos do universo, cuja esséncia ¢ nada
menos que a pura luz’ e que, portanto, lhe parecia a morada mais adequada a ‘deus e
aos anjos bem-aventurados’, e a satisfagdo um tanto mais sébria, de Nicolau de Cusa
ao ver que a Terra finalmente conquistava o seu lugar no firmamento das estrelas.
Por ter ‘confirmado’ seus predecessores, Galileu estabeleceu um fato demonstravel
onde antes s6 havia especulagdes inspiradas. A imediata reagao filosofica a esta rea-
lidade ndo foi a exultacdo, e sim a duvida cartesiana que fundou a filosofia moderna
- essa ‘escola da suspeita’, como Nietzsche a chamou certa vez - e que levou a con-
vic¢do de que, ‘de agora em diante, a morada da alma s6 pode ser construida com
firmeza na sélida fundagio do mais completo desespero.'*?

A descoberta de Galileu estabelece, assim, uma grande celeuma entre a Igreja e os
pesquisadores, astronomos, astrologos, filosofos, posteriormente designado o confronto entre
Religido e Ciéncia. Por outro lado, o avanco e afirmacdo da descoberta de Galileu provocam a
aboli¢do da antiga dicotomia entre terra e céu, possibilitando o surgimento da idéia que o uni-

verso passa a ser algo unificado. Mas isso nao significa que o universo venha a ser algo aca-

Y CH, p. 272.
2 1bid., p. 272 ¢ 273.
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bado e também que, de Galileu em diante, apenas tenha ocorrido uma grande mudanga do
ponto central de analise. Com Galileu, a verdade absoluta da Igreja ¢ posta em xeque e, a par-
tir do avanco da ciéncia e do papel da duvida cartesiana, j4 ndo d4 mais para se determinar
que existe uma Unica verdade diante do universo, possibilitando, nesse sentido, a abertura

para o surgimento do relativismo, levado adiante, mais tarde, por Einstein.

As descobertas realizadas por Galileu introduzem o uso de instrumentos para se chegar
as verdades e colocar o homem no centro das descobertas. O uso de instrumentos demonstra
que a capacidade humana'” de pensar sobre o universo com os pés na Terra, empregando leis
cosmicas, ¢ capaz de ir bem mais longe que simplesmente contemplar as verdades. A capaci-
dade humana de pensar pode, também, descobrir, emitir juizos sobre a formacgao e transfor-
macao do Planeta Terra e criar leis que sirvam de agdo aos homens da Terra. Isso pode ser
considerado o grande feito dos homens e a demarcagdo do surgimento da ciéncia. Mas tal

avango, segundo Arendt, ¢ paradoxal, porque, a0 mesmo tempo em que gera descoberta, de

195 Aprofundaremos esta questio mais adiante quando tratarmos da inversdo entre contemplagdo e a¢io, mas, de
qualquer forma, ¢ importante termos, desde ja, a nogdo da diferenga que esta sendo colocada a ciéncia diante do
contexto moderno em relagdo ao antigo. Segundo Marilena Chaui, existe uma diferenca profunda entre a ciéncia
antiga e moderna: “A primeira era uma ciéncia teorética, isto €, apenas contemplava os seres naturais, sem ja-
mais imaginar intervir neles e sobre eles. A técnica era um saber empirico, ligado as praticas necessarias a vida e
nada tinha a oferecer a ciéncia nem a receber dela. Numa sociedade escravista que deixava tarefas, trabalhos e
Servigos aos escravos, a técnica era vista como uma forma menor de conhecimento. [...] A ciéncia moderna nasce
vinculada a idéia de intervir na Natureza, de conhecé-la para apropriar-se dela, para controld-la e domina-la. A
ciéncia nao é apenas contemplagdo da verdade, mas ¢, sobretudo, o exercicio de poderio humano sobre a nature-
za.” CHAUI, Marilena. Convite a filosofia. 6* ed., Sao Paulo: Atica, 1995, p.255. Também é digno de nota a este
respeito um belissimo texto de Henrique C. Lima Vaz, intitulado 4 cultura e seus fins, no qual apresenta o aban-
dono do homem a Natureza e o seu apoio a Cultura. A noés interessa destacar que ao longo do texto o autor apre-
senta a relagdo que os homens desenvolveram entre Natureza e Cultura ao longo da historia. Acerca do contexto
antigo diz: “[...] ¢ na tradicdo greco-latina que a critica da cultura e o programa de um retorno a natureza apare-
cem como um tema constante, vindo, afinal, a tornar-se um topos literario classico, ilustrado por Virgilio em
versos que estdo na memoria de todos os cultores na literatura latina.” (p.150) Acerca do contexto medieval dira:
“Foi necessario que uma leitura radicalmente diferente das origens e uma outra concepgdo de Deus e do divino
fizessem sua apari¢do no mundo antigo e finalmente prevalecessem, para que a oposi¢do tradicional entre natu-
reza e cultura fosse resolvida num sentido inteiramente imprevisivel para o homem classico. Com efeito, duas
das premissas fundamentais do cristianismo deslocam totalmente das suas perspectivas habituais no pensamento
antigo o problema da relagdo natureza-cultura ou, mais geralmente, homem-natureza. Essas duas premissas sio a
cria¢do do universo e do homem por Deus e a destinagdo sobrenatural do homem.” (p. 150) No contexto moder-
no, Lima Vaz nos diz: “[...] o dado historico mostra-nos que a efetiva dissolugdo do sagrado ‘natural’ tem lugar
com o triunfo do modelo mecanicista no Universo no século XVII, que passa a ser a Unica representacdo da
natureza reconhecida pelo saber cientifico. [...] a relagdo do homem com a natureza submete-se & mudanga radi-
cal que assinalou a passagem do mundo pré-cientifico e pré-técnico para o mundo cientifico-técnico. Neste ulti-
mo, se da em propor¢des jamais sonhadas pela theoria dos Antigos, a unificagdo e a homogeneizagdo da nature-
za sob a égide dos modelos fisicos-matematicos que se sucedem de Newton a nossos dias. A mudanga profunda
da imagem do mundo ¢ correlativa a modificacdo ndo menos profunda do tipo de presengca do homem na nature-
za, como mundo humano do ndémos, da lei, tal como a compreendia o homem grego. E a cultura entendida com
razao ativa que avanga sobre a natureza para transforma-la, criando assim um mundo humano em face do qual
ndo devera, em principio subsistir uma natureza independente. A aventura inaudita e hybris ou desmesura ex-
trema, diante das quais empalidecem todas as audacias do homem antigo!” (p. 153). Cf. VAZ, Henrique C. Li-
ma. A cultura e seus fins. In: Revista Sintese Nova Fase, v. 19, n° 57, 1992, p. 149-159.
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outro lado, afasta cada vez mais os homens da Terra e do mundo, fechando-os nos jogos da
propria mente, fadada as mais diversas configuragdes e formulas matematicas. Tudo aquilo
que diz respeito as sensacdes e movimentos na Terra sdo passiveis de apresentacdo simbolico-

matematica. No entanto, mais significativo ainda

foi o fato de que o novo instrumento mental, que, sob este aspecto, era ainda
novo e mais importante que todos os instrumentos cientificos que ajudou a
inventar, abriu o caminho para uma forma inteiramente inédita de abordar e
enfrentar a natureza da experimentagdo. Nessa experimentacdo, o homem
realizou sua recém-conquistada liberdade dos grilhdes da experiéncia terrena;
ao invés de observar os fendmenos naturais tal como estes se lhe apresenta-
vam, colocou a natureza sob as condi¢des de sua propria mente, isto €, sob as
condigdes decorrentes de um ponto de vista universal e astrofisico, um ponto
de vista cosmico localizado fora da propria natureza.'™*

E diante de tal contexto que Arendt reflete o problema da era moderna e a sua conse-
qiiente alienacdo do mundo. O “império” da matematica acabou por estabelecé-la como a
principal ciéncia da era moderna, repercutindo diretamente na estrutura da mente humana que
passa a estar segura de que nada pode ser encontrado além de si mesmo, isto &, coisas existem

a medida que podem ser reduzidas as estruturas do proprio pensamento. No dizer de Arendt:

Agora era possivel preservar as aparéncias (phainomena), mas somente na medida
em que estas podiam ser reduzidas a uma ordem matematica; e esta operagdo mate-
matica ndo se prestava a preservar a mente humana para a revelagdo do verdadeiro
ser, relacionando-o com as medidas ideais que transparecem nos dados apreendidos
pelos sentidos, mas, ao contrario, servia apenas para reduzir esses dados as dimen-
soes da mente humana que, dada uma distancia suficiente e estando suficientemente
remota e nao envolvida, pode manusear e contemplar a multiplicidade dos fatos
concretos segundo seus proprios padrdes e simbolos.'”

Nessa condicdo, para Arendt, esta confirmado o alheiamento e alienacdo do homem
em relagdo ao mundo e a prépria Terra. Tudo o que existe passa a ser considerado produto da
mente humana e o conjunto de coisas, nada mais ¢ que mera multiplicidade enquadrada ao
calculo, além do problema de ignorar uma ordem natural e bela presente nas coisas. A propria
mente humana torna-se incapaz de ultrapassar a percepcao dos sentidos e seu papel de ade-

quagdo como elemento fundamental para captar a verdade daquilo que existe.

A invencdo do telescopio, segundo Arendt, ¢ o divisor de dguas para que uma nova

concepgdo e criagdo do mundo sejam possiveis. E esse € o ponto que merece ser esclarecido

4 CH, p. 278.
%3 Ibid., p. 279.
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porque comumente confunde-se e atribui-se peso maior para Descartes do que para Galileu no
tocante a guinada do modo de pensar e conceber as coisas da sociedade medieval para a mo-
derna. Por outro lado, ndo estd em questdo, neste aspecto, o desmerecimento de Descartes,
apesar da sua famosa expressao “de omnibus dubitandum est”, isto &, o espirito da duvida, ser
a frase célebre que melhor resume o problema da alienagdo do mundo, porque nela estd o fe-
chamento do homem em si mesmo. Arendt apresenta varias passagens em A4 Condi¢do Huma-

na mostrando a importancia de Descartes para a época moderna, entre outras:

Descartes ¢ o pai da moderna filosofia [...]. A filosofia moderna comegou com o de
omnibus dubitandum est de Descartes - ou seja, com a duvida [...]. Na filosofia e no
pensamento modernos, a divida ocupa a mesma posi¢do central que, em todos os
séculos anteriores, cabia ao thaumazein dos gregos, o assombro diante de tudo o que
¢ como ¢. Descartes foi a primeiro a conceitualizar esta forma moderna de duvidar
[...]. A davida cartesiana em seu significado radical e universal, foi inicialmente a
reagdo a uma nova realidade, realidade esta ndo menos real pelo fato de ter restringi-
do, durarllgée séculos, ao circulo limitado e politicamente insignificante dos doutos e
eruditos.

Essas passagens permitem mostrar a consideragdo de Arendt a Descartes. A colocagdo
da davida por Descartes, por sua vez, exerce um papel importante neste contexto. A sua prin-
cipal caracteristica estd em estabelecer o principio da universalidade e maior rigor metoédico

\ 197 . . A .
para se chegar a verdade "', no sentido de que nada que esteja no pensamento ou experiéncia
possa se isentar de indagagdes. Esse ¢ um ponto indiscutivel. No entanto, o cerne da discussao

arendtiana ¢ a compreensao da profundidade do pensamento de Descartes que precisa ser mais

1% bid., p. 285 e 286.

7 Duas obras de Descartes sdo centrais para mostrar esta questdo: Discurso do Método e Medita¢bes Metafisi-
cas. No Discurso do Método, Descartes deixou claro que a aceitagdo da verdade deveria sustentar-se pela elimi-
nac¢do de todo e qualquer resquicio de duvida, destacando quatro regras basicas de seu método, tendo como fun-
damento a matematica, elas serviriam de diretrizes para toda a pesquisa futura. S@o: “‘1.N@o aceitar coisa algu-
ma por verdadeira que ndo conhega como evidentemente verdadeira.’” Trata-se do critério da evidéncia, gragas ao
qual Descartes pensa abolir de seu espirito tudo o que ndo lhe parece claro e distinto. 2. ‘Dividir as dificuldades
em tantas partes quanto possivel.” Trata-se do método de andlise que decompde o todo em vérios elementos. 3.
‘Conduzir por ordem seus pensamentos, indo por etapas, do simples para o composto.” Trata-se do método sinté-
tico, que permite estabelecer uma dedugdo. 4. ‘Fazer enumeragdes tdo completas e revisdes tdo gerais que eu
tenha certeza de nada omitir.” Trata-se da verificagdo das etapas da dedugdo que permite concluir a demonstra-
¢do, assim como enumeracdo heuristica dos elementos necessarios a resolugao das questdo.” Em resumo, € isto.
Para maior aprofundamento ver: DESCARTES, René. Discurso do Método. Tradugdo de Elza Moreira Marceli-
na. Brasilia/Sao Paulo: UnB/Atica, 1989, p. 24. Ja nas Meditacées Fisicas, segundo Rohden, “Descartes funda-
menta e justifica seu método em trés passos e conclusdes necessarias: Duvido; Penso, logo existo; Deus existe. a)
A duvida ¢ radical e hiperbolica. Nao comeca por atingir diretamente as opinides, mas as fontes do conhecimen-
to, elevando-as dos sentidos ao entendimento (radical). Ela se opde as opinides que, naturalmente ou por habito
dominam nossa crenga (hiperbodlica). O filosofo rejeita ‘aquilo que ndo € absolutamente indubitavel’; b) ‘Penso,
logo existo’, esse € o primeiro conhecimento certo e seguro alcangado por quem ordenadamente conduz o pen-
samento. Reporta-se a existéncia do proprio sujeito pensante; c) ‘Deus existe’ que é deduzido a partir de um
sujeito racional.” ROHDEN, Luiz. Verdade contra o Método? Sobre o método filoséfico em Montaigne, Descar-
tes, Gadamer. Disponivel em: <« http://www.dialetica-brasil.org/novidades-rohden.htm » Acesso em:
05/04/2005. Para maior aprofundamento, consultar: DESCARTES, René. Medita¢des. Col. Os Pensadores, vol.
XV. Sao Paulo: Abril, 1973.
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bem esclarecido. Quando Descartes levanta a questao da duvida, ndo o faz com o objetivo de
acentuar o ceticismo inerente ao proprio pensamento. Ele estabelece tal questao pelo fato de

que

[...] as entdo recentes descobertas das Ciéncias Naturais o haviam convencido de que
0 homem, em sua busca da verdade e do conhecimento, ndo pode confiar nem na e-
vidéncia dada dos sentidos, nem na ‘verdade inata’ da mente, nem tampouco na ‘luz
da razdo’. Essa desconfian¢a nas faculdades humanas tem sido desde entdo uma das
condigdes mais elementares da época moderna e do mundo moderno; contudo ela
ndo surgiu, como usualmente se supde, de um stbito e misterioso definhamento da
fé em Deus, ¢ sua causa nem sequer foi uma suspeita da razdo como tal. Sua origem
foi a justificadissima perda de confianga na capacidade reveladora da verdade dos
sentidos.'”®

Isso significa dizer que o evento decisivo para a grande guinada na mudanga da con-
cepc¢ao do mundo, da relagdo entre os homens, entre 0 homem e a natureza e entre a contem-
plagdo e a agdo esta ligado ao ascenso das Ciéncias Naturais, especialmente na contribui¢ao
de Galileu que baseia suas descobertas ndo apenas nos sentidos € nem sé na razdo, mas na
experimentacdo. Galileu possibilita que Descartes busque embasar seu pensamento nas des-

cobertas ditadas pelas equacdes matematicas

nas quais todas as relagdes reais sdo reduzidas a relagdes logicas entre simbolos cri-
ados pelo homem. E esta substitui¢io que permite & ciéncia moderna cumprir a sua
‘tarefa de produzir’ os fenomenos e objetos que deseja observar. E o pressuposto €
que1 9r})em Deus nem um mau espirito pode alterar o fato de que dois e dois sdo qua-
tro.

Portanto, ¢ necessario considerar a “experiéncia fundamental subjacente®® a davida
cartesiana, isto ¢, a descoberta de que a Terra, contrariamente a toda a experiéncia sensivel

direta, gira em torno do sol.”*'

Nao ¢ por acaso o destaque de Arendt a invengdo do telesco-
pio como o evento de maior importancia no contexto da era moderna. A inven¢ao do telesco-
pio possibilita esta abertura para a afirmacao do homem como grande criador das leis cosmi-

cas, distancias e limites presentes no universo terrestre. Esse ¢ o ponto que configura a abertu-

%8 EPF, p. 84 ¢ 85.

19 CH, p. 297. Aqui esta em destaque a famosa reductio scientiae ad mathematicam. Segundo Arendt, Descartes
“se convence da realidade e da certeza dentro de um arcabougo de formulas matematicas produzidas [pela pro-
pria mente]”. Nosso acrescento com base no texto. Cf. CH, p. 297.

2% Este ponto ¢ fundamental porque permite compreender a relagdo e importancia das descobertas de Galileu
para a formacao do pensamento de Descartes. Quando Descartes tomou conhecimento do julgamento de Galileu
e de sua retratacdo diante do poder papal ele estremeceu em suas bases e, segundo Arendt, citando fragmento da
Carta de Descartes a Mersenne, de novembro de 1633, ele foi momentaneamente tentado a queimar todos os seus
papéis porque, “se 0 movimento da Terra é falso, todos os fundamentos de minha filosofia também sdo falsos”,
afirmou Descartes. Cf. CH, p. 285.

1 yer EPF, p. 88.
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ra da época moderna. Guiado pelo uso do telescopio, o homem observa pormenorizadamente
a forma e organizagdo do Universo, “vendo com os olhos do espirito, ouvindo com os olhos
do coragdo e guiado pela luz interior da razio™***, destituindo a constitui¢do dos sentidos co-
mo modelo magno para a recep¢do a verdade e aquisicdo do conhecimento, pois, como bem

assevera Descartes, eles estio sujeitos a erros e ilusdes. De acordo com Arendt,

ndo foi a razdo, mas um instrumento feito pela mdo do homem - o telescopio - que
realmente mudou a concepgao fisica do mundo; o que os levou ao novo conhecimen-
to ndo foi a contemplagdo, nem a observagdo, nem a especulacdo, mas a entrada em
cena do homo faber, da atividade de fazer e fabricar. Em outras palavras, o homem
fora enganado somente enquanto acreditava que a realidade e a verdade se revelari-
am aos seus sentidos e & sua razdo, bastando para tanto que ele permanecesse fiel ao
que via com os olhos do corpo e da mente.*”®

A conseqiiéncia imediata de todo esse processo estd, em primeiro lugar, na certeza e
descoberta de que os sentidos, por si sO, ndo conduzem a verdade e que, doravante, o homem
ndo deve confiar plenamente na sensacdo e contentar-se somente com a observagdo. Em se-
gundo lugar, decorrente da “crise dos sentidos”, conquistam espago as Ciéncias Naturais, in-
terferindo no modo de aquisi¢io do conhecimento por intermédio da experimentacio™, atu-

ando na natureza, visando a transforma-la para alcancar o maior progresso possivel.

A afirmagdo da filosofia moderna localiza-se, portanto, mais no curso das descobertas
cientificas e na paraferndlia de instrumentos produzidos e utilizados pelo homo faber que em
qualquer outra filosofia. De tais descobertas, mediadas pela capacidade humana da experi-
mentacdo, a primeira a sofrer grandes transformacdes ¢ a natureza, de tal modo que o desen-
volvimento do processo e interferéncia do homem nas coisas fica destituido de limites. Muda-
se, inclusive, a concepc¢do de natureza. Ela deixa de ser aquele arquétipo planejado e constitu-

ido por Deus, e as suas transformagdes passam de um curso natural, proprio, originario, sem

22 1bid., p. 85.

23 CH, p. 287.

2 £ digno de nota esclarecer que a experimentagio é uma introducio da ciéncia moderna, diferente da observa-
¢do. A este respeito, voltando a Chaui, ela nos diz: “Desde Aristoteles, as Ciéncias da Natureza desenvolveram-
se gragas ao papel conferido as observacdes e, mais tarde, a observagao, isto €, a experimentagdo (o laboratorio
com seus instrumentos tecnologicos de precisdo e medida). A experimentagdo ¢ a decis@o do cientista de intervir
no curso de um fendémeno, modificando as condi¢des de seu aparecimento e desenvolvimento, a fim de encontrar
invariantes e constantes que definem o objeto como tal. A experimentag@o permite ao cientista formular hipote-
ses sobre o fenomeno. Uma hipotese ¢ uma conjetura racional feita apds um grande numero de observacdes e
experimentos; ¢ uma tese que precisa ser confirmada ou verificada por meio de novas observagdes e experimen-
tos. A intervencdo cientifica sobre os fendmenos se torna cada vez mais acurada, gracas a invengdo dos objetos
tecnologicos de pesquisa (balangas, termdmetros, termostatos, bardmetros, aparelhos para produzir vacuo, mi-
croscopios e telescopios, cronometros, tubos e curvetas, cdmaras escuras ou iluminadas com raios especiais,
computadores, etc.).” CHAUI, op. cit., p. 263.



75

esforco e sem o olhar de ninguém, a partir do qual as coisas ganham carater de imortalidade
em si mesmas, para a mao do homem que se torna capaz de gerar novos processos naturais.
Dai a conseqiiente inversdo entre contemplacdo e acdo que assume para Arendt “talvez a mais
grave conseqiiéncia espiritual das descobertas da era moderna e, a0 mesmo tempo, a Unica
que nao podia ser evitada [...], foi a inversdo da ordem hierarquica entre a vita contemplativa

. . 205
€ a vita activa.”

Desde a queda da polis, conforme demonstrado no primeiro capitulo deste estudo, a
contemplagdo assume superioridade nas atividades humanas. Comeca com a filosofia politica
de Platdo, cuja marca destaca-se pela superioridade do filésofo como figura méxima da con-
ducdo politica; estende-se com Aristoteles que, apesar de ter dado importancia a vita activa na
sua defesa da polis como experiéncia genuina da politica, estabelece, no topo das atividades, a
contemplagdo, destituindo a importincia da ac¢do. E levada adiante pelo contexto medieval
que, segundo os cristaos, a melhor forma de vida era aquela livre dos assuntos mundanos, isto
¢, das coisas terrenas, defendendo a contemplagdo como forma de vida mais correta para se
obter a salvagio”®. Essa forma de conceber a vida também perpassa os moldes de organiza-
¢do ¢ atuacdo das descobertas cientificas. As Ciéncias Naturais aristotélica e medieval susten-
tam seus métodos na observacao e descricao daquilo que era observado. Predomina, portanto,
um modo de comportamento contemplativo, quieto, inativo e impessoal na descoberta do mi-
lagre do ser. Essa ¢ a atitude propria e mais adequada dos cientistas antigos e medievais. E
uma atitude de encantamento ¢ maravilhamento que, por sua vez, deu origem a propria filoso-
fia. Com o advento da época moderna, a atitude do cientista muda, desencadeando no homem
a insuficiéncia de ser mero observador da natureza. O homem passa, doravante, a estabelecer

uma mudanga radical diante das coisas produzidas.

25 CH, p. 302.

2% Sobre este assunto, recorremos a uma passagem de Tomas de Aquino na Summa Teoldgica, onde “ressalta a
quietude da alma, e recomenda a vita activa porque ela esgota e, portanto, ‘arrefece as paixdes interiores’ e pre-
para o homem para a contemplacdo.” AQUINO, Tomas. Summa Theologica ii. 2. p. 182. 3. Cf. também CH, p.
24. Noutra passagem, Arendt destaca que: “se o cristianismo, apesar de sua insisténcia na sacrossantidade da
vida e no dever de se permanecer vivo, jamais desenvolveu uma filosofia positiva do trabalho, isto se deve a
indiscutivel prioridade atribuida a vita contemplativa sobre todos os outros tipos de atividade humana. Vita Con-
templativa simpliciter melhor est quam vita activa (‘a vida dedicada a contemplagdo ¢ simplesmente melhor que
a vida dedicada a agdo’) e, quaisquer que fossem os méritos de uma vida ativa, os de uma vida dedicada a con-
templacdo eram ‘mais efetivos e maiores’.” Cf. CH, p. 331.
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E curioso notar que o primeiro movimento em dire¢do & agdo e interferéncia dos cien-
tistas na natureza pauta-se pela busca do aperfeicoamento do conhecimento™’, sem o proposi-
to de tornar menos pesada a atividade que garante a sobrevivéncia, bem como fabricar artefa-
tos a serem usados pelos homens, No entanto, a histéria mostra que o projeto das Ciéncias
Naturais acaba sendo dominado pelo senso pratico das descobertas. A Ciéncia alcanca um
estagio tdo alto de inovacao que acaba sendo dominada pela tecnologia e esta pelo processo
da industrializagdo, como bem assevera Marx, em sua obra Manuscritos Econoémico-
Filosdficos de 1844**, convocando para olhar o lado desumano e explorador presente na for-

ma de organizacdo da industria e a conseqiiente alienagdo do operario. Na expressdao dura, o

7 Para ilustrar esta questdo reportamo-nos ao exemplo da criagdo do relégio, considerando um dos primeiros
instrumentos modernos. A finalidade da invengdo do relogio ndo era a vida pratica, mas tedrica, visando utiliza-
lo para fins de experimentos com a natureza. No entanto, tdo logo foi percebida a sua utilidade pratica, o relogio
trouxe mudangas na forma de organizacdo da vida humana. Mas segundo seus inventores, relatado por Arendt
em a CH, isto foi mero acidente. Cf. CH, p. 302.

28 Nos Manuscritos Econémico-F, ilosoficos de 1844, no Caderno I, onde trata dos temas sobre Saldrio, Ganho de
Capital, Renda Fundiaria, Trabalho Alienado e Propriedade Privada, Marx apresenta a dramatica situagdo de
exploracdo suscitada pela introdugdo das maquinas. Diz: “(...) em primeiro lugar apenas uma parte das operagdes
uniformemente recorrente cabera as maquinas, a outra parte cabera aos homens. Segundo a natureza das coisas e
segundo experiéncias concordantes, tal actividade continua ¢ uniforme ¢ igualmente prejudicial para o espirito
como para o corpo; e assim tém de manifestar-se, entdo, nesta /igacdo da maquinaria com a mera divisdo do
trabalho entre bragos humanos mais numerosos ainda todas as desvantagens desta ultima. As desvantagens mos-
tram-se, entre outras coisas, na maior mortalidade do operario fabril [XI]. ... Ainda ndo se tomou ... em conside-
ragdo esta grande diferenca: até que ponto os homens trabalham com maquinas, ou até que ponto os homens
trabalham como mdquinas. Cf. p. 23. Nosso grifo. Marx demonstra que as mulheres, criangas e adolescentes
foram os mais explorados, pelo fato de serem mao-de-obra mais barata que os homens. Diz: “Nas fiagdes ingle-
sas, apenas estdo ocupados 158 818 homens e 196 818 mulheres. Nas fabricas de algoddo de Lancaster, por cada
100 operarios ha 103 operarias e, na Escocia, mesmo 209. Nas fabricas de linho inglesas de Leeds contavam-se,
por cada 100 operarios masculinos, 147 femininos; em Druden e na costa leste da Escocia, mesmo 280. Nas
fabricas de sede inglesas muitas operarias; nas fabricas de 13, que exigem maior forca de trabalho, mais homens.
Também nas fabricas norte-americanas estavam ocupados no ano de 1833, cerca de 18.593 homens e ndo menos
de 38.927 mulheres. Com as transformagdes na organizacdo do trabalho coube assim ao sexo feminino uma
esfera mais ampla de atividade de ganha-pdo. ... as mulheres levadas a uma posi¢ao economicamente mais auto-
noma ... ambos os sexos aproximados um do outro nas suas relagdes sociais [...]. Nas fiagdes inglesas movidas a
vapor e agua, trabalhavam no ano de 1835: 20.558 criangas entre 8-12 anos; 35.867 entre 12-13, e finalmente
108.208 entre 13-18 anos ... Certamente os ulteriores progressos da mecénica, dado que retiram cada vez mais
das maos do homem todas as ocupa¢des monoétonas, actuam no sentido de uma gradua eliminagdo desse incon-
veniente. Contudo, no caminho destes mais rapidos progressos esta a circunstincia de que os capitalistas podem
apropriar as forgas das classes inferiores, entrando pela idade infantil, de maneira mais facil e mais barata para as
usar e gastar em lugar dos recursos da mecénica [...].” (p. 24) Até aqui, apenas uma exposi¢do descritiva das
formas de organizag@o dos trabalhos nas industrias e que eram as mulheres e criangas que mais sofriam. Mais
adiante, Marx convoca para olharmos mais fundo. Partindo da propria forma de organizagido do trabalho pelo
capitalismo, Marx destaca com énfase que “o operario decai em mercadoria ¢ na mais miseravel mercadoria, que
a miséria do operario estd na relag@o inversa do poder e da magnitude da sua produ¢éo, que o resultado necessa-
rio da concorréncia ¢ a acumula¢do do capital em poucas maos [...]. O operario torna-se cada vez mais pobre
quanto mais riqueza produz, quanto mais a sua produgao cresce em volume. [...] o objeto que o trabalho produz,
o seu produto, enfrenta-o como um ser estranho [ein fremds Wesen], como um poder independente do produtor.
O produto do trabalho é o trabalho que se fixou num objeto, se coisificou, ele € a objectivacdo do trabalho. A
realizag@o do trabalho ¢ a sua objectivagdo. Essa realizacdo do trabalho aparece na situagdo nacionalecondmica
como desrealizagdo do operario, a objectivacdo como perda do objecto e serviddo ao objecto, a apropriagdo
como alienagdo [Entfremdung], como desapossamento [Entdusserung].” (pp. 60 e 62) Para uma discussdo por-
menorizada de Marx a este respeito ver: MARX. Karl. Manuscritos Econémico-Filosoficos de 1844. Tradugdo
de Maria Antonia Pacheco. Lisboa: Avante, 1993.
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grande avango proporcionado pelas descobertas cientificas modernas nao se revela um bem
isento de males diante das conseqiiéncias sofridas pelos seres humanos. De qualquer modo, o
cerne da discussdo € que o cardter puramente tedrico, contemplativo, muda completamente e
cede lugar para a acdo, que instaurou a nog¢ao de senso pratico aos artefatos produzidos pelas

maos do proprio homem. A esse respeito Arendt diz:

Seja como for, a experiéncia fundamental que existe por tras da inversdo de posigoes
entre a contemplacdo e a agdo foi precisamente que a sede humana de conhecimento
so pode ser mitigada depois que o homem depositou sua fé no engenho das proprias
maos. Nao que o conhecimento e a verdade ja ndo fossem importantes, mas s6 podi-
am ser atingidos através da acdo, e ndo da contemplacdo. Foi um instrumento, o te-
lescopio, obra da mao do homem, que finalmente forcou a natureza ou, melhor, o
universo a revelar seus segredos.””

Todo esse processo € oriundo das conseqiiéncias da descoberta de Galileu e nela o a-
vanco das Ciéncias Naturais que acaba gerando, pela ousadia do homo faber, no contexto em
que a tecnologia se torna o brago forte da ciéncia — séculos XVIII e XIX —, a instauracdo da
acao desmedida dos homens na sede pela producido ilimitada, propria do carater da industria-
lizacao. Essa nova forma de atuagdo da ciéncia e técnica, enaltecendo a acdo do fazer como
centro da sua atividade, muda a forma do homem se comportar diante do mundo e pde defini-
tivamente em crise a contemplagdo, cuja atividade, “no sentido original (gregos) de contem-
plar a verdade [...], como ato de contemplar o eidos, a forma eterna e o modelo eterno que
antes procurava imitar, € cuja exceléncia e beleza sabia agora que sé podia arruinar com qual-

- - 5 9210
quer tentativa de reificagdo.”

Entretanto, por outro lado, Arendt afirma que a presente inversdo entre contemplagdo
e acdo, ocasionando a perda definitiva da contemplagdo, ndo significa, paulatinamente, a
promogao da agdo, de acordo com a profundidade e importancia que a contemplagao exerce
no passado. A promog¢do da agdo estd ligada ao desenvolvimento de obras e artefatos pelas
maos do homo faber. Pela sua capacidade de conhecer, o proprio homem constrdi seus pro-
prios feitos. Mas isso s6 pode acontecer pela tomada de consciéncia do proprio homem como
ser capaz de fazer, construir, transformar com o esfor¢co de suas proprias maos. E, nesse as-
pecto, ha que se considerar que tal passo so foi possivel gracas aos avangos da concepcao de

historia propagado por Giam Battista Vico e ndo mérito dos proprios cientistas. Vico, conside-

29 CH, p. 303.
210 CH, p. 304 e 317. Acréscimo nosso.



78

rado um dos pais da moderna consciéncia historica pelo fato de concebé-la como criagao dos

homens, diferente da natureza que ¢ feita por Deus, diz o seguinte:

[...] ‘Geometrica demonstramus quia facimus, si physica demonstrare possemus, fa-
ceremus’. (‘Podemos demonstrar assuntos matematicos porque ndés mesmos os fa-
zemos; para provar os assuntos fisicos, teriamos de fazé-los’.) Vico voltou-se para a
esfera da historia apenas por acreditar que ainda ¢ impossivel ‘fazer natureza’. Ne-
nhuma considera¢do ‘humanista’ inspirou seu abandono da natureza, mas unicamen-
te a crenca de que a histdria € ‘feita’ por homens exatamente do mesmo modo como
a natureza ¢ ‘feita’ por Deus; conseqiientemente, a verdade histdrica pode ser conhe-
cida por homens, os autores da historia, porém a verdade fisica € reservada ao Faze-
dor do Universo.*"!

Os cientistas espertos entendem genuinamente que, da mesma maneira que € possivel
“fazer Historia”, ¢ também possivel “fazer natureza”. E atitude comum ouvir dos cientistas o

seguinte:

Sabemos agora que, embora ndo possamos ‘fazer natureza’ no sentido da criacdo,
somos inteiramente capazes de iniciar novos processos naturais, € que em certo sen-
tido, portanto, ‘fazemos natureza’, na medida em que ‘fazemos Historia’. Podemos
fazer no dominio fisico-natural aquilo que pensavamos poder fazer apenas no domi-
nio da Historia. Comegamos a agir sobre a natureza como costumavamos agir sobre
a histdria. Caso se trate de uma questdo meramente de processos, tornou-se claro que
0 homem ¢ tdo capaz de iniciar processos naturais que ndo teriam sobrevindo sem a
interferéncia humana como de iniciar algo novo na esfera dos assuntos humanos.?'

Portanto, os maiores “beneficiados” com esta nova nocdo de histdria ndo sdo propria-
mente os historiadores e fildsofos em geral, mas os cientistas que, diante das suas iniciativas
aliadas a fabricagdo, acabam levando ao agravamento da crise politica. Alids, Arendt ¢ enfati-
ca em afirmar que esse “grande impacto da no¢do de historia sobre a consciéncia da época
moderna veio relativamente tarde’" no terreno filoséfico, ndo antes do Gltimo terco do século
XVIII, e chegou com relativa rapidez ao seu climax na filosofia de Hegel.

59214

O conceito central da metafisica hegeliana ¢ a Historia [...].”"" Mais que isso, a nogao

de “fazer Historia” como elemento decisivo para instaurar a a¢do s6 veio a lume com Marx.

2N EPF, p. 88.

212 1bid,, p. 89.

13 Em sua obra EPF Arendt afirma o seguinte: “Em qualquer consideragio do conceito moderno de Historia um
dos problemas cruciais ¢ explicar seu subito aparecimento durante o ultimo ter¢o do século XVIII e o concomi-
tante declinio de interesse no pensamento puramente politico. (Deve-se dizer de Vico que foi um pioneiro cuja
influéncia foi sentida duas geragdes apds sua morte.) Onde ainda sobrevivia um genuino interesse em teoria
politica, este findou em desespero, como em Tocqueville, ou na confusdo da Politica com a Historia, como em
Marx [...] .” Cf. EPF, p. 111.

214 1bid., p. 101.
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Tanto Vico quanto Hegel, apesar de terem atribuido importancia ao conceito de Historia, ja-

mais pensaram-no ligado ao principio da acdo, tal como Marx o fez. Vico e Hegel

concebiam a verdade como sendo revelada ao vislumbre contemplativo e retrospec-
tivo do historiador, o qual por ser capaz de ver o processo como um todo, estaria em
oposicao de desprezar os ‘designios estreitos’ dos homens em agdo, concentrando-se
em glgz disso nos ‘designios superiores’ que se realizam por tras de suas costas (Vi-
o).

Marx, ao contrario, quando estabelece a forma de organizacdo e alcance da sociedade
futura acaba transformando os “designios superiores” em fins intencionais de agdo politica,
concebendo, dessa forma, uma nog¢ao de historia prospectiva, teleologica, rompendo com o
olhar retrospectivo dos historiadores e filosofos®'® dos primérdios da época moderna. Dessa
maneira, o proprio Marx ¢ incapaz de se livrar do grande problema ocasionado pelo avango
das Ciéncias Naturais que, amparadas pela via da experimentacdo e da fabricagdo, reduzem a
acio ao fazer e ao fabricar a partir da contemplacio”'’, ndo de uma idéia, mas do modelo pre-

sente no processo, conforme se vera a seguir.

3.2 O ascenso do Homo Faber e a conseqiiente instrumentalizacdo da politica

A ascensdo do homo faber decorre, em grande parte, da inversdo entre contemplagdo e
acdo, pois a agdo assume a condicdo do fazer, produzir e fabricar artefatos pelas proprias
maos, enquanto que a contemplacao esta mais voltada para a atitude de encantamento frente

aos objetos. Essa consideragdo ¢ importante porque dela resulta que, entre as atividades da

25 1bid.,, p. 112. Acréscimo nosso.

16 Apesar de ndo se referir especificamente ao contexto dos primérdios da época moderna, na décima primeira
tese contra Feuerbach, publicada em A4 Idelogia Alemd, Marx resume bem a preocupacdo e qual € a sua posicio
frente as reflexdes feitas anteriormente. Apresenta o cerne do seu pensamento e qual € o horizonte que ele almeja
chegar. A tese diz: “Os filosofos s interpretaram o mundo de diferentes maneiras; do que se trata é de trans-
forma-lo.” MARX, op.cit., p.103.

217 Sobre este ponto ¢ oportuno destacar que Arendt menciona o ascenso da fabricacio e a introdugio do conceito
de processo como fatores decisivos para o rompimento com a contemplagdo segundo o modo defendido pelos
gregos que a concebiam como “ato de contemplar o eidos, a forma eterna e o modelo eterno que antes procurava
imitar, e cuja exceléncia e beleza sabia agora que s6 podia arruinar com qualquer tentativa de reificagdo.” CH p.
317. Para Arendt, este modo de conceber a contemplacdo mudou quando a fabricagdo passou “do produto e do
modelo permanente e orientador para o processo de fabricagdo, afastando-se da questdo de ‘o qué’ uma coisa € e
que tipo de coisa dever ser produzida para a questdo de ‘como’ e através de que meios ela veio existir e pode ser
reproduzida. Porque isto implicava, ao mesmo tempo, que ja ndo se acreditava que a contemplagdo pudesse pro-
duzir a verdade, e que havia perdido a sua posi¢do na propria vita activa e, conseqilentemente, no ambito da
experiéncia humana comum.” Cf. CH, p. 317.
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vita activa, aquela que mais se promove, no contexto moderno, a ponto de ocupar o lugar que
antes ¢ da contemplacao, ¢ a do homo faber. O inicio acontece exatamente pelo uso dos ins-
trumentos das ciéncias naturais na busca de novos conhecimentos e descobertas acerca do
universo. Mas o elemento decisivo ¢ a descoberta de que o proprio homem ¢ capaz de produ-
zir os proprios instrumentos para realizar as observagoes. Tal descoberta possibilita uma mu-
danga significativa porque, da mesma maneira que o homem ¢ capaz de produzir e criar ins-
trumentos para fins de conhecimento, ele mesmo se da conta de que ¢ possivel construir, fa-

bricar e produzir coisas para o seu proprio uso e estabilidade, tornando sua vida menos dificil.

Refletindo sobre tais transformacgdes, Arendt percebe a grande mudanga, talvez a mais
significativa, do “porqué” e “do que” para o “como” as coisas sdo e devem ser feitas. Isso

implica dizer que

[...] os verdadeiros objetos do conhecimento ja ndo sdo coisas ou movimentos eter-
nos, mas processos e, portanto, o objeto da ciéncia ja ndo € a natureza ou o universo,
mas a histdria - a historia de como vieram a existir a natureza, a vida no universo.
[...] Em todos os casos, o processo de evolugdo, conceito-chave das ciéncias histori-
cas, tornou-se o conceito central também das ciéncias fisicas. [...] Em lugar do con-
ceito do Ser, encontramos agora o conceito de Processo.”'®

A mudanga para o “como”, isto é, para o processo destroi as bases do modo de con-
templar as coisas @ maneira dos gregos, nos quais se destaca o primado da idéia e do modelo
eterno e tudo o que se faz ¢, nada mais nada menos, que imitar a idéia. A exceléncia e a beleza
das coisas estdo pautadas exatamente neste aspecto e toda tentativa de transformag¢do que des-
considere a imitacdo da idéia, acaba arruinando a propria producdo. Disso decorre a preocu-

A

pagdo no “o qué” e “por que” algo era feito.

Com o ascenso da fabricagdo, orientada pelo processo, a preocupagdo volta-se para o
“como” e através de que meios ela vem a existir e, inclusive, se ela pode ser reproduzida. Por-
tanto, nao ha mais necessidade de perguntar pelo “qué” € a constituicao da coisa, pois interes-
sa, unicamente, saber “como” as coisas sdo e podem vir-a-ser. Nao interessa a fabricagdo agir
sem os processos € modelos que dao forma as coisas fabricadas. O homo faber esta centrado
em aproximar os meios e os fins no processo de producao. Nesse particular, a atitude do homo
faber ¢ diferente dos primeiros cientistas da era moderna que utilizam instrumentos com um

fim que est4 fora de si; e caso resulte em producdo de obras e artefatos para uso dos homens

28 1bid., p. 309 e 310.
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nao passa de mero acaso, pois o centro ¢ alcangar o conhecimento, como se observa em Gali-
leu e no uso que fez do telescopio. O homo faber deposita todo o seu esforco na produgao de
coisas para o seu uso e estabilidade e disso decorre todo o interesse em realizar um processo
que estabeleca, de antemao, quais meios e fins necessarios para atingir o seu proposito.

Nesse sentido, o que distingue a atitude do homo faber da agdo, enquanto atividade da
vita activa, ¢ o fato do primeiro possuir “um inicio definido e um fim previsivel: ela chega a
um fim com seu produto final, que ndo sé sobrevive a atividade de fabricacdo como dai em
diante tem uma espécie de ‘vida pr(')pria’.”219 E a mdo do homem que atua sobre a natureza,
estabelecendo novos processos naturais e voltando-os para fins humanos®® que, pelo modo de
construgdo e preservacao adquirem permanéncia no mundo, mudando significativamente o
conceito de imortalidade dos antigos, passando da memoria dos grandes feitos ligados as a-

¢oes humanas, no campo da politica, aos feitos no campo da fabricacdo, alcangando perenida-

de pela durabilidade inerente ao uso que se faz dos objetos.

Os homens passam a ser mortais e suas obras imortais. Além disso, a maneira de orga-
nizacdo da fabricacdo, isto ¢, o telos e instrumentaliza¢cdo adquirem maior propor¢do do espe-
rado, infiltrando-se no espago da politica, tornando-a um mero produto de estratégias e agdes
determinadas previamente. “A creng¢a na imortalidade perdeu, por esse facto, a sua forga poli-
tica e o problema ‘da politica readquiriu a importancia grave e decisiva para a existéncia dos

> 99221 F

homens, que perdera desde a antiguidade’.””" E diante desse aspecto que ¢ possivel compre-

ender que o fim da contemplagdo e a “vitoria” da vita activa ndo significa avango para a poli-

2% EPF, p. 91.

200 grande temor acenado por Arendt diante deste cenario inicial da era moderna, onde os instrumentos da
ciéncia passariam a dominar os homens, acaba por se confirmar nos séculos posteriores. Arendt nos diz o seguin-
te: “O que nos ocorre em primeiro lugar, naturalmente, ¢ o tremendo aumento de poder humano de destruigao, o
fato de que somos capazes de destruir toda a vida organica da terra e de que, algum dia, provavelmente seremos
capazes de destruir a propria Terra. No entanto, ndo menos terrivel e ndo menos dificil de compreender é o novo
poder de criar, o fato de que podemos produzir novos elementos jamais encontrados na natureza, de que somos
capazes nao apenas de especular quanto as relagdes entre massa e energia e quanto mais a secreta identidade
destas duas, mas, de fato, transformar massa em energia ou transformar radiacdo em matéria. [...] € esperamos
ser capazes num futuro ndo muito distante, de fazer aquilo que todas as eras passadas viram como o maior, 0o
mais profundo e o mais sagrado mistério da natureza: criar ou recriar o milagre da vida.” Ver CH p.281. A intro-
dugdo da clonagem em animais, presenciada no caso especifico da ovelha Doly, e, posteriormente, a discussdo
em torno da aplica¢do da clonagem em seres humanos, tem demonstrado a capacidade dos cientistas em criar,
recriar e, inclusive, destruir o milagre da vida, conforme a experiéncia dos campos de concentra¢do (ja mencio-
nado neste estudo) e da bomba atdmica. De qualquer modo, ja ndo podemos mais arriscar previsdes acerca das
descobertas e inovagdes, sendo que estamos todos rodeados de um mundo sem a estabilidade outrora reivindica-
da pelo homo faber. Sobre esta questdo, indicamos a reflexio de XARAO, op. cit. p. 123 et seq.

21 Cf. COURTINE-DENAMY, op. cit., p. 261. Noutra passagem a mesma autora destaca que a conseqiiéncia da
transformag@o da histdéria e da natureza em processo rejeita a nogdo grega de grandeza do acontecimento e a
concepgdo romana da historia como ‘armazém de exemplos’. A nogdo de processo separou o particular do uni-
versal e insiste exclusivamente na sucessdo temporal: ‘Pensar, com Hegel, que a verdade reside e se revela no

29

proprio processo temporal é caracteristico de toda a consciéncia histdrica moderna’.
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tica em si, considerando que ela se rende ao desempenho das tarefas do homo faber que passa,
a partir de entdo, a assumir o topo das suas atividades internas, ficando em prejuizo a a¢ao e o

222
labor.

O grande problema assinalado por Arendt, nesse contexto, ¢ o de que a forma de orga-
nizagdo da atividade do homo faber, centrada na idéia de meios e fins previsiveis no decurso
do processo, acaba estendendo-se para o campo da politica, introduzindo a instrumentaliza¢ao
como melhor forma de realizé-la. Essa novidade confirma, mais uma vez, que a agdo, enquan-
to atividade maxima da vita activa para a realizagdo da politica acaba na mais miseravel situa-
¢do. Diferentemente do homo faber, na agao nao ha meios e fins previsiveis, e seu modo de
expressdo ¢ a certeza de um comego que, diante da condi¢do humana de seres unicos, livres e
plurais, jamais pode estabelecer a determinacdo do fim, sendo que ele se d4 num processo de

construc¢do conjunta, integrando as diversas subjetividades em questao.

Essa perda do sentido da ag¢do deve-se, em grande parte, a Marx que instituiu um cara-

ter violento a agdo politica, ou seja,

ele via o fazer da historia em termos da fabricacdo; o homem historico para ele era
basicamente homo faber. A fabricag@o de todas as coisas feitas pelo homem implica
necessariamente alguma vitoria que incidira sobre a coisa que torna a matéria basica
do que foi fabricado. Nio se pode fazer uma mesa sem matar uma arvore.**

No entanto, o problema desse “transplante” da instrumentalizagdo do homo faber para
a politica, no contexto moderno e contemporaneo, ndo ¢ uma atribui¢do exclusiva de Marx.
Thomas Hobbes também ¢ referido por Arendt nesta questdo. De qualquer modo, tanto em
Marx, quanto em Hobbes, ¢ oportuno perguntar: qual ¢ o fundamento que permite conceber
que a politica seja pensada de tal maneira? O horizonte politico possibilita a realizacdo de
quem? Do Estado? De um modelo de sociedade? Ou sera uma preocupacao que representa a
centralidade do ser humano enquanto ser que esta se preparando e que para construir um es-
paco que vise ao bem de todos? Ou serd o meio para conquistar a sua liberdade e para garanti-

la percebe a necessidade do Estado (Hobbes) e/ou do Comunismo (Marx)?

22 Trabalharemos as distingdes entre as trés atividades da vita activa no terceiro capitulo deste estudo. Por ora,
contentamo-nos em destacar que ela ¢ formada de trés atividades: labor, referindo-se a atividade de sobrevivén-
cia, trabalho, referindo-se a atividade do homo faber, e a agdo, referindo-se a atividade realizada entre os homens
sem mediacdo de coisas materiais. Aqui estad em questdo o ascenso do trabalho (homo faber) enquanto atividade
produtiva. Trataremos a diferenciacdo entre as atividades da vita activa no terceiro capitulo deste estudo.

3 Cf. DP, p. 62.
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Hobbes parte da constatagdo de uma situacao de constante medo, insegurancga, compe-
ticdo, desconfianga, ameaga de um contra o outro, propria do estado de natureza, no qual im-
pera o principio de uma igualdade natural intrinseca a todos os homens. Em sua magna obra —

O Leviata, diz:

A natureza fez os homens tao iguais, quanto as faculdades do corpo e do espirito
que, embora por vezes se encontre um homem manifestamente mais forte de corpo,
ou de espirito mais vivo do que o outro, mesmo assim, quando se considera tudo isto
em conjunto, a diferenga entre um e outro homem néo € suficientemente considera-
vel para qualquer um possa com base reclamar qualquer beneficio a que outro tam-
bém ndo possa aspirar, tal como ele. Por quanto a forga corporal o mais fraco tem
forca suficiente para matar o mais forte, quer por secreta maquinagdo, quer aliando-
se com outros que se encontrem ameagados pelo mesmo perigo.”***

Essa forma de organiza¢io da sociedade presente no estado de natureza®®, segundo
Hobbes, demonstra a fragilidade a qual a vida estd submetida, tornando-a embrutecida pela
ameaca constante da “guerra de todos contra todos”, asseverada na afirmagdo “homo homini

lupus™, isto €, “o homem lobo do homem”. Para Francisco Weffort, nesta situagao,

todo homem ¢€ opaco aos olhos de seu semelhante — eu ndo sei o que outro deseja, e
por isso tenho que fazer uma suposi¢do de qual sera a sua atitude mais prudente,
mais razoavel. Como ele também ndo sabe o que quero, também ¢ forgado a supor o
que farei. Dessas suposi¢des reciprocas, decorre que geralmente o mais razoavel pa-
ra cada um ¢ atacar o outro, ou para vencé-lo, ou simplesmente para evitar um ata-
que possivel: assim a guerra se generaliza entre os homens.?*°

No estado de natureza ndo hd nenhuma regra ou parametro universal e racional que
possa estabelecer quais direitos e deveres os homens devem usufruir e cumprir, de tal sorte
que cada um pode governar por sua propria razao e para garantir a preservagao da sua vida

frente aos ataques dos inimigos pode langar mao de tudo o que estiver ao seu alcance. A con-

2 HOBBES, Thomas. O Leviatd. Tradugio de Jodo Paulo Monteiro e Maria Beatriz Nizza da Silva. Sdo Paulo:
Abril Cultural, 1979, cap. VI, p. 74 [Cole¢do Os Pensadores].

225 Aqui é oportuno o destaque da diferenca que se apresenta entre Hobbes e Aristoteles. Para Hobbes, o homem
¢ mau por natureza ¢ este estado revela a situagdo da barbarie humana. “[...] na natureza do homem encontramos
trés causas principais da discordia. Primeiro, a competi¢do; segundo, a desconfianga; e terceiro, a gloria.”
HOBBES, op. cit. p.75. Ja para Aristételes, o homem ¢é definido como zoon politikon, como animal social. Em
sua obra Politica afirma: “O homem € por natureza um animal social, e um homem que por natureza e ndo mero
acidente, ndo fizesse parte de cidade alguma, seria desprezivel ou estaria acima da humanidade (como o sem cla,
sem leis, sem lar de que Homero fala com escarnio, pois a0 mesmo tempo ele é avido de combates), e se poderia
compara-lo a uma pega isolada do jogo de gamdo. Agora ¢ evidente que o homem, muito mais que a abelha ou
outro animal gregério, ¢ um animal social. Como costumamos dizer, a natureza nada faz sem um propdsito, € o
homem ¢é o Unico entre os animais que tem o dom da fala.” ARISTOTELES, Politica. Tradugdo de Mario da
Gama Kury. - 3%.ed. - Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1997, 1253a, p.15. A este respeito, também
pode ser consultada a obra de WEFFORT, Francisco C. Os Cldssicos da Politica. Maquiavel, Hobbes, Locke,
Montesquieu, Rousseau, o Federalista. Vol. 1. T°ed. Sdo Paulo: Atica, 1996 (Série Fundamentos, 62).

226 Cf. WEFFORT, op. cit. p.55.
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seqliéncia diante de tal situacdo ¢ que ninguém vive e, segundo Maria Aparecida de Paiva
Montenegro, “nessa potencial situacao de ‘guerra de todos contra todos’, € justamente o dese-
jo — suposto num quadro primordial como desejo de conservagdo de si e, portanto, de medo e
aversdo a morte — que vai servir de fundamento para a rentincia ao estado de natureza e passa-

« . 22
gem para o estado civil.”*”’

Como apresentar solugdes para tal dilema? Para Hobbes, a solugdo esta na transferén-
cia voluntaria que cada individuo faz ao Estado, outorgando-lhe o poder supremo, absoluto.
Outras formas poderdo ser paliativas, mas ndo resolutivas, pois € necessario que exista um
Estado forte e armado capaz de impor aos homens o respeito. Nas palavras de Hobbes, “pac-
tos sem a espada ndo passam de palavras, sem for¢a para dar qualquer seguranga a ninguém
[...]7*%%. Mas essa acepcdo implica defesa do poder pleno nas méos do Estado, que passa a ser
instituido pela vontade de uma multidao de homens que concordam e pactuam eleger apenas
um representante maximo, ao qual ¢ dada autorizacao para deliberar sobre todas as decisoes,

em troca da garantia de que serdo protegidos e reinard a paz entre os homens. Assim esta es-

crito no Leviata:

27 MONTENEGRO. Maria A. P. Politica e desejo. Freud, herdeiro e critico de Thomas Hobbes. In:
OLIVEIRA, Manfredo et. al. Filosofia Politica Contemporanea. Petropolis, RF: Vozes, 2003, p. 91. O presente
artigo ¢ uma reflexdo importantissima para a discussdo da implicacdo do desejo no trato das questdes politicas,
considerando ser um tema ainda pouco explorado neste universo. A autora se propds demonstrar em que medida
o pensamento antropologico de Freud aproximar-se-ia do projeto politico de Hobbes, mesmo sendo tdo distante e
tao distinto. Em suas palavras, a autora diz: “Ora, ¢ justamente pela filiagao freudiana a tradi¢ao empirista, bem
como a uma concepg¢do nominalista, também identificdvel em Hobbes, que tal aproximagdo pode ser pensada.
Mediante esse exercicio conceitual, poder-se-ia também depreender, da articulagdo entre desejo e politica em
Freud, uma contribui¢do da psicanalise a tematica contemporanea da subjetividade. [...] Em Freud, o desejo
pode, assim como em Hobbes, ser pensado como esforgo, uma vez que ¢ o motor que funda a atividade psiquica.
Ademais, para se constituir enquanto tal, o desejo apoia-se inicialmente no atendimento do que Freud
(1895[1995]) denomina de necessidade da vida (lebensbediirfnis), quais sejam, fome, sede, sexualidade — que em
Hobbes ¢ denominado de movimento vital. Tal como neste ltimo, o desejo nao esta limitado ao plano bioldgico,
dado que ¢ a mola da atividade voluntaria do homem. H4, contudo, uma diferenca entre ambas as concepgoes,
diferenca essa que, a meu ver, marca a contribuicdo propriamente psicanalitica a tematica da politica relacionada
ao desejo e a nocdo de subjetividade. Enquanto em Hobbes ndo se identifica grande importincia concedida ao
apetite da fome, sendo para este o poder o objeto de desejo por exceléncia o que coloca os homens em pé de
igualdade e rivalidade, em Freud o papel da fome é fundamental. [...] o que se mostra indispensavel para o en-
tendimento da nocdo freudiana de desejo € a concepgdo de uma condicdo humana de desamparo inicial, a partir
da qual se torna imprescindivel a interven¢do de um agente auxiliar no atendimento das necessidades da vida,
mais precisamente, a fome e a sexualidade. Ou seja, o desejo humano € constituido numa situacao de interagao, o
que coloca necessariamente o homem na dependéncia do outro para tornar-se homem, isto ¢, ser desejante. [...]
(E no caso de Hobbes), o desejo de poder vai estar igual e necessariamente atrelado a uma relagdo de amor e
submissao, bem como de 6dio e rivalidade, culpa e rancor em relagdo ao outro, sentimentos caracteristicos do
periodo em que o animal humano encontra-se em processo de fazer-se homem. Instaura-se, portanto, no desejo,
uma das caracteristicas mais fundamentais: a ambivaléncia. [Acréscimo nosso].” Cf. p. 92 a 96 da obra referen-
ciada.

22 HOBBES, op. cit., p. 103.
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Cedo e transfiro meu direito de governar-me a mim mesmo a este homem, ou a esta
assembléia de homens, com a condi¢do de transferires a ele teu direito, autorizando
de maneira semelhante todas as suas ac¢des. Feito isto, a multiddo assim unida numa
s6 pessoa se chama Estado, em latim civitas. E esta a gera¢io daquele grande Levia-
td, ou antes, (para falar em termos mais reverentes) daquele Deus Mortal, ao qual
devemos, abaixo do Deus Imortal, nossa paz e defesa.’”

Diante dessa citacdo extraida da obra magna de Hobbes, envereda-se para a reflexao
do ponto crucial no projeto politico hobbesiano. A transferéncia de todo o direito individual

ao Estado, estabelecida através do pacto legal®™®

entre o governante ¢ os governados, visa a
ser indissoluvel. No entanto, a condicdo para tal gera o primeiro e ultimo passo ao mesmo
instante e ndo resolve o problema do risco da morte entre os homens; pelo contrario, afirma-a,
porém, ndo a morte fisica, mas pessoal que constitui a subjetividade dos seres humanos.
Quando os individuos pactuam a submissdo ao Leviata, eles renunciam os seus direitos e li-
berdades individuais, na certeza da garantia da ordem social. Dado tal passo, os individuos
acabam por se anular e deixam de existir enquanto seres independentes, perdendo, inclusive, a
possibilidade de manifestacdo da vontade propria, pois abdicam de maneira incondicional e
absoluta de todos os seus direitos, no momento em que os transferem ao Estado, grande Levi-
ata, implementado pelas maos do Soberano. O poder do Estado passa a ser ilimitado e a ele
cabe dizer se as suas a¢des estdo sendo justas ou ndo. E o proprio Soberano que julga; seu
poder ¢é absoluto. Note-se que, nesse caso, os homens estdo desprovidos de agdo e, sem a pos-

sibilidade de manifestacao da sua singularidade, tornar-se-2o marionetes, ao modo descrito no

totalitarismo no primeiro capitulo deste estudo. Nesse sentido, Ernst Cassirer afirma que

22 1bid., p.105 e 106.

29 F interessante notar neste aspecto a diferenca entre a forma de organizagio da politica moderna com a antiga.
Na modernidade, o direito fornece as bases para a organizagao da politica. Através de um contrato os individuos
transferem seus direitos individuais ao Estado que sera o garantidor supremo de todos os direitos, universalmen-
te. Deste modo, funda-se primeiro o direito e dele a politica que, por meio do Estado, garantira a sustentacao das
bases fundamentais do direito e o exercicio da liberdade aos homens. No modo de organizagdo da politica da
antiguidade, primeiro funda-se o corpo politico para depois realizar o direito que acontece mediante o exercicio
da liberdade ¢ da vida virtuosa. Ndo ha necessidade de um contrato porque na esséncia da polis os indivivudos
estavam unidos em comunidade e dela se originava o Estado que era organizado a partir da propria comunidade
de homens em didlogo. Diferentemente do contexto moderno que transforma o Estado numa grande instituicdo,
no contexto da pdlis, o individuo, a sociedade ¢ o Estado estavam em constante interagdo ¢ conseguiam manter
esta estrutura em pé porque a comunidade politica era a expressdo da comunidade ética. Ndo havia uma institui-
¢do chamada Estado fora da comunidade politica ¢ cabia a polis viver segundo as virtudes e a justica, porque
entre as virtudes, esta era a maior, pois era a Unica que se dava no nivel publico, na relagdo com os outros. A
justiga jamais podia ser pensada em isolamento, mas sempre na relagio. A Luz de Aristoteles, Denis afirma que
“a justica, entdo, tem a finalidade de estabelecer o meio termo entre as diversas praticas sociais, politicas e eco-
ndmicas da pdlis. A justica, neste sentido, ¢ compreendida como igualdade, que garante aos cidaddaos o mesmo
tratamento e que lhes fundamenta a cidadania. [...] A justica ¢ a virtude politica por exceléncia, porque se da em
relacdo aos outros. A finalidade (#élos) esta estreitamente vinculada a polis, pois é somente na comunidade poli-
tica que o cidaddo pode ter uma vida boa e feliz. O cidadéo ¢ sujeito da polis, mas ndo é possivel concebe-lo sem
as instituigdes éticas, porque constituem vida real dos homens livres.” Cf. SILVEIRA, op. cit., p. 122 e 124.
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ha, pelo menos, um direito que ndo se pode abdicar: o direito a personalidade. Ar-
gumentando sobre este principio, os escritores mais influentes do século XVII rejei-
taram as conclusdes de Hobbes. Acusaram o grande logico de ter cometido uma con-
tradigdo de termos. Se um homem podia abdicar de sua personalidade, deixaria de
ser um ser moral. Tornar-se-ia uma coisa sem vida — e como podia tal coisa obrigar-
se, como podia fazer uma promessa ou entrar num contrato social? Esse direito fun-
damental, o direito a personalidade, inclui num certo sentido todos os outros. Con-
servar e desenvolver a sua personalidade ¢ um direito universal. No esta sujeito as
fantasias dos individuos particulares e ndo pode por isso transferir-se de um indivi-
duo para outro. O contrato ou acordo ¢ a base legal de todo o poder civil tem, por
conseqiiéncia, os seus limites. Nao € um pactum subjctionis, ndo ¢ um ato de sub-
missdo por via do qual um homem possa escravizar-se. Porque tal ato de renuncia
ele cederia o proprio carater que constitui a sua natureza e esséncia: perderia a sua
humanidade "

Essa discussdo de Cassirer € ponto central para a discussdo arendtiana das diversas

tentativas de formular novas filosofias politicas no século XVII que, na sua avaliacdo, procu-

ram introduzir a maneira de organizagdo da fabricagdo na politica. Toda a forma de organiza-

¢do da relagdo entre o Estado e os homens volta-se para a tentativa de aplicacdo das regras

matematicas de Galileu a politica. Para Cassirer, Hobbes,

desde o inicio da sua filosofia, tinha a grande ambigdo de criar uma teoria do corpo
politico igual a teoria de Galileu dos corpos fisicos — igual em claridade, em método
cientifico e em certeza. Na introducédo a sua obra De fure belli et pacis, Hogo Groti-
us exprimia a mesma convic¢ao. De acordo com ele, ndo ¢, de maneira alguma, im-
possivel encontrar uma “matematica da politica”. A vida social do homem nao ¢
uma simples massa de fatos incoerentes e desordenados. Baseia-se em juizos que
possuem a mesma validade objetiva e sdo capazes da mesma firme demonstrago
que qualquer proposi¢do matematica. Pois ndo dependem de observagdes empiricas
acidentais; tem o carater de verdades universais € eternas.”*?

A reflexdo de Cassirer vai ao encontro daquilo que se busca aprofundar pelo viés a-

rendtiano. Na A Condi¢ao Humana, Arendt destaca que a forma de estabelecimento do Estado

hobbesiano segue as linhas da determinacdo prévia pela mao do Soberano que calcula e proje-

ta as agcdes semelhantes no processo de fabricagdo. No dizer de Arendt, Hobbes procura

[...] inventar meios e instrumentos para a ‘fabricacdo de um animal artificial ... o
Commonwealth ou o Estado’. O estabelecimento do Commonwealth - a criagdo hu-
mana de ‘um homem artificial’- equivale a constru¢do de um ‘autdémato (uma ma-
quina) que (se) move por meio de cordas e rodas, como um reldgio. Em outras pala-
vras, 0 processo que, como vimos, invadira as ciéncias naturais através da experi-
mentacdo, da tentativa de imitar, em condigdes artificiais, o processo de ‘fabricagio’
mediante o qual as coisas naturais passaram a existir, serve e ¢ ainda mais adequado
como principio da a¢do na esfera dos negécios humanos. Pois aqui os processos da
vida interior, encontrados nas paixdes através da introspecc¢do, podem tornar-se cri-
térios e normas para a criagdo da ‘vida automatica’ daquele ‘homem artificial” que ¢é
‘0 grande Leviata’ ">

21 CASSIRER, Ernst. O mito do Estado. Tradugio de Alvaro Cabral. Sio Paulo: Codex, 2003, p. 208 e 209.

22 1bid., p. 198 e 199.
33 CH, p. 312 ¢ 313.
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A tentativa de Hobbes, nesse “transplante” da atividade da fabricagdo para a filosofia
politica, decorre do louvor a capacidade humana de criagao e realizacao de inimeras desco-
bertas que o homem fez na era moderna. O motivo principal estd ligado a incapacidade da
razdo humana de lidar com os problemas inerentes a politica, apesar de terem sido apresenta-
das diversas formas®* para solucionar o problema dos conflitos entre os homens, entre o ho-
mem ¢ a sociedade, entre o homem e a sua sobrevivéncia e seus direitos, enfim, entre o ho-
mem e a politica. Hobbes pretende resolver os conflitos politicos do seu tempo a partir da
introducdo de “novos conceitos das atividades de fabricar e de prever na filosofia politica —
ou melhor, sua tentativa de aplicar as recém-descobertas qualidades da atividade da fabricagao
a esfera dos negdcios humanos.””” Essa forma de organizagdo proporciona o pleno controle
das agdes humanas e o pleno equilibrio entre a razdo e a paixdo. Os homens passam a se com-
portar como maquinas, respondendo de maneira incondicionada os comandos dados pelo

grande controlador, neste caso, o Estado — o Grande Leviata.

Sob os olhos do Estado, os individuos devem agir de acordo com suas regras e meios
estabelecidos para atingir os fins previstos. A trajetoria pela qual os individuos devem seguir
jé esta tragada previamente e cabe a eles cumprir regularmente tais “decisdes”. Essa ¢ a me-
lhor forma para garantir o fim dos conflitos entre os homens e possibilitar a realizacdo dos
negdcios humanos no espago comum, civil, onde todos se relacionam. Os homens, por si s,
ndo conseguem alcangar este estagio de maturidade. Eles dependem do dominio do Estado
para serem livres. Portanto, ¢ necessario que se tenha alguém para governar e dizer quais ca-
minhos seguir, e alguém que seja governado e esteja pronto para atender as determinagdes do

primado universal presente no Estado.

2% Referimo-nos as propostas politicas apresentadas por Hobbes (séc. XVII), Rousseau (séc. XVIII), e Locke
(final séc. XVII e inicio séc. XVIII). Hobbes parte do Estado de Natureza, lugar onde os homens vivem em situ-
acdo de constantes conflitos e guerras, predominando a situagdo da guerra de todos contra todos. Na afirmacao:
homo homini lupus = “0 homem lobo do homem”, Hobbes apresenta a proposta do Contrato Social como alter-
nativa possivel, por meio do qual funda a Soberania como meio de garantia da realizacdo da politica. O Soberano
assume o papel do Estado; Rousseau diferentemente de Hobbes, concebe o Estado de Natureza como o lugar do
“bom selvagem inocente”, onde reina a benevoléncia ¢ harmonia entre os homens em si e com a natureza, mas
acaba quando alguém faz uma cerca ao redor de um terreno e instaura a posse dizendo: “é meu”. Dai em diante
as guerras e ameagas poderdo ser uma constante. Para resolver este conflito, Rousseau instaura a necessidade do
Pacto Social que pela vontade geral se tornard o instrumento garantidor do fim dos conflitos ¢ ameagas que a
sociedade esta suscetivel. O Pacto se concretiza como corpo no Estado; Por fim, Locke entende que os homens
precisam garantir o direito da propriedade privada para poderem garantir a realizagdo do direito a vida, a liber-
dade e aos bens necessarios a manuten¢cdo de ambas. Diferentemente de Hobbes e Rousseau que aplicavam a
garantia do direito pela instituicdo do Estado, Locke advoga para o direito natural da propriedade privada, ca-
bendo ao Estado, instituido mediante Contrato Social, a finalidade de garantir este direito. Para maior aprofun-
damento, indicamos CHAUI, op. cit., p. 399 et seq. ¢ WEFFORT, op. cit.

35 CH, p. 313.
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No caso de Marx, conforme acima referido, diferentemente de Vico e Hegel e, em

. 236 : A ~
certo aspecto, do proprio Hobbes™”, ele procura mostrar a importancia da a¢do enquanto no-
¢do do “fazer histéria” no processo de construgdo e realizagdo da politica, buscando combinar
“sua nogao de Historia com as filosofias politicas teleologicas das primeiras etapas da época
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moderna”’, visando a tornar os modelos presentes nos processos em fins intencionais de

acdo politica. Dai que, segundo Arendt,

3% Na nossa avaliagdo ¢ importante destacar que hd um elemento comum entre Marx e Hobbes que diz respeito
ao processo de formulacdo de uma filosofia politica com base no processo da fabricagdo, onde configura a mol-
dagem da construgdo de uma sociedade determinada pelos meios e fins pré-estabecidos. Todavia hd que ficar
claro que o ponto de partida e o fim entre um e outro é muito diferente, com excecdo do processo. Marx parte da
situacdo de miserabilidade e alienag@o do operario diante do poder do capitalista que determina as regras aplica-
das ao trabalho do operario. Entende que o passo fundamental para solucionar este problema ¢ acabar com a
propriedade privada e implantar o comunismo, entendido como “supressdo positiva da propriedade privada (en-
quanto auto-alienag@o humana) e por isso como apropriacao real da esséncia humana pelo e para o homem; por
isso como regresso completo, consciente e advindo dentro de toda a riqueza do desenvolvimento até agora, do
homem a si préprio como um homem social, i. ¢, humano. Este comunismo ¢, como naturalismo consumado =
humanismo, como humanismo consumado = naturalismo, ele é a verdadeira resolu¢do do conflito do homem
com a natureza e com o homem, a verdadeira resolugo da luta entre existéncia e esséncia, entre objectivacio e
autoconfirmacao, entre liberdade e necessidade, entre individuo e género. Ele é o enigma resolvido da historia e
sabe-se como essa solugdo.” MARX, op. cit., p. 92. Marx, diferentemente de Hobbes, ndo estabelece uma forma
de governabilidade que limite e torne os homens sujeitos as determinagdes do poder absoluto do Estado. Alias,
na sociedade futura de Marx ndo haveria Estado, nem trabalho ¢ muito menos classes. No entanto, para Arendt,
os hobbies ocupariam todo o tempo dos homens socializados e a liberdade estaria vinculada ao suprimento da
necessidade e ndo ao exercicio da cidadania, conforme ja demonstramos no primeiro capitulo deste estudo.

7T EPF, p. 112. Este ponto precisa ser esclarecido, pois ha elementos anteriores ao pensamento de Marx que
merecem destaque. Diante disso, duas consideragdes. A primeira visa demonstrar que a introducao da “boa natu-
reza oprimida, corrompida”, diante das formas de expressdo e organizacdo da sociedade que servia para desnatu-
ralizar os individuos, largamente discutidos por Rousseau, moldou uma nova forma de expressdo da politica. Na
reflexdo de Virginia Fontes: “Essa contradi¢do inaugura possibilidades inéditas para a ag&o politica, pois a nogdo
de ‘natureza oprimida’ por uma ordem social injusta conferia dignidade ao descontentamento social, enquanto
sua possibilidade permanente de aperfeigoamento abria campo ilimitado para a agdo politica. Depois de Rousse-
au ndo haveria mais filosofia politica como tal. A idéia da natureza do homem esgotara-se. Dois outros critérios
assumiram seu lugar: histéria e liberdade. Ulteriormente, todas as teorias politicas seriam ‘filosofias da histo-
ria’.” Continuando na esteira da reflexdo estabelecida pela Virginia Fontes, duas experiéncias concretas essenci-
ais € que vao demonstrar a “questdo social”, e nela, a historia, como o grande problema a ser enfrentado pela
politica. Uma ¢ a independéncia dos Estados Unidos e outra da Revolugdo Francesa. Nesta ultima, diz: “eviden-
ciava, tanto entre intelectuais quanto entre os segmentos populares, a existéncia de caracteristicas proprias a
sociedade, que ndo se confundiam com os destinos e as opgdes individuais. Essa percepcao, cuja cristalizagdo
mostrou-se longa e dificil, transparecera também na Economia Politica (sob a forma da ‘tradi¢do’) e em algumas
variantes da filosofia.” FONTES, Virginia. O Manifesto Comunista e o Pensamento Historico. In: COUTINHO,
Carlos Nelson et. al. O Manifesto Comunista 150 anos depois: Karl Marx, Friedrich Engels. Daniel Aardo Reis
Filho (organizador). RJ/SP: Contraponto/Fundacdo Perseu Abramo, 1998, p. 157 e 158. A discussdo pontual
sobre isso ¢ que apods a revolucdo francesa o sentimento de tarefa ndo cumprida, realizada pelas conquistas soci-
ais, assomava-se a insatisfagdo de muitos segmentos sociais que reivindicavam por melhores condigdes diante do
cenario de exploragdo no terreno econdmico que apostava na industrializagdo como meio para construir riquezas,
apostando no eixo central da produgdo, do trabalho e dos trabalhadores. A presente situago, fez emergir a dis-
cussdo em torno da questdo social, encarada por Marx como um ponto a ser refletido teoricamente e enfrentado
historicamente, como bem atestara em suas obras da juventude. A forma como a vida social se apresentava e as
reais condi¢des de dominagdo da classe capitalista, na reflexdo de Marx, clamava por uma nova transformacao.
Desta questdo, surge a grande provocagdo politica, registrada no inicio do Manifesto Comunista: “Um espectro
ronda a Europa - o espectro do comunismo.” MARX, K. e ENGELS, F. O Manifesto Comunista. 9* ed., Sado
Paulo: Global, 1988, p. 75. Dai que o enfrentamento entre burgueses e proletarios tenderdo a se acirrar e a refle-
x40 histdrica é o ponto que permite explicitar a dindmica social central ¢ todo o seu percurso.



89

o ponto essencial ¢ que a Filosofia Politica de Marx ndo se baseava sobre uma anali-
se de homens em ag¢@o, mas, ao contrario, na preocupagdo hegeliana com a Historia.
Foi o historiador e filésofo quem se politizou. Ao mesmo tempo, a antiga identifica-
¢do da agdo com o fazer e o fabricar como que complementada e aperfeigoada atra-
vés da identificacdo da fixagdo contemplativa do historiador com a contemplagdo do
modelo (eidos ou “forma” do qual Platdo derivou suas “idéias”) que guia o artesdo e
precede todo fazer.”*®

A aproximacdo marxiana a concep¢do de historia apresentada por Hegel implica a
aplicacdo da nocdo de processo no desenvolvimento das acdes humanas, ignorando a peculia-
ridade da atividade da acdo, enquanto movimento que estipula a faléncia de processos com
terminologia articulada e fins previamente determinados, pois a agdo envolve a constante a-
bertura para o iniciamento, novidade e imprevisibilidade, proprios da condi¢do humana de

singularidade dos homens.

A maneira hegeliana de conceber a historia permite visualizé-la como um processo
que se da em sua totalidade, sem negar as situagdes imprevisiveis dos fatos e eventos, mas
transformando-os em parte da propria historia. A novidade estd no homem que olha para o seu
passado e consegue construir uma certa cadéncia automatica aos fatos e eventos que, por sua
vez, acaba eliminando o carater de imprevisibilidade. Acontece a absor¢do dos fatos e eventos
pelo homem que parece determinar tudo como sendo parte do processo bioldgico. Entretanto,
segundo Arendt,

[...] em retrospecto — isto €, em perspectiva historica — , toda seqiiéncia de eventos
aparece como se nao pudesse ter acontecido de outra forma, mas isso ¢ uma ilusao
de otica, ou melhor, existencial: nada poderia jamais acontecer se a realidade nao

matasse, por definigdo, todas as demais potencialidades inerentes a uma dada situa-
5 239
cdo.

Destarte, a leitura que se faz diante de determinados casos de civilizagdes que parece-
ram findar-se em modos petrificados e/ou arruinados. O resultado desta leitura causa proble-
ma a liberdade, enquanto atividade de comecar, ao modo da acdo, isto ¢, “que anima e inspira
todas as atividades humanas e que constitui a fonte oculta de todas as coisas grandes e belas.
Mas enquanto essa fonte permanece oculta, a liberdade ndo ¢ uma realidade tangivel e concre-

ta; isto €, ndo politica.”240

B8 EPF, p.112 ¢ 113.
29 1bid., p. 301.
0 1bid., p. 217.
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O presente cenario leva-nos a discutir sobre a fusao do conceito de histéria ao conceito
de natureza que, diante do avango da era moderna, acaba sendo engolida pela nogao de pro-
cesso, ao modo do homo faber, conforme demonstrado anteriormente. Dai que a historia passa
a ser considerada como resultado continuo de a¢des sem ruptura, quando uma coisa vai sendo
ligada a outra e a outra em outra e assim segue o fio da historia. Sob o olhar do contexto mo-

derno isso demonstra um grande passo dado pelo homem.

Na época moderna a Historia emergiu como algo que jamais fora antes. Ela ndo mais
compds-se dos feitos e sofrimentos dos homens, e ndo contou mais a estoria de e-
ventos que afetaram a vida dos homens; tornou-se um processo feito pelo homem, o
tinico processo global cuja existéncia se deveu exclusivamente a raga humana.**!

Este passo dado pelo homem implica avango da concepg¢do de histéria e transforma
significativamente o modo de olhar tanto para o passado quanto para o futuro. Dai o seu limi-
te. Ao olhar para o passado, o historiador ndo vibra mais com os grandes feitos imortais dos
homens pelas suas a¢des de grandeza, no campo da ética e da politica. A nogdo de processo

infiltra-se nas relagdes humanas de tal forma que para Claudio Boeira Garcia,

a hipodtese suposta pela agdo coerente, por mais louca que seja, pode produzir fatos
irrefutaveis. Ou seja, o axioma do qual parte a dedugdo néo precisa ser uma verdade
auto-evidente nem se harmonizar com os dados do mundo objetivo no momento em
que a agdo comega. O processo da agdo, se coerente, cria um mundo no qual as hipo-
teses se tornam automaticas e auto-evidentes. A arbitrariedade deste tipo de ag@o,
mais 6bvia no dominio politico, vale, também, para a historia passada, pois o histo-
riador, ao contemplar retrospectivamente, o processo historico, habitua-se de tal mo-
do a descobrir um significado ‘objetivo’, independente das metas dos atores, que ¢
propenso a menosprezar o que de fato aconteceu. O pensar em termos de processos e
a convicgdo de que so se conhece aquilo que se faz conduzem a nogao de que feitos
e eventos registrados da histéria deixam de fazer sentido se desligados de um pro-
cesso universal em que supostamente se embasam.***

Essa questao foi amplamente discutida por Arendt e, em primeiro lugar, merece desta-
que a sua posi¢do de ndo aceitagdo do conceito de histéria enquanto expressdo organizada e
determinada pelo primado da causalidade. Em seu artigo de 1954, Compreensdo e Politica,
Arendt critica a aplicacdo de causalidade com respeito a histéria, considerando que nela se
perde a nogao dos eventos como introdugdo e comeco que se desenvolvem ao longo da histo-

ria. Nesse sentido, afirma:

241 1.
Ibid., p. 89.

22 Consultar GARCIA, Claudio Boeira. Arendt: acontecimento, compreensdo e politica. In: Fragmentos da

Cultura, Goiania: Editora da UCG, v. 13 Especial, p. 185-200, 2003.
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A causalidade ¢, entretanto uma categoria totalmente estranha e falseadora no que
diz respeito as ciéncias historicas. Néo s6 é verdade que o real significado de todo
evento transcende qualquer nimero de causas passadas que possamos atribuir a ele
(basta pensar na disparidade grotesca entre ‘causa’ e ‘efeito’ em um acontecimento
como a Primeira Grande Guerra), mas também que o proprio passado s6 vem a ser
com o proprio acontecimento. Somente quando algo irrevogavel aconteceu € que
podemos retragar sua historia. O acontecimento ilumina o proprio passado; jamais
pode ser deduzido dele.”*

O elemento fundamental da discuss@o arendtiana em torno do conceito de historia gira
nesta dialética de comeco-fim que vai gerando novos comecos € sempre que ocorre um gran-
de evento, digno de ser contado em forma de estorias, a historia vai ganhando contornos e
ampliando a necessidade da capacidade da memoria funcionar, pois, além de guardar os fatos
acontecidos em determinada época, ¢ desafiada a compreender o evento que se inicia com o

99244

fim do anterior. Nas palavras de Arendt: “tratamos esse evento como um comego™ . Preci-

. . 24
samente aqui se insere o problema de Marx**’

. No entanto, a logica aplicada por Marx nao ¢
s0 em relagdo ao passado. Na obra, 4 Ideologia Alemd, Marx apresenta “os diversos estagios
de desenvolvimento da divisdo do trabalho e outras tantas formas diferentes da propriedade,
[...] as relagdes dos individuos entre si no tocante a matéria, aos instrumentos € aos proprios

24
produtos™*°

, a0 mesmo tempo em que reflete sobre o futuro, a partir da abordagem do pro-
cesso de realizacdo da emancipagdo presente no comunismo. E sobre esta questao do futuro

que o estudo se detera.

Duas passagens apresentadas por Marx s3o fundamentais para esta reflexdo. Uma, na
obra, Manuscritos Economico-Filosoficos de 1844, e outra, no Manifesto do Partido Comu-

nista, ambas referenciadas neste estudo.

Nos Manuscritos Eonomico-Filosoficos de 1844, Marx e Engels asseveram que o co-

munismo seria o futuro da historia. Nas suas palavras:

2 DP, p. 49.

* Ibid., p. 50.

5 E claro que nem todas as posigdes a respeito vio na mesma diregdo que a visdo apresentada por Arendt. Re-
corremos, unicamente, a uma passagem de Virgina Fontes em seu artigo “O manifesto comunista ¢ o pensamen-
to histdrico”, onde diz: “As contribui¢des de Marx e Engels ndo se limitam a construg¢do de conceitos gerais e de
categorias operacionais, diretamente aplicaveis. Ao pensarem a historia como processo, inauguram a possibilida-
de de um crescimento extraordinario, pois ndo ha uma referéncia fechada em si mesma, que impeca a construgao
de novas categorias e novos conceitos. Longe de uma visdo historicista, que tudo relativiza, instauram uma dialé-
tica entre processo e verdade, presente e passado, pensar e agir.”” FONTES, op. cit. p. 167 e 168.

26 Consultar MARX/ENGELS, op.cit., p.12 et. seq.
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[...] o movimento da histéria, quer como seu (do comunismo) acto de geragao real -
0 acto do nascimento da sua existéncia empirica - quer também para a sua conscién-
cia pensante ¢ o movimento sabido e concebido do seu devir. [...] O comunismo ¢ a
posi¢do como negagdo da negagdo, por isso 0 momento real, necessario para o pro-
ximo desenvolvimento historico da emancipagdo e recuperagdo humanas. O comu-
nismo ¢ a figura necessaria e principio enérgico do futuro préximo, mas o comunis-
mo ndo ¢é, como tal, o objetivo do desenvolvimento humano - a figura da sociedade
humana.**’

Na obra Manifesto do Partido Comunista, escrita em conjunto com Engels, Marx tece
sua analise da forma de organizagdo do sistema capitalista, antevendo a queda da burguesia e

a vitoria do proletariado rumo a construcao da sociedade futura. Diz o seguinte:

Uma epidemia, que em qualquer outra época teria parecido um paradoxo, desaba so-
bre a sociedade - a epidemia da superproducdo. Subitamente, a sociedade vé-se re-
conduzida a um estado de barbarie momenténea; [...] O sistema burgués tornou-se
demasiado estreito para conter as riquezas criadas em seu seio. [...] As armas que a
burguesia utilizou para abater o feudalismo voltam-se hoje contra a propria burgue-
sia. A burguesia, porém, ndo forjou somente as armas que lhe trardo a morte; produ-
ziu também os homens que manejardo essas armas - 0s operarios modernos, os pro-
letarios. [...] O proletariado passa por diferentes fases de desenvolvimento. Logo que
nasce comeca sua luta contra a burguesia. A principio, a luta ¢ assumida por opera-
rios isolados; mais tarde, por operarios de uma mesma fabrica; finalmente, por ope-
rarios do mesmo ramo de indistria, de uma mesma localidade, contra o burgués que
o explora diretamente. N2o se limitam a atacar as relagdes burguesas de produgdo,
atacam os instrumentos de produgdo, destroem as mercadorias estrangeiras que lhes
fazem concorréncia, quebram as maquinas, queimam as fabricas e esforgam-se para
reconquistar a desaparecida posi¢do do artesdo da Idade Média. [...] De todas as
classes que hoje se defrontam com a burguesia, s6 o proletariado ¢ uma classe ver-
dadeiramente revolucionaria. As outras classes degeneram e perecem com o desen-
volvimento da grande industria; o proletariado, ao contrario, ¢ seu produto mais au-
téntico. [...] Antes de mais nada, a burguesia produz seus proprios coveiros. Sua
queda e a vitoria do proletariado sdo igualmente inevitaveis.***

Em ambas passagens e obras, os autores afirmam um modelo de sociedade para o futu-
ro — 0 comunismo, € constatam a queda da burguesia diante do levante do proletariado. Essa
maneira comunista de conceber a histéria ndo € fruto do acaso ou mero fatalismo, ou por estar
determinado, mas por fazer de um processo historico-dialético, de um vir-a-ser. O comunismo
ndo ¢ o futuro préoximo, e o proletariado ndo € a nova classe, porque simplesmente assim ha
de ser. Marx tem plena consciéncia de que os homens podem controlar a historia e serem su-

jeitos da transformagao politica, econdmica e social.

Para Arendt, ndo teria problema se Marx tivesse se contentado em afirmar que o ho-

mem ¢ capaz de transformar as formas de organizacdes politicas, econdmicas € sociais, pre-

T MARX, op.cit., p. 92 e 104.
28 MARX/ENGELS, op. cit. p. 81 a 88.
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sentes na sociedade, como decurso da propria acao dos seres humanos, isto ¢, como seres em
constante processo de transformacao e capacidade de criar novas iniciativas e projetos, ineren-
tes a sua propria condi¢do. Todavia, ao antever e planejar acdes para a instauracdo da socie-
dade futura, Marx reduz a politica a um tnico fim, tornando-a instrumental. E nisso esta o seu
problema. Em outras palavras, se Marx tivesse considerado a situagao de constante desumani-
zagdo dos operarios nos trabalho como um apelo a reflexdo sobre a importancia da subjetivi-
dade e realizagdo do ser humano no seu que-fazer humano e, além disso, instigado para uma
transformagdo politica sem determinar um topos ¢ um modelo de sua realizagdo plena, seu
mérito estava assegurado. A questdo ¢ que Marx vai além e propde uma alternativa politica
que vise a recuperar a esséncia humana e realiza¢ao da politica nos moldes da sociedade co-

munista, instituindo, deste modo, um unico fim a politica.

Para alcangar a efetivacdo da sociedade futura, Marx estabelece uma projec¢ao na qual
estao definidos todos os passos do percurso previamente. Considerando a situacao de aliena-
¢do dos operarios, conforme demonstrado acima, em uma passagem da obra Manuscritos E-
conomico-Filosoficos de 1844, e que ela se efetiva pela existéncia da propriedade privada que
estabelece as condi¢des da alienagdo, Marx projeta os passos necessarios para extinguir a pro-
priedade privada e instaurar o comunismo. De que forma isso ¢ possivel? Genericamente®®’,
destaca-se que esse passo serd dado mediante a tomada de consciéncia dos operarios da sua
condi¢do de alienagdo e desrealizagdo no trabalho e pela sua organizacdo pratica enquanto
classe que luta, mesmo que violentamente®’, para implantar o comunismo. Desse modo, tem-
se o projeto politico delineado e a agdo assume os moldes da fabricagao, tendo um modelo

pelo qual deve guiar-se até alcancar o fim proposto, o produto final, cuja conseqiiéncia € vista

por Arendt como fim da historia.

Na reflexdo de Arendt, o perigo da iniciativa marxiana nao esta tanto em visar a esta-

belecer na terra um paraiso que em outros contextos era parte do reino futuro e da contempla-

9 Para uma anélise pormenorizada, remetemos as obras de Marx referenciadas neste estudo.

% No Manifesto do Partido Comunista Marx diz: “A luta do proletariado contra a burguesia, embora, na sua
esséncia, ndo seja uma luta nacional, toma, contudo, essa forma nos primeiros tempos. E natural que o proletari-
ado de cada pais, antes de tudo, liquidar sua propria burguesia. Esbogando em linhas gerais as fases do desenvol-
vimento proletario, descrevemos a histdria da guerra civil, mais ou menos oculta, que se alastra na sociedade
atual, até a hora em que essa guerra explode numa revolugdo aberta e o proletariado estabelece sua dominacao
pela derrubada violenta da burguesia. [...] Os comunistas ndo se rebaixam a dissimular suas opinides e fins. De-
claram abertamente que seus objetivos s6 podem ser alcancados pela derrubada violenta de toda a ordem social
existente. Que as classes dominantes tremam diante da idéia da revolugdo comunista!” MARX, op.cit., p. 87 ¢
109.
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¢ao de tal modelo. Alias, ¢ impossivel tirar esta dimensdao de horizonte nos seres humanos.
Pensar num mundo diferente ¢ melhor daquele em que se vive € parte da condicao de ser de-
sejante e, sobretudo, da esperanca que permeia o olhar das pessoas para um futuro. Faz bem
Arendt ao destacar essa idéia, pois esclarece que ndo se trata de ndo pensar em novas e melho-
res alternativas para a realizag¢do da politica. Com isso, ela se isenta também da idéia de ser
concebida como mera reacionaria, “romantica” e despreocupada no levantamento de solucdes
as situacdes contextuais que causam a fragilidade e desrealizacdo do ser humano. Mas muito
mais que olhar para o homem em si, ela nos desafia a olhar para o mundo, pois, na sua avalia-
¢do, o grande problema ¢ a alienagdo do mundo por conta do exagerado egocentrismo e con-
sumismo que cega os homens diante do mundo. De qualquer modo, voltando a Marx, destaca-

se que o seu problema esta no seguinte:

O perigo de transformar os ‘designios superiores’ desconhecidos e incognosciveis
em intengdes planejadas e voluntarias estava em se transformarem o sentido e a ple-
nitude de sentido em fins, o que aconteceu quando Marx tomou o significado hegeli-
ano de toda historia, o progressivo desdobramento e realizagdo da idéia de liberdade,
como sendo um fim da a¢@o humana, e quando, além disso, em conformidade com a
tradigdo, considerou esse ‘fim’ Gltimo como o produto final de um processo de fa-
bricagdo. Contudo, nem a liberdade nem qualquer outro significado podem ser ja-
mais o produto de uma atividade humana no sentido de que a mesa ¢é, evidentemen-
te, o produto final da atividade do carpinteiro.*"

Na analise de Arendt, Marx acaba confundindo politica e historia, concebendo a pri-
meira como desdobramento da segunda, acreditando que os homens, eles mesmos, podem
assumir o controle da historia através de agdes planejadas, demonstrando conhecimento do
seu sentido ultimo. No entanto, desse modo, Marx acaba se esquecendo de estabelecer uma
distin¢do entre sentido, meios, fins, objetivo e historia. O sentido ¢ o elemento fundamental
das acdes humanas, mas ele ndo pode ser nunca o designio ou o fim da a¢do. O sentido acon-
tece no momento em que as coisas estdo feitas, isso nelas mesmas. Ele surge das realizagdes
humanas, quando as agdes atingem o seu fim, que significam a realizacao do objetivo, o qual
sO aparece quando a atividade que o produziu chegou ao seu fim. Mas para desenvolver e al-
cangar o formato e realizacdo daquilo que se quer fazer, necessita-se de metas que auxiliem a
orientacao dos meios que devem ser avaliados no fim de tudo aquilo que foi feito. O que nao
pode acontecer ¢ transformar o sentido em meras intengdes € meios para se chegar ao fim que

. . .o 252 . -~
se quer, confundindo-o com metas, meios e objetivos™. A impressao €

BUEPF, p.113.
32 Yoltaremos a estas diferenciagdes no terceiro capitulo deste estudo quando tratarmos do tema dos meios e
fins na politica.
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[...] como se os homens fossem cegados para distingdes fundamentais tais como en-
tre sentido e fim, geral e o particular, ou, gramaticalmente falando, entre ‘por causa
de ...’ (‘for the sake of ...°) e ‘a fim de ...” (“in order to ...”) (como se o carpinteiro,
por exemplo, esquecesse que somente seus atos particulares ao fazer uma mesa sao
realizados ‘a fim de’, mas que sua vida total como carpinteiro é governada por algo
inteiramente diverso, ou seja, uma nog¢do abrangente ‘por causa da’ qual, antes de
mais nada, se tornou carpinteiro. E, no momento que tais distingdes sdo esquecidas e
os sentidos sdo degradados em fins, segue-se que os proprios fins ndo mais sdo
comprgg:}ndidos, de modo que, finalmente, todos os fins sdo degradados e se tornam
meios.

O que Arendt propde ¢ que na atividade de producao de determinados objetos, os ho-
mens tenham capacidade para olhar além deles e organizem suas vidas de modo a dar sentido
para cada momento em que esta empenhado na tarefa de producdo. Dessa maneira, o sentido
presente na sua tarefa serd outro que ndo aquele que s6 olha para os fins e somente neles o
sentido e, mais, a justificagdo de todos os meios empreendidos no seu trabalho. Com essa re-
flexao, Arendt convoca para que nos meios também se pense no sentido, afinal é neles em que
os homens depositam grande parte de suas vidas. Cada meio, na verdade, deve ser considera-
do com um fim em si que da sentido para construir a histéria sem um Unico fim, mas feita de

diversos fins, dignos de memoria e expressdo da realiza¢do naquilo que se faz.

Para Sylvie Courtine-Denamy, “Marx €, no entanto, o Uinico pensador a ter compreen-

dido que, desde que a historia seja assimilada a um processo de fabrico, deve, necessariamen-

te, ter um fim, terminar-se”.>* No entanto, uma tal concepgdo da histdria concebida a luz dos

moldes da fabricagdo, para André Duarte, “traz para o dominio da a¢do humana a violéncia
que lhe ¢ inerente, bem como a dissolug¢ao do sentido dos atos e palavras através da sua trans-

formagdo em simples meios para o alcance de um fim, e assim sucessivamente, deixando de

99255

ter valor por si mesmo.””” E como bem assevera Claudio Boeira Garcia,

para Arendt, a introdug@o da violéncia na esfera da politica indica a eliminag@o do
(no) discurso e da acdo no (do) campo da constitui¢do do poder, o que implica em
transformar a politica em meio para a realizacdo de fins que estdo além dos limites
desta atividade. Arendt insiste que a violéncia - condi¢ao da fabricagdo, ndo da agdo
- sempre ocupou um lugar importante ndo s6 no pensamento da tradi¢do, mas tam-
bém ‘nos planos politicos baseados na interpretagdo da acdo como fabricagdo mes-
mo que até a era moderna a violéncia ndo fosse glorificada e precisasse de um fim
que a justificasse e limitasse.”®

3 EPF, p.114.

»* COURTINE-DENAMY, op.cit., p. 262.

5 DUARTE, op. cit. p. 118.

26 GARCIA, op.cit.. p. 194. A énfase é resultado de acréscimo que fizemos no texto do autor que ao invés de
escrever do discurso..., havia colocado no...; e, ao invés de no campo..., havia colocado do campo... . A preposi-
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O sentido da politica implica extrapolar essa dimensao dos resultados planejados, cujo
processo representa cenas pré-concebidas, e os sujeitos passam da condi¢cdo de cidadaos a
atores que encenam agdes, apresentando papéis que ndo seus proprios. Mas o ponto inquietan-
te ¢ que os fins, na maioria das vezes, sdo considerados nobres e, diante disso, o que fazer? O
proprio Marx, quando refletia a emancipagao da situagdo da alienagdo e exploragao do opera-
rio, caracteriza-se pelo seu lado humanista, mas, para Arendt, se enfraquece pelo fato de insis-
tir no carater violento da acdo politica e na concepgao do sujeito historico aos moldes da fa-
bricagdo, que dd margem para justificadas agdes politicas do tipo “ninguém pode fazer uma
mesa sem matar uma arvore”, ou, os fins justificam os meios. Disso decorrerd a legitimagao
de muitos elementos de dominacgdo na politica e, o pior, quando os meios passam a ser ilegi-
timos, os proprios fins estardo comprometidos, sem possibilidade de memoria, pois sdo com-

prometedores e, muitas vezes, tragicos, apesar de necessitarem de extremo sigilo.

O problema maior de toda essa forma de concepgdo da politica aos moldes da fabrica-
cdo estd exatamente nesta desligitima¢do do passado que diante dos meios para se chegar a
determinados fins, deve cair no esquecimento. E Arendt destaca com muita propriedade o
significado disso, dizendo: “este processo, todavia, ¢ incapaz de garantir ao homem qualquer
espécie de imortalidade, porque cancela e destitui de importancia o que quer que tenha vindo

antesn257

, enfraquecendo e tirando o sentido das agdes particulares que acabam se dissolvendo
em simples “meios cujo sentido termina no momento em que o produto final ¢ acabado: even-
tos, feitos e sofrimentos isolados ndo possuem mais sentido do que o martelo e pregos em

~ s [ 1. 59258
relacdo a mesa concluida.”

De qualquer modo, o transplante da fabricagdo para a politica muda significativamente
a sua forma de realizagdo, especialmente na condu¢ao da governabilidade e nos negdcios hu-
manos que ficam determinados pelas relagdes instrumentais e violentas, conforme visto em
Hobbes e Marx. Essa maneira de efetivagao da politica rompe com a abertura para o inespera-

do e transforma o ambiente das relagdes humanas em pura relagdo de instrumentalizagdo. “O

¢do de + o = do indica que o autor esta se referindo a eliminag@o do discurso e da agdo no interior do poder, por
isso, no campo da constituigdo do poder. Gramaticalmente, se o autor estivesse se referindo a eliminagdo no
discurso, necessitaria a introducdo de um termo dependente para dizer o que estaria sendo eliminado no discur-
so..., mas, ainda, neste caso, ficaria confusa a frase se deixasse da a¢do do campo... . Sobre as questdes de ordem
gramatica, cf. CEGALLA, Domingos Paschoal. Novissima Gramdtica da Lingua Portuguesa. SP: Comapanhia
Editora Nacional, 1984, p. 228-231.

3T EPF, p. 115.

»*1d., Tbid.
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agir no sentido de fazer alguma coisa, ou raciocinar no sentido de ‘prever as consequéncias’,
significa ignorar o inesperado, o proprio evento, uma vez que seria irrazoavel esperar o que
ndo passa de ‘improbabilidade infinita’.”** Dai decorrem conseqiiéncias sérias a politica e as
proprias relacdes humanas passam a ser visivelmente dominadas pela instrumentalizagdo e

violéncia.

Pelo viés da instrumentalizacdo, nota-se que, a medida que vao se organizando espa-
cos para discussdes, debates e deliberagdes politicas e outras presentes no espago publico, de
antemao, tudo ja esté tracado e acordado, através de conchavos e concessdes acordadas previa
e estrategicamente, visando a atender interesses pessoais e partidarios. Perde-se a dimensao da
realizacdo do ser humano enquanto dotado de novidade, de acdo, e a dimensao da subjetivida-
de, liberdade, pluralidade humana passa a ser destituida de sentido. A centralidade da agdo
pauta-se, neste caso, nos moldes do processo, cujos meios e fins ja foram pensados e determi-
nados anteriormente. Estipulam-se todos os meios possiveis para se atingir o grande fim, sem
questionar os meios por que os fins ¢ que “sdo dignos”, do mesmo modo que acontece na ati-

vidade do homo faber no empenho pela producao.

Pelo viés da violéncia, cujo tema ¢ tratado longamente por Arendt, em sua obra Sobre
a Violéncia, ja referenciada neste estudo, surgem situagdes brutais e as decisdes politicas pas-
sam do discurso, da fala, do consenso e revelacao dos agentes, para o uso de instrumentos que
postula os acordos pela autoritarismo. Segundo Arendt, “a violéncia ¢ de fato a tnica espécie
de acdo humana que por definicdo ¢ muda; nao ¢ mediada por palavras nem funciona através

L ~ i ~ . 4 o 29260
delas. Em todas as outras espécies de acdo, politicas ou ndo, agimos na fala e a fala ¢ acdo.”

A instrumentalizagdo pelo viés da violéncia implica exatamente o sentido originario da
palavra, isto €, no uso de instrumentos para alcangar o fim que se quer, a saber, o poder. Dai
que o poder passa a ser sindbnimo de comando e, se esta ¢ a sua esséncia, entdo, no dizer de
Arendt, “ndo ha maior poder do que aquele que emerge do cano de uma arma, e seria dificil
dizer “em que medida a ordem dada por um policial ¢ diferente daquela dada por um pistolei-
r0.”**! Do cano de uma arma brotam as decisdes politicas, condicionando o exercicio do po-

der pelo uso da forca, imperando o dominio do homem pelo homem. Nessa 6tica, tudo passa a

9 CH, p. 313.
20 DP, p. 63.
21 ARENDT, Sobre a Violéncia, op. cit., p. 32.
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ser concebido em termos de comando e obediéncia e o poder passa a ser sindnimo da violén-
cia. Nesse caso, tem-se o fim da politica, pois, “poder e violéncia sdo opostos; onde um domi-
na o outro estd ausente. A violéncia aparece onde o poder esta em risco, mas, deixada a seu

262 : ~ .
7°%“ Nesse sentido, a conclusdo mais

proprio curso, ela conduz a desaparicao do poder [...] .
contundente que se pode extrair € que onde a violéncia se manifesta, a politica cessa de acon-

tecer.

As palavras de Arendt, na obra Sobre a Violéncia, afirmam que

a violéncia ¢ por natureza instrumental; como todos os meios, ela sempre depende
da orientagdo e da justificagdo pelo fim que almeja. E aquilo que necessita de justifi-
cacdo por outra coisa ndo pode ser a esséncia de nada. O fim da guerra - fim tomado
em seu duplo sentido - é a paz ou a vitoria; mas para a questdo ‘e qual ¢ o fim da
paz?’ ndo hé resposta.”®

A paz, assim como o poder, ndo tem um fim fora de si, mas no exercicio da governabi-
lidade. Arendt destaca de maneira elogiavel esta questdo, esclarecendo que ndo se trata de
negar que os governos sigam a politica e usem do seu poder para alcangar objetivos e metas
tracadas, pois o poder ndo ¢ meio para se atingir um fim, mas a propria condi¢ao que possibi-
lita as pessoas agirem em comum, mesmo que as vezes representem instituigdes particulares.
De qualquer modo, tal discussdo implica necessariamente levantar questdes elementares no
campo da politica, tais como: O que ¢ poder? Quando e como o poder alcanga a sua realiza-
¢ao? Qual ¢ a finalidade do governo? Qual a relag@o entre poder e governo? Como € possivel
desenvolver o exercicio do governo sem se deixar engolir pela instrumentalizacdo e pela 16gi-
ca dos meios-fins? Mais que isso, que significa pensar e agir politicamente? Qual ¢ o nucleo
central e fundamentador da politica? Essas sdo algumas questdes que se mostram basilares
neste estudo e que, segundo Arendt, trazem respostas que parecem ser sempre redundantes

e/ou preconceituosas.

No caso do poder e do governo ouvem-se respostas sempre redundantes, cuja finalida-
de comumente se expressa da seguinte maneira: “possibilitar que os homens vivam em co-

mum -, ou perigosamente utdpica - para promover a felicidade ou concretizar a sociedade sem

22 1bid., p. 41.
263 1d., Tbid.
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classes, ou qualquer outro ideal ndo-politico, o qual, se tentado com perseveranga, s6 pode

acabar em alguma forma de tirania.”*** De outra forma,

em nosso tempo, ao se pretender falar sobre a politica, € preciso comegar por avaliar
os preconceitos que todos temos contra a politica — visto ndo sermos politicos pro-
fissionais. [...] No entanto, esses preconceitos ndo sao juizos definitivos. Indicam
que chegamos em uma situagdo na qual ndo sabemos pelo menos ainda - nos mover
politicamente. O perigo ¢ a coisa politica desaparecer do mundo. [...] Mas o verda-
deiro ponto principal do preconceito conta a politica ¢ a fuga a impoténcia, o deses-
perado desejo de ser livre na capacidade de agir, outrora preconceito e privilégio de
uma peqzlésena camada que, como Lorde Acton, achava que o poder corrompe em ab-
soluto.”

A expressao dos preconceitos ndo € fruto do acaso. Por tras dos preconceitos ha expli-
cacdes que vao desde o uso violento da politica nos tempos de hoje, a comegar pelas experi-
éncias brutais dos campos de concentragdo, das guerras mundiais, da bomba atomica e, espe-
cialmente, em dias mais atuais, a interveng¢ao bélica dos norte-americanos em paises periféri-
cos, que se traduzem em luta politica, apesar de demonstrarem suas agdes como promogao da
paz, da liberdade e da democracia, conforme se assistiu na invasdo ao Iraque. Ao que tudo
indica, a politica parece estar engolfada nessa dimensdo de pensar fins bons nos quais todos
0s meios sdo justificaveis, presenciados de maneira mais contundente no século XX. Diante
da crise politica a que se assiste, pode-se afirmar, sem nenhum receio, o seu prolongamento
no inicio do século XXI. Dessa forma, acaba predominando a maneira da instrumentalizacao,
de acordo com os moldes da fabricacdo. As pessoas passam de sujeitos a meros objetos, pas-
siveis de manuseio de acordo com os desejos e planos de uma sé pessoa, designada para man-

dar, dominar e instaurar processos sem a mediagao intersubjetiva.

Nesse sentido, € oportuno destacar que o resultado final de todo o processo do homo
faber ndo pode ser pior. De um lado, com o avango da atividade de fabricacdo e a esperanga
de que com o uso de instrumentos e artefatos, os homens criam obras que podem melhorar
suas vidas, acabou gerando dois problemas. Um, ligado a instrumentaliza¢do da politica e,

outro, no ascenso do consumo diante do homo faber.

O transplante dos ideais e métodos do homo faber a politica resulta em mudangas na
sua forma de organizagdo e realizag@o. A politica passa a ser mediada pela intrumentalizagao,

gerando o fim do espaco publico, pois tudo ja estd dado e determinado previamente, bem co-

24 1d., Tbid.
265 Ibid., p. 28.
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mo a decadéncia da vida privada, considerando a vitoria do consumo sobre todas as outras
dimensdes e atividades da vida humana. As pessoas e as relagdes que elas estipulam estdao
desprovidas de sentido, e as atividades da vita activa perdem a posi¢do e fungdo especifica

que lhes cabe no ambito da organizacdo da vida humana.

De outro lado, o homo faber acaba sendo subsumido pelo consumo. A conseqii€éncia se
reflete no interior da atividade do trabalho que, ao invés de garantir o carater estdvel no mun-
do, as obras fabricadas passam a ser produtos que, no mesmo instante em que sdo expostas a
venda, de imediato, ja ocorre a sua destrui¢do. Dai a conseqiiente vitoria do consumo que cau-
sard o fim das relagdes entre homem e natureza, homem e mundo, contemplagao e acdo. Inte-
ressa ao ser humano atingir o maior grau de satisfacdo e felicidade possivel pelo suprimento

do seu desejo. E o que Arendt designa a vitéria do animal laborans.

3.3 A vitoria do animal laborans e o enaltecimento do consumo

A vitoria do animal laborans ¢ algo realmente inesperado. Nao ¢ de se supor que o
enaltecimento do homo faber e as conseqlientes transformacgdes que dele suscitam, acabariam
por promover a atividade basica do consumo e da sobrevivéncia, destituindo o estatuto de
durabilidade e uso dos objetos produzidos mediante a fabricagdo. O que aconteceu foi algo
realmente muito forte e paradigmatico porque, ao analisar a fundo as caracteristicas da era
moderna, do seu inicio até os dias de hoje, constatam-se atitudes proprias do homo faber, a

saber:

a ‘instrumentalizacdo’ do mundo, a confian¢a nas ferramentas e na produtividade do
fazedor de objetos artificiais; a confianga no carater global da categoria de meios e
fins e a convicgdo de que qualquer assunto pode ser resolvido e qualquer motivagdo
humana, reduzida ao principio de utilidade; a soberania que vé€ todas as coisas dadas
como matéria-prima e toda a natureza como ‘um imenso tecido do qual podemos
cortar qualquer pedago e tornar a coser como quisermos’, o equacionamento da inte-
ligéncia da engenhosidade, ou seja, o desprezo por qualquer pensamento que nao
possa ser considerado como ‘primeiro passo ... para a fabricacdo de objetos artifici-
ais, principalmente de instrumentos para fabricar outros instrumentos e permitir a in-
finita variedade de sua fabricagdo’, e, finalmente, o modo natural de identificar a fa-
brica¢io com a ag¢io.”*

26 CH, p. 318 ¢ 319.
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Apesar de todo este aparato, o homo faber nao consegue se manter de maneira hege-
monica diante das demais atividades da vita activa. Com o avango da sociedade de massas no
contexto contemporaneo, o0 homem passa a se preocupar exclusivamente com a reproducao de
sua vida, resultando na ascensdo do animal laborans que significa a segunda inversao no inte-
rior da propria vita activa. No entanto, foi uma inversao que “ocorreu de modo mais gradual e
menos dramatico que a inversao de posi¢des entre a contemplagao e a agdo em geral ou a in-

~ ~ C o~ . 267
versdo entre a acdo e a fabricacdo de modo particular”

, concebida como a primeira no inte-
rior da vita activa. Em que pesem as diferencas entre o maior € o menor grau em relagao as
outras inversodes, o fato € que a segunda inversao revela a configuragdo de um mundo voltado
somente para a vida dos individuos. Diante disso, cabe perguntar por duas coisas: O que pro-
porciona tal ascensdao do animal laborans e a derrota do homo faber e quais as conseqliéncias

e implicagdes que suscitam dessa inversao?

Acerca da primeira pergunta, de acordo com Arendt,

a promogdo do labor foi precedida de certos desvios e variagcdes da mentalidade tra-
dicional do homo faber, altamente caracteristicas da era moderna e que, realmente,
resultaram quase automaticamente da propria natureza dos eventos que deram ori-
gem a era moderna. O que mudou a mentalidade do homo faber foi a posi¢ao central
do conceito de processo na modernidade. Para o homo faber, a moderna troca de én-
fase do ‘o que’ para o ‘como’, da coisa para o processo de sua fabricagdo, ndo foi de
modo algum um bem isento de males.***

A ascensdo do labor deriva, centralmente, também da idéia de processo, dos padrdes e
modelos fixos e permanentes, no entanto, com uma mudancga significativa no fim previsto
para aquilo que ¢ produzido. Ao estabelecer a idéia de processo como lugar outrora ocupado
pela contemplacao (gregos), o homo faber institui o dominio sobre a natureza e diante de suas
capacidades pensa estar construindo um novo mundo, ndo voltado para o desenvolvimento de
acoes humanas grandiosas e dignas de memoria, mas produzindo coisas durdveis que possam
assumir este carater de imortalidade pelo fato de serem mundanas. Esse ¢ o grande nd e Odilio

Alves Aguiar traduz de maneira clara e objetiva tal questdo, afirmando:

27 bid., p. 319.
28 Tbid., p. 319 e 320.
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A demanda do progresso, da acumulagdo e da prosperidade empurrou, ao invés de
liberar, a sociedade como um todo para o jugo do trabalho (labor). O resultado foi a
transformacdo de todas a atividades em metabolismo bioldgico e dos seu produtos
em objetos de consumo. Nao ha mais obra (work, poiesis), atividade na qual o ho-
mem punha algo de si no mundo, construindo-o tornando-o mais habitavel. Tudo
passa a ter uma referéncia subjetivista, relacionada ao homem, ao seu gozo, a sua
dominagdo.*®’

O grande objetivo do homo faber, outrora voltado para o principio da utilidade e dura-
bilidade, visando a permanecer no mundo, “foi declarado inadequado e substituido pelo prin-
cipio ‘da maior felicidade do maior ntmero’.”?’® Os meios utilizados sdo os mesmos, isto €,
mantém-se o uso de maquinas, mas o fim € outro. As ferramentas e as maquinas sao incorpo-
radas ao processo de manutengdo da vida e o homo faber assume apenas a condi¢do de faze-
dor de instrumentos, um simples mediador, pois, via de regra, s6 por acidente chega a produ-

zir coisas porque, segundo Arendt,

se é possivel aplicar neste contexto o principio da utilidade, deve referir-se basica-
mente ndo ao objeto de uso, € ndo ao uso, mas ao processo de produgdo. Agora, tu-
do o que ajuda a estimular a produtividade e alivia a dor e o esforgo torna-se ttil.
Em outras palavras, o critério final de avalia¢do ndo é de forma alguma a utilidade e
o uso, mas a ‘felicidade’, isto €, a quantidade de dor e prazer experimentada na pro-
dugio ou no consumo das coisas.””"

A presente mudanga estipula a dor e o prazer como fim ultimo da produ¢do, mas note-
se que nada os subordina. “A dor ¢ inteiramente independente de qualquer objeto; s6 aquele

que sente dor cessa, realmente, de sentir coisa alguma a nao ser a si mesmo, ao passo que o

9272

prazer ndo se compraz em si mesmo, mas em algo além de si mesmo.””"* Esse ¢ um aspecto e

2% AGUIAR, Odilio Alves. Politica e Finitude em Hannah Arendt. In: OLIVEIRA, op. cit. p. 108.

0 Ibid., p. 320 e 321. Sobre esta questio, merece nota uma passagem, entre tantas outras importantes, da obra de
Eugéncia Sales, onde a autora diz: “Como resultado dessas transformagoes, o principio da utilidade perdeu o seu
lugar para o principio da felicidade: a produgdo de objetos uteis e duraveis, excetuando-se aqueles que sdo uteis a
producdo - as maquinas e os instrumentos - foi substituida pela produ¢do de coisas destinadas a alegria no con-
sumo e a amenizagdo da dor de produzir - duas fungdes do labor. Os ideais do homo faber foram substituidos
pelos ideais do animal laborans, de modo que o referencial deixou de ser o homem - que encontra-se no centro
do utilitarismo - e passou a ser a vida.” Cf. WAGNER, op. cit., p. 103. A este respeito destacamos também a
posicdo de Marx que nos parece digna de nota, apesar de todas as criticas recebidas por Arendt, mas que nio
estdo nesta dire¢do. Marshal Bermann, em sua obra Tudo o que é solido desmancha no ar. A aventura da moder-
nidade, ao discutir sobre a Autodestrui¢do Inovadora, diz-nos: “N&o obstante, ¢ verdade ¢ que, como Marx o V¢,
tudo o que a sociedade burguesa constroi € construido para ser posto abaixo. ‘Tudo o que é so6lido’ - das roupas
sobre nossos corpos, aos teares e fabricas que as tecem, os homens e mulheres que operam as maquinas, as casas
e aos bairros onde vivem os trabalhadores, as firmas e corporagdes que os exploram, as vilas e cidades, regides
inteiras e até mesmo as nagdes que as envolvem - tudo isso ¢ feito para ser desfeito amanha, despedagado ou
esfarrapado, pulverizado ou dissolvido, a fim de que possa ser reciclado ou substituido na semana que seguinte e
todo o processo possa seguir adiante, sempre adiante, talvez para sempre, sob formas cada vez mais lucrativas.”
Cf. BERMANN, Marshal. Tudo o que é solido desmancha no ar. A aventura da modernidade. Tradugao de Car-
los Felipe Moisés e Ana Maria 1. Ioriatti. 7* ed., Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989, p. 97.

2 CH, p. 322.

22 1bid., p.323.
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que por tras de seus elementos aparece outro ponto de referéncia, inclusive mais poderoso que
a simples dor e o prazer, isto €, o principio da propria vida e nela a garantia da sobrevivéncia
da humanidade®”. Mas ndio ¢ uma preocupagio que visa a estabelecer condi¢des de desenvol-
vimento sustentdvel a humanidade. A sobrevivéncia presente na atividade do labor ¢ fugaz,

efémera e s6 constroi condigdes de possibilidade de manutengao do ciclo vital e nada mais.

Em ultima andlise, a vida € o critério supremo ao qual tudo mais se subordina; e os
interesses do individuo, bem como os interesses da humanidade, sdo sempre equa-
cionados com a vida individual ou a vida da espécie, como se fosse logico e natural
considerar a vida como o mais alto bem.””*

Mas o acento da vida ndo decorre somente de certos deslizes presentes nas atividades
do homo faber. Na explicagdo do relevo da vida na vitoria do animal laborans, Arendt alude
também para a moderna inversdo de posi¢des no interior da sociedade crista, ocasionada pelo
processo de secularizagdo e declinio da fé cristd no contexto moderno. Dai a explicagdo para o
acento na vida mortal e desprestigio aquilo que tinha em seu horizonte a imortalidade. De

acordo com Arendt,

o motivo pelo qual a vida se afirmou como ponto ultimo da referéncia da era moder-
na e permaneceu como bem supremo para a sociedade foi que a moderna inversdo
de posicdes ocorreu dentro da textura de uma sociedade cristd, cuja crenga funda-
mental na sacrossantidade da vida sobrevivera a secularizac¢ao ¢ ao declinio geral da
fé cristd, que nem mesmo chegaram a abala-la. [...] A boa nova cristd da imortalida-
de da vida humana individual invertera a antiga relacdo entre o homem e o mundo,
promovendo aquilo que era mais mortal, a vida humana, & posicdo de imortalidade
ocupada até entdo pelo cosmo. [...] Os resultados dessa inversdo s6 podiam ser de-
sastrosos para a estima e a dignidade da politica. A atividade politica, que até entdo
se inspirara basicamente no desejo de imortalidade mundana, baixou agora ao nivel
de atividade sujeita a vicissitudes, destinada a remediar, de um lado, as conseqiién-
cias da natureza pecaminosa do homem, e de outro, a atender as necessidades e inte-
resses legitimos da vida terrena. Dai por diante, qualquer aspiragdo a imortalidade s6
podia ser equacionada com a vangloria; toda fama que o mundo pudesse outorgar ao
homem era iluséria, uma vez que o mundo era mais perecivel que o homem, e a luta
pela imortalidade humana era inutil, visto como a propria vida era imortal. Foi preci-
samente a vida individual que passou entfo a ocupar a posi¢ao antes ocupada pela
‘vida’ do corpo politico... *”

23 0 que de fato ndo ocorreu. Em CH, p. 325, Arendt destaca que nem a vida e nem a realizagio da politica
acabaram assumindo uma condi¢do melhor do que fora até entdo. O que este acento na vida possibilita mostrar é
que, “no conflito latente do século XVII entre os dois métodos possiveis a serem deduzidos da descoberta de
Galileu - o0 método da experimentagdo e da fabricagdo, de um lado, e o método da introspecgdo de outro - este
ultimo estava fadado a alcangar uma vitdria tardia. Porque o inico objeto tangivel produzido pela introspeccéo,
se € que esta deve produzir algo mais que uma autoconsciéncia inteiramente oca, € realmente o processo biologi-
co.” Além disso, Arendt destaca que “a cisdo entre sujeito e objeto, inerente a consciéncia humana e irremedia-
vel na contraposicao cartesiana do homem como res cogitans € um mundo circunvizinho de res extensae, desa-
parece inteiramente no caso de um organismo vivo, cuja propria sobrevivéncia depende da incorporacdo e do
consumo de substancias externas.”

24 Ibid., p. 325.

75 Tbid, p. 327.
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O que realmente importa, no contexto, na compreensao de Arendt, ndo ¢ a imortalida-
de da vida, a memoria pelos grandes feitos provenientes das agdes humanas, mas o apego a
vida e sua centralidade no campo das decisdes. Pesa decisivamente sobre o0 homem o seu me-
tabolismo com a natureza e o que se tem como certeza garantida ¢ de que o homem faré tudo
o que for possivel para assegurar a sua sobrevivéncia. “Em tltima andlise, a vida € o critério
supremo ao qual tudo mais se subordina; e os interesses do individuo, bem como os interesses
da humanidade, sdo sempre equacionados com a vida individual ou a vida da espécie, como se
fosse 16gico e natural considerar a vida como o mais alto bem ... .”*’®Afinal, esse é o nucleo
central da atividade do labor: manter-se ligado a vida como tinico ponto de referéncia. Portan-
to, querer assegurar a resposta a pergunta pela ascensdo do animal laborans em relagdo ao
homo faber, a mudanca na idéia de processo e alteracao do contetido teleologico da fabricacao
¢ um ponto a se considerar; e outro esta na valoriza¢do da vida com bem supremo maior, de-

corrente do destaque cristdo®’’, pois nela se encontra o sentido para alcancar a vida eterna.

O problema maior, constatado por Arendt, ndo se localiza tanto nos elementos que
deram origem a vitéria do animal laborans sobre o homo faber, mas nas conseqiiéncias que
dela decorrem. Dai a necessidade de retomar a questao: Quais foram as conseqiiéncias € im-

plicacdes que suscitaram a vitoria do animal laborans?

Pode-se comegar pelo processo de secularizagdo e a moderna perda de fé, decorrentes
da duvida cartesiana e da faléncia da crenca na imortalidade. Semelhante ao modo de vida da
antiguidade, a vida individual volta a ser mortal, mas sem resultar numa tomada de conscién-
cia do seu grande valor, porque, naquele contexto, isso significa a responsabilidade ética pelo
construto humano. Aqui, a vida assume uma concepcao fugaz, voltada para si mesma enquan-
to expressao de atengdo aos instintos da sobrevivéncia, despreocupada com a construcao de
um mundo estavel e permanente””®, sem diregdo para o futuro e memoéria dos seus feitos. Di-

ante disso, a afirmagdo contundente de Arendt, esclarece que

778 Ibid.., p. 325.

217 A defesa do labor como atividade basica do cristianismo visava assegurar o principio da vida sobre todos os
demais. O trabalho, enquanto labor, ndo tinha como objetivo final o préprio trabalhar, mas em manter e preservar
a vida. Por outro lado também recebeu peso na corrente crista, a antiga convicgdo do trabalho como mortificacao
da carne, especialmente nos monastérios, que, inclusive praticavam sacrificios e formas de autotortura. Dai,
portanto, a defesa da vita contemplativa como o tipo de vida melhor, pois seus méritos eram mais efetivos e
maiores. Cf. CH, p. 331.

278 A este respeito ¢ oportuna a reflexio de Francisco Xardo que nos diz o seguinte: “A tentativa do homo faber
em socorrer o animal laborans, para que se poupasse esfor¢os na tarefa fatigante de manter a vida, acabou por
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ao perder a certeza de um mundo futuro, o homem moderno foi arremessado para
dentro de si mesmo, e ndo de encontro ao mundo que o rodeava; longe de crer que
este mundo fosse potencialmente imortal, ele ndo estava sequer seguro de que fosse
real. (...) o homem moderno ndo ganhou este mundo ao perder o outro, e tampouco,
a rigor, ganhou a vida; foi atirado de volta a ela, langando a interioridade fechada da
introspecgdo, na qual suas mais elevadas experiéncias eram os processos vazios do
calculo da mente, o jogo da mente consigo mesma. Os Uinicos conteudos que sobra-
ram foram os apetites ¢ os desejos, os impulsos insensatos de seu corpo que ele con-
fundia com a paixdo e que considerava ‘irrazoaveis’ por ndo poder ‘arrazoar’ com
eles, ou seja, prevé-los ou medi-los. Agora, a unica coisa que podia ser potencial-
mente imortal, tdo imortal quanto fora o corpo politico na antiguidade ou a vida in-
dividual na Idade Média, era a propria vida, isto é, o processo vital, possivelmente
eterno, da espécie humana.?”

A situagdo que se apresenta diante de tal contexto ¢ extremamente grave. Primeiro, o
fechamento do homem em si mesmo e, segundo, o resultado desse processo na atencdo as
questdes biologicas, centradas nos apetites e desejos do corpo. Em tal situagdo, ao que se as-
siste, em primeiro plano, ¢ a crise do pensamento que passa a ser meramente uma funcao do
cérebro e, diante disso, o problema da incapacidade humana, pois “se descobriu que os ins-
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trumentos eletronicos exercem essa fungdo muitissimo melhor do que nods.”

Em um segun-
do plano, o acento nos desejos e apetites acaba configurando um mundo organizado para a-
tender as necessidades vitais, tendo na fabricagdo um meio para produzir coisas voltadas para
o proprio consumo e sustento da vida. J4 nao ha mais razao para se perguntar pelo sentido da
vida ou para que os homens vivem. A razao de o homem viver e construir o mundo ¢ uma so:
em nome da manuten¢do da vida. Desse modo, as formas de organizacdo no espago comum
perdem todo o seu potencial, imperando, a partir de entdo, a sociedade de consumo que passa
a substituir a “questao do sentido pelo ideal de conforto. Trabalha-se ‘para que’ o acumulo de
bens de consumo providencie uma vida melhor, ‘em razdo de que’ se deseja acumular ainda

. r . : 281
mais bens de uso e de consumo ‘para que’ se possa trabalhar e acumula-los ainda mais.”

A busca pela satisfagdo do consumo e acimulo impregna-se no ser humano e, como
uma “bola de neve”, acaba tomando uma proporcao cada vez maior, diluindo a preocupacao

com o espaco e a dignidade da politica como possibilidade de praticar acdes éticas e defender

diluir sua propria atividade de fabricar em trabalho. Arendt adverte para as nefastas conseqiiéncias dessa dilui-
¢do, pois as ferramentas e utensilios, nas maos do homo faber, tinham o propdsito de criar um mundo e protegé-
lo do desgaste de seu uso, bem como do consumo inerente ao processo vital. Com a perda dessa atividade o que
se perde ¢ a estabilidade no mundo. Sem essa referéncia objetiva o que era um mundo comum ¢ reduzido a
uniformidade das necessidades internas do corpo, a Unica coisa quer resta em mundo ‘no qual as estruturas inatas
do organismo humano sio transplantadas cada vez mais para o meio ambiente do homem’.” Cf. XARAO, op.cit.,
p. 126.

% CH, p. 333 ¢ 334.

20 1bid., p. 335.

21 XARAO, op. cit. p. 131.
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principios em defesa da humanidade e da imortalidade das ac¢des, pela grandeza que merecem
e valor que lhes sdo atribuidos. Além disso, uma vida voltada unicamente para suprir as ne-
cessidades vitais estabelece um ambiente extremamente egoista e perigoso, pois a defesa em
relacdo ao outro ¢ condicdo para se livrar de um estorvo e ameaca a sobrevivéncia. Ambos
lutam para este fim que ndo quer acordo, didlogo, mas constante embate ¢ vence o mais forte.
“A hegemonia do animal laborans acarretou o fim dos contatos e relacdes humanas. O animal
laborans ndo possui mundo, ¢ auto-referido. Sua soliddo congénita, seu deserto, torna-se um
campo fértil para a disseminacdo e propaganda das identidades ficticias, raciais, étnicas, abs-

282
tratas, etc.” 8

Na reflexdo de Francisco Xardo, a auséncia de uma referéncia objetiva do mundo co-
mum acaba reduzindo-o “a uniformidade das necessidades internas do corpo, a Unica coisa
que resta em um mundo ‘no qual as estruturas inatas do organismo humano sio transplantados
cada vez mais para o meio ambiente do homem’.”* A situacdo resultante é a instauracdo do
caos politico. Nao ha vida comum que se sustente e nem se almeja que seja sustentado. Impe-
ra o isolamento e a sociedade se torna cada vez menos comum, assentada sobre o legado das
massas, concebendo a vida na “passividade mais mortal e estéril que a historia jamais conhe-
ceu.””™ E, diante disso, a conclusdo é:

Na situac@o de radical alienagdo do mundo, nem a histéria nem a natureza sao em
absoluto concebiveis. Essa dupla perda do mundo — a perda da natureza e a perda da
obra humana no senso mais lato, que incluiria toda a historia — deixou atras de si
uma sociedade de homens que, sem um mundo comum que a um sé tempo os rela-
cione e os separe, ou vivem em uma separa¢do desesperadamente solitaria ou sdo
comprimidas em uma massa. Pois uma sociedade de massas nada mais € que aquele
tipo de vida organizada que automaticamente se estabelece entre seres humanos que

se relacionam ainda uns aos outros mas que perderam o mundo outrora comum a to-
dos eles.”®

O resultado presente na vitoria do labor acaba repondo uma preocupagdo que Arendt
tem refletido longamente na experiéncia do governo totalitario que, para alcangar o dominio,
introduz passos que sao pensados e planejados pela elite totalitaria. Certamente, o de tornar a
sociedade civil num amontoado de pessoas sem pertencimento a nenhuma classe ou outro
orgdo, destituindo das pessoas preocupagdes comuns e centrando-as no isolamento, cuja ca-

racteristica representa uma sociedade das massas. Nesse cenario, Arendt considera a brutali-

2 AGUIAR, op. cit. p. 108.
2 1bid., p. 126.

24 CH, p. 336.

25 EPF, p. 125 ¢ 126.



107

dade em que as pessoas sdo submetidas, pois ndo ha consciéncia da dor e da perda do espago
comum e dos acontecimentos presentes no mundo. Com o ascenso do labor, tudo parece indi-
car para a expansdo crescente das massas. Diga-se de passagem, que os meios-de-
comunicagdo do contexto atual entendem perfeitamente tal crescimento pelas questdes relati-
vas a vida. Todo o esfor¢o propagandistico visa a tornar as pessoas mais preocupadas consigo,
com sua cor de cabelo, com a performance do seu bumbum, com a etiqueta da sua roupa, en-
fim, com questdes estritamente privadas e sem preocupag¢do com outras questdes e esferas.
Em termos pode-se dizer que a situacao reflete o encolhimento da consciéncia frente ao au-
mento exagerado do corpo que se fecha em si e no atendimento dos seus desejos e apetites.
Mas a gravidade representa um desastre a propria vida e a estima e dignidade da politica. Nas

palavras de Arendt, a politica

ficou reduzida ao nivel de atividade sujeita a vicissitudes, destinada a remediar, de
um lado, as conseqiiéncias da natureza pecaminosa do homem, e de outro, a atender
as necessidades e interesses legitimos da vida terrena. Dai por diante, qualquer aspi-
racdo a imortalidade s6 podia ser equacionada com a vanglodria; toda a fama que o
mundo pudesse outorgar ao homem era ilusdria, uma vez que o mundo era ainda
mais perecivel que o homem, e a luta pela imortalidade humana era inutil, visto co-
mo a propria vida era imortal. Foi precisamente a vida individual que passou entdo a
ocupar a posigio antes ocupada pela ‘vida’ do corpo politico....2*

A situagdo apresentada pelo ascenso do labor ¢ dramadtica e revela uma preocupagdo
séria em torno da constituicdo da subjetividade das pessoas, do seu relacionamento com o
espaco publico e da presenga no mundo. No entanto, € oporturno perguntar: havera alternati-
vas para superar este problema? Que caminhos devem ser tomados para tragar novos rumos a
humanidade que ndo simplesmente o apego ao consumo e dedicacdo exclusiva para a satisfa-
¢do individual e egoista? Em que medida ainda se pode postular a reconstrucao e recuperagao
da dignidade da politica diante de tal cenario? A resposta a todas estas questdes nao ¢ algo
simples, e fazer conjeturas ¢ ainda mais complicado. Pelo viés arendtiano, a saida esta na re-
considera¢do da vita activa, colocando a a¢do no centro de todas as demais atividades huma-
nas que, por sua vez, pode proporcionar o resgate da politica no ambito mundial, desejando
que “os homens se apresentem como atuantes, conferindo aos assuntos mundanos uma durabi-
lidade que em geral lhes € caracteristica”, cuja esperanca esta além do meramente utdpico,

mas presente na realizacdo de atos grandiosos dignos de serem lembrados na historia futura.

26 CH, p. 327.



4 A RECONSIDERACAO DA VITA ACTIVA E A RECUPERACAO DO SENTIDO DA
POLITICA

A reflex@o politica no pensamento de Arendt ndo segue o caminho da mao Unica, com
preocupagdo de acentuar apenas os elementos criticos e perniciosos a politica. Ja se destacou
anteriormente que Arendt ndo se enquadra na trajetoria dos profetas da catastrofe que véem as
piores coisas e projetam um futuro desesperador. A sua critica a perda da dignidade e sentido
da politica estd embasada na leitura que ela fez da tradicdo politica do Ocidente e das experi-
éncias vividas ao longo do século XX. Ela mesma experienciou muitas situagdes e viu inime-
ros fatos que possibilitaram a constru¢do de um pensamento critico e sério. Mas todo o seu
esforco de compreensao da crise da politica também instiga para que os homens possam real-
mente pensar qual ¢ de fato o lugar de realizacdo e que forma de organiza¢cdo melhor expressa

e recupera o sentido da politica.

A recuperacao do sentido da politica em Arendt remete para a abordagem do esclare-
cimento das atividades da vita activa: o labor, o trabalho e a a¢do. O labor ¢ atividade que visa
a garantir a sobrevivéncia da espécie humana e sua condi¢do humana € a prépria vida; o traba-
lho pretende construir obras e artefatos que permanecam no mundo para facilitar e estabilizar
a vida humana — dai que a sua condi¢ao humana estd voltada para a mundanidade, presenca
no mundo; a acdo ¢ a atividade que acontece entre os homens e ¢ Unica que se desenvolve na
intersubjetividade, possibilitando a expressao da pluralidade e diversidade humana, por isso, ¢
a atividade politica por exceléncia porque na sua génese oportuniza a constru¢ao € o convivio

entre os homens.

A agdo ¢ a atividade que possibilita o resgate do sentido da politica porque nela a vida
foge das determinagdes instrumentais e estratégicas moldadas as custas dos ideais do homo

faber. Permite a recuperagao do sentido da politica pelo fato de estabelecer constantes come-



109

¢os ¢ iniciativas que levam os homens a falar e agir livremente, revelando quem sdo e o que
podem fazer para construir um mundo mais estavel, desapegado da violéncia, da instrumenta-
lizacdo e do consumo. Duas experiéncias resgatam esse sentido da acdo: a polis grega e as
revolucdes modernas. Em ambas, a experiéncia politica estd unida a liberdade. Quais alcances
e limites decorrem de tal perspectiva de fundamentagao da politica é o que se propde este ca-

pitulo.

4.1 A vita activa e sua implicacio politica

A discussdo da vita activa ¢ de extrema importancia para o estudo sobre a politica no
pensamento de Arendt. E através dela que Arendt preocupa-se em levantar respostas e propos-
tas para a recuperagao do sentido da politica, apos o longo embate com a tradi¢ao politica do
Ocidente. Todavia, a origem e o significado do termo vifa activa ndo ¢ uma atribui¢do exclu-

siva do pensamento de Arendt. Como ela mesma assevera em 4 Condi¢cdao Humana

a expressdo vita activa é perpassada e sobrecarregada de tradigdo. E tdo velha quan-
to a nossa tradigdo de pensamento politico, mas ndo mais velha que ela. E essa tradi-
¢do, longe de abranger e conceitualizar todas as experiéncias politicas da humanida-
de ocidental, ¢ produto de uma constelacao histdrica especifica: o julgamento de So-
crates e o conflito entre o filésofo e a polis. Depois de haver eliminado muitas das
experiéncias de um passado anterior que eram irrelevantes para suas finalidades po-
liticas, prosseguiu até o fim, na obra de Karl Marx, de modo altamente seletivo. A
propria expressdo que, na filosofia medieval, ¢ a tradug@o consagrada do bios politi-
kos de Aristoteles, ja ocorre em Agostinho onde como vita negotiosa ou actuosa, re-
flete ai21§(71a o seu significado original: uma vida dedicada aos assuntos publicos e po-
liticos.

A presente passagem permite o esclarecimento da origem e do cerne implicado na vita
activa, a saber, a politica. Apesar de ter sido usada pela tradigdo do pensamento politico do
Ocidente, mas considerando a fragilidade da acdo politica diante do julgamento de Socrates e
da defesa de superioridade do filosofo diante da pdlis, conforme assevera Platdo, a vita activa
ndo consegue garantir a sua efetividade original, cuja centralidade deve ser o ambito das ques-
toes publicas, proprias da politica. Essa questdo ndo se refere somente a filosofia de Platao,
pois o contexto medieval também reduz a vita activa a uma simples acdo de engajamento ati-
vo nas coisas deste mundo. Todavia, Agostinho estd ciente desta transformagdo que estd ocor-

rendo na vita activa. Ele foi o ultimo a conhecer o significado de ser um cidaddo e as implica-

7 CH, p. 20.
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¢oes de sua acao na polis. Desse modo, a acao perde o seu significado politico, ao passo que a
contemplagdo passa a ser a expressao de maior significado para a vida dos homens, incluindo
a dimensdo politica, porque ela também passa a ser o unico modo de vida realmente livre.

Acontece, diante disso,

a cessacdo de toda a atividade (skhole), de sorte que a posterior pretensdao dos cris-
tdos - de serem livres de envolvimento nos assuntos mundanos, livres de todas as
coisas terrenas - foi precedida pela apolitia filosofica da ultima fase da antiguidade,
e dela se originou. [...] Tradicionalmente, portanto, a expressao vita activa deriva o
seu significado da vita contemplativa; sua mui limitada dignidade deve-se ao fato de
que serve as necessidades e caréncias da contemplagdo num corpo vivo. O cristia-
nismo com a sua crenga num outro mundo cujas alegrias se prenunciam nos deleites
da contemplacdo, conferiu san¢@o religiosa ao rebaixamento da vita activa a sua po-
sicdo subalterna e secundaria ... 2%

O uso da expressdo vita activa, diante do primado da contemplacdo, camufla o seu
significado politico. Nesse sentido, ao se propor a tarefa de reconsiderar a vita activa, Arendt
manifesta o seu conflito com a tradicdo do pensamento politico do Ocidente e, a0 mesmo
tempo, reflete sobre o lugar em que a vita activa é colocada e pelo obscurecimento das dife-
rentes atividades que a compdem. Portanto, de algum modo, a reconsideragdo da vita activa
implica estabelecimento de novas bases as atividades humanas e, por meio delas, ficam claros
0 ambito e espaco proprio no qual a politica deve se assentar. Para Francisco Xardo, “essa
reconsiderag¢do deriva da admissdo da ruptura com a tradi¢do, o que abriga a uma compreen-

~ N . o« . . 289
sdo dos fendmenos sem a sombra e o amparo dos conceitos tradicionais.”

Por outro lado, Arendt procura evidenciar que ela nao visa a estabelecer um confronto
direto entre vita activa e vita contemplativa, mas assegurar de maneira precisa e fundamental
que “o enorme valor da contemplacdo na hierarquia tradicional obscureceu as diferengas e
manifestagdes no ambito da propria vita activa e que, a despeito das aparéncias, esta condi¢ao
ndo foi essencialmente alterada pelo moderno rompimento com a tradi¢io.””° E, além disso,
a “expressdo vifa activa pressupde que a preocupacao subjacente a todas as atividades ndo ¢ a
mesma preocupagio central da vita contemplativa, como ndo lhe ¢ inferior, nem superior.”*”!
A pauta central da discussdo é mostrar que a vifa activa tem um significado mais elevado do

modo que lhe foi concebido ao longo da tradicdo e, nesse aspecto, demarcar a sua importancia

politica.

8 Ibid,, p. 24.

2 XARAO, op. cit., p. 16.
20 CH, p. 25.

! 1bid., p. 26.
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O primeiro elemento fundamental destacado por Arendt neste horizonte passa pela
diferenciagdo entre eternidade e imortalidade. Entre eternidade e imortalidade ha um elemento
comum; ambas se referem a continuidade no tempo e, ao avancar para a explicacdo de como

isso € possivel, percebem-se as diferengas cruciais entre elas.

A continuidade no tempo, pelo viés da eternidade, se d4 no ambito da teoria, das idéi-
as, ao modo da Pardbola da Caverna apresentada por Platdo. Nesse sentido, a eternidade s6
pode se desenvolver fora dos negocios humanos, fora da pluralidade dos homens e ndo pode

ser convertida em qualquer tipo de atividade que ndo seja a da contemplagao.

A eternidade visa a permanecer no mundo desde e para sempre. Os homens, em rela-
¢do as idéias, por exemplo, ndo as constroem, apenas as alcancam e, quando conseguem-no,
contemplam-nas. Desse modo, a eternidade € o centro da vita contemplativa, pois nela esta a

skholia, a theoria, o octium, a quietude — proprias da contemplagao.

Diferentemente ¢ a concep¢ao de imortalidade e as implicacdes que dela decorrem. A
continuidade no tempo, pelo viés da imortalidade, implica lembrancga, recordacdo da “vida
sem morte nesta terra e neste mundo, tal como foi dada, segundo o consenso grego a natureza

- 292
e aos deuses do Olimpo.”

No ambito da imortalidade, estd o emblema da propria existéncia humana, que nao
significa um “desde sempre e para sempre”, pois, da mesma forma que os animais, os homens
sdo mortais e potencialmente imortais. A diferenca basica ¢ que, nos animais, a imortalidade ¢
uma derivagdo da procriagdo, ao passo que, nos homens, ela ¢ resultado da sua a¢cdo no mun-
do, isto €, dos seus grandes feitos>”>. Nesse sentido, a imortalidade caracteriza o modo da vida
do cidadao, o bios politikos, voltado para o exercicio de a¢des no palco dos negdcios huma-
nos. Portanto, ¢ nesse dmbito que a vita activa visa a acentuar todo o seu esfor¢o, pois a imor-

talidade ¢, originalmente, a sua fonte e o seu centro.

22 1d., Ibid.

23 A este respeito ¢ importante destacar que na lingua grega ndo ha uma distingfio entre “obras” e “feitos”, cha-
mando-os apenas de erga para dizer que sdo duraveis e grandiosos, a ponto de serem lembrados. Mas quando os
sofistas comecaram a estabelecer as distingdes entre fazer e agir (poiein e prattein) os substantivos poiemata e
pragmata passaram a ser usados de maneira mais corrente. Cf. CH, p. 28.
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O segundo elemento fundamental que precisa ser destacado nesse horizonte da recon-
sideracdo da vita activa localiza-se na reflexdo sobre o rompimento entre as esferas publica e
privada e, sobretudo, na importancia que elas possuem na diferenciacao, articulacdo e locali-

zagdo das atividades da vita activa: o labor, o trabalho e agdo.

Com base na experiéncia de organizacao da polis grega, Arendt procura mostrar o lu-
gar e modo de expressdo das esferas publica e privada. A esfera privada diz respeito as rela-
¢oes do lar, da vida familiar, dos sentimentos e necessidades, cujo processo de organizagdo €
marcado pela determinagdo hierarquica, de mando e obediéncia, estipulados naturalmente. No
nucleo da esfera privada, as coisas e agdes devem permanecer ocultas, considerando que ela
implica privacdo da auséncia de outros, e a atividade da vita activa que melhor se adequa a
essa forma de vida ¢ o labor, pelo fato dele estar ligado & dimensao de atendimento as neces-
sidades basicas da vida. Geralmente, atribui-se um certo desprezo a tal forma de vida e isso se
deve a dois fatores. O primeiro se refere ao fato de comumente confundir a esfera privada
com a busca desenfreada de riquezas; e o segundo diz respeito a inexisténcia de propriedade e
a pobreza®*. A esfera privada ndo pode visar & realizagdo so de uns e miséria e sofrimento de
muitos. Concebida dessa forma, a esfera privada deixa de ter a sua importancia politica e pas-
sa ao atendimento dos meios de subsisténcia e consumo, sem mais. Diante disso, a afirmacao
e distin¢ao elementar de Arendt, na perspectiva do enaltecimento e importancia da proprieda-

de privada, diz que,

2 Em a CH Arendt esclarece esta questio, dizendo: “A profunda conexZo entre o privado e o publico, evidente
em seu nivel mais elementar na questdo da propriedade privada, corre hoje o risco de ser mal interpretada em
razao do moderno equacionamento entre a propriedade e a riqueza, de um lado, e a inexisténcia da propriedade e
a pobreza, de outro. Esta falha de interpretacdo ¢ tdo mais importuna quanto ambas, a propriedade e a riqueza,
sdo historicamente de maior relevancia para a esfera publica que qualquer outra preocupagdo privada, e desem-
penharam, pelo menos formalmente, mais ou menos o mesmo papel como principal condi¢do para a admissao do
individuo & esfera publica e a plena cidadania. E, portanto, facil esquecer que a riqueza da propriedade, longe de
constituir a mesma coisa, tem carater inteiramente diverso. O atual surgimento, em toda parte, de sociedade real
ou potencialmente muito ricas, nas quais a0 mesmo tempo néo existe propriedade, porque a riqueza de qualquer
um dos seus cidaddos consiste em sua participagdo na renda anual da sociedade como um todo, mostra claramen-
te quao pouco essas duas se relacionam entre si.” CH, p.70 e 71.
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originalmente, a propriedade significava nada mais nada menos que o individuo pos-
suia seu lugar em determinada parte do mundo e portanto pertencia ao corpo politi-
co, isto é, chefiava uma das familias que, no conjunto, constituiam a esfera publica.
Essa parte do mundo que tinha donos privados era tdo completamente idéntica a fa-
milia a qual pertencia que a expulsdo do cidaddo podia significar ndo apenas o con-
fisco de sua propriedade, mas a destrui¢do de sua propria morada. A riqueza de um
estrangeiro ou de um escravo ndo substituia, de modo algum, essa propriedade, ao
passo que a pobreza ndo fazia com que o chefe da familia perdesse seu lugar no
mundo e a cidadania dele decorrente. Nos tempos antigos, quem viesse a perder o
seu lugar perdia automaticamente a cidadania, além da protecdo da lei. O carater sa-
grado dessa privatividade assemelhava-se ao carater sagrado do oculto, ou seja, do
nascimento e da morte, o comego e o fim dos mortais que, como todas as criaturas
vivas, surgem e retornam as trevas de onde vieram.**’

A presente passagem permite compreender o alcance da propriedade. O ponto crucial €
o de que a propriedade ndo ¢ um fim em si. Ela ¢ meio e condig¢do para se chegar ao espago
publico que ndo carece mais do apego as questdes da necessidade, por isso significa a mais
completa liberdade, “porque garantia com razoavel certeza que ele [o homem] ndo teria que
prover para si mesmo os meios do uso € do consumo, e estava livre para exercer a atividade

206 . . , . .
”*® Quando a propriedade torna-se um fim em si, ela ¢ subsumida pelo atendimento

politica.
as necessidades vitais, riqueza, gozo, hobbies, entre outros aspectos que caracterizam o fe-

chamento do homem em si mesmo.

Essa diferenciagio”’ entre propriedade privada como um fim em si e como meio e
condicdo para o exercicio da vida publica e desapego as necessidades vitais somente, ¢ su-
mamente importante, pois, enquanto meio, a propriedade € condi¢ao para a politica e, enquan-
to fim em si, ela ¢ absorvida pelo fechamento em relagdo ao mundo e estabelece o isolamento

entre os homens, de acordo com a caracteristica das massas. Cabe destacar ainda que, enquan-

3 1bid.,, p. 72.

8 Ibid., p. 74.

7 Neste aspecto poderiamos prolongar a discussdo, introduzindo questdes relativas as condigdes para o exerci-
cio da vida publica e da propria liberdade. No entanto, ha posigdes divergentes sobre este debate. Para a corrente
marxista, a condigdo para a realizagdo da politica ¢ da liberdade estd na eliminagdo da propriedade privada que,
no seio do sistema capitalista é sinénimo de opressdo, exploragdo. Para os liberais, a propriedade é a condigdo
basica para a realiza¢do dos ser humano e todos os conflitos que impossibilitam o alcance do exercicio da liber-
dade. No entanto, interessa destacar aqui que a vertente grega, que ndo se coaduna nem com num € nem com
outro. Na polis grega, a propriedade significava a possibilidade para ser cidaddo. Ela era, neste sentido, condigdo
a vida politica, apesar de ser, muitas vezes, mal interpretada pela pratica da escravidao que ¢ concebida da mes-
ma forma que no contexto moderno. Compreensao erronea, pois o escravo ndo era a figura destituida de tudo,
pois, além de posse, ele sabia que ao garantir que seu senhor participasse da vida publica tinha plena certeza que
as suas acdes seriam para o bem da cidade. Entendemos, neste sentido, que o problema nao esta ligado direta-
mente a posse, ate porque todos necessitamos de um meio para garantir nossa sobrevivéncia. O problema esta
naquilo que fazemos da posse, na quantidade de posse que pretendemos e no fim que damos aos bens que temos.
Mas este é, como disse, um debate longo e que mereceria, por si s6, um tema a ser discutido, considerando, in-
clusive, a sua pertinéncia no contexto atual.
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to meio, a propriedade jamais deve ser e ter em si a justificativa da posse de bens, consideran-

do que a posse, por si s, desencadeia a emergéncia do individualismo.

A reinvindicag¢do da propriedade em Arendt pretende destacar a sua importancia para a
politica e, nesse sentido, ndo refere que ela deve ser apenas direito de alguns, mas que os ho-
mens a tenham, primeiro, para garantir a sobrevivéncia minima; segundo, para garantir a pos-
sibilidade de ser cidaddo, visando a superar o simples apego as coisas como expressdo da sa-
tisfagdo resultante do gozo e do consumo, prépria do labor e da vida das massas. Em poucas

palavras, Arendt afirma que

[...] a posse da propriedade significava dominar as proprias necessidades vitais e,
portanto, ser potencialmente uma pessoa livre, livre para transcender a sua propria
existéncia e ingressar no mundo comum a todos. [...] Caso o dono de uma proprie-
dade preferisse amplid-la ao invés de utiliza-la para viver uma vida politica, era co-
mo se ele espontaneamente sacrificasse a sua propria liberdade e voluntariamente se
tOI’Izl‘)aSSSC aquilo que o escravo era contra a vontade, ou seja, um servo da necessida-
de.

No caso da esfera publica, Arendt introduz a discussdo recuperando a abrangéncia do
termo “publico” que, a seu ver, “denota dois fendmenos intimamente correlatos, mas nio per-
feitamente idénticos.”*”’ O publico significa “tudo aquilo que pode ser visto e ouvido por to-
dos e tem maior divulgacao possivel. Para nos, a aparéncia — aquilo que € visto e ouvido pelos

. o - 300
outros e por ndés mesmos — constitui a realidade.”

Essa concepgdo do comum, apresentada
como constituicdo da realidade, passa também pelas questdes ligadas a vida intima, isto &, as
paixdes do coragdo, pensamentos, sentimentos. O exemplo mais conhecido da transformacao
das questdes intimas individuais em publicas ocorre na narracao de historias e experiéncia da

obra de arte.

No entanto, ha duas condi¢des que sdo as mais privadas e menos comunicaveis de to-
das. Uma ¢ a questao da dor fisica, pois nela se é incapaz de dar forma adequada publicamen-
te porque somente aquele que sente sabe da profundidade da sua existéncia, € mesmo que
tente, ndo consegue exprimi-la, representd-la na sua totalidade, porque so ele sente. Outra se
refere a morte, que comumente ¢ apresentada como tendéncia dos vivos na velhice, “¢ tao

subjetiva e alheia ao mundo das coisas e dos homens que ndo pode assumir qualquer tipo de

28 CH, p. 75.
2 1bid., p. 59.
30 1d., Tbid.
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aparéncia”.>”' O perigo inerente a tais situacdes estd no apego demasiado as questdes e coisas
da esfera privada provocando o declinio da esfera publica e o encantamento com “pequenas

coisas”, descritas por Arendt como preocupacao voltada unicamente para

dentro do espago de suas quatro paredes, entre o armario € a cama, entre a mesa € a
cadeira, entre o cdo e o gato, o gato e o vaso das flores, dedicando a estas coisas um
cuidado e uma ternura que, num mundo em que a rapida industrializacdo destrdi
constantemente as coisas de ontem para produzir objetos de hoje, pode até parecer o
Giltimo recanto puramente humano do mundo.*”

29 ¢¢

Em segundo lugar, Arendt destaca que o termo “publico” “significa o proprio mundo,

na medida em que é comum a todos nés e diferente do lugar que cabe dentro dele”.** No en-
tanto, essa concep¢do de mundo ou de natureza, enquanto espago que possibilita a0 homem se
movimentar ¢ desenvolver-se organicamente “tem a ver com o artefato humano, com o produ-
to de mios humanas, com os negocios realizados entre os que nele habitam em comum”.***
No presente espaco, como o proprio termo diz comum designando espago de todos, nao pode
haver colisdo e sobreposi¢do de um sobre o outro, pois “o lugar de um nao pode coincidir com

o de outro, da mesma forma como dois objetos ndo podem ocupar o mesmo lugar no espa-

9305
cO.

A esfera publica, diferentemente da privada, possibilita que todos sejam vistos e ouvi-
dos. O mais importante nesse processo ¢ criar as condi¢des para que todos vejam e todos pos-
sam ouvir, caracterizando o espago da existéncia entre iguais, enquanto humanos, e, mais que
isso, dizer, falar, assegurando o espago entre diferentes, proprio da condigdo humana. Este
ultimo aspecto ¢ fundamental porque, desse modo, “as coisas podem ser vistas por muitas
pessoas, numa variedade de aspectos, sem mudar de identidade, de sorte que os que estdo a
sua volta sabem que véem o mesmo na mais completa diversidade, pode a realidade manifes-
tar-se de maneira real e fidedigna”.** Portanto, essa forma de organizacio comum & possivel
porque considera a condi¢do de pluralidade dos homens, pois quando visto somente sob um
unico prisma € com uma Unica perspectiva, o mundo comum acaba, definha, torna-se tirania.
A reflexdo de Francisco Ortega ¢ de que o espago publico compreendido e defendido por

Arendt

! Ibid., p. 61.

%2 Ibid., p. 61 ¢ 62.
39 14d., Tbid.

9 1d., Tbid.

3% Ibid., p. 67.

306 1d., Tbid.
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se apresenta sempre sobre uma multiplicidade de aspectos [...], ou seja, o fim do
mundo compartilhado, o espago dos assuntos humanos, aparece no momento em que
ele € visto sob um aspecto particular e ndo na sua multipilicidade. Sua énfase na plu-
ralidade, no agonismo, na teatralidade e na performatividade, lhe impede de apresen-
tar a esfera publica como uma unidade.>”’

Entretanto, para que tal estrutura subsista, ¢ necessario, em primeiro lugar, considerar
que a esfera comum ¢ formada de seres humanos com igualdade de condi¢des. Em segundo,
oferecer condigdes para que os seres humanos possam estabelecer relagdes, considerando que
elas ndo acontecem naturalmente. Em terceiro, € preciso criar leis que garantam a sustenta¢ao
da igualdade entre os homens. Em quarto lugar, possibilitar que todos possam agir e falar,
pois a esfera publica ¢ o lugar de aparéncia dos seres humanos. Neste espaco, eles se manifes-
tam, o ator se revela, identificando-se e realizando promessas publicas. Os homens ndo temem
a situacdo de des-nudamento e des-velamento, pois visam a dizer guem sdo, revelando suas
identidades proprias, singulares, demarcando uma forma inteiramente nova no ambito publi-
co, considerando que a agao ¢ carregada de imprevisibilidade, resultante da capacidade huma-
na de criar novos comegos e pela sua condicdo de pluralidade que permite a realizacdo da

acdo politica.

Todavia, Arendt chama atencao para o fato de que, neste mundo, o espaco publico ndo
¢ simplesmente o lugar em que os seres humanos dizem quem sio, 0 que pensam, como sim-
ples presente, constituido apenas para uma geragao e para os que nele habitam. O mundo co-
mum, diz Arendt: “deve transcender a vida de homens mortais. Sem essa transcendéncia para
uma potencial imortalidade terrena, nenhuma politica no sentido estrito do termo, nenhum

308 . . .
7™ Esse € o ponto crucial da discus-

mundo comum e nenhuma esfera publica sdo possiveis.
sdo politica, pois longe de todo e qualquer romantismo a politica, de todo e qualquer relati-
vismo na esfera publica como simples espago dos homens dizer quem sido e o que pensam.
Sem mais, Arendt volta-se a esfera publica para destacar que a agdo humana visa a alcangar a

309

imortalidade™ e nela todo seu compromisso politico como expressdo de grandes feitos, dig-

nos de merecer a permanéncia na histéria e a lembranca das futuras geracdes.

%7 ORTEGA, Francisco. Hannah Arendt, Foucault e a reinvengdo do espago piiblico. In: Revista
Trans/Form/Agao, Sdo Paulo: UNESP, n° 24, p. 225-236, 2001, p. 227. Nossa énfase.

% CH, p. 64. Nosso destaque.

399 A este respeito Arendt destaca o famoso trecho de Aristoteles apresentado na Etica a Nicémaco 1177b 31 que
diz: “ao considerar os negdcios humanos nio se deve ... considerar o homem como ele € nem considerar o que é
mortal nas coisas mortais, mas pensar neles (somente) na medida em que tém a possibilidade de se tornarem
imortais.” ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. Apud CH p. 65. Arendt também recupera a centralidade pélis
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No entanto, Arendt chama atengdo para a confusdo entre as esferas publica e social.
Na sua avaliagdo, a confusdo tem origem na tradu¢ao do zoon politikon de Aristoteles como
animal socialis’". Essa tradugdo acaba gerando a substitui¢do do ambito da politica pelo soci-

al, causando o esquecimento da primeira.

Os primeiros a aplicarem o significado politico a palavra social foram os romanos que
através do uso da palavra societas visavam a indicar “certa alianga entre pessoas para um fim
especifico, como quando os homens se organizavam para dominar outros ou para cometer um
crime”.*!!" Segundo Arendt, essa forma de acdo politica atribuida ao social era ainda muito
limitada e ¢ somente uma sociedade da espécie humana que o termo social passa a ter o senti-
do de condi¢do humana fundamental. Mas esse novo conceito ainda ¢ insuficiente para os
gregos porque ele expressa uma forma de organizacdo em que as relagdes sdo baseadas nas
necessidades biologicas, segundo o modo de associagdo natural, propria da vida privada e da
vida animal em geral. E isso ndo significa a dimensdo Ultima da vida politica na pdlis que,
além da destruicdo de unidades baseadas no grau de parentesco, destaca somente duas ativi-
dades consideradas politicas e, segundo Aristoteles, dignas de expressarem a constituicao do
que se chamava bios politikos: “a agcdo (praxis) e o discurso (/éxis), dos quais surge a esfera

- 312
dos negocios humanos [...] 7.

Na reflexdo arendtiana, a esfera social localiza-se entre o privado e o politico. No seu

texto Little Rock, Arendt define a sociedade como

esse reino peculiar, hibrido entre o politico e o privado, em que desde o inicio da
modernidade as pessoas passam a maior parte de suas vidas. Pois, sempre que aban-
donamos as quatro paredes protetoras de nosso domicilio privado e cruzamos a porta
da vida publica, ndo aparecemos no reino da politica e da igualdade, mas na esfera
da sociedade. Vamos a essa esfera porque necessariamente temos que obter nosso
sustento ou recorremos a ela porque queremos exercer nossa profissdo, ou porque
nos atrai a diversdo que nos oferece a sociabilidade.”"

grega e da res publica para os romanos, destacando: “em primeiro lugar a garantia contra a futilidade da vida
individual, o espaco protegido contra essa futilidade e reservando a relativa permanéncia, sendo a imortalidade,
dos mortais.” CH, p. 66.

319 Tomas de Aquino traduz da seguinte forma: “homo este naturaliter politicus, Id est, socialis (‘0 homem é, por
natureza, politico, isto €, social”).” Cf. AQUINO, Tomas de. Summa Teologica i. 96. 4; ii.2 109.3. Apud CH, p.
32.

S CH, p. 32.

312 Ibid,, p. 34.

313 ARENDT, Hannah. Little Rock. Apud ABREU, Maria Aparecida. Hannah Arendt e os limites do novo. Rio
de Janeiro: Azougue Editorial, 2004, p. 35.
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Nessa passagem, Arendt recupera o problema que ela mesma havia mostrado com a
ascensdo da sociedade na era moderna em a CondicdoHumana. A ascensao da sociedade ao
plano politico provoca a substituicdo da a¢dao pelo comportamento e a substituicdo do governo
pessoal pela burocracia. No entanto, o problema maior localiza-se na indicacdao da sociedade
como constitui¢do da organizagdo publica. Tal indicacdo instaura a organizagdo da politica
nas bases do processo vital, pois “a nova esfera social transformou todas as comunidades mo-
dernas em sociedades de operarios e de assalariados; em outras palavras, essas comunidades
concentravam-se imediatamente em torno da Unica atividade necessaria para manter a vida - o
labor”.*'* Concebida dessa forma, a politica torna-se meio para resolver o problema da resis-
téncia de muitos que atribuem importancia publica as atividades que dizem respeito a sobre-
vivéncia. Diante disso, ocorre o descaso com a politica e o banimento da agdo e do discurso

para o apego as questdes estdo ligadas as esferas intima e privada, proprias do labor.

A presente situacao configura o rompimento das esferas publica e privada, ou, dito, de
outro modo, o engolfamento do publico no privado. Diante disso, além do rebaixamento da
politica, conforme destacado acima, a vita activa, que antes fora marginalizada pelo dominio
da vita contemplativa, estendida na idéia de eternidade, agora passa a ser dominada pelo aten-
dimento as necessidades e utilidades da vida privada, isto ¢, do labor. Para Arendt, essa situa-
¢do ¢ fundamental porque configura a perda e confusdo nas atividades da vita activa. Dai a
necessidade de recuperar a centralidade de cada uma das suas atividades e esclarecer a condi-
¢do humana presente em cada uma delas, visando, como objetivo maior, a demonstrar o lugar

da realizacao da politica e nela a possibilidade de efetivacao da imortalidade.

4.2 As atividades da vita activa

A explicitagdo das atividades da vita activa, labor, trabalho e a¢cdo pretendem ir além
de uma simples diferenciacdo entre elas. Nesse sentido, trés aspectos podem ser destacados. O
primeiro, refere-se a preocupacao central de Arendt no desenvolvimento da obra 4 Condigdo

Humana, destacado por ela como uma reflexdo sobre aquilo que se esta fazendo. Assim, diz:

314 CH, p. 56.
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O que estamos fazendo ¢, na verdade, o tema central deste livro, que aborda somente
as manifestagcdes mais elementares da condigdo humana, aquelas atividades que tra-
dicionalmente, e também segundo a opinido corrente, estdo ao alcance de todo ser
humano [...] Sistematicamente, portanto, o livro limita-se a uma discussdo do labor,
do trabalho e da a¢do.’”

Além disso, na introdugdo geral das trés atividades, Arendt acentua que “trata-se de a-
tividades fundamentais porque a cada uma delas corresponde uma das condi¢des basicas me-
diante as quais a vida foi dada ao homem na Terra”.’'® A esse respeito, Arendt refere-se as
condi¢cdes gerais que possibilitam o desenvolvimento da existéncia humana, desde o nasci-
mento até a morte. Dai a sua importancia e pertinéncia, considerando que o labor, o trabalho e
a acdo englobam a totalidade do que-fazer humano, possibilitando a sua constru¢ao e desen-

volvimento.

O segundo aspecto refere que “para evitar erros de interpretagdo: a condicdo humana
ndo ¢ o mesmo que natureza humana, e a soma total das atividades e capacidades humanas
que correspondem a condi¢do humana nao constitui algo que se assemelhe a natureza huma-

na 59317

Na avaliacdo de Arendt, jamais se tem o alcance da resposta a pergunta: Afinal, o que
sou eu? Essa ¢ uma questdo que implica a natureza do ser humano e a resposta para tal s po-
deré ser dada por Deus. Diferentemente ¢ a resposta a pergunta: Quem sou? A sua resposta ¢
simples: um homem. A resposta a primeira pergunta ¢ impossivel porque ela ¢ sobre-humana
e também porque nela esta a exigéncia de uma resposta absoluta e, considerando a condicao

humana contingente e plural, jamais se chegaria a um consenso.

De outra parte, a simplicidade da resposta a segunda pergunta ndo significa extrema
facilidade, pois como o préprio Santo Agostinho’'® ja havia discutido “no ‘grande mistério’,
no grande profundum que é o homem (iv. 14), ha algo do homem (aliquid hominis) que o pro-
prio espirito do homem que nele estd ndo sabe”.*'” Além disso, em outra obra Santo Agosti-

nho retoma tal questao atribuindo ao homem a caracteristica de um iniciador. A esse respeito

315 Ibid., p. 13.

316 Ibid., p. 15.

7 Ibid,, p. 17 ¢ 18.

3% Toda a discussdo que Arendt estabelece em torno da condigdo humana e da natureza humana tem como base
Santo Agostinho, pois, na sua avaliagdo, ele ¢ o primeiro a levantar a questdo antropologica na filosofia, através
do estabelecimento da diferenca entre as perguntas “Quem sou?” e “O que sou?”. Assim disse: “A minha per-
gunta consistia em contempla-las; a sua resposta era a sua beleza. Dirige-me, entdo, a mim mesmo, e perguntei-
me: ‘E tu, quem ¢és?” ‘Um homem’ respondi. Cf. AGOSTINHO, Santo. Confissoes.Tradugdo de J. Oliveira San-
tos e A. Ambrosio de Pina. 2%d., Sdo Paulo: Abril Cultural, 1980, p. 175. A esse respeito também pode ser con-
sultada a CH, p. 18.

3 CH, p. 19 - nota de rodapé, ou, nas Confissées, onde diz: “E que sou eu, 6 meu Deus? Qual a minha natureza?
Uma vida variada de inimeras formas com ampliddo imensa.” Cf. AGOSTINHO, op. cit. p.183.
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diz: “(Initium) ergo ut esset ereatus est homo, ante quem nullus fuit (‘portanto, o homem foi
. L oy 320 .

criado para que houvesse um comego, e antes dele ninguém existia’)”.”” Portanto, nessa situ-

acdo, o homem ¢ a expressao da inauguracdo e introducdo da liberdade no mundo e por mais

que se tente prendé-lo em conceitos, mesmo assim, sempre pairard um “ar de mistério”.

O terceiro aspecto fala sobre a perspectiva central da analise de Arendt sobre as dife-

rentes atividades da vita activa. A filésofa judia afirma:

[...] ndo pretendo empreender uma analise exaustiva das atividades da vita activa,
cujas manifestagdes tém sido curiosamente negligenciadas por uma tradi¢do que a
via basicamente do ponto de vista da vita contemplativa, mas tentar determinar, com
alguma seguranga, o seu significado politico.**'

O proposito de Arendt ¢ claro. No centro da vita activa esta a preocupagao pelo resga-
te da sua implicacdo politica. Mais que uma mera caracterizacao descritiva de cada atividade,
a reflexdo sobre a vita activa deve conduzir para um olhar mais profundo, reflexivo e com um
foco definido. E evidente que em cada uma das atividades estdo referidas formas diferentes de
realizacdo da condi¢do humana, mas ¢ de extrema importancia a compreensao da diferenga
presente em cada uma, sobretudo, como bem assevera Eugénia Sales Wagner “pelo espaco
que ocupam na natureza ou no mundo, na esfera privada ou publica, pelo resultado final obti-
do através da realizacdo das mesmas e pela maneira como os homens se expressam a partir de

22
cada uma delas.”

4.2.1 O labor: espaco da garantia da sobrevivéncia humana

O primeiro elemento a ser destacado no labor refere-se ao esfor¢o arendtiano em dis-
tinguir entre labor e trabalho, tradicionalmente usados como sindnimos, mesmo pelas moder-
nas teorias do trabalho. Mesmo correndo o risco de ser ignorada, a presente distingdo arendti-
ana embasa-se em uma testemunha muito eloqiiente e obstinada, isto é: “a simples circunstan-
cia de que todas as linguas européias, antigas € modernas possuem duas palavras de etimolo-

gia diferente para designar o que, para nos, hoje, ¢ a mesma atividade, e conservam ambas a

320 AGOSTINHO, Santo. De Civitate Dei xi, 20. Apud CH, p. 190.
321 Ibid., p. 88.
322 WAGNER, op. cit., p. 64.
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despeito do fato de serem repetidamente usadas como sindnimas”.**> Locke entende perfeita-
mente a distingdo entre labor e trabalho quando afirma que o “labor do nosso corpo e o traba-

~ 3324
lho de nossas maos”

, mas ndo avancou em relacdo a antiga distingdo grega “entre o cheiro-
technes, o artifice, ao qual corresponde o Handwerker alemao, e aqueles que, como ‘escravos
e animais domésticos, atendem com o corpo as necessidades da vida’ - ou, na expressdo gre-
ga, fo somati ergazesthai, trabalham com o corpo ...”.>*> A caracteristica fundamental que
diferencia labor e trabalho estd no emprego do substantivo correspondente. Como substantivo,
labor ndo designa o produto final ou o resultado da a¢do de laborar. Na avaliacdo de Arendt,
ele permanece como substantivo verbal, mais apto para o gerindio, ao passo que o trabalho
aplica nome ao produto feito. Contudo, entre todos esses aspectos, a diferenga fundamental
estd na atribuicdo conceitual utilizada pelas diferentes linguas classicas. A lingua grega dife-
rencia entre ponein € ergazesthai; o latim, entre laborare € facere ou fabricari, que tém a

mesma raiz etimologica; o francés, entre travailler e ouvrer; e o alemao entre arbeiten ¢ wer-

ken. Para Arendt,

em todos estes casos, s os equivalentes de ‘labor’ tém conotagdo de dor e atribula-
¢do. O alemdo Arbeit aplicava-se originalmente ao trabalho agricola executados por
servos, € ndo ao trabalho do artifice, que era chamado Werk. O Francés travailler
substituiu a outra palavra mais antiga, labourer, € vem de tripalium, que era uma es-
pécie de tortura.**®

Na avaliagdo de Arendt, esse ¢ o motivo principal da distingdo ter permanecido igno-
rada, pois o desprezo pelo labor deve-se ao fato dele ndo ter deixado vestigios ou marcas fei-
tas em monumentos e artefatos que possam ser lembrados e pela atribui¢do de dor a toda acao
que dele decorre. O labor sempre esteve ligado as atividades do suprimento das necessidades
da vida, cuja fungio foi mais deliberada historicamente aos escravos®>’. De qualquer modo,
Arendt d4 um passo significativo e mostra que entre labor e trabalho ha uma diferenga que
precisa ser considerada, sobretudo nas implicagdes e resultados nas esferas publicas e priva-

das que deles provém.

323 CH, p. 90.

32 LOCKE, John. Second Treatise of Civil Government. Se¢io 26. Apud CH, p. 90.

35 CH, p. 90.

326 1d., Ibid. Neste aspecto seguimos a tradugio feita por Roberto Raposo, criticada por muitos como apresenta-
¢do que dificulta a compreensdo do significado das atividades do labor e do trabalho presentes na vita activa.
Utilizamos os termos de Roberto Raposo, mas procuramos destacar que o labor, utilizado por muitos como tra-
balho, significa o esfor¢co empenhado para manter a sobrevivéncia e o trabalho, utilizado por muitos como obra,
significa a fabricacdo de objetos, mantendo, desta forma, o sentido original que Arendt desenvolvera em sua obra
CH. A este respeito pode ser consultado o texto de MAGALHAES, Teresa Calvet de. 4 atividade do Trabalho
[Labor] em Hannan Arendt. In: Revista Ensaio (Sdo Paulo), n® 14, 1985, p. 131-168.

3270 proprio Aristoteles “considerava como mais mesquinhas aquelas ocupagdes ‘nas quais o corpo se desgas-
ta’.” Cf. ARISTOTELES. Politica. 1258b35 ff, ou, CH, p. 92.
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A luz de tal distingdo, ¢ possivel perceber a caracteristica fundamental do labor. No

intrdito de sua obra, Arendt destaca essa centralidade, afirmando que

o labor ¢ a atividade que corresponde ao processo bioldgico do corpo humano, cujo
crescimento espontaneo, metabolismo e eventual declinio tém a ver com as necessi-
dades vitais produzidas ¢ introduzidas pelo labor no processo da vida. A condigdo
humana do labor ¢ a propria vida.**®

Dessa passagem, algumas afirmagdes podem ser ratificadas na caracterizagdo geral do
labor. A primeira delas ¢ a de que a sua atividade visa a manter a sobrevivéncia da espécie e
corresponde ao ciclo vital da natureza. Nessa atividade, ndo h4d comeco e um fim previsivel,
considerando que tudo gira em torno de um movimento ciclico, repetitivo que atende o desen-
volvimento do ciclo natural da vida. Podem ocorrer alteragdes na forma de obter os meios de
subsisténcia, mas tudo se encerra no consumo que acaba quando a propria vida ¢ extinta. Por-

tanto, tudo gira em torno da vida e ¢ a partir da sua subsisténcia que o labor se desenvolve.

A segunda afirmagdo que pode ser sustentada ¢ a de que o labor, diferentemente do
trabalho, ndo visa a construir o mundo como morada permanente dos homens. Considerando
que tudo o que ¢ produzido deve ser consumido, pois caso ndo for assim a producdo em ex-
cesso acaba perecendo; a condi¢cdo humana do labor ¢ a propria vida. A mundanidade, no sen-
tido de permanéncia entre os homens, ndo ¢ uma preocupacgdo do labor. Tudo o que ¢é produ-
zido deve ser aproveitado na maior intensidade e quantidade. Interessante notar que diante

dessa atitude, Eugenia Sales Wagner percebe que,

do ponto de vista da natureza, o labor realiza-se em harmonia com esta, pois os mei-
os de subsisténcia, arrancados da natureza, a ela retornam quer se destinem ao con-
sumo quer sejam abandonados a degradagdo. Os produtos do labor sdo, assim, os
mais necessarios e os menos duraveis entre as coisas tangiveis e, por isso mesmo, 0s
mais naturais e os menos mundanos dos produtos.’”’

Além disso, no labor, também ndo esta em questao se todos os membros de uma fami-
lia ou grupo a que pertencem, esforcam-se para produzir meios de consumo. Interessa unica-
mente que a produgdo seja suficiente para manter a sobrevivéncia de todos, inclusive daqueles
que ndo tém condic¢des de prover a sua, propria. A produtividade, nesse caso, ¢ a propria vida

e a sua realizagdo estd associada ao consumo e garantia da reproducdo da espécie. Entre es-

328 Ibid., p. 15.
329 WAGNER, op. cit., p. 65.
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for¢o e dor nao ha diferenca; tudo ¢ diluido na alegria de poder passar um dia ap6s o outro,
isto €, na felicidade de se estar vivo. Pobreza e miséria trazem desgraga e riquezas, que isen-
tam o esforco humano, acabam gerando tédio e atrapalhando no consumo e digestdo necessa-

rias ao corpo humano. Ambas destroem a felicidade de estar vivo.

A terceira afirmagao possivel refere-se a atividade do labor ser desenvolvida unica-
mente na esfera privada. Na maxima, “tudo o que ¢ produzido deve ser consumido”, nota-se o
desempenho de atividades e ndo de fun¢des que visam a atender fins que estdo além de si
mesmos. Nao que isso signifique uma fuga do mundo, mas o préprio mundo a expele quando
toda atividade do homem torna-se uma prisao da privatividade do proprio corpo, apegada as
necessidades vitais, sem estabelecer compartilhamento e comunicagdo com as demais pesso-
as.

Outro elemento a ser destacado na reflexdo sobre a atividade do labor refere-se a afir-
macao de Arendt no intréito do capitulo sobre o labor em que diz: “Neste capitulo criticarei
Karl Marx™**, enfrentando o peso e audacia diante de muitos pensadores que “ergueram-se”

as custas dos ideais marxistas.

Arendt reconhece em Marx a figura que melhor percebe o problema da emancipagdo
do labor na era moderna pelo fato de ter afirmado que ela ndo traz nova era de liberdade para
todos, mas submete todos a necessidade. Dai que, segundo a filésofa, Marx insiste que revo-
lu¢do nao pode ser apenas uma questdo direcionada para a emancipagdo das classes trabalha-
doras. As classes trabalhadoras ja haviam alcangado a sua emancipagdo, mas a emancipagao
do homem em relag@o ao trabalho ainda nao havia acontecido e esta deveria ser a grande luta
travada por todos os homens. Esse, na avaliacdo de Arendt, ¢ o elemento utopico presente nos
ensinamentos de Marx e nele também se afirma a emancipagdo da necessidade que, em outros
termos, significa a emancipagdo em relagdo ao proprio consumo. Até aqui, perfeito. Marx
consegue captar o grande problema e a solugdo possivel para ele. No entanto, dois fatores

acabam derrubando o seu intento.

O primeiro diz respeito ao aumento exagerado da industrializacao que gerou a organi-

zacdo do trabalho nos moldes da automagdo. No dizer de Arendt, o perigo da automacao

30 CH, p. 89.
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ndo ¢ tanto a tdo deplorada mecanizacdo e artificializa¢cdo da vida natural, quanto o
fato que, a despeito de sua artificialidade, toda a produtividade humana seria sugada
por um processo vital enormemente intensificado e seguiria, sem dor e sem esforco,
o seu ciclo natural eternamente repetido. O ritmo das maquinas aumentaria e intensi-
ficaria enormemente o ritmo natural da vida, mas ndo mudaria - apenas tornaria mais
destruidora - a principal caracteristica da vida em relagdo ao mundo, que ¢é a de mi-
nar a durabilidade. ™'

Com o advento da industrializa¢do, a organizag¢do do trabalho e da propria vida muda
radicalmente. Além das condi¢des desumanas resultantes da explora¢dao no trabalho nos pri-
meiros estagios do capitalismo, as obras produzidas perdem o seu carater de durabilidade e
sdo dominadas pelo espectro da sociedade de consumo, conforme ja demonstrado no capitulo
anterior. Instaura-se o efémero. A premissa da economia politica classica de que “o objetivo

2
99933 , acaba

final da vida ativa é a riqueza crescente, a abundancia e a ‘felicidade da maioria
nao se confirmando, assim como o sonho dos necessitados e pobres na realizacdo de sua feli-

cidade.

O segundo fator ¢ oriundo da préopria esperanca marxiana de que as horas ociosas tor-
nam os homens emancipados das necessidades de consumo e o animal laborans passa a ser

um sujeito que produz. Na avaliacdo de Arendt, nisso reside o erro de Marx.

Cem anos depois de Marx sabemos qudo falaz ¢ este raciocinio: as horas vagas do
animal laborans jamais sdo gastas em outras coisas sendo em consumir; e, quanto
maior ¢ o tempo de que ele dispde, mais avidos e insaciaveis sdo os seus apetites. O
fato de que ndo se restringe as necessidades da vida, mas ao contrario visa princi-
palmente as superfluidades da vida, ndo altera o carater desta sociedade; acarreta o
grave perigo de que chegard o momento em que nenhum objeto do mundo estara a
salvo do consumo e da aniquilagio através do consumo.*

O resultado presente em toda esta forma de realizagdo da vida, mediada pelo consumo,
¢ o surgimento de uma cultura de massas, € o seu profundo problema ¢ a infelicidade univer-
sal, conseqiiéncia do desequilibrio entre labor ¢ consumo. Tudo o que existe no mundo passa
a ser regrado pela ordem do consumo, dai a sua conseqiliente alienacdo, pois o0 mundo nao
consiste em coisas unicamente regradas pelo consumo, mas em coisas que também devem
estar ao nosso servigo diante da sua utilidade e durabilidade (proprios do trabalho) e propor-

cionar espagos de integragdo entre os homens (proprios da acao).

31 Ibid.,, p. 145.

2 1d., Thid.

333 Ibid., p. 147. Aqui é oportuno destacar que o contexto vivido por Arendt, tanto na Alemanha quanto nos Esta-
dos Unidos, favoreceu que ela defendesse este argumento de cunho pessimista, considerando o dominio liberal
presente nestas nagoes.
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O terceiro e ultimo elemento fundamental que merece ser destacado na atividade do
labor refere-se ao carater apolitico do animal laborans. Tudo o que ¢ desenvolvido na ativida-
de do labor ndo necessita da presenca de outros homens e nem estd unida ao mundo, conside-
rando que todo o resultado do labor deve ser diluido no consumo. Nao esta em questio a pre-
ocupagdo com a construcdo de espacos publicos, bem como a propria identidade, pois tudo
deve girar em torno do atendimento da necessidade de permanecer vivo, na estreiteza indivi-
dualista. Estd ausente do seu processo a preocupagdo com a palavra e revelagdo dos homens
diante de suas agdes, apesar de muitos operarios, ao longo da histéria, terem lutado contra a
condicao de meros trabalhadores servis, visando, também eles, a alcangar a condicao de cida-
daos pertencentes ao espago publico e com direito ao voto.

Atualmente os operdrios sdo membros pertencentes a sociedade e com direito de voto,
mas isso ndo significa que exer¢am influéncia marcante no espago publico, porque como bem
refletiu Arendt no ascenso do social, a sociabilidade pode implicar, na maioria das situagdes,
ndo participac¢do politica, mas o desenvolvimento de uma atividade profissional que visa a
garantir a sobrevivéncia de tais pessoas. De qualquer modo, ndo ¢ central no labor a preocu-

pacdo com questdes pertinentes a politica.

4.2.2 O trabalho: espaco da fabricacido de objetos

Partindo da defini¢do geral do trabalho, Arendt no inicio de sua obra 4 Condi¢do Hu-

mana, diz que

o trabalho ¢ a atividade correspondente ao artificialismo da existéncia humana, exis-
téncia esta ndo necessariamente contida no eterno ciclo vital da espécie, e cuja mor-
talidade ndo é compensada por este ltimo. O trabalho produz um mundo ‘artificial’
de coisas nitidamente diferente de qualquer ambiente natural. Dentro de suas frontei-
ras habita cada vida individual, embora esse mundo se destine a sobreviver € a trans-
ceng?r todas as vidas individuais. A condi¢do humana do trabalho é a mundanida-
de.”

Essa ¢ a passagem na qual Arendt apresenta de forma resumida a caracterizagdo geral
do trabalho. Com base nas idéias que ela contém, reflete-se sobre os principais elementos e

suas implicagdes para o campo da politica.

34 Ibid,, p. 15.
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O primeiro elemento demarca a grande diferenga do trabalho em relagdo ao labor. No
trabalho estdo relacionados todos os produtos que sdo moldados pelas maos humanas, por isso
traduzem o artificialismo da existéncia humana. O que melhor caracteriza o trabalho ¢ que
nele tudo ¢ feito, nada aparece e vem pronto naturalmente como uma arvore que surge da se-
mente ¢ brota até alcangar forma e desenvolvimento natural. Necessita-se da criatividade, das
maos humanas e de utensilios que auxiliem no desenvolvimento das formas. Dai que a ex-
pressao mais comumente usada ao se referir ao trabalho nem sempre € este termo mesmo, mas

homo faber, ou fabricagao.

Apesar de ndo possuir certeza do momento exato em que a expressao homo faber sur-

ge, Arendt destaca que

a palavra latina faber, que provavelmente se relaciona com facere (‘fazer alguma
coisa’, no sentido de produgdo), aplicava-se originariamente ao fabricante e artista
que trabalhava com materiais duros, como pedra ou madeira; era também usada co-
mo tradugdo do grego tekton, que tem a mesma conotacdo. A palavra fabri muitas
vezes 3SBeSguida de tignarii designava especialmente operarios de construgdo e carpin-
teiros.

A ag¢do de fabricar algo demonstra que a dimensdo inerente ao trabalho consiste reifi-
cacdo’, isto ¢, em transformacio do trabalho a partir de matérias apanhadas pelo homem.
Aqui, diferentemente de Deus, que cria ex nihilo, o homem necessita de matéria para conse-
guir desenvolver formas e objetos que se destinam a utilidade, durabilidade e facilitagdo da
vida humana. Essa a¢o, necessariamente, implica a violéncia do homem em relagdo a nature-
za que nao podera gerar novas formas se nao for destruida. Mas do fim da arvore surge a me-
sa, cadeira, entre outros objetos. Nesse aspecto, também se nota a diferenca entre o animal
laborans e o homo faber, considerando que o primeiro assume uma postura de amo da nature-
za e o segundo destruidor da natureza. “Através do olhar do homo faber a natureza também se

torna objetiva - um meio a ser utilizado no processo de fabrica¢io”.*’

33 Ibid., p. 149.

336 Segundo Mora, apesar de entendido sob varios sentidos, “encontra-se as vezes na literatura filos6fica o voca-
bulo ‘reificacdo’ (de res = ‘coisa’). Pode ser definido em geral como a acgdo ou efeito de converter algum em
coisa, ou de conceber algo por analogia com a natureza das ‘coisas’. As vezes é empregado também o termo
‘coisificagdo’. Cf. MORA, José Ferrater. Diciondrio de Filosofia. Tomo IV. Sao Paulo: Loyola, 2001, p. 2493.
3T WAGNER, op. cit., p. 67.
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O segundo elemento implica condi¢des de possibilidade da criagao e desenvolvimento
de objetos. A condi¢ao maior diz respeito a imagem, modelo que orienta o processo de produ-
¢do. De nada adianta ter matéria se o homem ndo sabe o que fazer com ela. O modelo guia e
permite a programagdo e organizagdo dos meios necessarios e fins que deseja alcangar com a
matéria que estd em processo de transformacao, inclusive permitindo a continuidade da pro-
dugdo apds o término de certos objetos. Tudo deve ser planejado para atingir a melhor qualifi-
cacdo do objeto produzido. Porém, mais que o modelo, o trabalho necessita também de ferra-
mentas e utensilios que facilitam a fabricacdo e possibilitam dar forma adequada a matéria.
“A conveniéncia ¢ a precisdo desses instrumentos sdo ditadas pelos fins ‘objetivos’ que ele
inventa a seu bel-prazer, e ndo por necessidades ou caréncias subjetivas.”*® No entanto, é

dificil separar essas duas dimensoes.

Aquele que faz determinado objeto, mesmo ndo sendo projeto seu, esta seguindo o
projeto que alguém fez para ele poder orientar a producao. Além disso, com o avango do con-
sumo e o papel decisivo da mercadoria no contexto pds-moderno, todos os objetos precisam
estar fortemente marcados pela subjetividade, especialmente daquele que estd disposto a
comprar. Nesse sentido, a dimensdo objetiva do trabalho, no contexto que vivemos, precisa
ser repensada, pois esta-se pagando um preco bastante alto nas transformacdes planetarias™
diante do exagero da “criatividade humana” nas formas de producdo inerentes ao trabalho

atual.

3% CH, p. 157.

339 Este ¢ um tema polémico e tém ocupado muitos cientistas no debate das transformacdes planetérias diante das
diversas hecatombes ocorridas. Duas correntes vém se destacando. De um lado, aqueles que defendem que as
transformagodes que vém se apresentando no planeta Terra sdo resultados das a¢des dos homens que ao longo de
muitos anos preocuparam-se em destruir a natureza e langar uma quantidade exagerada de gases-estufa na atmos-
fera. De outro lado, aqueles que defendem que as transformagdes sdo resultados da propria evolugdo do Planeta e
que a acdo do homem ndo a mais determinante neste processo. Para ilustrar esta questdo, dois textos sdo impor-
tantes neste debate. Um, intitulado Por trds do taco de hoquei, que trata de comprovagdes da contribuigdo da
humanidade para o aquecimento global. Cf. STIVAL, David. Por tras do taco de hoquei. Revista Scientific
American. Ano 3 —n° 35, abril de 2005, p. 24-25. Outro texto importante é: WILLIAM F. Ruddimann. Quando
os humanos comegaram a alterar o clima? Revista Scientific American. Ano 3 — n° 35, abril de 2005, p. 58-65.
Esta segunda vertente adequa-se ao conceito de natureza utilizado por Arendt. Diz: “E caracteristico de todos os
processos naturais o fato de existirem seu o auxilio do homem, e de que as coisas naturais ndo sdo ‘feitas’, mas
vem a ser por si mesmas o que sdo. (E este também o significado auténtico de nossa palavra ‘natureza’, quer a
derivemos da raiz latina nasci, nascer, ou formos buscé-la em sua origem grega, phisys, que vem de phyein,
surgir de alguma coisa, aparecer por si mesmo.)” Ver CH, p. 163. Porém, Arendt ndo entra nesta discussdo, ade-
quando-se a uma ou outra posi¢do. Ela discute as diversas agdes humanas violentas, a exemplo da bomba atémi-
ca, como agdes que visam causar a extingdo dos humanos pelo proprios humanos, em nome de mais dominio e
eliminacdo da liberdade.
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Outro aspecto que merece ser destacado neste horizonte diz respeito ao surgimento da
industrializagdo que passou a substituir os instrumentos e ferramentas pela maquina. Diante
disso, ¢ muito apropriada a reflexdo de Arendt colocando em questdo se ¢ o homem que deve

ajustar-se a maquina ou ao contrario. Nesse sentido, revela que,

ao contrario das ferramentas do artesanato, que em parte alguma do processo de tra-
balho deixam de ser servas da mao, as maquinas exigem que o operario as sirva, que
ajuste o ritmo natural do corpo a0 movimento mecanico que lhes é proprio. (...) en-
quanto dura o trabalho com as maquinas, o processo mecanico substitui o ritmo do
corpo humano.**

No entanto, a substitui¢cao definitiva acontece recentemente com o advento da automa-
¢do, classificado por Arendt como o terceiro estagio do desenvolvimento da tecnologia. O
primeiro surge com o desenvolvimento da maquina a vapor e o segundo com a introduc¢do da
eletricidade. Com a automacgao, a organiza¢do do trabalho muda radicalmente, e Arendt pro-
cura discutir o problema da tecnologia diante da transformacdo da vida e do mundo pela in-

trodugdo da maquina.

Quando criada, a maquina visava a tornar mais facil a vida do homem, mas a histdria
mostra que ela introduziu mais no homo faber o desejo de construir um mundo que propria-
mente auxilid-lo em seu processo vital, pois, nesse caso, ela so teria validade quando usada.

De qualquer modo, Arendt frisa de maneira muito apropriada que

a questdo ndo € tanto se somos senhores ou escravos de nossas maquinas, mas se es-
tas ainda servem ao mundo e as coisas do mundo ou se, pelo contrario, elas e seus
processos automaticos passaram a dominar e até mesmo destruir o mundo e as coi-
sas. [...] Para a sociedade de operarios, o mundo das maquinas substitui hoje o mun-
do real, embora este pseudomundo seja incapaz de realizar a mais importante tarefa
do artificio humano, que é a de oferecer aos mortais um abrigo mais permanente e
estavel que eles mesmos. Em seu continuo processo de operagdo, este mundo de
maquinas comega a perder até mesmo aquele carater humano independente que os
instrumentos e utensilios e as primeiras maquinas da era moderna possuiam em tao
alto grau.**!

Ao mesmo tempo em que levanta a questdo, em seguida, apresenta a resposta que sus-

. . ~ . . ~ L 342
cita a discussdo acerca da gravidade que a introducdo da maquina trouxe para o mundo™ " e,

0 CH, p. 160.

! Ibid., p. 164 -166.

342 . ~ . .
Nota-se em nos estudos arendtianos esta preocupacdo com o mundo. Quando analisa os problemas procura ir

mais longe ndo se detendo apenas aos problemas do homem, mas buscando compreender as questdes do mundo.

Apesar de estar marcadamente voltada para uma analise negativa de todo o processo resultante das maquinas,

pois € necessario destacar que elas também possibilitaram inimeros avangos, Arendt anteviu o problema central
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em outras passagens, recupera a reflexdo de Platdo frente ao dito de Protagoras de que “o ho-
mem ¢ medida de todas as coisas de uso (chremata), da existéncia das que existem e da ine-

oA oo 343
xisténcia das que ndo existem.”

Apesar de varias criticas a Platdo, aqui Arendt reitera um de seus méritos, a saber, o de
ter percebido “desde logo que, quando se faz do homem a medida de todas as coisas de uso,
esta-se correlacionando o mundo com o homem-ususario e fazedor de instrumentos, € nao
com o homem-orador, pensador, ou 0 homem de agdo.”*** Além disso, “Platio sabia perfei-
tamente que as possibilidades de produzir objetos de uso e de tratar de todas as coisas de todas
as coisas da natureza como objetos de uso sao tao ilimitadas quanto as necessidades e talentos

345
do ser humano.”

Para Arendt, ele antevé o problema que passa a se apresentar nos séculos
posteriores na atitude do homo faber. Mas, além de Platdo, Arendt também recupera Kant,
quando decide que “nenhum homem deve jamais se tornar um meio para outro fim; todo ser
humano é um fim em si mesmo”.**® Nessa afirmacio, Kant visava chamar atencdo para que o
utilitarismo aplicasse as categorias de meios e fins somente para aquilo que lhe coubesse, isto
¢, a fabrica¢do e ndo para outros como o da politica. O problema de Kant, na avaliacdo de

Arendt, € que sua tentativa acaba se tornando mera féormula, diante da cegueira do homo faber

para a reflexdo do “fim em si mesmo”.

O terceiro elemento a ser mencionado na atividade do trabalho ¢ o de que a sua condi-
¢do ¢ estar presente no mundo. Os objetos fabricados devem ser expostos, seja para o mercado
de trocas, seja para a utilidade dos homens ou mesmo para serem contemplados como servir
de beleza no caso das obras de arte. Nesse sentido, o trabalho produz objetos que ganham
durabilidade que, em decorréncia do uso e com o passar do tempo, acabam se desgastando,

~ 4 i, . .
com excegdo da obra de arte®*’ que, sem fins utilitarios, perdura mais anos que outros objetos

que se apresenta em nosso contexto, sobretudo com o avango da informatica e o problema da instrumentalizagdo
que passou do processo de fabricagdo para outras dimensdes da vida humana, a exemplo da politica, conforme
demonstramos no capitulo anterior.

3 Ibid., p. 171. Nesta passagem Arendt esclarece o problema de tradugio atribuida ao dito de Protagoras. Mas a
palavra chremata nio significa “todas as coisas”, mas sim aquelas que os homens usam, necessitam ou possuem.
Consultar CH, p. 171.

*1d., Tbid.

*1d., Thid.

34 Ibid., p. 169.

7 Na CH Arendt afirma: “Dada a sua permanéncia, as obras de arte sio as mais intensamente mundanas de
todas as coisas tangiveis; sua durabilidade permanece quase isenta ao efeito corrosivo dos processos naturais,
uma vez que ndo estdo sujeitas ao uso por criaturas vivas - uso que, na verdade, longe de materializar sua finali-
dade inerente (como a finalidade de uma cadeira ¢ realizada quando alguém se senta nela), s6 pode destrui-la.
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de uso. Essa durabilidade dos objetos foi projetada para dar independéncia aos homens e esta-

bilizar a sua vida, pois eles as produziram para que tivessem alguma utilidade.

Diante dessa sua natureza mundana, os objetos produzidos pelo trabalho possibilitam
que os homens criem uma certa familiaridade e apego por alguns diante do constante contato
que estabelece com eles, inclusive diante da mesmidade e durabilidade dos objetos questio-
nar-se acerca da sua propria identidade. Numa passagem da Condi¢cdo Humana, Arendt diz:
“[...] os homens, a despeito de sua continua mutacdo, podem reaver sua invariabilidade, isto &,
sua identidade no contato com os objetos que ndo variam, com a mesma cadeira ¢ a mesma
mesa”.**® Com o passar dos anos, os homens observam que os objetos permanecem os mes-
mos em estrutura, sofrendo apenas algumas alteragdes de cor e desgaste do material resultante
do uso que deles sdo feitos. Sua objetividade permanece, e nisso a reflexdo dos homens pode
ser levantada no sentido de perceber se a sua vida segue o mesmo ritmo dos objetos ou se ela

ganha novas dimensoes.

No entanto, com o avango da sociedade comercial, sob o mando do capitalismo, a du-
rabilidade acaba sendo interferida ndo somente pelo valor de uso, mas pelo valor de troca.
Nesse ponto, muitas coisas sdo produzidas e armazenadas para que possam servir de negocio

nas futuras trocas.

O quarto elemento a ser considerado na atividade do trabalho diz respeito a dimensao
publica que os objetos produzidos acabam ganhando. Algumas produgdes acontecem no pleno
isolamento, outras ja colocam os operdrios em didlogo e necessidade de estar em grupos para
atender a conclusdo da obra em fabricagdo. Depois de feitos, os objetos proporcionam a reu-
nido de pessoas, a exemplo das refei¢cdes e jogos em torno da mesa, possibilitando que os ho-
mens se relacionem entre si. Por fim, na mudanga de valor de uso para valor de troca, os obje-
tos sdo produzidos para estarem dispostos em publico como mercadorias destinadas as trocas.
Para Arendt, “este valor consiste unicamente na estima da esfera publica na qual as coisas

surgem como mercadorias; € o que confere esse valor a um objeto ndo € o labor nem o traba-

Assim, a durabilidade das obras de arte é superior aquela de que todas as coisas precisam para existir; e, através
do tempo, pode atingir a permanéncia.” Cf. CH, p. 181.
¥ Ibid., p. 150.
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lho, ndo € o capital nem o lucro nem o material, mas unica e exclusivamente a esfera publi-

ca 99349

Diferentemente do labor, nota-se que, no trabalho, a dimensao publica aparece aliada
ao seu desenvolvimento. No entanto, a forma de relacionamento na esfera publica, condicio-
nada pelo trabalho, nao corresponde a dimensao exigida pela realizacao da politica, pois “as
formas especificamente politicas de aliar-se a outras pessoas, de agir em concerto e falar com
elas, estdo fora do alcance de sua produtividade”.**® Os didlogos estabelecidos e as palavras
pronunciadas no ambito do mercado de trocas, por exemplo, ndo visam a criar espacgos de
aparecimento e revelacdo dos agentes, mas unicamente convencer o negociante no valor da

troca. A clareza disso pode ser verificada na seguinte passagem:

Contudo, no mercado de trocas os homens nfo entram em contato uns com 0s outros
fundamentalmente como pessoas, mas como fabricantes de produtos, € o que eles
exibem ndo sdo suas individualidades, nem suas aptiddes e qualidades, como na
‘produgdo conspicua’ da Idade Média, mas seus produtos. Se o fabricante vai a praca
publica, ndo é por desejar contato com pessoas, mas com produtos; ¢ o poder que
mantém coeso e existente este mercado ndo ¢ a potencialidade que surge entre as
pessoas quando estas se unem na acdo e no discurso; € a soma dos ‘poderes de troca’
(Adam Smith) que cada participante desenvolveu em seu isolamento.>”'

Nesse sentido, o trabalho, mesmo tendo como condi¢do humana a mundanidade, ndo
estd nele a realizagdo da politica, apesar desta ter sido assumida e realizada de acordo com o
processo dos meios e fins, proprios da fabricagdo. A realizacdo da politica exige espagos pu-
blicos que tenham como preocupagdo unica a relacdo dialdgica entre os homens visando a
construir a si mesmos, tornando o mundo cada vez mais humano e menos dominado pela es-

tratégia da instrumentalizacao.

4.2.3 A acao: espaco da aparicao dos homens

Da mesma maneira que nas atividades anteriores, introduz-se a discussao da atividade
da acdo a partir da caracterizacdo geral apresentada por Arendt no intrdito do capitulo 1 da 4

Condi¢do Humana, que diz:

3 Ibid., p. 177.
330 Ibid., p. 175.
31 Ibid., p. 221 € 222.
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A acdo unica atividade que se exerce diretamente entre os homens sem a mediagdo
das coisas ou da matéria, corresponde a condi¢do humana da pluralidade, ao fato de
que os homens, e ndo o homem, vivem na Terra e habitam o mundo. Todos os as-
pectos da condi¢do humana tém alguma relagdo com a politica, mas esta pluralidade
¢ especificamente a condigdo - ndo apenas a conditio sine qua non, mas a conditio
per quam - de toda vida politica. [...] A pluralidade ¢ a condi¢@o da agdo humana pe-
lo fato de sermos todos os mesmos, isto ¢, humanos, sem que ninguém seja exata-
mente igual a qualquer pessoa que tenha existido, exista ou venha existir. ***

De posse de tais informagdes, investigar-se-a os elementos centrais que caracterizam a
atividade da acdo, procurando destacar a sua importancia politica, ja que € nela que a politica
tem a condicao de sua realizagdo. Inicia-se pela questdo da pluralidade, considerando ser esta

a condi¢do humana da acdo. Na afirmagdo de Arendt,

a pluralidade humana, condig@o basica da agéo ¢ do discurso, tem o duplo aspecto da
igualdade e diferenca. Se ndo fossem iguais, os homens seriam incapazes de com-
preender-se entre si e aos seus ancestrais, ou de fazer planos para o futuro e prever
necessidades das geragdes vindouras. Se ndo fossem diferentes, se cada ser humano
ndo diferisse de todos os que existiram, existem ou virdo a existir, os homens ndo
precisariam do discurso ou da agdo para se fazerem entender.’>

Toda a reflexdo politica arendtiana pretende destacar que o modo de realizagdo da po-
litica ao longo da tradi¢do ocidental incorre em inumeros problemas pelo fato de ndo conceber
a pluralidade humana como elemento essencial na criagdo de possibilidades para a realizagao
da politica. A pluralidade ¢ o fundamento através do qual o espaco publico ganha consisténcia
e a privada visibilidade. A pluralidade demarca que os seres humanos sdo iguais, porque, além
de criar codigos proprios € comuns que os diferenciam dos demais animais presentes na Terra,
possibilitando o entendimento de uns aos outros quando falam e se expressam em palavras
questdes da sua subjetividade e necessidades, tém, além disso, a capacidade de pensar e de-
monstrar preocupacdo com o futuro. No entanto, a0 mesmo tempo em que tém muitos pontos
comuns, tém também, enquanto humanos, muitas diferengas que se apresentam claramente no
discurso e na acao. “A acdo e o discurso sao os modos pelos quais os seres humanos se mani-
festam uns com os outros, nio como meros objetos fisicos, mas enquanto homens”.>>* Nao se
demarca apenas uma diferenca que se apresente na existéncia corporea, isto €, grande, peque-

no, magro, gordo, bonito feio, entre outras qualidades, pois,

32 Ibid., p. 15 ¢ 16.
353 Ibid., p. 188.
334 Ibid., p. 189.
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ser diferente ndo equivale a ser outro - ou seja, ndo equivale a possuir essa curiosa
qualidade de ‘alteridade’, comum a tudo o que existe... . Em sua forma mais abstra-
ta, a alteridade esta presente somente na mera multiplicacdo de objetos inorganicos,
ao passo que toda a vida orgénica ja exibe variagdes e diferengas, inclusive entre in-
dividuos da mesma espécie. S6 0 homem, porém, é capaz de exprimir essa diferenga
e distinguir-se; s6 ele é capaz de comunicar a si proprio € ndo apenas comunicar al-
guma coisa - como sede, fome, afeto, hostilidade ou medo.*>

O elemento fundamental ¢ que a pluralidade se manifesta no homem como distin¢ao e
aparéncia da sua subjetividade, tornando-se singularidade, isto ¢, proprio, especifico e que €
somente de um, mesmo que tenha semelhancas com os demais. Essa ¢ condicdo que sela o
fato de ser homem, mas ela “depende da iniciativa da qual nenhum homem pode abster-se

‘ . . . - 59 356
sem deixar de ser humano. Isto ndo ocorre com nenhuma outra atividade da vita activa”.”” E

sO € possivel mediante o discurso e a acdo. Sem essas duas dimensdes pode-se até sentir e
dizer que o mundo esta nos seres humanos, mas ele reclama que nao nos vé, pois se esta fora
dele ¢ abandonado a condicdo da vida humana. Para caracterizar fundamentalmente a vida
humana, precisa-se agir, falar e estar entre os homens, mas eles optam, muitas vezes, pela

mediocridade e/ou pelo medo do conflito, negam-se, ocultam-se.

Participar ativa e intensamente no espago publico, de acordo com a condi¢do de plura-
lidade significa que ndo se deve temer sobre as posi¢des individuais e dos demais. De ante-
mao, precisa-se estar ciente e por que nao dizer humilde das incertezas e de outra parte, pron-
to para enfrentar o conflito, considerando que a agao desencadeia reagdes € novas respostas
com outras posicdes e intengdes, propria do convivio humano. Alids, nessa questdo das incer-
tezas e do conflito ¢ o ponto em que Arendt localiza o elemento da fragilidade das questdes

humanas porque nelas ndo ha um porto seguro.

Segundo Sylvie Courtine-Denamy, “tal ¢ a razao pela qual Platdo desprezava essa fra-
gilidade das questdes humanas, comparando as a¢des dos homens de Estado a gesticulagdes
de fantoches manobrados nos bastidores”. >>’ Mas esse ¢ ponto em que se quer chegar. Sem a
pretensao de desconsiderar as criticas de Arendt a Platdo, porém refletindo a luz das praticas
das politicas atuais, especialmente no caso brasileiro, percebe-se claramente que a a¢ao con-
flituosa no espago publico ndo ¢ bem vinda. Nesse caso, Platdo se faz contemporaneo. O jogo

das acdes dos homens de Estado define-se nos bastidores, onde todas as estratégias sdo elabo-

355 1d., Tbid.
36 1d., Tbid.
337 Consultar COURTINE-DENAMY, op. cit., p. 328.
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radas e aperfeicoadas. Afirmar que a agdo, atividade que expressa a condi¢do humana da plu-
ralidade e nesta esta a condi¢ao pela qual a vida politica se realiza, ¢ deveras um ato de ex-
trema coragem pela dificuldade que essa posi¢do pode enfrentar a luz do contexto, ou, na per-
cepegdo dos estrategistas, isso ¢ motivo de zombaria: “enquanto eles defendem a moralidade e
romantismo na vida publica, nés tragamos nossas estratégias e, depois, diremos que suas a-
firmagdes sdo importantes para ganhar o apoio deles nas deliberacdes”, dizem os estrate-

358
gos™".

Avangando na discussdo da caracterizacdo geral da atividade da agdo, Arendt enfatiza
que ¢ com palavras e atos que nos inserimos no mundo humano; e esta inser¢do ¢ como um
segundo nascimento, no qual confirmamos e assumimos o fato original do nosso aparecimen-
to fisico original. Nao nos ¢ imposta pela necessidade, como o labor, nem se rege pela utilida-

de, como no trabalho.*”’

Portanto, diferentemente do labor e do trabalho, a atividade da a¢do ndo ¢ postulada
pela garantia da sobrevivéncia da espécie no sentido de empreender esfor¢os para produzir
alimentos que dao sustentagdo a vida; nem se nutre pela relagdo meio-fim que orienta a fabri-
cacdo e usa de instrumentos que visam a construir objetos de uso. A acao pode ser estimulada
por fatores dessa ordem e outros que estdo presentes no mundo, mas ela nunca deve estar

condicionada a eles por que a sua esséncia € ser sempre comego, assim como o nascimento.

A condi¢do dos homens pela idéia de nascimento inaugura uma nova forma de com-
preensdo do ser humano. A idéia magna que merece destaque ¢ a novidade e a abertura. Se-

gundo Francisco Ortega, essa no¢ao de nascimento,

s0 ¢ realizavel se sairmos da esfera da seguranca e confrontarmos o novo, o aberto, o
contigente, se aceitarmos o encontro ¢ o convivio com novos individuos, o desafio
do outro, do estranho, do desconhecido, sem medo nem desconfianga, como uma
forma de sacudir formas fixas de sociabilidade, de viver no presente e redescrever
nossa subjetividade, de recriar o amor mundi. **

A expectativa diante do nascimento ¢ algo extraordinario, uma experiéncia impar. Por

mais que o avan¢o da medicina permita que se tenha a defini¢do do sexo e amostra da estrutu-

358 A luz das praticas politicas atuais, ousamos considerar tais elementos.
39 CH, p. 189.
3% ORTEGA, op. cit., p. 234.
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ra corporea da crianga ainda no ventre materno através de exames de ultra-sonografia, mesmo
assim, ndo se sabe como ela sera pos-nascimento. Por experiéncia propria, pensa-se em inu-
meras idéias, mas nenhuma delas alcanga a sua realizacdo, pois o ser que nasce ndo ¢ uma
extensao, no sentido que se pode ver nele a imagem refletida de muitas das agdes e compor-
tamentos das pessoas. As transformagdes que ocorrem nos primeiros dias do recém-nascido
deixam as pessoas admiradas pela forma evolutiva de como as coisas se dao e, a0 mesmo
tempo, indteis diante das primeiras dores que elas sentem. Do ponto de vista da natureza hu-
mana®®’ em si, nenhuma novidade. Sabe-se que todas as criancas assim que nascem passam
por transformacdes e, nos primeiros meses, geralmente, sentem célicas e outras coisas do gé-
nero. No entanto, as transformacgdes e dores que ocorrem numa delas ndo se repetira em ne-
nhuma outra, por que sdo proprias, singulares, assim como o modo de expressdo e comporta-
mento futuro. De qualquer modo, o nascimento tem essa marca propria de marcar a existéncia
como abalo e enriquecimento do mundo ao mesmo tempo, pois ele sempre estard comegando

algo novo. E, diante disso, a explicagdo arendtiana da origem da acao significa

agir, no sentido mais geral do termo, significa tomar iniciativa, iniciar (como indica
a palavra archein, ‘comegar’, ‘ser o primeiro’ e, em alguns casos ‘governar’), im-
primir movimento a alguma coisa (que ¢ o significado original do termo latino age-
re). Por constituirem um initium, por serem recém-chegados e iniciadores em virtude
do fato de terem nascido, os homens tomam iniciativas, (initium) ergo ut esset, crea-
tus est homo, ante quem nullus fuit (‘portanto, o homem foi criado para que houves-
se 1316r2n comego, e antes dele ninguém existia’), diz Agostinho em sua filosofia politi-
ca.

Eis o que significa a¢do: comego, inicio, novidade. Para sustentar a sua importancia,

Arendt remonta a reflexdo agostiniana da Criagdo, visando a resgatar a esséncia do ser huma-

361 Neste aspecto merece destaque a reflexdo de Francisco Xardo que nos diz o seguinte: “No ciclo repetitivo da
vida (zoe) ndo ha nenhuma novidade, pois € ja desde sempre esperado. Do ponto de vista da natureza e da meta-
fisica o novo ¢ absurdo: ‘todas as criaturas vivas, inclusive o homem, acham-se compreendidas neste ambito de
ser-para-sempre’ da natureza e ela ‘assegura, para as coisas que nascem e morrem, o mesmo tipo de eternidade
das coisas que sdo e nao mudam’. O nascimento, crescimento, procriagdo e morte sdo o tipo de eternidade das
criaturas vivas. Dai que nascer, do ponto de vista da natureza ndo tem nenhuma novidade, pois ndo ¢ o inicio de
nada, mas apenas a continuag¢io no tempo através da procriagio, da vida do ser vivo.” Cf. XARAO, op. cit., p.
145.

362 Noutra passagem Arendt retoma a origem do termo agir visando mostrar como ele fora usado ao longo da
tradig@o. “Aos dois verbos gregos archein (‘comegar’, ‘ser o primeiro’ e, finalmente, ‘governar’) e prattein (‘a-
travessar’, ‘realizar’ e ‘acabar’) correspondem os dois verbos latinos agere (‘por em movimento’, ‘guiar’) e
gerere (cujo significado original ¢ ‘conduzir’). E como se toda a agio estivesse dividida em duas partes: 0 come-
¢o, feito por uma sé pessoa, e a realizag@o, a qual muitos aderem para ‘conduzir’, ‘acabar’, levar a cabo o empre-
endimento. Nao so as palavras se correlacionam de modo analogo, como a histdria do seu emprego ¢ também
semelhante. Em ambos os casos, as palavras que originalmente designavam apenas a segunda parte da acdo, ou
seja, sua realizagdo - prattein e gerere - passaram a ser os termos aceitos para designar a acdo em geral, enquanto
as palavras que designavam o comeco da ac¢do ganharam o significado especial, pelo menos na linguagem politi-
ca. Archein passou a significar, principalmente, ‘governar’ e ‘liderar’, quando empregada de maneira especifica,
e agere passou a significar ‘liderar’ ao invés de ‘por em movimento’. Cf. CH, p. 202.
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no, mostrando que nao se trata da criagdo ou inicio de uma coisa, a0 modo do mundo, “mas de
alguém que &, ele proprio, um iniciador”.’® A criacio do homem significa exatamente este
apelo ao preceito de inicio, também entendido como preceito de liberdade. Nisso se apresenta
no homem uma situa¢do que, mais uma vez, configura a sua diferenga em rela¢do as demais
atividades da vita activa, porque nele, com o perdao da redundancia, o que se pode esperar € o

inesperado, prever o imprevisivel, o improvavel. Na reflexdao de Arendt,

isto, por sua vez, so ¢ possivel porque cada homem ¢ singular, de sorte que, a cada
nascimento, vem ao mundo algo singularmente novo. [...] Se a a¢do, como inicio,
corresponde ao fato do nascimento, se ¢ a efetivagdo da condigdo humana da natali-
dade, o discurso corresponde ao fato da distingdo e ¢é a efetivacdo da condi¢do hu-
mana da pluralidade, isto ¢, do viver como ser distinto e singular entre iguais.***

Esse ¢ o segundo ponto da discussdo sobre a acdo. A agdo, enquanto tal, permite que o
homem dé inicio e marque a histdria como constante abertura para a novidade, mas a objeti-
vidade da distingdo humana se apresenta mediante a palavra. Pela palavra, diz-se quem é, re-
velando a dimensao interior, a subjetividade, constrdi-se a identidade®®. Politicamente falan-
do, o discurso ¢ mais importante que todas as demais dimensdes da vida humana porque, atra-
vés dele, os homens mostram-se, revelam-se. Ele assume um grau de importancia maior que
simples meio de comunicagdo entre as pessoas. Todavia, para cumprir seu desiderato o dis-
curso exige dos homens responsabilidade e compromisso consigo mesmo e¢ com os demais,
pois palavras vas, “soltas ao vento”, sem implicagdo pessoal podem ndo passar de futilidades.
Inclusive, quando os homens falam a respeito de ou sobre outros para outros e, sobretudo, no
exercicio de atividades publico-governamentais, diante da dimensdo da revelagdo, hao de a-
prender sobre o cuidado e zelo com as palavras porque,

na agdo e no discurso, os homens mostram quem sdo, revelam ativamente suas iden-
tidades pessoais e singulares, e assim apresentam-se ao mundo humano, enquanto
suas identidades fisicas sdo reveladas, sem qualquer atividade propria, na conforma-
¢do singular do corpo e no som singular da voz. [...] Esta qualidade reveladora do

discurso e da acdo vem a tona quando as pessoas estdo com outras, isto €, no simples
gozo da convivéncia humana, e ndo ‘proé’ ou ‘contra’ as outras.**

363 CH, p. 190.

4 Ibid., p. 191.

365 Para Francisco Ortega, o grande mérito de Arendt ¢ de que “ a identidade humana aparece entdo como uma
realizag¢@o no espago publico e ndo como nada. [...]. A subjetividade ¢ para Arendt um fendmeno do mundo, uma
questdo de estilo e carater. [...] Hannah Arendt distancia-se de toda visdo essencialista do sujeito, de toda tentati-
va de psicologizacdo da subjetividade. Somente voltados para o mundo é que atingimos nossa identidade, no
espago publico revelamos ‘quem’ somos ¢ ndo ‘o que’ somos.” Cf. ORTEGA, op. cit., p. 230 ¢ 231.

36 Ibid., p. 192.
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A responsabilidade implicada nesta forma de conceber a acdo e discurso muda total-
mente as formas de relacionamento entre as pessoas € mesmo no exercicio de algumas fun-
¢oes publicas que vem marcada de constantes promessas e chavdes eleitoreiros. Revelar quem
sdo as pessoas quando falam, faz pensar seriamente naquilo que se quer dizer, mas o impor-
tante € que seja dito. Todavia isso s6 € possivel quando se estd na companhia de outras pesso-
as, visando a construir o espago publico como lugar da convivéncia humana, sem preocupa-
coes de ataques fulminantes para destruir as demais pessoas e/ou demarcar posicdo que esteja
a favor de um pelo beneficio que ele podera trazer no futuro ou contra o outro porque suas

qualidades nao sdo bem aceitas pela maioria das pessoas.

A atividade da acdo s6 acontece no espaco onde a convivéncia e relacdes humanas e-
xistentes se fizerem presentes. Indiferente do grupo, religido, sexo, raga... que se pertence,
jamais se deve temer a revelagdo que outrora foi considerada como atitude de gloria e mere-
cedora de lembranga para todos os tempos, por que permite que a vida de determinada pessoa
possa entrar para a historia, ser imortal. Nesse aspecto, Arendt frisa com muita propriedade a
importancia da manifestacdo do homem na acdo porque “sem a revelacdo do agente no ato, a
acdo perde seu carater especifico e torna-se um feito como outro qualquer. Na verdade passa-

se a ser apenas um meio de atingir um fim, tal como a fabricagdo ¢ um meio de produzir um

objeto”.**” Talvez seja esse o grande empecilho que faz da agdo uma atividade periférica.

95368

“Desprovida de nome, de um ‘quem’ a ele associado, a a¢do perde todo sentido... .”””" Este ¢

ponto central: “o que estd em jogo € o carater de revelagdo, sem o qual a agdo e o discurso
perderiam toda relevancia humana.”® E este ¢ também o grande desafio da reconsideragéo
da vita activa para a recuperacdo do sentido da politica, porque o espago publico pressupde

um espaco de apari¢ao dos homens e ndo de obras. Mas, segundo Arendt,

geralmente somos tentados desviar dizer ndo “quem” alguém é, mas “o que” esse
alguém é. Diz: “Embora plenamente visivel, a manifestagdo da identidade impermu-
tavel de quem fala e age retém certa curiosa intangibilidade que frustra toda tentativa
de expressdo verbal inequivoca. No momento em que desejamos dizer quem alguém
€, nosso proprio vocabulario nos induz ao equivoco de dizer o gue esse alguém ¢;
enleamo-nos numa descri¢do de qualidades que a pessoa necessariamente partilha
com outras que lhe sdo semelhantes; passamos a descrever um tipo ou ‘personagem’,
na antiga acep¢ao da palavra e acabamos perdendo de vista o que ela tem de singular
e especifico.’”

37 Ibid., p. 193.
368 1d., Tbid.

3% Ibid., p. 195.
70 Ibid., p. 194.
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No entanto, Arendt procura mostrar que, diante da complexidade da esfera dos nego-
cios humanos pela teia de relagdes humanas que dela emerge, a iniciativa dos novos processos
e condi¢des de possibilidade dos agentes ndo podem ser atribui¢do a uma so pessoa. Sdo mui-
tas historias de vida que estdo em contato e que, no futuro, poderdo ser registradas em docu-
mentos ¢ monumentos. Todavia documentos ¢ monumentos ndo recuperam todas as vidas
envolvidas. Nesse sentido, no centro da historia, apesar dela ter sido construida por muitas
pessoas, acaba sendo destacada como produto de alguns herdis, apesar de revelar agentes.
“Em outras palavras, as histdrias, resultado da acdo e do discurso, revelam um agente, mas
esse agente ndo ¢ autor nem produtor. Alguém a iniciou e dela é o sujeito, na dupla acepgao
da palavra, mas ninguém ¢ seu autor.”™’' Essa ¢ a questdo que permite aos homens refletir
sobre qual ¢ de fato a sua tarefa principal enquanto seres humanos. Considerando que eles nao
sdo autores da historia, cabe aos homens a tarefa de construir-se a si mesmo através da acao e
do discurso e quem sabe, no futuro, os historiadores registrem-nos entre os memoraveis herois

da humanidade.

Diante disso e da situacdo de constante imprevisibilidade e fragilidade como marcas
essenciais do ser e das relagdes humanas, cuja expressdo maxima resume-se na caracteristica
geral da condicao humana da pluralidade, em que cada homem revela sua identidade através
de palavras, pergunta-se: Como fugir e ndo dizer que a vida humana e a propria realizacdo da
politica ndo estdo assentadas no relativismo, considerando a acdo como auto-afirmacdo da
existéncia singular e isolada dos atores politicos, centrada na revelagdo dos agentes e destitu-
indo a garantia da estabilidade? Afinal, qual a importancia em dizer quem sdo as pessoas para
a realizacdo da politica? Considerando a agdo como atividade por exceléncia da realizagdo da
politica, onde se localiza a centralidade da politica? Mais que isso, diante de atos imprevisi-

veis que tem resultados irreversiveis, qual alternativa € possivel?

! Ibid., p. 197. Noutra passagem da CH Arendt esclarece esta questdo. Afirma: “A invengdo do ator que se
esconde nos bastidores decorre de uma perplexidade mental, mas ndo corresponde a qualquer experiéncia real.
Com esta invengdo, a historia resultante da acdo ¢ falsamente interpretada como histoéria ficticia, na qual um
autor realmente puxa os corddes e dirige a peca. A historia de ficgdo revela um autor, tal como qualquer obra de
arte indica claramente que foi feita por alguém - e isto ndo se deve ao carater da histdria em si, mas apenas ao
modo pelo qual ela veio a existir. A diferenca entre a historia real e a ficcdo é precisamente que esta ultima é
‘feita’, enquanto que a primeira ndo o €. A histdria real, em que nos engajamos durante toda a vida, ndo tem
criador visivel nem invisivel porque ndo ¢ criada. O tnico ‘alguém’ que ela revela é o seu herdi; e ela é Ginico
meio pelo qual a manifestagdo originalmente intangivel de um ‘quem’ singularmente diferente pode tornar-se
tangivel ex post facto através da acdo e do discurso.” Cf. CH, p. 198 e 199.



139

A primeira observacao que deve ser feita em relacao a tais questoes ¢ a retomada da
diferenciagdo entre a atividade da fabricacdo e da ag¢do e nela uma nova forma de compreen-
sdo do poder. Parte-se de uma passagem célebre da Condi¢cdo Humana, em que Arendt diz
que

a fabricagdo ¢ circundada pelo mundo e esta em permanente contato com ele; a agdo
e o discurso sdo circundados pela teia de atos e palavras de outros homens, e estdo
em permanente contato com ela. O mito popular de um ‘homem forte’ que, isolado
dos outros, deve sua forga ao fato de estar so, € mera supersticdo baseada na ilusdo
de que podemos ‘fazer’ algo na esfera dos negdcios humanos - ‘fazer’ instituicdes
ou leis, por exemplo, como fazemos mesas e cadeiras, ou fazer o homem ‘melhor’
ou ‘pior’ ndo, aliada a esperanca utopica de que seja possivel lidar com os homens
como se lida com qualquer outro ‘material’. A for¢a de que o individuo necessita pa-

ra qualquer processo de produgdo, seja intelectual ou puramente fisica - torna-se in-
teiramente intil quando se trata de agir.*’

O conteudo presente nessa passagem ¢ de grande importancia para a compreensdo da
acdo como atividade central da realizacao da politica. Fazer projetos e obras que almejam ser
apresentados ao mundo e proporcionar estabilidade a vida humana ¢ tarefa do homo faber. Na
atividade da acdo, ndo se fazem coisas, objetos duraveis, projetos com defini¢do de meios e
fins a0 modo da cadeira, porque nela a centralidade s3o as pessoas. A incapacidade de fazer
dos homens isto ou aquilo, a ndo ser de acordo com os passos do dominio total’”* que torna os
homens mortos-vivos, isto ¢, destituidos de aparato juridico, moral e aniquilados individual-
mente. Seres humanos ndo sdo meros objetos manipuldveis. A condi¢cdo humana da acio pau-
tada na pluralidade é muito séria e de uma profundidade muito grande. Nela esta a centralida-
de da reconsideracao da vita activa que significa exatamente isto: colocar o ser humano no
centro da politica e dizer que nela ndo hd um ponto de chegada; h4 um ponto de partida e a
esperanga utopica que jamais sera alcancada, mas sempre alimentara o sentido do porqué se

vive. Lidar com politica nessas condi¢des ¢ tarefa dificil, desafiante e nada facil.

Constantemente, ouve-se a expressao popular: “lidar com pessoas € a coisa mais dificil
que existe”. Verdadeira, mas ndo catastrofica e desesperadora. Desafiante, sim! Talvez seja
por isso que muitos governantes concebem a politica nos moldes da fabricacdo, ou seja, diante
da incapacidade das pessoas em estabelecer condigdes para o convivio humano, acabam op-
tando pelo mais facil e conveniente, sem refletir pelos seus alcances e limites. Portanto, relati-

vismo ndo € o termo que caracteriza a realizacdo da politica no pensamento de Arendt. Plura-

372 Ibid., p. 201.
313 Desenvolvemos esta questdo pormenorizadamente no primeiro capitulo deste estudo procurando mostrar a
brutalidade do Totalitarismo para a realizac¢do da politica.
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lidade humana, abertura para o inesperado, projetos abertos para novas iniciativas, congre-
gando todas as posi¢des possiveis € o que se espera da politica. Dito de outro modo, politica ¢
o exercicio de atividade sem fim, mas constante comeco, cuja marca exige o aperfeicoamento

e esfor¢o humano continuo.

O mito popular de um “homem forte” que tudo pode e que somente ele estd apto a in-
dicar os caminhos que os demais devem seguir pode servir para outra coisa, menos para a
politica. Forga fisica é extremamente desnecessaria a politica, assim como poder ndo se con-
quista por intermédio dela. Quando as discussdes politicas sdo mediadas e decididas pela for-
ca, decreta-se o fim do poder e da politica e a vitéria da violéncia. Uma politica que nado se
organiza pela violéncia, como bem expressa Carmelita Felicio, em sua reflexdo sobre o pen-
samento politico de Arendt, “¢ uma politica de abertura e debate sem fim: uma politica que
acontece em um dominio publico livre de forca e coercdo é o locus proprio para a expressao

da pluralidade humana e igualdade civica.”*™

A presente discussdo ¢ mais aprofundada por Arendt em sua obra Sobre a Violén-

. 37 . . . A . o« g .
cia’”. Nela, Arendt destaca, em primeiro lugar, a importincia de se distinguir entre alguns

conceitos-chave da politica, a saber: poder, vigor, forca, autoridade e violéncia. Todavia, ad-

verte que

0 que esta em jogo aqui ndo ¢ uma simples questdo de linguagem imprecisa. Por de-
tras da aparente confusdo subjaz a firme convicgdo a luz da qual todas as distingdes
seriam, no melhor dos casos, de pouca importancia: a convic¢ao de que o tema poli-
tica mais crucial é, e sempre foi, a questdo sobre ‘quem domina quem’. Poder, vigor,
forca, autoridade e violéncia seriam simples palavras para indicar os meios em fun-
¢do dos quais 0 homem domina o homem; sdo tomados como sindnimos porque tém
a mesma fungdo. Somente quando os assuntos publicos deixam de ser reduzidos a
questdo de dominio € que as informagdes originais no ambito dos assuntos humanos
aparecem, ou, antes, reaparecem, em sua auténtica diversidade.’”®

Nessa passagem, Arendt acentua de maneira incisiva que a forma de concepgao dos
termos poder, vigor, for¢a, autoridade e violéncia seguem a perspectiva do tratamento da poli-
tica como espaco para demonstrar o dominio entre os humanos. Dai a sua veemente critica ao

uso dos termos e suas implicagdes, especialmente no esfor¢co de esclarecimento pela questao

3™ FELICIO, op. cit., p. 180. Entendemos que ao usar o termo dominio, a autora esteja se referindo ao espago
publico.

37 Ja referenciada neste estudo.

376 ARENDT, op. cit., p. 36.
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do poder porque esse € o que mais se assemelha a acdo. Ja na 4 Condi¢dao Humana, a fildésofa

judia diz o seguinte

O que primeiro solapa e depois destrdi as comunidades politicas é a perda do poder e
a impoténcia final; e o poder ndo pode ser armazenado e mantido em reserva para
casos de emergéncia, como os instrumentos de violéncia: sé existe em sua efetiva-
¢do. Se ndo ¢ efetivado, perde-se; e a histdria esta cheia de exemplos de quem nem a
maior das riquezas materiais pode sanar essa perda. O poder s6 ¢é efetivado enquanto
ato e palavra ndo se divorciam, quando as palavras ndo sdo vazias e os atos ndo sdo
brutais, quando as palavras ndo sdo empregadas para velar inten¢cdes mas para reve-
lar realidades, e os atos ndo usados para violar e destruir, mas criar relagdes e novas
realidades.’”’

Diferentemente da maneira como foi e ainda esta sendo usado, o poder “corresponde a
capacidade humana ndo apenas para agir, mas para agir em concerto. O poder nunca ¢é propri-
edade de um individuo”.*”® Portanto, é no poder que esta a condicdo de existéncia da esfera
publica, a possibilidade de manifestagdo dos homens através da acdo e do discurso. “O poder
passa a existir entre os homens quando eles agem juntos, e desaparece no instante em que eles
se dispersam”.’”’ “Todavia, deve ser admitido que é particularmente tentador pensa-lo em
termos de comando e obediéncia, e assim equacionar poder e violéncia, em uma discussao

que, de fato, ¢ apenas um dos casos especiais do poder — isto &, o poder de governo”.**

O elemento fundamental em questdo estd na demonstragdo do poder como condigdo
basica da realizacdo da politica, considerando que a sua geracao ¢ fruto da convivéncia huma-
na. Mais que isso, o poder pode ser dividido, sem causar danos ou reduzi-lo, mas, ao contra-

ri0, aumenta-lo. No entanto, pode ser corrompido quando se apresenta uma luta e nela os mais

77 CH, p. 212.

" ARENDT, Hannah. Sobre a violéncia. op. cit., p. 36.

7 CH, p. 212. Em relagdo ao poder ¢ oportuno apresentar o resgate etimolégico do termo. Arendt resgatou a sua
origem e destaca o seguinte: “A propria palavra, como seu equivalente grego dynamis, e o latino potentia, com
seus derivados modernos, ou o alemao Macht (que vem de mdégen e moglich, e ndo de machen), indica seu cara-
ter de ‘potencialidade’. O poder é sempre, como diriamos hoje, um potencial de poder, ndo uma entidade imuta-
vel, mensuravel e confiavel como a forga. Cf. CH, p. 212. E sobre os outros termos, na obra Sobre a Violéncia,
Arendt destaca o seguinte: “O vigor inequivocamente designa algo no singular, uma entidade individual; é a
propriedade inerente a um objeto ou pessoa e pertence a seu carater, podendo provar-se a si mesmo na relagio
com outras coisas ou pessoas, mas sendo essencialmente diferente delas.” (p. 37) Sobre a for¢a afirmou “que
frequentemente empregamos no discurso cotidiano como um sinénimo da violéncia, especialmente se esta serve
como um meio de coergdo, deveria ser reservada, na linguagem terminoldgica as ‘forgas da natureza’ ou a ‘forga
das circunstancias’, isto ¢, deveria indicar a energia liberada por movimentos fisicos ou sociais.” (Id.) Sobre a
autoridade frisa que a sua centralidade é o “reconhecimento inquestionavel por aqueles a quem se pede que obe-
degam; nem a coer¢@o nem a persuasao sdo necessarias. [...] Conservar a autoridade requer respeito pela pessoa
ou pelo cargo.” (Id.) Por fim, sobre a violéncia, Arendt destaca que ela distingue-se por seu carater instrumental.
Diz: “Fenomenologicamente, ela esta proxima do vigor, posto que os implementos da violéncia, como todas as
outras ferramentas, sdo planejados e usados com o propoésito de multiplicar o vigor natural até que, em seu ulti-
mo estagio de desenvolvimento possa substitui-lo.” (Id.)

330 ARENDT, Hannah. Sobre a Violéncia. op. cit., p. 38.
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fracos se unem para destruir o forte. Dito de outro modo, quando se apela para a forca e vio-
léncia ¢ porque o poder perdeu toda sua consisténcia. Jamais ele pode estar aliado a forga,
mas ao respeito e reconhecimento, sim. Desse modo, o poder ¢ o elemento que ndo pode faltar
a esfera publica porque nele o espago de aparéncia — centro da vida politica — tem a sua pre-
servacdo e possibilidade de manifestagdo. O poder “como tal, ¢ também principio essencial ao
artificio humano, que perderia sua suprema raison d’étre se deixasse de ser o palco da agdo e
do discurso, da teia dos negdcios e relagdes humanas e das historias por ele engendradas”.*®'
Tudo porque “a agdo e o discurso conferiram a politica uma dignidade que ainda hoje nao

2
desapareceu.”®

A segunda observacdo que deve ser feita em relacdo as perguntas levantadas anterior-
mente — concebidas como solugdes possiveis e parciais diante da fragilidade das a¢gdes huma-
nas — estd no poder de perdoar e de prometer. O maior de todos os atos humanos diante das
incertezas humanas estd na capacidade deles suportarem os resultados da irreversibilidade e

383, Mas, na avalia¢ao de Arendt,

imprevisibilidade, originados no interior da atividade da acao
isto ¢ impossivel. Apesar dos homens saberem que aquele que age ndo tem certeza de tudo o
que esta fazendo e que resultados terd, mesmo assim, sempre lhe foi atribuido culpa por con-
seqliéncias que jamais desejara ou previra. Pior ainda estd na impossibilidade de desfazer o
que esta feito, mesmo que o ato tenha sido desastroso e imprevisto. Diante de tal situagdo, as

unicas solugdes possiveis para garantir que a convivéncia humana nao se destrua sdo as facul-

dades humanas de perdoar e prometer.

As duas faculdades sdo aparentadas, pois a primeira delas - perdoar - serve para des-
fazer os atos do passado, cujos ‘pecados’, pendem como a espada de Damocles so-
bre cada nova geragdo; a segunda - obrigar-se através de promessas - serve para cri-
ar, no futuro, que é por definicdo um oceano de incertezas, certas ilhas de seguranca,
sem as quais ndo haveria continuidade, e mesmo ainda durabilidade de qualquer es-
pécie, nas relagdes entre os homens.***

O perdao ¢ a condicao que possibilita aos homens que eles recuperem a capacidade de

agir. Sem o perddo ficam submetidos a condi¢do de vitimas e eternos responsaveis pelas con-

¥ CH, p. 216.

2 Ibid., p. 217.

3% Para Arendt “tudo isto é motivo suficiente para que o homem se afaste, desesperado, da esfera dos negdcios
humanos e veja com desdém a capacidade humana de liberdade que, criando uma teia de relagdes entre os ho-
mens, parece enredar de tal modo o seu criador que este lembra mais uma vitima ou um paciente que o autor € o
agente do que fez.” Cf. CH, p. 245.

3% Ibid., p. 249.
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seqliéncias. Além disso, o perdao também possibilita a dissipacdo da vinganga entre os ho-

mens, tornando-os menos violentos e mais dialdgicos.

Apesar de ter sido atribuido significado estritamente religioso™, a centralidade do
perddo apresentada por Arendt, estd voltada mais para a condicdo humana da pluralidade,
propria da agdo. “O motivo da insisténcia sobre o dever de perdoar ¢, obviamente, que ‘cles
ndo sabem o que fazem’, e ndo se aplica ao caso extremo do crime e do mal intencional...”.**
Note-se que ha uma diferenca que precisa ser enfatizada para evitar confusdes e contradi¢des
no pensamento arendtiano. A énfase ¢ a de que o perddo ndo ¢ para todos os homens. O per-
dao so6 ¢ possivel nos casos de pessoas que agem e ndo sabem o que estdo fazendo e quais

conseqiiéncias podem resultar.

No entanto, como saber que as pessoas nao sabem? Ou, como dizer que se sabe que
aquilo feito por alguém foi intencional? A situacao ¢ dificil, e a resposta a essas duas questdes
sdo possiveis na medida em que se tem conhecimento das pessoas a quem se deve perdoar
porque, embora o perddo seja eminentemente pessoal, € preciso considerar o que e por quem
foi feito. Mas, de qualquer forma, ha atos que ndo merecem perdao porque foram planejados.
Nesse sentido, a luz das praticas e maneira de conceber a politica na atualidade e conhecendo
que tudo gira em torno de estratégias planejadas, € possivel dizer que, em politica, ainda deve
ter perdao? A questdo ¢ complexa, mas a crise da politica ndo ¢ a crise e expressdao de todos
os homens. Além disso, a politica ¢ mais que a expressdo de partidos e governos. Trata-la,
dessa forma, seria desmerecer todo o esfor¢co deste estudo. A politica € o espago em que os
seres humanos podem aparecer, dialogar e expressar suas opinides frente as coisas e temas em
discussdo. Portanto, ela pode manifestar-se e realizar-se em diferentes lugares, mas um tnico

espaco ¢ proprio: o publico.

35 Afirmamos isso partindo daquilo que Arendt disse na CH: “O descobridor do papel do perdio na esfera dos
negocios humanos foi Jesus de Nazaré. O fato de que ele tenha feito esta descoberta num contexto religioso € a
tenha enunciado em linguagem religiosa ndo ¢ motivo para leva-la menos a sério num sentido estritamente secu-
lar.” Ver CH, p. 250.

3% Ibid., p. 251. Quanto aos males intencionais, Arendt diz: “Sabemos apenas que nio podemos punir nem per-
doar esse tipo de ofensas e que, portanto, elas transcendem a esfera dos negocios publicos e as potencialidades
do poder humano, as quais destroem sempre que surgem. Em tais casos, em que o proprio ato nos despoja de
todo o poder, s6 resta realmente repetir com Jesus: ‘Seria melhor para ele que se lhe atasse ao pescogo uma pedra
de moinho e que fosse precipitado ao mar’ (Lucas 17, 1-5).” Cf. outras passagens nas paginas 252 e 253 da CH.
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Acerca da faculdade de prometer, Arendt considera a sua importancia e legado histori-
co uma vez que os pactos e aliangas sdo praticas que se estendem desde o tempo de Abrado™’.
Na reflexdo arendtiana, o poder de prometer visa a solucionar, sendo totalmente ao menos
parcialmente, o problema da imprevisibilidade humana. A origem do ato de prometer ¢ dupla,

ou seja,

decorre ao mesmo tempo da ‘treva do corag@o humano’, ou seja, da inconfiabilidade
fundamental, que jamais podem garantir hoje quem serdo amanhd, e da impossibili-
dade de se prever as conseqiiéncias de um ato numa comunidade de iguais, onde to-
dos tém a mesma capacidade de agir. [...] A funcdo da faculdade de prometer € acla-
rar esta dupla obscuridade dos negocios humanos e, como tal, constitui a tinica alter-
nativa a uma supremacia baseada no dominio de si mesmo e no governo de outros;
corresponde exatamente a existéncia de uma liberdade que ¢ dada sob a condigdo de
ndo soberania.

A faculdade de prometer surge exatamente para garantir que as palavras pronunciadas
em discursos e discussdes humanas tenham um peso de compromisso e responsabilidade da-
quele que as pronunciou. Considerando que todos estdo sujeitos as diversas fragilidades que
permeiam o tecido das relagdes humanas, necessita-se de um horizonte onde se possa “instalar
certas ilhas de previsibilidade e erigir certos marcos de confiabilidade”.”™® Esse ¢ o grande
mérito de fazer promessas. No entanto, as promessas perdem essa dimensao ¢ abusam da fa-
culdade humana de prometer, no sentido dito por Arendt de “abarcar todo o futuro e tragar
caminhos seguros em todas as dire¢des, as promessas perdem seu carater de obrigatoriedade e

todo o empreendimento torna-se contraproducente”.**

O ato de prometer jamais deve surgir para centrar em uma pessoa todo o controle das
acoes que devem ser desencadeadas, ao modo dos meios e fins da fabricacdo e do poder do
soberano como a voz por exceléncia. Na reflexdo de Lisa Disch, ¢ importante destacar que,

em Arendt,

nao ¢ o eu que faz a promessa, mas sim a promessa que faz o eu. [...] Contrariamen-
te a compreensdo da promessa como centrada no sujeito, Arendt sugere que [...] a
for¢a moral de uma promessa deriva ndo de uma continuidade interna ao que o eu a
pronuncia, mas sim da presen¢a dos outros diante dos quais a promessa ¢ feita; nao é
a subjeti}x;(i)dade, mas a intersubjetividade, que torna as promessas moralmente vincu-
latorias.

37« ..] Abrado, homem de Ur, cuja historia na versio biblica, revela tdo grande inclinagio de fazer pactos que é

como se houvesse deixado sua terra exclusivamente para por a prova na vastiddo do mundo o poder da promessa
reciproca, até que o proprio Deus finalmente consentiu em firmar com ele uma Alianga.” Ibid., p. 255.

¥ Ibid., p. 256.

*¥1d., Ibid.

3% DISCH, Lisa Jane. More truth than fact:storytelling as critical understanding in the writings of Hannah Ar-
endt. Apud DUARTE, op. cit., p. 236.
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Nesse sentido, ¢ possivel entender em que medida as promessas nao significam a im-
posi¢do da vontade de alguém ou de um sé grupo. As forcas das promessas encontram-se no
estabelecimento de agdes futuras que sdo consensuadas por todos os envolvidos, com o pro-
posito de que todos, unanimemente, concordam e assumem a responsabilidade e compromisso
do seu cumprimento. Todavia, as promessas ndo podem resultar em produto final. Essa ¢ a

tarefa da fabricacao, e a acdo pode perder o seu carater de auténtico.

A faculdade de prometer visa a enriquecer a agdo e dispor o futuro como se ele fosse o
presente, no sentido de garantir o envolvimento dos envolvidos e possibilidade de cumpri-
mento daquilo que esta sendo tragado. De forma alguma, a promessa deve eliminar a acdo € o
discurso porque, sem elas, ndo hé liberdade e possibilidade de manifestacdo de novos nasci-
mentos, que podem estar excluidos do convivio humano. Garantir que todos possam ser livres
e iniciar novos processos € a vocagdo por exceléncia da politica. Promover e defender a liber-

dade ¢ a sua tarefa e seu sentido, e a unica atividade que pode proporcionar isso € a agao.

4.3 A recuperacio do sentido da politica

A explicitagdo da recuperacdo do sentido da politica torna clara a reconsiderag¢do da
vita activa que, no pensamento de Arendt, tem uma demarcacdo politica. Ao apresentar as
diferencas fundamentais em cada das atividades que compdem a vita activa, Arendt nao pre-
tende estabelecer apenas uma caracterizagdo geral de cada atividade; nem promover um con-
fronto entre vita activa e vita contemplativa, considerando a supremacia da ltima ao longo da
tradi¢do politica do Ocidente. A centralidade da reconsideragdo da vita activa, como demons-
trado, ¢ recuperar o espaco da agdo porque ¢ nela que se localiza a centralidade, resgate do
sentido e dignidade da politica frente as diversas experiéncias politicas do século XX, das

diversas confusdes e preconceitos que nela se estabeleceram.

Na apresentagao das atividades da vita actica, Arendt esclarece que a agado ¢ a ativida-
de politica por exceléncia, porque so ela acontece entre os homens, sem a mediacdo de ins-
trumentos e sem a preocupacdo fundada na garantia da sobrevivéncia. A agdo ¢ a atividade
politica fundamental porque nela a condicdo humana se constréi na pluralidade, dimensao

primeira da resposta a pergunta — o que ¢ politica? — lancada por Arendt em agosto de
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1950*". “A politica baseia-se na pluralidade dos homens. Deus criou o homem, os homens
sdo um produto mundano, e produto da natureza humana”.*** Tanto a filosofia, quanto a teo-
logia e todo pensamento cientifico, ao procurar refletir sobre o homem, sempre tratam do ho-
mem, sem a preocupacao de aprofundar a sua condi¢do de pluralidade. Por outro lado, se for
feita uma analise das filosofias politicas, estendendo de Platdao até os contemporaneos, havera
surpresas com a diversidade de categorias presentes nas filosofias politicas de todos os gran-
des pensadores. Todavia, na avaliagdo de Arendt, “a politica jamais atinge a mesma profundi-
dade. A falta de profundidade de pensamento ndo revela outra coisa sendo a propria auséncia

de profundidade, na qual a politica est4 ancorada”.*”?

O segundo elemento que Arendt destaca na resposta a pergunta — o que ¢ politica? — ¢
o de que “a politica trata da convivéncia entre os diferentes. Os homens se organizam politi-
camente para certas coisas em comum, essenciais num caos absoluto, ou a partir do caos abso-
luto das diferencas”.*** Arendt refere-se, nesse caso, 4 organizacio da politica a partir da fa-
milia. Mas o que esta opcao revela ¢ o medo do homem diante das diferengas, tornando a poli-
tica um refiigio para garantir um abrigo estavel e com diferengas que se estendem ao maximo
pelo grau de parentesco entre os membros. Dai que “ao invés de se gerar um homem, tenta-se
criar 0 homem na imagem de si mesmo”.* E quando a situac¢io tende para a pluralidade e
apari¢do das diferencas, banca-se Deus para garantir o principio da imagem e semelhanga,
contra a diversidade, causando a perversdo da politica e anulagdo da condi¢do humana basica

do ser humano. Dai o contraste com a reflexao politica de Arendt.

Segundo Silvana Winckler, a instituicdo de um espago publico, a luz do pensamento
de Arendt, em nada se assemelha a vida doméstica. Diz ela: “as relagdes humanas no ambito
privado tém um carater de necessidade e geralmente baseiam-se em vinculos familiares. As
relagdes entre os cidaddos no espago publico t€ém como pressuposto a liberdade e a igualdade

; i - 396
e estabelecem vinculos politicos entre os sujeitos”.

U Cf. OP, p. 21 a 24 onde Arendt apresenta pormenorizadamente os vérios desdobramentos da resposta a per-
gunta: O que ¢ Politica? Néo trataremos ponto por ponto, outrossim, procuraremos analisar e discutir sobre os
principais temas em questao.

2 Ibid., p.21.

*1d., Tbid.

P*1d., Thid.

3% Ibid., p. 22. Atualmente este problema apresenta-se de maneira clara nas nomeagdes de confianga em cargos
publicos, mas vem sendo combatido pela criacdo de lei que trata destas situagdes como nepotismo politico. De
qualquer forma, o argumento central é o do conhecimento e confianca nas pessoas para assumir tais fungdes.

3% Cf. WINCKLER, Silvana. Contribui¢ées de Hannah Arendt para a teoria politica. In: WOLKMER, Antonio
C. Introducdo a historia do pensamento politico. RJ-SP: RENOVAR, 2003, p. 445.
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O terceiro elemento que deve ser mencionado na resposta a pergunta acima referida,
diz respeito a situagdo que “o homem, tal como a filosofia e a teologia o conhecem, existe -
ou se realiza — na politica apenas no tocante aos direitos iguais que os mais diferentes garan-
tem a si proprios”.””’ Quando colocados diante de situagdes em que precisam reconhecer a
pluralidade dos homens, ao exemplo de reivindicagdes juridicamente equanimes, os homens
aceitam-na, inclusive atribuindo esta condi¢ao de existéncia a criacdo do homem. Em outras

palavras, a pluralidade e a possibilidade de realizagdo da politica, muitas vezes, segue uma

logica interesseira, pois demarca a diversidade quando traz beneficio proprio.

Nesse aspecto, pode ser introduzido o debate acerca do interesse na politica. Serd a
politica algo sem interesse? Sem interesse e desinteressada tem o mesmo sentido? Aqui € o-
portuno destacar a importancia e compreensao da critica arendtiana a maneira de realizagdo da
politica. Quando Arendt tece criticas a questdo dos interesses ¢ na perspectiva de superar que
os critérios das relagdes humanas estejam pautados pela l6gica meios-fins, proprios da fabri-
cacdo, cuja conseqiiéncia acaba gerando instrumentalizacdo da politica. Ao discutir sobre a
dimensdo dos interesses, Arendt visa a criar condigdes para que a politica ndo se constitua
num espaco de realizacdo de alguns homens e somente de alguns projetos, com exclusao da-
queles que ndo compartilham com os seus. E uma convocagio para olhar para além de si
mesmo, abarcando e alargando o espaco a diversidade humana e aos novos projetos. Nesse

sentido, toda a politica ndo ¢ des-inter-essada, porque nela ha um horizonte®®

de realizacao
que se configura na manifestacao do ser humano e na sua constante capacidade de propor no-
vas alternativas e agdes construtivas em conjunto com os demais. Conceber a politica como
expressdo de des-inter-esse, na nossa avaliagdo, ¢ torna-la vazia, sem motivagdo e sem hori-
zonte. Todavia, o interesse, nesse aspecto, assume um papel de motivagdo para o agir, mas ele

nao ¢ o fim, apenas mediagao.

37 Ibid., p. 23.

% Em sua obra OP, p. 127 e 128, Arendt esclarece que na politica é preciso estar atento e diferenciar alguns
elementos referentes aos aspectos de projecdo e horizonte. Nas suas palavras diz: “[...] na politica temos de dife-
renciar entre objetivo, meta e sentido. O sentido de uma coisa, ao contrario de seu objetivo, esta sempre contido
nela mesma; o sentido de uma atividade sé pode existir enquanto durar essa atividade [...]. Dé-se o contrario com
0 objetivo de uma coisa; s6 comega a aparecer na realidade quando a atividade que o produziu chegou ao seu fim
[...]. Por fim, as metas pelas quais nos orientamos, produzem os parametros pelos quais deve ser julgado tudo o
que ¢ feito; [...] A esses trés elementos de todo agir politico [...], agrega-se como quarto aquele que na verdade
jamais € motivo do agir, mas que pde em andamento. Vou mencionar esse quarto elemento de principio do agir.
[...] Pode-se incluir, sem dificuldade, a gloria nesses principios, tal como a conhecemos no mundo homérico, ou
a liberdade, tal como a encontramos em Atenas do tempo classico, ou a justi¢a, mas também a igualdade se en-
tendemos que entre eles a convicgdo da dignidade original de tudo que tem rosto humano.”
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Por fim, quanto ao quarto elemento a ser ponderado na resposta a pergunta — o que ¢
politica? — , Arendt afirma que “a filosofia tem duas boas razdes para ndo se limitar a apenas
encontrar o lugar onde surge a politica”.*® Primeiramente, refere-se ao Zoon Politikon e de-

pois, a Criagdo do homem por Deus. Em relagdo a primeira, diz:

a) Zoon Politikon: como se no homem houvesse algo politico que pertencesse a sua
esséncia - conceito que ndo procede; o homem ¢ a-politico. A politica surge no en-
tre-os-homens; portanto, totalmente fora dos homens. Por conseguinte, ndo existe
nenhuma substancia politica original. A politica surge no intra-espago e se estabele-
ce como relagdo. Hobbes compreendeu isso.

b) A concepgdo monoteista de Deus, em cuja imagem o homem deve ter sido criado.
Dai s6 pode haver o homem, e os homens tornam-se repeti¢do mais ou menos bem-
sucedida. O homem, criado a imagem da soliddo de Deus, serve de base ao state of
nature as a war of all against all, de Hobbes. E a rebelido de cada um contra todos
os outros, odiados porque existem sem sentido - sem sentido exclusivamente para o
homem criado a imagem da soliddo de Deus.*”

Nas duas situagdes aparece claramente que a esséncia do homem ¢ do ser que vive
isolado, na solidao. O espago entre-os-homens deve ser criado, porque originalmente o ho-
mem sempre ird tendera a manter sua esséncia. A solucdo ocidental para tal problema foi
substituir a politica pela Historia, aplicando o termo homem para se referir a toda a humani-
dade e a liberdade como uma necessidade da Historia para o alcance da emancipacao dos ho-
mens. Diante disso, como a politica pode alcancar a realiza¢do se a natureza do homem ¢ ser
para o isolamento? Para Arendt, “pode ser que a tarefa da politica seja construir um mundo

tdo transparente para a verdade como a criagdo de Deus™*"!

. Sendo o homem criado a imagem
e semelhanga de Deus, talvez a ele também foi dada a capacidade para estabelecer as condi-
¢oes de organizacdo dos homens ao modo da criagdo, zelando para que todos possam crescer
e multiplicar-se, possibilitando a expansao da pluralidade. De qualquer modo, parece um tanto
confusa essa formulacao que Arendt propde, apesar dela chamar aten¢do que a organizacgao da

politica serd possivel se as diversidades absolutas estiverem de acordo com uma igualdade

3% Ibid., p. 23.

40 Tbid., p. 24. Nesta passagem fica clara a posi¢do de Arendt e o destaque do erro que fora cometido na tradu-
¢do do zoon politikon de Aristoteles como animal socialis que fora encontrada em Séneca e depois retomada por
Santo Tomas de Aquino que “foi aceita como tradug@o consagrada: homo este naturaliter politicus, id est, socia-
lis (‘o homem ¢, por natureza, politico, isto ¢, social’).” Cf. CH, p.32. De qualquer modo é oportuno destacar que
uma das dificuldades de encontrar a resposta a pergunta pelo sentido da politica estd no fato da tradi¢do nao
haver feito a distingdo entre as perguntas “O que ¢ o homem?” e “O que ¢ politica?”. O que parece € que sempre
se procurou responder a segunda a partir da primeira. Embora destacamos ao longo do nosso estudo que Arendt
demonstra preocupagdo muito grande em relacdo aos perigos que a humanidade estd correndo devido as grandes
transformagoes e alienagdo no e do mundo, ndo se trata de centrar a politica unicamente na sobrevivéncia e ne-
cessidades do homem. Nisso cabe frisar que o papel da politica é garantir a estabilidade do mundo e possibilitar
que os homens se revelem e construam espagos para sua realiza¢do por intermédio do discurso ¢ da ac¢do. Para
maior aprofundamento sobre esta discussdo ver QP, p. 46 e 47.

“'1d., Tbid.
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relativa e em contrapartida as diferencas relativas, pois se tudo for absoluto, ndo ha condi¢des

para o desenvolvimento da politica.

A politica implica na explicitacdo das diferencas que, por sua vez, justificam a neces-
sidade de encontros para se chegar a denominadores comuns. Para o caso das diferencas abso-
lutas, hd uma dificuldade na busca pela constru¢do de consensos. Para o caso da igualdade
absoluta, acontece a deslegitimagdo da necessidade de fomentar discussdes, pois ja pode con-
figurar as decisdes pela propria natureza, isto €, todos iguais, pensam da mesma forma sobre
todos os aspectos. Porém, isso, além de absurdo, ¢ inaceitavel. S6 pode ser aplicado ao caso
de homens-maquina ao modo de robds que, em sua esséncia, sao todos iguais: acionados e

dominados pelo homem.

Considerando todos os elementos apontados até aqui, especialmente em torno da plu-
ralidade, esta ¢ uma discussao central para compreensao do conceito, da realizacao e recupe-
racdo do sentido da politica, porque nela os homens devem criar condi¢des para o desenvol-
vimento da acdo. De acordo com Jennifer Ring, “a pluralidade ¢ a condicao per quam da acao
em Arendt, e a pluralidade ou a preservagdo da individualidade em uma vida comum, assegu-

ra que a liberdade nao estard perdida. Quando individuos agem, revelam a si mesmos na con-

. e 402
dicdo de individuos.”

Acdo, pluralidade e liberdade s3o temas centrais da politica. A condigdo humana da
acdo ¢ a pluralidade que se manifesta gragas ao exercicio da liberdade que, por sua vez, signi-
fica a possibilidade de recuperagdo do sentido da politica. Em O que é Politica, Arendt escre-

ve exatamente sobre isso, tendo como titulo a seguinte pergunta: Tem a Politica ainda algum

2403

sentido Assim, diz:

Para a pergunta sobre o sentido da politica existe uma resposta tdo simples e tdo
concludente em si que se poderia achar outras respostas dispensaveis por completo.
Tal resposta seria: o sentido da politica ¢ a liberdade. Sua simplicidade e concludén-
cia residem no fato de ser ela tdo antiga quanto a existéncia da coisa politica - é na
verdade, ndo como a pergunta, que ja nasce de uma duvida e ¢é inspirada por uma
desconfianga. [...] A pergunta surge a partir de experiéncias bem reais que se teve
com a politica, ela se inflama com a desgraga que a politica causou em nosso século,
e na maior desgraca que ameaca resultar delas.***

2 RING, Jennifer. The Pariah as Hero: Hannah Arendt’s Political Actor. Apud ABREU, op.cit., p. 155.
43 Esta pergunta foi formulada e desenvolvida por Arendt em trés textos que versam sobre o sentido da politica,
apresentados na obra QP nos fragmentos 3a, 3b e 3d. Carmelita Felicio constata que se esta pergunta ¢ atual é
4poa)rque ela surge de experiéncias bem reais que estamos tendo com a politica. Cf. FELICIO, op. cit., p. 173.

Ibid., p. 38.
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A simplicidade da resposta convida os leitores a refletir, pois diante das experiéncias
vividas ao longo do século XX, mesclam-se, na avaliagao de Arendt, dois elementos. Um em
torno da experiéncia com as formas de governo totalitario que suprime a liberdade de todos,
menos do grande lider, e outro diante da monstruosa capacidade de destrui¢do no desenvol-
vimento trazido pela modernidade, cujo processo esteve sob controle do Estado. A novidade
deste segundo elemento ¢ que ndo apenas a liberdade foi prejudicada, mas o medo de que toda
a vida organica na Terra venha ser extinta. Essas duas experiéncias que instigam a reflexao
sobre o sentido da politica sdo fundamentais, porque elas revelam ainda hoje as experiéncias a
que se assiste na forma e condugdo das questdes pertinentes ao espaco de efetivacao da politi-
ca. Em ambas, a liberdade ¢ colocada em xeque, € a preocupagdo parece declinar cada vez
mais para preocupacgdes que visam a manter a vida. No entanto, aqui se localiza o embate a-

rendtiano na forma moderna de conceber a politica.

Pois a coisa politica ameaga exatamente aquilo onde, no conceito dos tempos mo-
dernos, reside o proprio direito de existéncia, a saber a mera possibilidade de vida -
na verdade, de toda a Humanidade. Se for verdade que a politica nada mais ¢ do que
algo infelizmente necessario para a conservacdo da vida da Humanidade, entdo de
fato ela mesma comegou a se riscar do mapa, ou seja, seu sentido transformou-se em
falta de sentido.*”®

Essa posicao ¢ desconcertante pelo seu enfrentamento com as modernas formas de
concepcgao de realizagdo da politica, gerando polémicas pela centralidade na qual a politica
deve se pautar. A grande questdo que surge, em relagc@o a este aspecto, diz respeito a despreo-
cupacdo arendtiana com questdes ligadas a vida e, nesta, outras como a dimensao social e a
justi¢a, apesar de té-las mencionada perifericamente no principio do agir politico*”. Arendt
ndo demonstra nenhum interesse em aproximar a politica com essas dimensdes, porém nao

. A . ~ 407
nega a sua importancia, mas, a luz da Revolucdes modernas™ ", adverte que

¢ crucial, portanto, para a compreensdo das Revolug¢des da Idade Moderna, que a i-
déia de liberdade e a experiéncia de um novo comego sejam coincidentes. E desde
que a no¢do corrente no mundo livre é de que a liberdade, e ndo a justica, nem a
grandeza, o critério mais alto para o julgamento das instituicdes de corpos politicos,
ndo ¢ apenas o nosso entendimento de revolugdo, mas nossa concepgao de liberdade,
nitidamente revolucionaria em sua origem, que pode medir até que ponto estamos
preparados para aceitar ou rejeitar essa coincidéncia.**®

495 ARENDT, QP, p. 40.

% Tbid., p. 128. (Passagem referenciada neste estudo).

47 Referimo-nos & Revolu¢do Americana de 1776, a Revolugio Francesa de 1789, A Revolugio Russa de 1917 ¢
a Revolucao Hungara de 1956. Nelas Arendt pontua elementos fundamentais para a explicitacdo do sentido da
politica porque elas interrompem um processo e desencadeiam novas formas de realizacdo da politica, garantin-
do o exercicio da liberdade e das opinides. Trataremos disso em seguida.

48 ARENDT, Hannah. Da Revolugdo. Sio Paulo/Brasilia: Atica/ Editora Universidade Brasilia, 1988, p. 23.
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Essa passagem mostra claramente que os assuntos centrais da politica devem passar
pelo crivo da liberdade. Diferentemente, sdo as questdes ligadas a justica, desigualdades soci-
ais, entre outras. As solugdes para as questdes suscitadas no ambito da justi¢a, por exemplo,
devem ser tomadas com base em compreensdes juridicas e, sobretudo econdmicas, quando
tratar de situagdes que tocam nas desigualdades sociais e na miséria, pela qual o povo pobre
acaba sendo vitimado. Arendt limita-se a tocar nas questdes que merecem discussdo sobre

distribuicdo de bens para atender as demandas sociais.

A Ttnica alternativa que cabe a politica diante de tais situagdes ¢ a solidariedade que,
em um primeiro momento, “pode parecer fria e abstrata, pois permanece mais comprometida
com ‘idéias’ - grandeza ou honra, ou dignidade - do que com qualquer ‘amor’ pelos homens.
[...] A solidariedade é o principio que pode guiar a acdo.”** A solidariedade ¢ o ato que faz
dos homens seres preocupados com os demais, seja diante de situagdes de injustiga, seja dian-
te dos oprimidos e explorados. No entanto, nela todos os homens exercem igual importancia e
peso, indiferentemente da classe, cor, raga, situacdo social, nagdo, povo..., todos sdo membros

que clamam por dignidade humana.

Este ¢ um debate que poderia ser muito longo porque se esta acostumado atribuir a po-
litica a tarefa de solugdo de inumeros problemas sociais. A politica pode e deve contribuir
para a promog¢do de campanhas que atendam esta area, mas a solucdo precisa ser tomada no
ambito econdmico. Ao que se assiste atualmente cabe questionar a forma de fazer da situacao
dos miseraveis o centro de seus discursos politicos e da instrumentalizacdo da politica, estabe-
lecendo meios e fins para atender tais demandas. Arendt propde uma separacdo entre as esfe-
ras economica e politica. Na primeira, a centralidade esta na distribuicdo de bens ligados as
questdes administrativas e as necessidades da vida; na segunda, no exercicio da liberdade que

gesta a manifestacdo dos homens.

No entanto, Arendt ndo estd isenta de criticas diante da separacdo entre politica e
questdes sociais. Dentre alguns aspectos, é oportuno ponderar, em primeiro lugar, perguntar:
Afinal, qual ¢ a utilidade da politica? Pode-se dizer que, se entendida pelo viés distributivo,
inatil; se compreendida como espago necessario para o convivio e didlogo entre os homens a

fim de poderem opinar sobre diversas questdes, expondo sua individualidade e zelando pela

49 1bid., p. 70 ¢ 71.
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possibilidade de todos os homens também o fazerem, € 1til. No entanto, € 6bvio que do ponto
de vista do utilitarismo contemporaneo e desprezo das questdes ligadas a importancia da sub-
jetividade e liberdade como elementos fundamentais de todo ser humano, a politica, na forma
proposta por Arendt, pode ndo passar de uma “conversa muito bonita”, mas sem efeito e con-
sisténcia pratica. “Na verdade, a vida da sociedade ¢ dominada ndo pela liberdade, mas sim
pela necessidade”.*'” Diante disso, “a politica ndo ¢ necesséaria, em absoluto - seja no sentido
de uma necessidade imperiosa da natureza humana como a fome ou o amor, seja no sentido de
uma institui¢do indispensavel do convivio humano. Alias, ela s6 comega - onde cessa o reino
das necessidades materiais e forca fisica.”*'' A questdo ¢ saber onde cessa o reino das neces-
sidades e onde comecam as questdes pertinentes a politica. Para André Duarte, “se Arendt
esta certa ao distinguir entre ‘participacdo’ e ‘administragcdo’, faltou-lhe interrogar de que ma-
neira ambas poderiam complementar-se. Seu pensamento ndo oferece respostas satisfatorias a
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essas questdes, que mostrardo seu carater problematico [...]".

André Duarte apresenta, com profundidade, uma critica sobre a auséncia no pensa-
mento de Arendt nas relacdes objetivas entre politica e questdo social. Bem se sabe que, na
atualidade, algumas decisdes de ordem administrativa e econdmica também passam pela or-
dem politica, sobretudo quando envolvem pactos e contratos de financiamento como ¢ caso a
que se assiste nas negociacdes das nacdes periféricas com o Fundo Monetario Internacional -

FMI. Para Richard Bernstein,

os problemas contemporaneos ndo aparecem na cena politica portando rétulos pré-
definidos, de sorte que a questio a respeito de sua natureza politica, privada ou soci-
al ¢, ela mesma, o proprio centro da questdo politica, o que equivale dizer que qual-
quer questdo pode se tornar, ou ser transformada, em um tema politico. *"*

De qualquer forma, apesar de ser importante entender a preocupagdo arendtiana dos
moldes da fabricagdo e dos interesses puramente estratégicos infiltrando-se na politica, de-
terminar a politica como desprovida de questdes sociais, torna-se uma questdo séria e desafi-
ante, e a historia prova de qudo poucos foram os momentos em que ela esteve presente sob tal

forma de realizagdo. Todavia, essas consideragdes nao desmerecem o pensamento de Arendkt.

H00P, p. 81.

! Ibid,, p. 50.

*12 DUARTE, op. cit., p. 286.

13 BERNSTEIN, Richard. Rethinking the Social and the Political. Citado a partir da obra de DUARTE, op. cit.,
p- 309. A compreensdo de Bernstein reflete o caso da politica do governo Lula no Brasil que visa resolver o
problema social da fome. No inicio do seu mandato este foi o grande mote e que, a despeito dos seus limites
diante de desvios nos rumos dos beneficios, ainda continua sendo um dos temas centrais do seu governo.
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Por outro lado, segundo Silvana Winckler, a politica, no pensamento de Arendt, ndo se con-
funde com a ética ou a justiga, embora tanto uma quanto outra sejam temas ‘apropriados’ para
ser discutidos na esfera dos assuntos politicos. O pertencimento a um corpo politico da aos
homens a possibilidade de participar na defini¢do dos proprios direitos — o que ¢ uma necessi-
dade elementar da democracia. Esta participagdo ¢ a Uinica coisa que pode assegurar a auto-
nomia do cidaddo. Os temas da justiga, da ética, e da democracia relacionados com igualdade
somente se tornam assuntos politicos quando sdo levados ao ambito publico.*'*

Ademais, Arendt instiga a rever certas formas de “voluntarismo inconseqiiente e in-
competente dos atores politicos em sua tentativa de solucionar problemas econdmicos por

meio de decisdes estritamente politicas”.*'> Conforme Carmelita Felicio, ¢ mister compreen-

der que, ao se propor a recuperar o sentido da politica, Arendt o faz procurando articular

essa proposta com a urgéncia de pensa-la a partir do sentido que lhe é proprio, isto €,
com a perspectiva objetiva de pensar as condi¢des de possibilidade de recuperar a
dignidade mesma da atividade politica. £la nos da uma pista para que se pense mais
seriamente na convivéncia de se substituir a politica pelos meios publicos dessa for-
¢a terrivelmente poderosa que, em nossos dias, ameaga ndo apenas a liberdade, mas
sim a vida, ou melhor, a sobrevivéncia da propria humanidade.*'®

Além disso, nas diversas posi¢des de Arendt em defesa dos apatridas pelo sistema to-
talitario, pelas transformagdes cientificas que suscitam questoes sobre a possibilidade de eli-
minacdo da propria humanidade, cabe dizer que a sua reflexdo politica ndao visa a estipular
uma maxima que se resume da seguinte maneira: “Contra a vida, em defesa da liberdade e da
politica”, mas sim, o “o direito a vida, em favor da liberdade e da politica”. Essa nos parece
ser a posi¢do mais sensata e muito diferente do que se faz na modernidade quando se opta

pela vida contra a liberdade*"”.

A recuperacdo do sentido da politica em Arendt quer resgatar a liberdade. O significa-
do do termo ¢ buscado por Arendt na experiéncia da polis grega e nas Revolugdes Modernas,

além de ser confrontado*'®

com as diversas concepgoes reinantes ao longo da histdria politica
do Ocidente. Partindo da ordem inversa, nesse confronto, Arendt comega pontuando que, “pa-
ra as questoes da politica a liberdade ¢ crucial, e nenhuma teoria politica pode se dar ao luxo

de permanecer alheada ao fato de que esse problema conduziu ao ‘obscuro bosque onde a

14 WINCKLER, op. cit., p. 454.

15 Cf. DUARTE, op. cit., p. 309.

418 FELICIO, op. cit., p. 178.

417 A este respeito consultar importante abordagem e reflexio de FELICIO, op. cit., p. 181.
418 Referimo-nos ao texto O que é liberdade?, publicado na obra EPF, p. 188-220.
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filosofia se extraviou’.”*'* O motivo dessa obscuridade esta no fato da filosofia ter transfor-
mado a liberdade numa esfera do pensamento, no didlogo consigo mesmo, no dominio inter-
no, numa questdo da vontade. Nesse sentido, a filosofia fez da liberdade um tema a mais*?
entre as grandes questdes metafisicas tradicionais. No entanto, ela surge e comega a fazer par-
te da tradigdo filosofica a partir da experiéncia da conversdo religiosa de Paulo e depois de

Agostinho. Antes disso, dos Pré-socraticos até Plotino, ela ndo foi tema de discussao.

A compreensdo da liberdade e sua implicagdo para a politica podem ser obtidas através
da diferenciagdo basica que Montesquieu fez entre liberdade politica e liberdade filos6fica. A

esse respeito, Arendt diz:

[...] Montesquieu, que embora indiferentemente aos problemas de natureza estrita-
mente filosofica, tinha profunda consciéncia do carater inadequado do conceito de
liberdade dos cristdos e dos filésofos para fins politicos. Para desvencilhar-se dele,
distinguiu expressamente a liberdade politica da filosofica, e a diferenga consistia
em que a filosofia ndo exige da liberdade mais que o exercicio da vontade (I’ exerci-
ce de la volonté), independentemente das circunstancias e da consecugdo das metas
que a vontade estabeleceu. A liberdade politica, ao contrario, consiste em poder fa-
zer o que se deve querer (la liberté ne peut consister qu’a pouvoir faire ce que [’on
doit vouloir - a énfase recai sobre pouvoir).*!

No campo filosofico, a liberdade estabelece uma constante luta na consciéncia. Quan-
do surge uma vontade aparece de imediato o surgimento de outra. Ambas travam uma luta
pelo poder e, a0 mesmo tempo em que a vontade se vé forte, poderosa, ela se vé fraca, impo-
tente. O cristianismo, especialmente no contexto medieval, fez grande uso dessas duas forcas
para expressar a grandeza da alma (forte) e fraqueza e pequenez do corpo (impotente). A alma
deve ter o poder de decidir sobre o corpo que representava a esfera dos desejos e intengdes
mundanas, a expressao do eu*?. Desse modo, a liberdade passa a ser o dominio da vontade, a

expressao do eu quero.

19 EPF, p. 191. Néo adentraremos detalhamente na evolugio do conceito de liberdade do ponto de vista filosofi-
co. Destacaremos os elementos que a tornam central para a politica. Para um estudo aprofundado sobre esta
questdo consultar DUARTE, op. cit., p. 204-238.

20 Outros temas metafisicos sdo o ser, o nada, a alma, a natureza, o tempo, a eternidade, entre outros. Cf. EPF,
p. 191.

21 EPF, p. 208 e 209.

#22 Desta situagdo Arendt estende o debate para a politica. Afirma: “S6 posso aqui aludir as fatais conseqiiéncias,
para a teoria politica, desse equacionamento da liberdade com a capacidade humana da vontade; foi ele uma da
causas pelas quais ainda hoje equacionamos quase automaticamente poder com opressdo ou, no minimo, como
governo sobre outros. Ibid., p. 210.
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Avancando para a tradi¢do do pensamento politico moderno, especialmente com
Rousseau, a liberdade comeca a ser pensada em conexao com soberania e vontade. Na avalia-
¢do de André Duarte, “ao pensar a liberdade em termos da soberania e do poder como resul-
tando de uma ‘vontade geral’ una e indivisa, que prescinde da comunicagdo intersubjetiva,
Rousseau teria estabelecido uma concepgdo antipluralista da politica [...].”*** Para Arendt,
“essa identificacao de liberdade com soberania € talvez a conseqii€éncia politica mais pernicio-
sa e perigosa da equacao filosofica da liberdade com livre arbitrio. Pois ela conduz a negagao
da liberdade humana [...].”** A liberdade que Arendt est4 buscando fundamentar aqui resgata
o espirito da palis grega e das Revolugdes Modernas. Nao ¢ liberdade de um s6 homem, um
s6 grupo, um s6 organismo politico. A luz da condi¢do humana presente na agdo, sempre que
se referir aos viventes na terra, jamais se deve portar como diante de um Unico homem, mas

sim dos homens.

Por mais que parega estranho, diante das inimeras criticas a modernidade, seja pelo
ascenso da ciéncia, da fabrica¢do, do engolfamento da politica no social e da confusdo em
torno do conceito de liberdade, Arendt resgata elementos positivos nas Revolugdes America-
na, Francesa e, mais tarde, Russa e Hungara porque, na sua avaliacdo, elas ndo sdo simples-
mente transformacdes e mudancas sociais propagadas por determinadas eventos historicos. As
revolugdes significam interrup¢do do curso linear e continuo da historia para a introdugdo e
comeco de algo novo. Diz Arendt que “o conceito moderno de revolucdo, intextricavelmente
ligado a nogdo de que o decurso da historia (history) inteiramente nova, uma historia nunca
anteriormente conhecida ou contada estd prestes a desenrolar-se [...]1.>** Portanto, nelas ¢
possivel perceber uma preocupacdo de construcdo e realizagdo da politica muito diferente
daquelas formas presentes na modernidade. Aqueles que participam da sua luta, as revolugdes
demonstram a efetivagdo de uma experiéncia nova e que a capacidade humana de comegar

algo novo ¢ possivel. Segundo a filosofa,

* DUARTE, op. cit., p. 207.

24 EPF, p. 212.

#35 ARENDT, Da Revolugdo, op. cit., p. 28. O significado das Revolugdes nio é de fazer uma analise a0 modo
de meros eventos historicos, mas politico, visando reconstituir conceitualmente as manifestagdes politicas origi-
narias, dignas de destaque porque colocam a liberdade no centro da politica. Sobre esta questdo cf. DUARTE,
op. cit., p. 269.
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essas duas coisas juntas - uma nova experiéncia que revelava a capacidade do ho-
mem para a novidade - estdo na base do enorme pathos que encontramos tanto na
Revolugdo Americana e Francesa, essa sempre reiterada insisténcia de que nada
comparavel em grandeza e relevincia jamais acontecera antes em toda a Historia
documentada da humanidade, e que, se tivéssemos de avalia-la em termos de reivin-
dicag@o bem-sucedida de direitos civis, pareceria inteiramente descabido. Somente
onde esse pathos da novidade se fizer presente, e onde a novidade estiver relaciona-
da com a idéia de liberdade é que temos o direito de falar de uma revolugio.**®

A pergunta que pode ser formulada neste aspecto €: como as revolugdes efetivavam a
liberdade e em que medida ela se tornava um elemento distintivo na politica? O objetivo cen-
tral das revolugdes era garantir o espaco da liberdade e, por meio dela, dar visibilidade aos
cidaddos e assegurar a sua participacdo nas decisdes politicas. Para que isso fosse possivel,
Arendt destaca nelas a introdu¢@o de conselhos que, além de garantir o espaco da liberdade,
mostram a tradicdo do pensamento politico ocidental que é viavel desenvolver a politica a
partir de uma nova concepgao, contra aquela utilizada muitos anos por toda nossa tradi¢cao do
pensamento politico, a saber: “que a esséncia do governo ¢ exercicio do poder de coer¢do, €
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que a paixao politica dominante ¢ a paixdo de dirigir ou de governar.”"*".

Apesar de ndo ter por objetivo refletir as questdes politicas pelo ambito pratico, isto &,
de oferecer respostas as preocupagdes e perplexidades dos tempos de hoje, como tem asseve-
rado no Prologo da A Condig¢do Humana®®®, através dos conselhos, Arendt esboga um modelo
que pode ser implantado na estrutura politica de governo. Opta por eles por uma razdo fun-

damental, esclarecendo que

os conselhos eram, obviamente esses espagos de liberdade. Como tais, eles se recu-
saram sistematicamente a se considerarem Orgdos temporarios da revolugdo e, ao
contrario, envidaram todos os esfor¢os para se firmarem como 6rgdos permanentes
do governo. Longe de pretenderem tornar a revolugdo permanente, seu objetivo, ex-
presso explicitamente, era ‘lancar as bases de uma republica que se firmasse em toda
a sua plenitude, o tnico governo capaz de encerrar para sempre o ciclo das invasdes
e guerras civis’; ndo um paraiso na terra, ndo uma sociedade sem classes, ndo o so-
nho de uma fraternidade socialista ou comunista, mas o estabelecimento da ‘verda-
deira republica’ ¢ que seria a ‘recompensa’ esperada, ao final da luta.*”’

426 ARENDT, Da Revolugio, op. cit., p. 27¢ 28.

7 1bid., p. 220.

28 Cf. CH, p. 13.

429 ARENDT, Hannah. Da Revolugdo. p. 211. Em outra obra sua, intitulada Crises da Repiiblica que, apesar de
ndo mencionada ao longo deste estudo, mas pela relevancia que trata da questdao sobre os conselhos e, sobretudo
da participacdo dos cidaddos no espaco publico, Arendt diz o seguinte: “[...] Parece-me, no entanto, a Unica al-
ternativa que ja ocorreu na histdria, e que tem reaparecido repetidas vezes. [...] Mas estes sistemas de Conselho
nunca apareceram como resultado de uma tradi¢do ou teoria revoluciondria consciente, mas de um modo total-
mente espontaneo; cada vez como se nunca tivesse havido nada semelhante antes. Assim, o sistema de conselho
parece corresponder e brotar da propria experiéncia da agdo politica.” Nossa énfase. Cf. ARENDT, Hannah.
Crises da Republica. Sdo Paulo: Perspectiva, 2004, p. 199.
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Os conselhos t€ém um diferencial de participagdo politica que estd no seu gérmen. Ne-
les se efetiva a res-publica de maneira extraordindria, porque ndo precisa convida-los, e pro-
porcionar condigdes para sua participagdo no espago publico. Eles mesmos dizem: “Queremos
participar, queremos debater, queremos que nossas vozes sejam ouvidas em publico, e quere-
mos ter uma possibilidade de determinar o curso politico de nosso pais”.**® No entanto, entre
eles, nem todos participam das defini¢cdes e deliberagdes finais, pois nem todos t€m interesses
por assuntos publicos, mas a todos deve ser dada a oportunidade de participacdo. Dessa for-
ma, Arendt propde que a formacdo do Estado seja exatamente nos moldes de representacao

por Conselhos, denominado por ela de estado-conselho,

para o qual o principio de soberania fosse totalmente discrepante, seria admiravel-
mente ajustado as mais diversas espécies de federagdes, especialmente porque nele o
poder seria construido horizontalmente e ndo verticalmente. Mas se vocé me pergun-
tar que probabilidade existe de ele ser realizado, entdo devo dizer: Muito pouca, se
tanto. E ainda, quem sabe, apesar de tudo - no encal¢o da proxima revolugio.*’

Ao mesmo tempo em que percebe a importancia dos conselhos e da proposicao do es-
tado-conselho, Arendt demonstra ndo defendé-los num futuro préoximo. Adianta a probabili-
dade incerta da sua efetivacdo. De qualquer modo, apresenta uma alternativa possivel que
pode congregar a capacidade de agdo e discurso, da divisdo de poderes e de homens escolhi-
dos na base para exercer o papel de representacao, mas as escolhas nao devem significar eli-
tismo politico. Elas se justificam porque o espaco publico seréd insuficiente para abrigar a to-

dos e nem todos desejam fazer parte das discussdes deliberativas. Segundo Duarte,

em um sistema de conselhos plenamente desenvolvido, Arendt conjecturou a possi-
bilidade do surgimento de uma estrutura politica piramidal em que a autoridade nio
viria do topo, e sim da base da piramide, conciliando-se assim ‘igualdade’ e ‘autori-
dade’ de um modo como nenhuma outra forma de governo moderno conseguiu até
hoje.**?

Apesar de todos esses méritos e esforcos em tentar ver nos conselhos este resgate e a-
firmagao de algumas dimensdes elementares da politica, tais como, a liberdade, a igualdade, a
autoridade, a acdo e o discurso, Arendt deixou a desejar inimeros aspectos que nido foram
abordados. André Duarte reflete sobre varios, entre eles, o de Arendt ndo tratar de quais me-
canismos devem ser implantados para resolver as exclusdes involuntarias no carater da repre-

sentatividade politica e quais instancias estado dando apoio e prote¢do aos cidaddos no enfren-

49 ARENDT, Hannah. Crises da Republica. op. cit., p. 200.
1 1bid., p. 201.
2 DUARTE, op. cit., p. 313.
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tamento e confronto com o Estado constituido. Além disso, como Arendt resolve o problema
das condigdes para que os cidaddos tenham suas necessidades vitais garantidas no exercicio
da participagao politica? Se tivesse enfrentado questdes como estas, teria reconhecido que a
realizacdo da liberdade ¢ dificil, ndo acontece de um simples querer, e, mais que pedir idea-
lismo aos pobres, sem resolver o problema das condigdes para torna-los cidadios, pode nao
resolver o problema do espago publico. De qualquer modo, Arendt ndo pensa nos limites pre-

sentes na proposta dos conselhos, mas para André Duarte,

¢ preciso ter em mente que tais reflexdes buscaram, acima de tudo, chamar a atengéo
para uma nova possibilidade de organizacdo da coisa publica tal como ela vem se
repetindo nos eventos revolucionarios modernos, sem que a autora tivesse pretendi-
do estabelecer, de uma vez por todas, o plano institucional detalhado que permitiria
instituir essa nova forma de governo, pretensdo tedrica que teria julgado como peri-
gosamente utdpica. [...] Se a sua reflexdo sobre o sistema de conselhos permaneceu
incipiente, deve-se enxergar ai ndo a lacuna ou vazio onde deveria haver um pro-
grama politico fechado, mas sim o aspecto mais original, inventivo e sugestivo de
suas reflexdes politicas.**?

Apesar das criticas e reconhecimento das reflexdes de Arendt acerca das revolucdes e
conselhos, em momento algum, entende-se que essa pode ser uma questdo que lhe tire o méri-
to e profundidade do seu pensamento no tratamento das questdes pertinente a politica. Até

- X A3 s :
porque, os conselhos e os resultados tragicos das revolugdes ™ ndo sdo os eventos maiores de
todos os tempos e dignos de memoria por toda a historia como o € a experiéncia politica da
polis grega. Arendt debruga-se com muito zelo sobre essa questdo, porque nela esta o germen

da verdadeira politica, porque nela, a experiéncia da liberdade ¢ uma realidade.

3 Ibid.., p. 314 ¢ 316.

% André Duarte destaca que a “Revolugdo Americana voltou-se contra a tirania ¢ a opressdo, mas nio contra a
exploragdo econdmica e a pobreza, afirmando os direitos do povo — excluindo, entretanto, negros e indios — a
partir do seu consentimento ao novo poder constituido. No caso francés, distintamente, uma vez advinda a libe-
racdo da tirania, veio a publico a exigéncia de libertar a massa miseravel dos grilhdes da necessidade, o que de-
mandaria um esfor¢o tremendamente maior: foi no curso desse esforgo suplementar que a liberdade viu-se subs-
tituida pela felicidade do povo, segundo a expressdo de Saint-Juste, considerada como a principal preocupagao
dos revolucionarios; foi também nesse processo que as virtudes politicas da revolugdo desviaram-se da republica,
sendo absorvidas pela ‘compaixao’ diante do sofrimento dos miseraveis, a qual assumiu o perigoso estatuto de a
‘mais alta virtude politica’.” DUARTE, op. cit. p. 287. Sylvie Courtine-Denamy, a este respeito, diz: “Arendt
critica-as a ambas [Revolugdes Francesa e Americana] quanto ao seu ‘resultado’: essas constituigdes ndo soube-
ram cumprir a sua promessa de trazer algo de novo, de revolucionario; e, por outro, porque ambas se confronta-
ram com o mesmo problema: a insuficiéncia da potestas in populo, quando a nog¢do de ‘povo’ n ao ¢ idéntica
nuns ¢ noutros, provocando a necessidade de uma auctoritas um senatu [...].” Consultar COURTINE-DENAMY,
op. cit., p. 23 et. seq.
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Mas, aqui, o resgate arendtiano da liberdade na experiéncia politica da pélis™’ grega

ndo visa a remontar ao passado procurando transplantar um modelo para o tempo de hoje e/ou

compreendido “como expressdo de um tradicionalismo nostalgico ou romantico em relagdo ao
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passado e a origem perdida do politico”". No dizer de Francisco Ortega, Arendt “ndo pre-

tende restabelecer conceitos e categorias antigos, ou restaurar a tradi¢do, mas desconstruir e

vencer as reificacdes de uma tradicdo obsoleta”.*” Ou, como bem expressa André Duarte,

tratava-se justamente de recuperar aqueles ‘tesouros’ politicos ndo tematizados filo-
soficamente, aqueles ‘fragmentos preciosos’ que, hoje, restariam ocultos por entre os
destrocos da tradigdo, tarefa hermenéutica que ela determinou como uma Perlenfis-
cherei, a pesca das pérolas perdidas no fundo do oceano.”***

Em muitas passagens de suas obras, Arendt faz men¢do a pdlis grega como verdadeira
esséncia da politica. Em Homens em tempos sombrios, diz que “[...] a polis grega continuard a
existir na base de nossa existéncia politica - isto €, no fundo do mar - enquanto usarmos a pa-

lavra politica.”*® Em EPF, Arendt destaca que

empregar o termo ‘politico’ no sentido da pdlis grega ndo € arbitrario nem descabi-
do. Néo ¢ apenas etimologicamente e nem somente para os eruditos que o proprio
termo, que em todas as linguas européia ainda deriva da organizagdo historicamente
impar da cidade-estado grega, evoca as experiéncias da comunidade que pela pri-
meira vez descobriu a esséncia e a esfera do politico.**’

Ja em A Condi¢do Humana, Arendt frisa aquilo que se constitui na centralidade da

importancia da polis grega, afirmando que,

a rigor, a palis, ndo é uma cidade-estado em sua localizacdo fisica; ¢ a organizagdo
da comunidade que resulta do agir e do falar em conjunto, e o seu verdadeiro espago
situa-se entre as pessoas que vivem juntas com tal proposito, ndo importa onde este-
jam. ‘Onde quer que vés, serds uma pdlis’: estas famosas palavras nao s vieram a
ser a senha da colonizagdo grega, mas exprimiam a convic¢do de que a agdo e o dis-
curso criam entre as partes um espaco capaz de situar-se adequadamente em qual-
quer tempo e lugar.**!

5 Da mesma forma que ndo visava transplantar um modelo da pélis grega, Arendt também néo tinha grandes
preocupagoes em apresentar uma analise historica detalhada do surgimento e forma de organizagdo da pdlis, mas
recuperar os elementos centrais para o resgate do sentido da politica. Procuraremos no deter nesta preocupagao.
6 Terminologia usada por DUARTE, op. cit. p. 151.

T ORTEGA, op. Cit., p. 229.

¥ DUARTE, op. cit., p. 143.

9 ARENDT, Hannah. Homens em tempos sombrios. Tradugio de D. Bottman. Sdo Paulo: Companhia das Le-
tras, 1987, p. 174.

0 EPF, p. 201.

“CH, p. 211.
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O significado da polis € responsabilizar todos os homens a fazer dela a sua experiéncia
de vida, no sentido do constante didlogo e abertura para o convivio entre os homens. Mais que
uma reconstituicdo do espago da pdlis, ao modo de um modelo para transplante, Arendt alme-
ja que experiéncia politica se transforme em atitude de abertura e exercicio constante da liber-

dade em todos os momentos no espago publico.

A tarefa de recuperacdo da polis grega ndo € programatica, mas iluminadora, esclare-
cedora e fundamentadora da liberdade como constituicdo do sentido da politica. A polis € de
extrema importancia porque ela ¢ o espaco da liberdade, a vitoria da liberdade sobre o reino
das necessidades que estava sob o jugo da esfera privada e da vida em familia. Essa ¢ a condi-
¢do para ser livre, isto €, ndo estar sujeito as necessidades e nem preocupado com o comando
e dominio sobre outros. Mas a ades@o a polis no momento, para os gregos, significou “vida
facil”, “vida melhor”, apesar de ser-lhes atribuida a caracteristica do 6cio como forma de ex-
pressao da ocupagao que cabia aos cidadaos. Nas palavras de Arendt, “quem quer que ingres-
sasse na esfera politica deveria, em primeiro lugar, estar disposto a arriscar a propria vida; o
excessivo amor a vida era um obstaculo a liberdade e sinal inconfundivel de servilismo. A

: re: At 442
coragem, portanto, tornou-se a virtude politica por exceléncia [...]”.

A exigéncia das fung¢des inerentes a atividade na pdlis ¢ de uma responsabilidade mui-
to grande. Nela, estd garantido o espaco e oportunidades para que todos possam alcancar a
imortalidade, por meio de atos e palavras que revelam identidade singular e distinta de todos
0os membros presentes. Mas a questdo digna de memoria nao € fazer do extraordinario um
jogo de espetaculo e esbaldo retorico, mas torna-lo comum e cotidiano. Atualmente, antes
mesmo de fazer grandes atos, anuncia-se para todos os lados que tais projetos serdo feitos, ndo
importando se de fato eles serdo realizados, mas que causem impacto e aten¢ao na populagao.
Sob essa forma, a politica governamental atual alcanca popularidade e, ao menos, durante o
periodo de eleigdes, terd bons motivos para ser lembrada. Nota-se uma diferenca da atualidade
para o contexto da antiguidade, inclusive no que tange aos discursos. Considerando os riscos
presentes na agdo, a polis também tinha funcao de “remediar a futilidade da a¢do e do discur-
s0; pois era muito grande a possibilidade de que um ato digno de fama fosse lembrado e ‘i-

. 443
mortalizado’”.

2 1bid., p. 45.
3 1bid., p. 209.
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O elemento que distingue a forma de organizagdo da polis € a liberdade. “Ser-livre e
viver-numa-pdélis era, num certo sentido, a mesma e unica coisa”.*** Nisso se configura o sen-
tido do espago publico, o sentido da politica. Alids, Arendt faz um tremendo esfor¢co para
mostrar que “Politica e liberdade sdo idénticas e sempre onde ndo existe esta espécie de liber-
dade, tampouco existe o espago politico no verdadeiro sentido”.*** A partir da politica, portan-
to, tem-se o pleno exercicio da liberdade, investindo contra a ditadura da violéncia, da instru-
mentaliza¢do e do determinismo histdrico; a favor da acdo, da pluralidade, da manifesta¢ao da
singularidade, da constru¢do dos homens e do mundo, enfim, da novidade. A capacidade de
comecar ¢ a prova da existéncia da liberdade e a aptiddo para agir a mais plena possibilidade
da manifestacdo do homem. Nesse sentido, estd contido o milagre da liberdade, isto €, na ca-
pacidade humana de poder comecar “que anima e inspira todas as atividades humanas e que
constitui a fonte de todas as coisas grandes e belas”.**® Por fim, “se o sentido da politica ¢ a

liberdade, isso significa que nesse espago — € em nenhum outro — temos de fato o direito de

esperar milagres.”**” Ousemos alimentar nossa capacidade de espera, em nome da liberdade!

0P, p. 47.
5 Tbid., p. 60.
8 EPF, p. 218.
“T 0P, p. 44.



5 CONSIDERACOES FINAIS

A chegada a este ponto do estudo ¢ significativo e preocupante. Significativo, porque,
apesar de todos os percalcos e das dificuldades que passamos, chegamos ao ponto final do
estudo que haviamos projetado. Mesclam-se sentimentos de satisfacdo pelo cumprimento do
estudo, alegria por mais uma etapa importante vencida e agradecimento pelo apoio e incentivo

de tantos/as.

Por outro lado, ¢ preocupante porque, & medida que vamos avangando na pesquisa de
um tema, através de uma leitura atenta das obras principais de determinado pensador (no nos-
so caso pensadora) e também a partir da releitura e reflexdo que outros fizeram do seu pensa-
mento, sentimos que somos pequenos € muito ainda precisamos andar, pois 0s aspectos a se-
rem abordados sdo muitos e variados, dependendo do enfoque de abordagem. A vontade ¢ de
avancar, sem parar, e procurar refletir sobre todos os pontos, dando todas as respostas plausi-
veis as perguntas possiveis, isto €, proporcionando algo novo e além daquilo que ja temos

sobre determinado pensador ou tema em questao.

O simples ato de reler aquilo que escrevemos, parece causar abertura para um novo
aspecto, uma nova idéia. Dai a conclusdo de que o estudo e a pesquisa séria e comprometida
de um tema podem ser tarefa de toda a vida. Nao queremos, com isso, justificar possiveis pon-
tos criticos ao longo do texto, mas destacar que nossa leitura ndo conclui e finaliza o tema a
que nos propomos a desenvolver, mas resulta na conclusdo de um projeto que apresenta al-
gumas pistas e consideragdes para a reflexdo do tema da politica no pensamento de Arendt.
Visamos muito mais a convidar para a continuidade e aprofundamento de novos elementos

acerca do seu pensamento.

O estudo do pensamento politico de Arendt, a luz de nosso contexto, ¢ de grande im-
portancia e atualidade. Por mais que ja se tenham passado 30 anos de sua morte e mais de
meio século de suas primeiras obras, ndo tememos dizer que suas reflexdes, apesar de pauta-
das nos acontecimentos de sua época, estendem-se em profundidade e permitem que paremos
para pensar sobre a forma de efetivagdo e realizacdo da politica. Nesse sentido, destacaremos
alguns aspectos que demarcam os alcances e limites do pensamento de Arendt no presente

estudo.
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O primeiro aspecto diz respeito ao convite inusitado de Arendt a reflexdo, por amor a
sabedoria e compromisso com as transformacdes do seu tempo. No prélogo de sua obra 4
Condi¢do Humana Arendt salientou que o horizonte dos seus estudos pautava-se na reflexdo
dos acontecimentos e transformag¢des da época moderna e contemporanea. Afirmou nao se
propor ao oferecimento de respostas as preocupagoes e perplexidades de seu tempo, dizendo
que “respostas sdo dadas diariamente no ambito da politica pratica, sujeitas ao acordo de mui-

tos.

O que propomos nas paginas que se seguem ¢ uma reconsideracao da condi¢ao huma-
na & luz de nossas mais novas experiéncias e nossos temores mais recentes.”*** Contra a atitu-
de de irreflex@o, imprudéncia, confusio e repeticdo de verdades triviais e vazias, Arendt con-
voca para olhar o mundo filosoficamente: “trata-se apenas de refletir sobre o que estamos
fazendo.”** Apesar de estarmos acostumados a querer solugdes imediatas aos problemas que
se apresentam, sem parar para pensar e refletir sobre nossa forma de atuacao, e, ainda, se os
principios que defendemos ganham consisténcia e vivéncia nas nossas praticas € processos
que desencadeamos, ¢ oportuno convocar para que realmente pensemos sobre algumas ques-
tdes: Que identidade de sujeitos revelamos quando agimos? Em nome de que agimos? Por que
agimos assim e ndo de outro modo? Que projetos defendemos nas nossas a¢des? Avaliamos
as nossas agdes com base no percurso meios e fins, ou somente pelos fins? Sdo algumas ques-
tdes que merecem atencdo, apesar de podermos ser tachados de moralistas quando propuser-

mos tais reflexdes e discussoes.

O segundo ponto que merece destaque, neste estudo, diz respeito ao grande cuidado e
preocupagdo que Arendt demonstrou com a questdo da subjetividade humana e com o mundo.
Toda a sua reflexao politica tem por base a constru¢cao de ambos. Quando explicita que a ati-
vidade politica, por exceléncia, ¢ a a¢do, a Unica que se desenvolve entre os homens e tem
como condi¢do humana a pluralidade, que possibilita o exercicio do discurso e da manifesta-
¢do da liberdade, Arendt pdoe no centro da politica a constru¢do do homem e do mundo. Nao
se trata da possibilidade de falar por falar, de dizer por dizer, mas de falar e dizer porque so-
mos livres para manifestar nossas opinides e de que essas deveriam revelar sempre um novo

nascimento, novas iniciativas, proprias da nossa condi¢do de liberdade. Sabemos, no entanto,

8 CH, p. 13.
9 1d., Ibid.
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que essa ¢ uma tarefa dificil, porque significa dizer que ha um comeco, mas nao a certeza do
fim, e tal nos assusta, porque nos desestabiliza. E por isso que sempre foi mais facil instru-
mentalizar as a¢des a fim de garantir e assegurar a certeza do fim. A diferenca, em muitas

situacdes, nos assusta e a liberdade, as vezes, ¢ também sindnima de perigo.

O terceiro aspecto refere-se a preocupacao arendtiana com a defesa da politica aliada a
verdade e realizacdo de grandes feitos dignos de memoria, isto €, que alcancem a imortalida-
de. Diferentemente da experiéncia totalitaria e do modelo da fabricacdo implantado na politica
pelos lideres totalitarios e filosofias politicas da modernidade, respectivamente, Arendt pro-
poe que a efetivacdo e realizagdo da politica tenham bases so6lidas sustentadas pela verdade,
contra a mentira, e grandes feitos, dignos de memoria, contra a estratégia fria e calculista que

compromete a historia.

O quarto ponto que merece ser realgado € a preocupagdao de Arendt com as esferas
privada e publica. A esfera privada ndo pode ser anulada da condi¢do humana porque garante
a sobrevivéncia, ¢ mediacdo para se chegar a vida publica e permite a vivéncia da intimidade,
entre outros pontos. A esfera publica, por sua vez, diz respeito ao comum e tudo o que ¢ rela-
tivo a politica diz respeito a este espaco. Considerando os aspectos destacados acima, a esfera
publica possibilita mais que mero espaco de disputa argumentativa. O espaco publico, de a-
cordo com Arendt, deve disponibilizar a constru¢do dos homens e do mundo, desapegada de
interesses de populistas e destituidos de grandes feitos, dignos de memoéria. Tendo o homem e
a estabilidade como centro, o espaco publico permite a construcao da liberdade e o resgate do

sentido da politica, tornando-a mais humana e menos instrumentalizadora.

O quinto aspecto refere-se ao grande apelo de Arendt pela recuperagdo e garantia da
dignidade humana e solidariedade frente as situagdes de injustiga, brutalidades e fraqueza dos
direitos humanos. Quando Arendt refletiu e experienciou a condi¢do de apatrida diante da
perseguicdo dos judeus, da fuga e desnacionalizagdo de milhares de pessoas frente o assombro
de duas guerras mundiais, ela criticou a fragilidade dos direitos humanos e reivindicou a defe-
sa da dignidade humana. E mesmo diante da compreensdao que ndo cabe a politica resolver
questdes pertinentes as desigualdades sociais, miséria, injusti¢a, Arendt ndo estd defendendo
e/ou advogando pela indiferenga frente a estas questdes sérias e complexas. Destaca que a
alternativa que cabe a politica ¢ a solidariedade, principio que pode guiar a acdo e tornar os

homens preocupados e sensibilizados com as situacdes que ferem a dignidade humana. A sua
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posigdo teodrica, desde As Origens do Totalitarismo e obras seguintes, selaram o seu pensa-
mento como grito em defesa dos fracos e perseguidos pelos sistemas de dominagdo. Este ¢ um
mérito que revela a grandeza do seu pensamento. Estende-lo para o nosso tempo e outras ge-

racdes ¢ o desafio que enfrentamos neste estudo.

Por outro lado, procuramos demonstrar que o pensamento politico de Arendt apresenta
também alguns limites. Destacamos, primeiramente, a separagdao que Arendt fez entre o poli-
tico e o social, ou entre o politico e o econdmico, visando a destacar que a politica ndo tem a
ver com o suprimento de necessidades e desigualdades sociais porque essa deve ser tarefa
econdmica-administrativa e/ou juridica quando for o caso, a exemplo da justi¢a. Esse ¢ um
ponto que merece atengdo e discussdo. As defini¢des de programas sociais passam, hoje, por
defini¢des politicas e ndo teriamos como pensa-la de outra forma. Assim como ¢ caso do tema
da desigualdade social que precisa ser enfrentado por questdes e discussoes politicas porque
fazem parte dos programas das politicas publicas. Mas, por outro lado, fica o apelo, de ndo
fazermos demasiado jogo de cena e marketing ao modo assistido atualmente, quando se trata
de lancar projetos que atendam a esfera social. Entendemos perfeitamente o “dito” quem ndo
¢ visto nem sempre é lembrado, mas lembrar demais, sem ter visto resultado nas agdes concre-

tas, pode resultar falacioso e simples estratégia eleitoreira.

De qualquer modo, este ¢ um debate sério, complexo e exige que tenhamos cautela.
Arendt alerta que tal questao ndo ¢é tdo simples, pois, a0 mesmo tempo em que defendeu os
ideais da liberdade presente nas revolucdes modernas, também notou que o fato delas nao ter
resolvido os problemas no ambito social, custou-lhes caro, e o seu prego foi abrir mao da li-
berdade pela necessidade. O problema, assim se pde: € possivel a liberdade sem a garantia das
condicdes basicas e elementares a sobrevivéncia? Segundo Arendt ndo, porque a luz da expe-
riéncia politica da polis grega, a primeira era possivel porque estava assegurada a segunda.
Mas as necessidades nao faziam parte da pauta politica, porque elas estavam ligadas a esfera
privada. Hoje ndo podemos pensar dessa forma. As necessidades e problemas ligados a sobre-
vivéncia sdo os temas da pauta politica. Quais solu¢des sdo possiveis é o grande drama que

enfrentamos.

Em segundo lugar, mencionamos a volta arendtiana a experiéncia da pdlis grega para
recuperar os fragmentos perdidos da politica. Ao mesmo tempo em que assinala que ndo se

trata de reposi¢ao de um modelo antigo para a atualidade e sim de recuperar aqueles elemen-
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tos mais essenciais a politica, Arendt nao se isenta de ser criticada do fato da defesa da liber-
dade de alguns e exclusdao de muitos. Mas esse problema decorre do nao enfrentamento de
Arendt com as questdes sociais e também do fato de ndo ter mencionado que a diferenga entre
as atividades da vita activa: labor, trabalho e a¢do, ndo significam que alguns nascem para o
labor, outros para o trabalho e ainda outros para agdo. Um s6 homem pode exercer as diferen-
tes atividades, mas necessita de clareza acerca do significado, das diferengas e da finitude que
cada uma delas tém. Em certo sentido, Arendt chega a apresentar solucdo para este problema
quando fala da formacdo dos conselhos nas revolugdes modernas, considerando que algumas
pessoas nao aptas a politica e desinteressadas desses questionamentos decidem nao participar.

O acento demasiado a polis grega permite o levantamento desta questao.

Assim, entender que essa ¢ uma tese que deve estar resolvida € o primeiro passo, até
porque para Arendt, se as desigualdades sociais e de género ndo s3o naturais, mas de aptidao,
entdo, a politica precisa de outra area ou ciéncia que possibilite aos homens pensar sobre isso,
considerando que o espaco publico ¢ também o da apari¢do e construcdo do proprio ser hu-
mano. Essa questdo ndo legitima a concepg¢ao politica platonica porque nele ja se tinha a defi-
nicdo de que sé os filésofos estavam aptos a politica. Em Arendt, a luz da defesa dos conse-
lhos, todos podem atuar politicamente, mas alguns ndo estdo aptos ou, por opcao, decidem
ndo querer entrar neste ambito que implica discussdes e enfrentamentos. De qualquer modo,
isso gera uma longa discussdo. Por isso, entendemos que cabera a politica o desafiante papel

de possibilitar a integragdo de todos os participantes nela implicados.

Enfim, cabe destacar que as reflexdes de Arendt, acerca da politica permitem a conti-
nuidade da discussdo. Além de muitos alcances, ela também possui limites, mas nao tiram o
mérito de suas reflexdes e, além do que, ndo exigimos de Arendt e outros pensadores solugdes
prontas e acabadas, capazes de dar todas as respostas a todos os problemas que a politica a-
presenta em nosso contexto. Como disse Duarte, com o qual concordamos, o que precisa ser
questionado ¢ se diante dos nossos problemas “algum outro pensador politico contemporaneo
conseguir[a] detectd-los e compreendé-los com maior argucia e originalidade, deixando entre-

visto, ainda, o legado possivel de um futuro politico que nio seja a sua simples reposi¢io.” **°

Y DUARTE, op. cit., p. 317. Acréscimo nosso.
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Todo o esfor¢co e empenho intelectual arendtiano esteve ligado a sua experiéncia de
vida, mas nao se deteve em simples lamentos ou reduzido a uma reflexdao que s6 cabe em um
momento historico especifico. A reconsideragdo da vita activa nos instigou a compreender-
mos a precariedade em que a politica foi submetida, mas, sobretudo, para que entendamos a
condi¢do humana presente em cada atividade, alertando que ¢ a acdo atividade politica, por
exceléncia, e nela, ¢ possivel a manifestacao da pluralidade e liberdade humana. Pluralidade
que nao reinvidica mero indiferentismo ou liberdade que almeja fim de limites e responsabili-
dades. No seu conceito de politica, hd um zelo pela defesa de valores e agdes que preservem a
memoria das geragdes futuras, ndo para servir de repeticao, transplante, mas porque nos ensi-
nam que, em politica, € preciso audacia para comecar algo novo, a partir de nossas proprias

opinides e iniciativas a favor da liberdade, da realizacdo dos homens e da constru¢do do mun-

do.
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