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“Um grande fil6sofo é antes de
tudo aquele que perturba a
problematica anterior — que
retalha as questdes principais,
segundo novas perspectivas”.

(Paul Ricceur)



RESUMO

Este trabalho expde o pensamento de Paul Ricceur em relacdo ao debate
contemporéneo entre a hermenéutica e a critica das ideologias. Procura mostrar,
neste sentido, a unidade existente entre texto e acdo segundo a perspectiva
ricoeuriana. A proposta filoséfica de Ricceur, afirma-se, esta longe de qualquer
ecletismo, mas se caracteriza por um estilo din@mico e inquietante, aqui explicado a
partir das analogias com o movimento das particulas subatdomicas, da fisica
quantica, as quais ajudam a dispensar a idéia equivocada de compilacdo e
ecletismo, resultante de leituras superficiais de seus textos. Na verdade, este
trabalho é uma contribuicdo a construgdo de uma teoria da leitura do texto desse
notavel fildsofo.

Palavras chaves: Paul Ricoeur. Texto. Acdo. Hermenéutica. Critica.



ABSTRACT

This work exposes the Paul Ricceur’s thought in relation to the contemporary
complaint between the hermeneutics and the ideologies’ criticism. It shows, in this
direction, the unity between text and action according to Ricceur’s perspective. The
philosophical view of Ricceur, It affirms, is far from any eclecticism, but if it
characterizes for a dynamic style, explained here from the analogies with the
movement of the particles, of the quantum physics, which help to excuse to the make
a mistake idea of compilation and eclecticism, resultant of superficial readings of its
texts. In deep, this work nothing more it is that a contribution to the construction of a

theory of the reading of the text of this notable philosopher.

Key-words: Paul Ricceur. Text. Action. Hermeneutic. Criticism.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho, cujo objetivo é atinar para a unidade existente entre texto e
acdo no debate contemporaneo sobre as relagdes entre Hermenéutica e Critica das
Ideologias, a partir da perspectiva de Paul Ricoeur, estd composto de duas partes.

A primeira destas partes é um estudo sobre o estilo de pensamento de Paul
Ricceur, estudo julgado necessario porque ndo ha nada mais suscetivel de uma
atracao pelo ecletismo do que a tentativa de aproximar essas duas correntes de
pensamento, tdo dispares. NOs a realizaremos com o objetivo de contribuir para uma
teoria da leitura do texto filoséfico ricceuriano. Para tanto, lancaremos méao de um
recurso que poderd parecer, a primeira vista, curioso: buscaremos estabelecer
analogias entre aquele estilo e alguns procedimentos da Fisica quantica, uma vez
que é no movimento do mundo das particulas subatémicas que encontramos um
exemplo notavel, um modelo, mesmo, daquilo que visualizamos como sendo o estilo
fragmentario, porém singularmente coerente, do movimento do pensar de nosso
filosofo. A analise se limita, entretanto, a seus ensaios hermenéuticos, notadamente
aqueles do livro Do texto a ac&o (Ensaios de hermenéutica Il, de 1986). E verdade
que, em um primeiro momento, pensamos em apresentar esta analise
cronologicamente; ou seja, desde 1950, quando o fildsofo comecava a desenvolver
a sua prépria maneira de fazer filosofia, até 2004, quando publicou sua ultima obra.
Porém, o material ter-se-ia tornado demasiado e, entdo, optamos apenas pelos
ensaios, pois os entendemos suficientes para a demonstracédo de nossa proposta de
leitura. Esta, por sua vez, se deixa explicitar pela resposta a seguinte questéo: Sera
gue Ricceur pode ser considerado, simplesmente, como um compilador do
pensamento alheio ou como um eclético, como proclamam alguns de seus criticos?
Apostamos que nao. Mas, qual seria o problema em ser eclético? O problema néo é
0 ecletismo em si, que se diga logo, mas o entendimento da palavra como sendo
simples mistura, dando uma idéia de superficialidade e de preguica mental, quando
ndo de fragueza mesmo do pensamento. O termo “eclético”, com efeito, pode ser
facilmente confundido com as raizes do ecletismo intelectual brasileiro, explicada por
Holanda (1995). Buarque de Holanda chama a atencdo para a formacdo desse
intelectual e de como ele se porta muito superficialmente, lidando com cépia de
idéias importadas, misturadas sem critérios e, principalmente, ndo verdadeiramente

pensadas. Porque, afinal, pensar uma idéia alheia é saber leva-la adiante. Ora, é
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justamente saber levar adiante uma idéia alheia o que marca o trabalho Ricceuriano,
0 qual se caracteriza por ser uma andlise, sempre profunda e sugestiva, de uma
gama de teorias. Mas, no entanto, os textos que enfrentaremos apresentam fortes
indicios dessa possivel compilacdo e desse ecletismo. Diriamos, todavia, que sé
uma leitura superficial desses textos poderia nos levar a afirmar tal equivoco. Por
essa razdo, com a ajuda do paradigma quantico, tentaremos apresentar Ricceur, ndo
como um filésofo eclético, categoria, em todo o caso, pobre, mas como portador de
um diélogo criativo e dinAmico com vérios autores, demonstrando em seu estilo uma
generosidade intelectual que é também um convite a uma forma diferente de pensar,
forma demais préxima do tipo de movimento das particulas segundo a Fisica
guantica.

Assim, nossa primeira providéncia foi apresentar, de uma forma sucinta, o
mundo dancante das particulas subatébmicas. A maneira como o fizemos nao
poderia ser diferente, uma vez que fazemos parte do grupo de interessados leigos
em Fisica quantica. Para um fisico quantico, o movimento é a base de tudo o que
existe. Por essa razdo, os conceitos devem dancar como na realidade do micro
universo, formando infinitos pares de opostos que desafiam a nossa imaginacdo. O
paralelo entre o estilo riceeuriano e a Fisica quantica resultou da percepcdo de
diferentes pares opostos de conceitos lancados pelo movimento do pensar de nosso
filosofo, os quais funcionariam, na economia de seu texto, como aparecem, na
danca quantica do universo, 0s pares quanticos, ou seja, 0 mundo dancante das
particulas subatémicas. Neste, encontramos um mundo repleto de ritmo, movimento
e mudancas constantes; um mundo onde todas as particulas podem surgir como
combinacgéo de outras; onde a realidade escapa ao enquadramento linear, causal e
mecanicista proposto pela ciéncia moderna; um mundo onde as coisas e 0S
acontecimentos anteriormente concebidos como entidades separadas pelo espaco e
pelo tempo sdo vistos agora como coisas e acontecimentos integralmente ligados.
Os fisicos j& explicaram que os padrbes de comportamento das particulas
elementares séo tao ligados que até mesmo em uma separacao parece nao haver
nenhuma distancia entre eles. E como se eles se envolvessem numa espécie de
coreografia que desafia toda a nossa fantasia.

Ora, essa percepc¢do € que nos ajudara a ver o texto de Ricoeur de um modo
diferente do que viu a maioria dos leitores indispostos em relacdo ao seu estilo.

Assim, resolvida a questdo do estilo, poderemos passar ao segundo capitulo do
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trabalho e discutir mais livremente a tematica mesma que os textos escolhidos nos
convidam a pensar, acolhendo a aparente dispersdo de seu pensamento numa
estrutura capaz de divisar, nesta dispersdo, ndo uma unidade, coisa que 0 proprio
Ricoeur jamais disse possuir, mas o0 lugar de compreensdo de seu estilo
fragmentario. Para isso, enfrentaremos, com gosto, o texto “A tarefa da
Hermenéutica”, que se encontra na obra Do texto a acédo, de 1986. Nele, nosso
filosofo descreve a sua propria concepc¢ao do problema hermenéutico, mas de um
modo a passar a limpo com proveito toda uma pletora de pensadores:
Schleiermacher; Dilthey; Heidegger e Gadamer, autores pertencentes a chamada
tradicdo hermenéutica.

Mas, finalmente, e esta sera a segunda parte de nosso trabalho, a
possibilidade de provar ser falso o alegado ecletismo de Ricceur é testada ndo mais
através da analise de varios autores que pertencem a uma mesma tradicdo, mas
através da analise ricceuriana de seu didlogo com duas tradicbes dispares, a
Hermenéutica, de Hans-Georg Gadamer, e a Teoria critica das ideologias, de Jigen
Habermas. Aqui teremos a oportunidade de mostrar como € possivel, para Ricceur,
considerar a especificidade e a legitimidade das reivindicacbes desses autores
diametralmente opostos, mas de um modo que o0 que se propde ndao é mais o
conflito de duas tradicdes, mas uma forma ricceuriana de lidar com o objeto das
Ciéncias Sociais, a acao social como texto, e o texto como acao social, que é na
verdade o que esta em jogo, como veremos, no debate entre a Teoria critica das

ideologias e a Hermenéutica das tradicdes.



2 UM ESTUDO SOBRE O ESTILO DE PENSAMENTO
DE PAUL RICEUR

2.1 A DANCA QUANTICA DO UNIVERSO

Antes de iniciar nossa tentativa de aproximacao entre o estilo de Paul Ricceur
e a forma de percepcdo do movimento desenvolvida pela Fisica quantica, parece
necessario fazer, ainda que com brevidade, uma exposicdo sobre a realidade
guantica. De acordo com Greene (2004), a forma quantica de apreender a realidade
pode ser considerada uma das maiores reviravoltas a que o conhecimento humano
moderno foi submetido. Com ela, uma série de enigmas, antes de decifracdo
improvavel, pdde ser resolvida, bem como pbéde explicar-se uma variedade de dados

dos dominios atémicos e subatémicos, que s6 haviam aparecido recentemente.

Enquanto a intuicdo humana e a sua expresséo por meio da fisica
classica supdem uma realidade em que as coisas sao
definitivamente ou de uma maneira ou de outra, a mecéanica
quantica descreve uma realidade em que por vezes as coisas
flutuam em um estado nebuloso, em que sdo em parte de uma
maneira e em parte de outra. (GREENE, 2004, p. 26)

Depois da teoria quantica, os cientistas entenderam que a realidade nao se
limita a leitura dos seus detectores, pois ela é maior que a soma total das
observacdes feitas em determinado momento. No entanto, eles continuam
empenhados em buscar explicacdes que possam determinar com precisdo como as
leis fundamentais da fisica quantica, “para compreender como a estranheza magica
do mundo atémico e subatdbmico se comporta de modo a possibilitar a formacéo de
objetos macroscopicos” (GREENE, 2004, p. 236), podem combinar-se com as leis
classicas que explicam a experiéncia comum de cada um de nés.

A mecanica quantica esta baseada em uma equacdo descoberta em 1926
pelo fisico aleméo Erwin Schrédinger. Mas a Unica coisa que é realmente necessario
saber a respeito € que ela toma como dado inicial a forma de uma onda de
probabilidade em determinado momento do tempo, e permite que determinemos a
forma da onda em qualquer outro momento do passado ou do futuro. Um texto, por
exemplo, que mostrasse uma onda de probabilidade que comec¢a de uma maneira e
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termina de outra pode ser passado do fim para o comeco, mostrando uma onda de
probabilidade que comeca de outra maneira e termina da maneira que antes era a
inicial, sem que haja meios de determinar que uma das evolugdes seria a correta e a
outra a errada. Ambas as solugcbes seriam igualmente validas, representando
maneiras igualmente sensatas em que as coisas poderiam evoluir.

Greene (2004) explica que as ondas de probabilidade ndo séo coisas que
podemos ver diretamente. Porque elas s6 podem ser descritas através das
equacdes matematicas ou da imaginacao dos cientistas. Por isso, 0s Unicos meios
de acesso a elas sado indiretos, ou seja, por meios dos processos de mediacao.
Greene (2004) continua dizendo que a formacdo-padrdo da mecéanica quantica
descreve o desdobramento dos fenbmenos através de dois estagios: no primeiro, a
onda de probabilidade de um objeto como um elétron evolui de acordo com a
equacao descoberta em 1926. Essa equacao mostra que a forma da funcdo de onda
modifica-se suave e gradualmente, de modo semelhante ao que acontece com as
ondas de agua que atravessam um lago de um lado ao outro. No segundo estéagio,
tomamos contato com a realidade observavel pela medigcdo da posicdo do elétron e,
ao fazé-lo, provocamos uma mudanca forte e abrupta na forma da funcdo da onda.
Ora, a funcdo de onda do elétron é diferente das ondas de agua ou de som que
conhecemos. Ao medirmos a posi¢ao do elétron, a sua funcdo de onda da um salto
e entra em colapso, caindo a zero em todos os lugares onde a particula ndo esta e
alcancando a probabilidade de 100% no lugar especifico em que a particula seria
encontrada por meio da mediacéao.

De tudo isso, pode-se asseverar 0 seguinte: o primeiro estagio é
matematicamente rigoroso, totalmente isento de ambiguidades e inteiramente aceito
pela comunidade dos fisicos. O segundo é, ao contrario, algo que tem mantido os
fisicos em certo estado de perplexidade, colocando problemas, enigmas e

paradoxos. Sobre o colapso, Greene (2004, p. 238) escreve 0 seguinte:

O colapso é um aditivo, introduzido depois que Schrédinger
descobriu a equagdo, com o fim de levar em conta 0o que 0s
pesquisadores observam na realidade. Se, por um lado, uma funcgéo
de onda pura e sem colapsos incorpora a estranha idéia de que uma
particula esta em diferentes lugares, por outro lado, os
pesquisadores nunca observam esse fato: sempre encontram a
particula em um lugar definido; nunca a véem parcialmente em um
lugar e parcialmente em outro; a agulha do seu instrumento de
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medi¢do nunca fica flutuando em uma mescla difusa de diferentes
valores possiveis.

O que Greene escreve € valido para as nossas costumeiras observacdes do
mundo, uma vez que nunca vemos que um livro esteja em dois lugares ao mesmo
tempo; nunca observamos o prédio do CCHLA (Centro de Ciéncias Humanas,
Linguas e Arte) em dois lugares simultaneos; nunca vemos um animal que esteja
vivo e morto em um mesmo momento. O que podemos fazer € imaginar
possibilidades para todas essas coisas. Entdo, a nocédo de colapso esta de acordo
com a nossa experiéncia ao postular que o ato de medir induz o abandono de um
lugar quantico, por assim dizer, e traz para a realidade uma de suas mudltiplas
potencialidades.

A medicdo é um enigma na fisica quantica. Porém, apesar do segundo
estagio da teoria permanecer envolto em mistério, os dois estagios podem prever as
possibilidades para a medicdo de um resultado ou outro. Essas previsbes sao
confirmadas através de uma repeticdo exaustiva de experimentos por parte dos
cientistas. Todavia, o0 insistente desconforto € sempre presente, uma vez que 0O
problema quéantico da medi¢do ndo se relaciona apenas com os limites da mecanica
guantica, mas também com a sua universalidade. Greene (2004, p. 239-240) o explica

da seguinte forma:

O enfoque do estdgio um/estagio dois introduz uma visdo entre o
que esta sendo observado (um elétron, um féton, ou um atomo, por
exemplo) e o pesquisador que faz a observacdo. Antes que o
pesquisador entre em cena, as fungbes de onda evoluem, déceis e
felizes, de acordo com a equacéo de Schrédinger. Mas quando ele
se intromete nas coisas para fazer uma medi¢éo, as regras do jogo
mudam de repente. A equacgdo de Schrodinger é posta de lado e o
colapso caracteristico do segundo estagio toma o seu lugar.
Contudo, ndo ha diferenca entre os atomos, os protons e os elétrons
que constituem o pesquisador e 0 equipamento que ele usa e 0s
atomos, prétons e elétrons que ele estuda, por que motivo haveria
uma diferenca na maneira pela qual a mecéanica quantica os trata?
Se a mecanica quantica € uma teoria universal, que se aplica a
tudo, sem limitagdes, o observador e o objeto deveriam ser tratados
exatamente da mesma maneira.

Greene (2004) comenta que Niels Bohr pensava diferente. Para ele, os
pesquisadores sdo diferentes das particulas elementares. Eles sédo feitos das

mesmas particulas, s6 que maiores. Dessa forma, as regras mudam por causa do
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tamanho de cada um. Mas, se € assim, onde fica a fronteira? Como dois conjuntos
de regras interagem quando o mundo grande e cotidiano confronta o mundo
minudsculo dos atomos, como € o caso das medi¢cdes? Na fisica, as propostas para a
medicdo sdo multiplas e implicam concepc¢des bem diferentes da realidade. Um
enfoque, por exemplo, propde abandonar a visdo de que as fun¢cdes de onda sdo
caracteristicas objetivas da realidade quéantica e as observa como uma
representacdo do que conhecemos sobre a realidade. Um outro enfoque nega que
as funcdes de onda entrem em colapso, afirmando o que se pode traduzir por uma
interpretacdo de muitos mundos. Aqui, 0 conceito do universo sofre uma
amplificacdo e passa a incluir inumeraveis universos paralelos, ou seja, multiplas
versdes do nosso universo. Assim, tudo 0 que a mecanica quantica prevé que possa
ocorrer, mesmo que com probabilidades minimas, efetivamente ocorre ao menos em
um dos exemplares do universo. Uma terceira proposi¢cao explica que as funcdes de
onda sao intrinsecamente instaveis. Portanto, o colapso ocorre de modo espontaneo
e aleatério em frequiéncias muito baixas. Em média uma vez a cada bilhdo de anos.
Para cada um desses e outros enfoques ha defensores e detratores, fazendo com
que o problema quantico da medi¢cdo permaneca insoltvel.

Zohar (2006), os fisicos ainda ndo se entenderam inteiramente a respeito das
mudancas conceituais da nova fisica. Por isso, eles terminam se refugiando em uma
linguagem menos matematica, por assim dizer. Ora, € exatamente através do
esforco para produzir uma nova estrutura conceitual que esta o verdadeiro desafio
da ciéncia atual. Mas, é muito dificil deixar para trds antigos habitos intelectuais,
uma vez que continuamos impregnados em uma forma de pensar sobre a realidade.
A idéia de movimento, por exemplo, ja pareceu um conceito bem mais simples na
fisica classica. Todavia, falar em nivel quantico da realidade é o mesmo que
desfazer todo o movimento continuo pelo tempo e pelo espaco. A fisica quantica é
uma fisica de pacotes (quanta) e pulos descontinuos como explica Zohar (2006, p.
31):

A nova descricdo do movimento como uma série de saltos
descontinuos foi uma das mudancas conceituais mais fundamentais
que emergiram da teoria quantica. Foi como substituir o suave fluir
da vida real por fotogramas como os que compdem as unidades
individuais de um filme. De fato, a teoria mostrava que todo
movimento — mesmo 0 que percebemos como suave e continuo —
esta estruturado da mesma forma que a sucessiva apresentacdo de
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fotogramas. E assim como ocasionalmente um filme pode “saltar”
dentro de um projetor, também as particulas subatémicas podem
saltar “varios fotogramas para frente” pulando o0s estagios
intermediarios que pareciam o caminho mais natural. As analogias
que se pode fazer com o0s processos mentais e culturais séo
inumeraveis.

No mundo quéantico a realidade escapa ao enquadramento linear, causal e
mecanicista proposto pela ciéncia moderna. Isso quer dizer que coisas e
acontecimentos anteriormente concebidos como entidades separadas pelo espaco e
pelo tempo sado vistos agora como coisas e acontecimentos integralmente ligados.
Os aspectos aqui sdo multiplos. Por isso, o que acontece na realidade vai depender
de como e quando a vemos. Os fisicos jA explicaram que os padrdes de
comportamento das particulas elementares sdo tao ligados que até mesmo em uma
separacdo parece ndo haver nenhuma distancia entre eles. E como se eles se
envolvessem numa espécie de danca que desafia toda a nossa imaginacgao.

A proposito, no prefacio de A danca do cosmos, de Félix Weber, Herwing
Schopper afirma que, ao decifrar os segredos da natureza, somos forcados a aceitar
resultados, e até mesmo modos de pensar, que contrariam nossa experiéncia
cotidiana e chegam, por vezes, a parecer absurdo. Interpretar esses segredos tem
sido um dos resultados mais impressionantes das realizacdes do intelecto humano.
Muito embora esses resultados sejam acessiveis a um pequeno circulo de pessoas.
Schopper diz que o autor conseguiu dar uma contribuicdo muito importante com
vistas a constru¢do de uma ponte entre o mundo cientifico e os leigos interessados.
(WEBER, 1995) A apresentacdo descontraida de Weber, também, contribuiu para o
desenvolvimento deste capitulo ao demonstrar, de uma forma bem simples, o
mundo dancante das particulas que ndo podemos experimentar através dos
sentidos.

De acordo com Weber (1995), quanto mais progressos sao feitos pelas
pesquisas cientificas, maior € o niumero das questbes que surgem. Pois, tentar
descobrir as respostas € fruto da criacao livre da inteligéncia humana. Essa criacao,
por sua vez, transmite esclarecimentos Uteis para a compreensdo dos eventos
dentro de nés e a nossa volta. Perguntar, por exemplo, do que é composta a matéria
do universo, tem sido uma busca sem fim, uma vez que a suposi¢cdo de que cada
coisa tem de ser composta de outras provoca uma interminavel série de perguntas e

respostas.



18

Weber (1995) chega a admirar-se com a espantosa quantidade de conceitos
produzidos pelos fildsofos na antiguidade, reconhecendo que grande parte de suas
idéias sdo comprovadamente modernas. Demdécrito (1973), por exemplo, acreditava
que tudo — inclusive ele mesmo — era formado por um enigmatico conjunto de
atomos, ou seja, minusculos grdos de matéria, totalmente invisiveis a percepcao
humana. No entanto, a idéia de matéria indivisivel e de expansdo no espaco
terminou criando uma contradi¢éo. E, mais tarde, as experiéncias mentais de Zen&o
de Eléia (1973) levaram as mesmas contradi¢ces. Quer dizer, como 0s atomos
podem ser indivisiveis e ainda assim se expandir no espaco?

Os atomistas estavam convencidos que os atomos ocultavam o mistério do
cosmos. Muito embora ndo soubessem explicar o “como”. Todavia, podemos afirmar
gue a resposta dupla dos antigos nos colocou diretamente no campo da moderna
fisica das particulas elementares: os quarks. Os quarks constroem, juntamente com
os léptons, todo o universo. Cada uma dessas particulas elementares possui uma
antiparticula, podendo ser considerada como uma particula adverséaria. Por exemplo,
cada quark possui um antiquark, bem como todo lépton possui um antilépton. A
antiparticula apresenta caracteristicas opostas as da particula que Ihe corresponde.
Assim, quando uma particula for negativa a outra sera positiva. Weber (1995) diz
gue podemos imagina-las como particulas que retrocedem no tempo, movendo-se,
portanto, do futuro para o passado. Porém, isolada, uma antiparticula ndo possui
nenhuma chance de sobreviver, podendo ser destruida mais cedo ou mais tarde.
Essas particulas sao infinitamente divisiveis, muito embora seja impossivel separa-
las. Isso acontece porque elas nunca andam sozinhas, podendo até mesmo formar

trio quando em construcdes muito especiais. O autor explica da seguinte forma:

Tomemos um par construido de um quark e de um antiquark e
tentemos separa-lo. Puxamos as duas particulas brutalmente em
sentidos opostos. Quando imaginamos ter conseguido desmanchar
a unido, ficamos subitamente com dois pares quark/antiquark diante
de nds, onde s6 havia um. Os dois novos pares também nado se
separam de seus parceiros, mas sao novamente divisiveis em pares
iguais. Podemos continuar essa brincadeira ad infinitum... (WEBER,
1985, p. 21, grifo do autor)

Weber declara que o mundo quéantico € muito esquisito. Por isso, suas leis
sao totalmente novas. A palavra quanta é explicada como pacotes de energia. Esse

conceito foi formulado em 1900 por Max Planck quando constatou que os atomos,
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ao vibrarem, comportam-se de maneira inteiramente diferente do que haviamos
suposto até entdo. Eles ndo transmitem sua energia com continuidade, ou seja, em
um compasso regular. Atomos estimulados irradiam sua energia intermitentemente,
em pacotes. O tamanho desses pacotes depende da cor da luz que ilumina o atomo.
Cores iguais, portanto, representam um mesmo tamanho.

Em 1905, Albert Einstein descreveu com precisdo a natureza quantica da luz,
dando as particulas de luz o nome de fétons. Ora, cem anos antes de Einstein, o
inglés Thomas Young demonstrou que a luz é composta de ondas. Apesar do
paradoxo, ninguém pode contestar Einstein ou Young. Pode parecer absurdo que
algo possa ser ao mesmo tempo, particula e onda, uma vez que a primeira se
caracteriza como algo que possui volume e a segunda como algo que,
simplesmente, se espalha no espaco. As caracteristicas das ondas e das particulas
parecem se excluirem mutuamente. Porém, ambas sdo necessarias para que se

compreenda a luz. Nas palavras de Weber (1985, p. 25):

As reacles caracteristicas das ondas e as reacdes caracteristicas
das particulas ndo séo caracteristicas da luz em si, mas resultam da
maneira como interagimos a ela. De acordo com a orientacdo que
damos as nossas experiéncias, a luz se revela ora como fendmeno
ondulatério, ora como um fendmeno corpuscular.

Weber lembra que quanto mais os fisicos tentavam entender esse micro-
mundo, mais confuso ele se tornava. Por isso, tiveram de aceitar como fato um “nao
isso, mas também aquilo”. Isso porque as particulas quéanticas ndo possuem
significado nenhum como unidades separadas. Para o fisico Niels Bohr, isoladas,
essas particulas nada mais sdo que formas abstratas. Pois, suas caracteristicas s6
podem ser definidas e observadas quando estabelecem efeitos mituos com outras
particulas. Dizendo de outra maneira, no mundo quantico ndo existe elemento
isolado e, sim, uma complicada rede de inter-relacdes entre as multiplas particulas,
representando uma continua danca da energia.

A multiplicidade das particulas foi sendo descoberta paulatinamente. Por
exemplo, nos anos 1920 acreditava-se que 0s atomos eram formados unicamente
de prétons e elétrons. Na década de 30 surgiram os néutrons, 0s quais sao
destituidos de carga e totalmente instaveis. Por um curto periodo de tempo essas
particulas foram consideradas como os elementos basicos do universo. Porém, a

continuidade das investigacfes cientificas terminou demonstrando que isso néo era
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verdade. Ora, havia muitas coisas incompreensiveis, como o fenébmeno da
radioatividade. Esse fenédmeno, inclusive, forneceu uma prova definitiva da dupla
natureza atébmica, demonstrando que os atomos de substancias radioativas ndo sé
emitem diversos tipos de radiacdo como, igualmente, transformam-se em atomos de
substancias inteiramente diversas. Weber (1995, p. 41) explica essas

transformacdes através da experiéncia de um casal de fisicos dizendo o seguinte:

O casal de fisicos Frederic e Irene Joliot-Curie fez uma estranha
descoberta em 1934: quando bombardearam aluminio com raios
alfa, ele se transformou em fésforo. Seja como for, ndo se tratava do
fésforo comum, com 15 prétons e 16 néutrons, na forma como ele
aparece na natureza. O fésforo dos Joliot continha 15 prétons e
apenas 15 néutrons, e era radioativo.

A imagem da natureza se completava com duas for¢as: a for¢ca da gravidade
que atua, indiferentemente, sobre tudo o que existe no universo; e a forca
eletromagnética que atua sobre a matéria carregada. A energia eletromagnética é
uma das forcas mais pesquisadas na natureza e da sua unido com a fisica quantica
surgiu a eletrodinamica quantica. Weber (1995) explica que as particulas
subatbmicas vivem repletas de atividade. Essa atividade pode ser compreendida
como uma brincadeira de esconde-esconde entre os elétrons e os fétons. E nesse
contexto que se pode falar de particulas virtuais, ou seja, iguais em esséncia e
efeito, porém inexistentes. Isso porque particulas virtuais possuem uma vida muito
curta, ndo podendo existir por si s6. Atualmente, sabemos que existem milhares de
particulas virtuais cercando os elétrons. E, Tal como os elétrons, os prétons e 0s
néutrons brincam de esconder; de preferéncia com as particulas virtuais, também
chamadas de mésons.

Foi, ainda, na década de 30 que o inglés Paul Dirac descobriu a antiparticula
ou antipréton. Para os fisicos, a antimatéria leva uma vida muito misteriosa. Por isso,
tentaram produzi-la artificialmente para melhor estuda-la. Essa tentativa fez com que
eles entendessem que o surgimento das novas particulas advinha das colis6es, nas
quais a energia era liberada em fracdes de segundos. A experiéncia provou,
também, que quanto mais profundamente quisermos penetrar a matéria para
conhecé-la, tanto mais energia sera necessaria. Essa conclusdo mostrou aos
cientistas que o minusculo ndo era tao simples como se pensava. Weber (1995, p.

56) continua dizendo o seguinte:
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Quando um proton e um antiproton se encontram pode acontecer
gue apenas as cargas se anulem mutuamente, mas ndo as massas.
Surge, assim, o protonium. O resultado ndo €, pois, a eliminacéo
reciproca e a radiagcdo em forma de prétons, mas o surgimento de
particulas massivas e neutras.

Depois do protonium surgiu o antineutron, o neutrino, o antineutrino, 0s
mésons, 0S muons, o0s pions, etc. Ninguém mais poderia duvidar de que a cada
particula correspondia uma antiparticula. Essas descobertas demonstraram que o
mundo subatdomico é repleto de ritmo, movimento e mudancas continuas. A
multiplicidade na fisica quantica parecia um reflexo da botanica para os
pesquisadores por causa de seus estranhos e diversos nomes. Weber explica que
essa diversidade das particulas acrescentou as teorias cientificas uma quantidade
consideravel de caos. Pois, cada particula possui, praticamente, outra massa, outra
carga, outro spin, outra duracdo de vida, etc. Isso acontece porque todas as
particulas podem se transformar em outras, podendo ser criadas da energia ou
desfazerem-se em energia. Em razdo disso, pode-se dizer que sao destrutiveis e
indestrutiveis ao mesmo tempo. O que € um paradoxo. Mas, a situacéo ficou, ainda,
mais confusa quando os fisicos descobriram que as particulas virtuais, também,

emitiam outras particulas virtuais.

O micro-mundo se revelou um verdadeiro caleidoscépio. As
particulas nunca permaneciam simplesmente as mesmas, mas
transformavam-se incessantemente em outras particulas e vice-
versa. [...] O que de fato ocorre é uma verdadeira danca césmica:
todas as particulas podem surgir como combinacdo de outras. Para
0 aparecimento de cada combinacdo h& uma determinada
probabilidade, que pode ser calculada por meio da teoria quantica.
(WEBER, 1985, p. 65-66)

Em 1953, os pesquisadores encontraram algumas particulas excéntricas que
possuiam um intervalo de vida inimaginavelmente curto: um centésimo de
bilionésimo de segundo. Eles designaram essas particulas de efémeras devido ao
comportamento que elas assumiam. Para os fisicos, essas particulas eram
portadoras de uma nova caracteristica da matéria: a estranheza. Muito embora, em
sua maioria, as particulas ndo sejam estranhas. Dez anos depois, os quarks foram

descobertos, ou seja, as particulas basicas dos mésons e dos barions. Nesse
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mesmo periodo foi descoberta uma nova forca: a forca croméatica, a qual tem relagéo
com as cores. A teoria dos quarks s6 fez aumentar o numero de possibilidades das
particulas. Porém, foi com base em sua mistura que os cientistas conheceram as
caracteristicas dos mésons e dos barions bem melhor. E bom lembrar que ha varios
tipos de quarks, bem como de mésons.

Em 1974, os cientistas descobriram uma nova particula altamente estranha.
Tratava-se de um méson trés vezes mais pesado que um préton e que possuia uma
vida bem maior que 0s outros estudados até entdo. Essa nova particula foi batizada
de gipsy (cigana): a famosa dama com o charme secreto. Os fisicos diziam que a
particula era composta de charme e anticharme, por isso deram a essa combinacao
0 nome de cigana. As pesquisas continuaram e em 1976 surgiu o tau, um elétron
ultrapesado. Depois, os fisicos postularam novas particulas e produziram o épsilon.
Weber (1995, p. 78-79) conclui dizendo o seguinte:

Ao procurarem conhecer a estrutura basica da matéria, em primeiro
lugar os pesquisadores deram de encontro com as moléculas. Em
seguida, descobriram que a molécula é composta de atomos, que
por sua vez se compdem de ndcleos e de elétrons. Os proprios
elétrons parecem destituidos de infra-estrutura. Ha, no entanto,
particulas estreitamente relacionadas com eles: o mdon e o tauon,
bem como os neutrinos correspondentes, todos eles classificados
sob o conceito geral de Iéptons.

Seriam o0s quarks e o0s |éptons particulas fundamentais? O fato é que outras
particulas continuam sendo descobertas pelos pesquisadores através dos seus
aceleradores de particulas em todo o mundo cientifico. Mas, a licdo mais importante
que podemos aprender, até aqui, € compreender que a idéia de unificar forcgas,
aparentemente, diferentes € algo tradicional na fisica. Por isso, os pesquisadores
continuam se aventurando na exploragdo do mundo das particulas elementares. E,
ninguém sabe quando e onde isso vai parar. Acontece que eles permanecem
fazendo perguntas, elaborando respostas e fazendo perguntas novamente. Isso
ocorre devido a propria dindmica do mundo subatbmico e da capacidade

extraordinaria de pensar dos seres humanos.
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2.2 UMA ANALOGIA ENTRE FiSICA QUANTICA
E ESTILO FILOSOFICO

A interpretacéo da fisica quantica €, ainda, um problema no mundo cientifico.
Por isso, este trabalho ndo esgota questbes epistemoldgicas ou histéricas. Mesmo
porque ndo teriamos condi¢cdes de fazé-lo, nem este seria o lugar adequado. Ha,
todavia, dois aspectos principais do micro-mundo que ficam em evidéncia na
construcdo das analogias entre as particulas subatémicas e o estilo de pensamento
de Ricceur, a saber, a dindmica do mundo quéantico e a dualidade da matéria.
Dizemos que a idéia da danca conceitual se ancora ho movimento das particulas do
mundo quéantico. Ora, 0s entrecruzamentos conceituais produzidos por Ricceur,
como possibilidades de novas investigacbes e descobertas, mimetizam, como
veremos, o mundo dancante das particulas do mundo subatémico.

A mimesis, aqui, ndo deve ser pensada como aquela que seria alvo facil da
critica platdnica, mas como a que receberia de Aristoteles sua adesao: a atividade
mimética deve ser entendida no seu sentido dindmico de produzir a representagcéo
da realidade quantica. A natureza dupla da matéria descoberta no mundo quéntico
revela o centro de toda a hermenéutica ricoeuriana: a polivaléncia conceitual. Essa
polivaléncia mostrou-se na fisica através de uma verdade totalmente absurda: na
dupla composicao da luz, como onda ou como particula. Apesar dessa polivaléncia,
os fisicos entenderam que todas as explicacdes sdo necessarias para que se
compreenda a luz. E ndo poderia ser diferente porque nesse micro-mundo nédo ha
elemento isolado e, sim, uma rede de inter-relagdes. Seguindo esse fildo, pode-se
afirmar que o trabalho intelectual de Ricoeur pode ser visto também ele como
dancante, pois faz aflorar conceitos polivalentes e estranhos entre si, mas que, por
sua propria disparidade, dao o que pensar.

Aprendemos que as particulas subatébmicas vivem em constante movimento.
Na verdade, Heisenberg (1995) descobriu que ha mais energia a disposi¢cao das
atividades do micro-mundo do que se poderia supor. Isso faz da danca césmica do
universo uma divertida brincadeira de esconde-esconde. E nesse contexto que
surgem o que os fisicos denominaram de particulas virtuais. Ora, essas particulas s6
existem por empréstimo, além de possuirem um periodo de vida extremamente

curto. Pode-se pensar 0 mesmo dos conceitos ou, pelo menos, deveriamos.
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Finalmente, nessa danca ninguém se movimenta sozinho. Pois, ha sempre
um par de opostos ou um trio, o qual é construido de uma forma especial, formando
associacgOes infinitamente divisiveis. Nessa construcdo, cada particula se apdia em
um adversario, fazendo da dancga uma brincadeira sem fim. O caminho reflexivo ndo
é diferente para Ricoeur, uma vez que o0 apoio do adversario se torna imprescindivel
no prosseguimento das investigacdes e possibilidades do pensamento filosofico.
Como se vera, os assuntos tratados por Ricoeur vao se unindo e se dividindo, tais
quais as duplas adversarias do mundo quéantico, dando a idéia de uma dinamica
conceitual que atravessa toda a construcdo do pensamento do autor. Esses pares
sdo formados por conceitos que se imbricam, formando diferentes concepcoes
através de novas questbes que serdo levantadas, uma vez que 0s conceitos se
mostram abertos para dancar.

No texto “A tarefa da Hermenéutica”, que se encontra na obra Do texto a
acdo, de 1986, o filosofo Paul Ricceur descreve a sua prépria concepcdo do
problema hermenéutico, mas de um modo a passar a limpo com proveito toda uma
pléiade de pensadores: Schleiermacher; Dilthey; Heidegger e Gadamer, autores
pertencentes a chamada tradicdo hermenéutica. Segundo Ricceur (1989), a historia
desta tradicdo é dominada por duas preocupacfes, uma particula e uma
antiparticula, diriamos: as preocupac¢fes epistemoldgicas, ou seja, o esfor¢co para se
constituir em saber de reputacao cientifica; e as preocupacdes ontoldgicas, segundo
as quais compreender deixa de aparecer como um modo de conhecer para se tornar
um modo de ser daquele ser que compreende. A primeira se caracteriza por um
movimento de desregionalizacdo da hermenéutica, que assim busca um principio
fundamental que possa lhe da azo de universalidade; a segunda, por um movimento
de radicalizacdo, pelo qual se opera um deslocamento que a afasta da
epistemologia e mais a aproxima de uma ontologia fundamental, que chegara a
tomar o proprio ser como linguagem.

O movimento de desregionalizagdo comecou com o esforco de Friedrich
Scheiermacher para destacar um problema geral da atividade de interpretacdo que
sempre se empreende em textos diferentes. Portanto, uma hermenéutica geral exige
duas coisas: elevar-se acima das explicacdes particulares; e discernir as operagdes
comuns a todos os ramos da hermenéutica. E preciso uma elevagdo acima da
particularidade dos textos e da particularidade das regras. Isto implica em destacar o

ato de compreender como central ao exercicio hermenéutico.
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A problemética geral da compreensdo, com efeito, levantada por
Schleiermacher, constituiu-se em uma reviravolta semelhante a revolucédo kantiana
em relacdo as ciéncias da natureza. O programa hermenéutico de Schleiermacher,
Ricoeur o expde de um modo que ele aparece marcado por uma dupla filiagdo, um
quark e um antiquark: a romantica e a critica. A primeira se caracteriza pelo seu
apelo a uma relagcédo viva com o processo de criacdo. A segunda pela vontade de
elaborar regras de compreensao universalmente validas. O problema era relacionar
duas formas de interpretacdo: a interpretacdo gramatical que se apdia nas
caracteristicas do discurso que sdo comuns a uma cultura; e a interpretacao
psicoldgica, a qual se dirige a singularidade da mensagem do escritor.

A interpretagcdo gramatical é considerada como objetiva e negativa, pois
abarca as caracteristicas linguisticas distintas do autor (objetiva), indicando os
limites da compreenséo (negativa). Portanto, o seu valor critico abrange apenas o0s
erros que dizem respeito ao sentido das palavras. A interpretacdo psicologica
pretende atingir a subjetividade da pessoa que fala, esquecendo a lingua. Por isso, é
chamada de positiva, pois atinge o ato do pensamento que produz o discurso.
Entdo, temos aqui um quark, positivo; e um antiquark, negativo. Em Schleiermacher,

e é isto que Ricceur ndo pode aceitar,

ndo apenas uma exclui a outra, mas cada uma exige talentos
distintos, como o revelam 0s respectivos excessos de uma e de
outra; 0 excesso da primeira origina o pedantismo, o excesso da
segunda, a nebulosidade. (RICEUR, 1986, p. 88)

Nos Ultimos textos de Schleiermacher (1999), o carater divinatério da
interpretacdo salienta o seu carater psicolégico. Porém, a interpretacdo psicologica
nao se limita a uma afinidade com o autor, implicando motivos criticos na atividade
de comparacdo. Quer dizer, uma individualidade s6 pode ser apreendida por
comparacao e por contraste. Ricceur explica que é complicado separar as duas
interpretacdes por causa dos pares de opostos que sao formados: gramatical e
psicolégico; divinacdo e comparacdo. No entanto, essas dificuldades podem ser
superadas através da ligacdo de uma obra com a subjetividade do autor e, na
interpretacdo, pelo deslocamento da tdnica da investigagdo das subjetividades

escondidas para o sentido e a referéncia da propria obra.
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Antes disso, Ricceur (1989) quer levar, ainda, mais longe o problema da
dualidade das “particulas conceituais”: a aporia central da hermenéutica — explicar e
compreender — através do alargamento provocado por Dilthey, o qual subordina a
problematica da interpretacdo a problemética historica. Tudo se passa, para Nnosso
Autor, como se Dilthey tivesse cortado a dupla de quark e antiquark
shleiermacheriana, e, ao privilegiar a interpretacdo psicoldgica, criasse uma nova
dupla: explicar (a natureza) e compreender (o0 espirito). Dilthey, entretanto,
permanece no debate epistemoldgico, ainda que levante uma questao fundamental:
como é possivel o conhecimento historico, ou, como as ciéncias do espirito sao
possiveis?

Ora, para uma hermenéutica que se encontra afastada de uma explicagédo da
natureza e rejeitada pela intuicdo psicoldgica, aquela oposicdo apresentara
consequéncias consideraveis. De acordo com Ricceur, € do lado psicolégico que
Dilthey procura o traco distintivo do compreender. Pois, toda a ciéncia do espirito
pressupbe uma capacidade primordial: a de se transpor para a vida psiquica do
outro, ou seja, o ser humano ndo é radicalmente um estranho para outro, uma vez
que ele da sinais da sua prépria existéncia. Portanto, compreender esses sinais €
compreender o ser humano.

Em Dilthey, diz nosso autor, podemos nos libertar do conceito hegeliano do
espirito de um povo, para nos reencontrarmos com Kant, melhor dizendo, de onde
Kant havia parado: pois a chave da critica do conhecimento historico, ausente no
kantismo, e que Schleiermacher apenas divisou, € procurada ao lado do fenbmeno
fundamental da conexd@o interna pela qual a vida do outro se deixa discernir e
identificar. E produzindo formas que a vida se exterioriza em configuragdes estaveis,

tornando possivel o conhecimento do outro.

Sentimento, avaliacdo, regras de vontade tendem a depositar-se
num adquirido estruturado, oferecido a luz da decifragdo de outrem.
Os sistemas organizados que a cultura produz sob a forma de
literatura, constituem uma camada de segundo plano, edificada
sobre este fenbmeno primario da estrutura teleologica das
producdes da vida. (RICEEUR, 1986, p. 91)

Dilthey se apoiou em Husserl para dar consisténcia a nocdo de conexao
interna. Husserl (2002) afirmava que o0 psiquismo se caracterizava pela

intencionalidade, ou seja, pela propriedade de visar um sentido susceptivel de ser
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identificado. Pode-se dizer que a partir de Dilthey é preciso reconstruir a vida
psiquica através da interpretacdo dos signos fixados pela escrita ou por qualquer
outro processo de inscricdo equivalente a escrita. Porém, essa reprodugcdo ou
exigéncia de objetivacdo exige normas diferentes. A objetivacdo comeca
extremamente cedo, desde a interpretacdo de si mesmo: pois todo o conhecimento
de si é mediado através de signos e obras. Porém, a interpretacdo de si mesmo se
torna uma tarefa mais dificil que a dos outros, uma vez que a compreensao de si
mesmo se realiza através dos sinais que 0 sujeito d4 a sua propria vida, 0os quais
sdo remetidos pelos outros. Por essa razdo, a vida aparece como um dinamismo
gue se estrutura a si mesmo. Na opinido de Ricceur, a fusdo entre o conceito de
dinamismo e o de estrutura em Dilthey se traduz na generalizagcdo do conceito de
hermenéutica. Pois as significacdes adquiridas, os valores presentes e os fins
longinquos estruturam, constantemente, a dinamica da vida conforme as trés

dimensdes temporais do passado, do presente e do futuro.

O homem instrui-se s6 pelos atos, pela exteriorizacdo da sua vida e
pelos efeitos que ela produz nos outros. Ele s6 aprende a conhecer-
se pelos meandros da compreensdo que €, desde sempre, uma
interpretacao [...] compreender-me é percorrer 0 maior trajeto, o da
grande meméria que retém o que se tornou significante para o
conjunto dos homens. A hermenéutica € o acesso do individuo a
histéria universal, é a universaliza¢éo do individuo. (RICEUR, 1986,
p. 93)

Assumindo as aparéncias do espirito objetivo de Hegel (1992), a Unica
diferenca entre a interpretacdo psicoldgica e a interpretacéo exegética prende-se ao
fato das objetivacbes da vida tender a depositar-se e a sedimentar-se em um
adquirido duréavel. E por essa razdo que podemos encontrar 0s mundos
desaparecidos, uma vez que as sociedades criam 0s seus proprios 6rgdos de
compreensao ao criarem mundos sociais e culturais em que elas se compreendem.

Dessa forma, a historia se torna o préprio campo hermenéutico. Mas pode-se
dizer que o empreendimento de Dilthey permanece psicolégico na sua esséncia,
pois considera como alvo da interpretacédo, ndo o que o texto diz, mas aquele que
nele se exprime. O objeto da hermenéutica €, incessantemente, deslocado do texto,
do seu sentido e da sua referéncia para o vivido que nele se exprime. Ricoeur (1986)
lembra que o conflito latente na obra de Dilthey € recolocado por Hans-Georg

Gadamer, a saber, o conflito entre uma filosofia da vida (um quark) e uma filosofia
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do sentido (um antiquark). Essa dificuldade foi transformada por Dilthey na seguinte
proposicao: a vida possui uma estrutura hermenéutica, ou seja, ela comporta em si
mesma o poder de se ultrapassar em significagdes.

Mas, de acordo com Ricceur (1986), afirmar que a vida faz a sua propria
exegese nao torna compreensivel que esta hermenéutica seja uma historia. A
objetividade da vida reside em um encadeamento de obras que ndo é vivido por
ninguém. Pensar, pois, suas objetivacdes e trata-las como dados, € pensar a propria
vida como espirito. Por isso, ele levanta a seguinte questdo: a hermenéutica s6 é
possivel como filosofia sensata através dos empréstimos do conceito hegeliano? Se
a resposta for positiva, pode-se dizer da vida o que Hegel diz do espirito, a saber,
gue a vida apreende aqui a vida. Em outras palavras, que a vida s6 apreende a vida
pela mediacdo das unidades de sentido que se elevam acima do fluxo histérico.
Para Ricceur (1986), Dilthey indica a direcdo na qual o historicismo poderia ser
vencido por si mesmo, sem invocar coincidéncia triunfante com qualquer saber
absoluto.

Antes de continuar, porém, precisamos, ja aqui, perguntar o que Ricceur fez
com Schleiermacher e Dilthey. Se, como sustentamos, ndo se trata de ecletismo,
entdo onde estd a “danca cosmica” dos conceitos, que faria dele um pensador
guantico? A este respeito, necessario € dizer que ele escreve sobre uma
reorientacdo da discussdo através de uma aporia que surge da propria reflexdo
hermenéutica. Essa reorientacdo €, em sua opinidao, de total importancia para uma
discussdo com as ciéncias do texto, da semiologia a exegese. A polivaléncia
conceitual serd, pois, a causa do movimento de suas investigacdes. Porque, a
exemplo dos fisicos, quando da descoberta da dualidade da luz através das teorias
de Young e Einstein, Ricceur entende que todas as explicacbes sdo necessarias
para que se compreenda o assunto. Por isso, as teorias apresentadas por ele se
caracterizam como elementos em conexao, em vista, porém, de um mesmo objeto, a
saber, um objeto de linguagem, seja a vida; a historia ou o texto.

Para Ricceur (1986), com efeito, a primeira localidade que a hermenéutica
comeca por escavar é a linguagem. Particularmente, a linguagem escrita. Ele diz
gue a hermenéutica tem uma relagao privilegiada com as questdes da linguagem. E,
para provar essa afirmacédo, ele parte de um traco notavel das linguas naturais, o
qual faz apelo a um trabalho de interpretacdo ao nivel mais elementar e banal da

conversacao: a polissemia; a saber, o fato das nossas palavras possuirem mais de
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uma significacdo, quando consideradas em contextos diferentes. A polissemia pode
ser comparada ao “colapso”, na fisica. Pois, assim como 0 colapso traz para a
realidade uma de suas multiplas possibilidades, a polissemia provoca a imaginagao
prevendo possibilidades através de diferentes contextos.

A polissemia das palavras faz apelo, como contrapartida, ao papel
seletivo dos contextos conforme a determinacéo do valor atual que
revestem as palavras numa mensagem determinada, dirigida por um
locutor preciso a um ouvinte colocado numa situagéo particular. A
sensibilidade ao contexto é o complemento necessério e a
contrapartida inelutavel da polissemia. (RICEUR, 1986, p. 84)

O manejo dos contextos, explica, pde em jogo uma atividade de
discernimento que é a interpretacdo. Essa atividade consiste em reconhecer a
mensagem univoca que o locutor construiu na base polissémica do Iéxico comum.
Portanto, produzir um discurso univoco e identificar esta intencéo de univocidade na
recepcdo das mensagens é o primeiro e mais elementar trabalho da interpretacéo.
Mas a escrita recorta um dominio limitado no imenso circulo das mensagens
trocadas entre as pessoas. Para Wilhelm Dilthey, esse dominio é traduzido pelas
expressdes da vida fixadas pela escrita. Ora, com a escrita, as condi¢cdes da
interpretacdo direta pelo didlogo ja ndo sao preenchidas, isto €, a situacao concreta

da conversa é sobrepujada pela sedimentacao da escrita.

Sao, entdo, requeridas técnicas especificas para elevar a cadeia de
signos escritos ao discurso e distinguir a mensagem através das
codificacbes sobrepostas préprias da efetuacdo do discurso como
texto. (RICCEUR, 1986, p. 85)

E na elaboragédo das categorias do texto que ele prepara um caminho como
tentativa de resolver a aporia central da hermenéutica, ou seja, a alternativa
ruminosa entre explicar e compreender, antecedida no tempo pela dicotomia
deixada por Schleiermacher entre interpretacdo gramatical e interpretacao
psicologica. O seu principal objetivo € fazer funcionar sem mutua exclusdo duas
atitudes que a hermenéutica romantica tende a dissociar. Por isso, expressara, no
plano epistemoldgico, a reorientacdo da hermenéutica exigida pela nocédo de texto.
Esse objetivo nos remete, claramente, ao mundo das particulas subatémicas, as

quais se constituem, também, por uma anti-particula que é considerada como

adversaria. Quer dizer, para Ricceur, as duas atitudes ndo podem ser proveitosas se
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tomadas separadamente. Por isso, como nos pares das particulas, ele “brinca” com
diferentes pares de conceitos através de varios autores.

Assim, o pressuposto de uma hermenéutica compreendida como
epistemologia, colocado por Dilthey, €, enfatiza Ricceur, posto em questdo por
Heidegger (2004) e Gadamer (1992). Com eles surge uma nova questao, a saber,
qual € o modo de ser deste ser que sé existe compreendendo? Em Heidegger
(2004), a interpretacdo esta ligada ao esquecimento do ser. Em Ser e Tempo, com
efeito, este autor pergunta sobre o sentido do ser. Essa questéo, todavia, é guiada
por aquilo que é procurado: a busca pelo sentido do ser indica 0 ser nas camadas do
sentido. Por essa razdo, Ricceur explica que, em Heidegger, a teoria do
conhecimento € revolucionada por uma interrogacao que a precede: o Dasein, esse
ser que nos somos, um ser no ser, designa o lugar onde surge a questédo do ser. O
Dasein € um ser que compreende o ser. Portanto, como ser, possui em sua
estrutura uma pré-compreensao ontolégica do ser. A compreensao prévia, desse
modo, engloba toda pesquisa, tanto a do cientista da natureza, quanto a do cientista
do espirito. Em outras palavras, o que foi colocado separadamente por
Schleiermacher anda agora de maos dadas em Heidegger, ou seja, a explicacao
como validacéao cientifica e a compreensao como especulacao filosofica.

Mas, se a dicotomia entre explicar e compreender se desfaz em favor de uma
nocdo de compreender que engloba o explicar, a partir de Heidegger surge uma
oposicdo mais drastica entre fundacdo ontolégica e fundamento epistemoldgico.
Ricceur (1986) explica que se o problema se encontra nos conceitos de base que
regem as regides dos objetos particulares (como por exemplo: regido-natureza,
regido-vida, regido-linguagem, regido-histéria), a questdo seria apenas sobre um
problema epistemoldgico. Porém, a funcéao filoséfica da fundacéo € bem diferente,
uma vez que ela visa destacar os conceitos fundamentais que determinam a
compreensao preliminar da regido que fornece a base de todos 0s objetos teméaticos
de uma ciéncia e que por ela orienta toda a investigagéo positiva.

O que é primeiro, filosoficamente, ndo € nem a teoria da formacao
de conceitos em matéria histérica, nem a teoria do conhecimento
histérico, nem mesmo a teoria da histéria como objeto da ciéncia
histérica, mas a interpretacdo do sendo propriamente historico
relativamente a sua historicidade (...) A hermenéutica ndo é uma
reflexdo sobre as ciéncias do espirito, mas uma explicitagcdo do solo
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ontoldgico sobre o qual se podem edificar estas ciéncias. (RICEUR,
1986, p. 97)

Se, em Dilthey, a questdo da compreensao ligava-se ao problema do outro,
ou seja, de comunicagcao com o outro; se sua opcao pela compreensao fazia-o ter de
escolher entre uma ciéncia do espirito e uma ciéncia da natureza, em Heidegger
(2004), com quem os fundamentos do problema ontoldgico devem ser procurados
na relacdo do ser com o mundo, o fim dessa dissociacdo entre explicar e
compreender, que outro pensador poderia ver como o fim de um problema, Ricceur,
de um modo quantico, percebe como o nascimento de um novo campo de questdes,
a partir de uma nova distin¢cao involuntariamente criada por Heidegger, a ja referida
entre epistemologia e ontologia. Pois Heidegger, com efeito, jamais fora um
epistemologo, e se resolveu o problema epistemolégico de Dilthey, o fez largando-se
de qualquer afeicéo a lida epistemoldgica, para ele algo demasiado “6ntico”.

A melhor contribuicdo de Heidegger, todavia, esta na idéia de que, para ele,
leitor de Nietzsche, o outro tanto quanto eu proprio, é-me mais desconhecido do que
qualquer outro fendbmeno da natureza e, por essa razéo, o ser-com heideggeriano se
caracteriza por um debate com o alguém (a gente), como o lugar privilegiado da
dissimulacdo, de modo que a ontologia da compreensdo comecga com 0 ser-em, O
ser-no-mundo, e ndo com a relacdo psicologizante entre um eu e um outro; porque
comecar pelo ser-com seria duplicar a propria subjetividade, e perder o alcance
desta compreensdo mais originaria pela qual estar no mundo é ja viver sob a égide
do compreender.

Para Ricoeur (1986), o deslocamento do outro para 0 mundo € tdo importante
quanto a transferéncia do problema do método para o problema do ser. Pois
Heidegger, ao mundanizar o compreender, despsicologiza-o. Esse deslocamento,
todavia, foi totalmente desconhecido nas interpretacfes existencialistas do filosofo.
Consequentemente, ndo ficou claro que as andlises da preocupacéo, da angustia,
do ser-para-a-morte pertenciam a uma meditacdo sobre a mundaneidade do mundo,
e que elas visavam arruinar a pretensao do sujeito cognoscente a erigir-se em
medida de subjetividade. Ricoeur diz que é necessario reconquistar, nesta
pretensdo, a condicdo de habitante do mundo, a partir da qual h4 uma triade:

situacdo — compreensao — interpretacao.
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E preciso encontrar-se (bem ou mal), encontrar-se ai e sentir-se (de
certa forma), antes mesmo de se orientar; se Sein und Zeit explora
certos sentimentos em profundidade, como o medo e a angustia,
ndo é para fazer existencialismo, mas para destacar, gracas a estas
experiéncias reveladoras, uma ligacdo ao real, mais fundamental
que a relagdo sujeito-objeto; pelo conhecimento, nds colocamos os
objetos na nossa frente; o sentimento da situacdo precede este
frente-a-frente, impondo-nos um mundo. (RICEUR, 1986, p. 98,
grifo do autor)

Nesse ponto, todavia, 0 compreender ndo chega a ser um fato de linguagem,
de escrita ou de texto. A compreenséo deve ser descrita em termos de poder-ser.
De acordo com Ricceur, a primeira funcdo do compreender € orientar-nos em uma
direcdo, dirigindo-se a apreensdo de uma possibilidade de ser. Por isso,
compreender um texto significa revelar a possibilidade de ser indicada pelo texto.
Ora, antes da exegese de um texto, vem a exegese das coisas. Entdo, a
interpretacdo é, com efeito, um desenvolvimento da compreensédo. Ricoeur explica
que através da analitica do Dasein podemos entender o carater da antecipacao ou
pré-estrutura da compreensdo que se caracteriza como a base do circulo
hermenéutico. Por isso, esse circulo € considerado a condigcdo ontolégica da
compreensao. Essa visdo-prévia pertence a maneira de ser de todo o ser que
compreende historicamente. Pois a explicacdo de alguma coisa tem como
fundamento uma visédo-prévia ou concepcao-previa.

Riccoeur (1986) continua dizendo que na teoria do conhecimento a pré-
compreensdo recebe a qualificacdo pejorativa de preconceito. Porém, em uma
ontologia fundamental esse preconceito s6 se compreende a partir da estrutura de
antecipacdo do compreender. Por essa razdo, € preciso penetrar corretamente no
circulo, uma vez que ele encerra a possibilidade do conhecimento original. Ele,
também, nos lembra que na filosofia heideggeriana a questdo da linguagem sé é
introduzida depois da triade: situacdo, compreensao, interpretacdo. Em Ser e
Tempo, a linguagem funciona apenas como articulagdo da explicacdo em
enunciados. Porém, a filiacdo do enunciado, a partir da compreensdo e da
explicagdo, demonstra que a primeira funcdo da linguagem ndo € a comunicacao,
mas o fazer valer, a mostra, a manifestacdo. Ora, esse fendmeno tem as suas raizes
na constituicdo existencial da abertura do Dasein.

De acordo com Heidegger (2004), o discurso € a articulacdo daquilo que é
compreensao. Quer dizer, articulacéo significante da estrutura compreensivel do ser-

no-mundo. Nesse contexto, podemos observar a passagem ao Il Heidegger, o qual
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parte diretamente do poder de manifestacéo da linguagem e ndo mais do Dasein. E
certo que desde Ser e Tempo, o dizer parece superior ao falar, possuindo como
determinacdo primeira o par ouvir/calar-se. Em Heidegger, compreender € ouvir.
Dizendo de outra maneira, a primeira relacdo que temos com a fala ndo quer dizer
que a produzimos, mas que a recebemos. Para Ricceur (1986), essa prioridade da
escuta marca a relacdo fundamental da fala com a abertura ao mundo e ao outro.
Nesse sentido, a linguistica, a semiologia e a filosofia da linguagem ficam ao nivel
ontico do falar e ndo atingem o nivel ontolégico do dizer.

Porém é justamente neste ponto que se torna mais explicita a nova aporia
deixada por Heidegger, a ja referida quanto a distincdo entre epistemologia e
ontologia. Para Ricceur, a questdo que se deve fazer a Heidegger, neste limite, é:
como dar conta de uma questdo critica em geral, que deve recorrer aquelas
disciplinas, no quadro de uma hermenéutica fundamental? Para nosso Autor, é no
percurso de retorno que o circulo hermenéutico € fundado na estrutura de
antecipacdo da compreensdo, no plano ontoldgico fundamental, porém, a
hermenéutica ontoldgica, sozinha, a ele parece incapaz de desenvolver essa
problematica de retorno. E preciso uma particula adversaria para prosseguir, a
exemplo do mundo quéantico, mas esta deve brotar do interior da prépria tradicdo em
foco.

Ora, para nosso Autor, essa nova aporia se transforma no problema central
da filosofia hermenéutica de Hans George Gadamer. Aqui como antes, tudo se
passa, para Ricoeur, como se Gadamer, cortando o quark-antiquark de Heidegger, a
saber, a distingdo entre epistemologia e ontologia, tomasse em maos a particula
ontolégica que, entrementes, uma vez mais se bifurcaria. O incrivel € que, nesta
nova bifurcacdo, o que estd em jogo, do ponto de vista da histéria recente da
hermenéutica, é, justamente, para Gadamer, a tentativa de fazer justica tanto a
Heidegger, quanto a Dilthey. O que resta-nos saber é se, de fato, Gadamer
consegue, na visao de Ricceur, realizar seu intento.

Com Gadamer, surge o embate entre experiéncia de pertenca, no seio da
qual se vive em compreenséo, e distanciamento alienante, com o que se faz teoria.
Esse “distanciamento” é alienante porque tenta se subtrair daquela experiéncia
incontornavel; e é distanciamento, porque introduz no seio daquela experiéncia um
hiato mediante o qual a critica pode viger. Para Gadamer (1999), a alienacéo € o

pressuposto ontolégico que sustém a conduta objetiva das ciéncias humanas. Ele
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explica que a metodologia destas ciéncias implica um distanciamento que exprime a
destruicdo da relacéo primordial de pertenca pela qual cada ser é um ser-no-mundo,
In-der-Welt-Sein, como dizia Heidegger.

Essa posi¢do, em Gadamer (1999), é desenvolvida, como se sabe, atraves de
trés esferas nas quais ele divide a experiéncia hermenéutica: a esfera estética, a
histérica e a da linguagem. Na primeira delas, ele explica que a experiéncia de ser
apreendido pelo objeto artistico precede e torna possivel o exercicio critico do juizo
estético, que Kant teorizou como juizo de gosto. Ora, 0 juizo de gosto, quer dizer
estético/reflexivo, ndo € logico, mas fundado no sentimento de prazer e de
desprazer. Este juizo, para Kant, ndo gera conhecimento nenhum, pois € baseado
no sentimento do sujeito.

Na segunda esfera, Gadamer (1999) diz que a consciéncia de ser conduzido
por tradicbes que nos precedem é o0 que torna possivel o exercicio de uma
metodologia historica ao nivel das ciéncias humanas e sociais. Por isso, a tradi¢do
se transforma em fonte importante de questionamento e verdade. De acordo com
Gadamer, pertencer a ela faz parte da condicao existencial de ser histérico e finito
do ser humano.

Na ultima esfera que, também, percorre as duas anteriores, ele afirma que a
co-pertenca as coisas ditas pelas grandes vozes dos criadores de discursos precede
e torna possivel o tratamento cientifico da linguagem como um instrumento
disponivel e a pretensédo de dominar as estruturas do texto da nossa cultura. Dessa
forma, uma s6 e mesma tese percorre as trés partes da obra de Gadamer, Verdade
e Método, que é a tese da antecedéncia da experiéncia (hermenéutica) sob o fundo
da ciéncia. Quer dizer, por dois pares de opostos.

De acordo com Ricceur (1986), a filosofia de Gadamer exprime a sintese de
dois movimentos, um quark e um antiquark, a saber, das hermenéuticas regionais
para a hermenéutica geral; e da epistemologia das ciéncias do espirito para a
ontologia. Gadamer marca o inicio do movimento de regresso da ontologia para 0s
problemas epistemoldgicos. O titulo de sua obra, Verdade e método, confronta o
conceito heideggeriano de verdade e o conceito diltheyano de método. Para isso,
realiza um longo percurso histérico que impds a si mesmo antes de expor as suas
idéias. Mas Gadamer ndo queria voltar a cair na orla do romantismo. Pois, para ele,
0 romantismo havia operado apenas uma reviravolta das teses sobre o iluminismo, e

ndo uma superacado efetiva: nem deslocou a propria problematica hem mudou o



35

terreno do debate, desenvolvendo o seu combate em um terreno definido pelo
adversério, ou seja, o papel da tradicdo e da autoridade na interpretacao.

Apesar do esforco de Gadamer, Riccoeur (1986) faz as seguintes perguntas:
Serd que a hermenéutica de Gadamer foi capaz de superar o ponto de partida
romantico da hermenéutica? Estaria correta a afirmacdo de que o ser humano
encontra a sua finitude através de um encontro no seio de suas tradicdes? Ricoeur
diz que Dilthey permaneceu prisioneiro entre o conflito de duas metodologias, bem
como por nao ter sabido como se libertar da teoria tradicional do conhecimento.
Portanto, o seu ponto de partida continuou sendo a consciéncia de si, dona de si
mesma, a reflexdo. Em Gadamer (1999) ha uma certa habilitacdo do preconceito, da
autoridade e da tradicdo que é dirigida contra os critérios da filosofia reflexiva.
Porém, a reabilitacdo do preconceito, da autoridade e da tradi¢éo foi dirigida contra o
reino da subjetividade, quer dizer, contra os critérios da reflexividade. Ricoeur (1986)
diz que é, exatamente, essa polémica anti-reflexiva que terminou contribuindo para a
reconquista da dimenséo histdrica sobre o momento reflexivo. Porém, Gadamer nédo
foi bem sucedido porque terminou reduzindo uma reflexdo sobre o “ser para o texto”
em uma reflexdo sobre o problema da traducéo erigida em modelo do carater de
linguagem do comportamento humano relativamente ao mundo.

Na visdo de Ricceur (1986), Gadamer teria percebido que Dilthey né&o
compreendeu que a histéria nos precede, antecipando a nossa reflexdo, ou seja,
que pertencemos a historia antes mesmo de nos pertencer. Isso explica porque a
revolucdo diltheyana permaneceu epistemoldgica e porque o seu critério reflexivo
prevaleceu sobre a sua consciéncia histérica. Por isso, Gadamer pode ser
considerado como legitimo herdeiro de Heidegger. O auge de sua reflexdo sobre a
fundacdo das ciéncias do espirito resultou desse feixe de influéncias na teoria da
consciéncia histérica: a consciéncia de estar exposto a historia e a seus efeitos
sobre nés, como parte do préprio fendmeno historico. Em outras palavras, estamos
sempre situados na histéria. A consciéncia € determinada por um devir histérico do
qual ndo podemos nos libertar ou nos colocarmos a distancia. Por essa razdo, o
passado ndo pode ser entendido como objeto separado. Quer dizer, ele ndo pode
ser visto apenas como um objeto de pesquisa, mas também como algo que nos
pertence.

Podemos afirmar que, para Gadamer, toda compreensao € preconceituosa.

Portanto, ndo deve ser concebida como uma acédo da subjetividade de uma Unica
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pessoa, mas como O inserir-se em uma tradicdo em que passado e presente se
fundem. A compreensdo pode ser traduzida da seguinte forma: primeiro, como
historicidade, quer dizer, todo o conhecimento pessoal provém do que nos é dado
previamente pela histéria; segundo, como processo dialégico no qual um texto se
transforma em objeto de interpretacdo a medida que confronta o intérprete com uma
pergunta. Ora, entender essa pergunta e fazer perguntas a si préprio significa abrir-
se a novas possibilidades de sentido; e em terceiro lugar, como linguisticidade, quer
dizer a lingua como meio, processo, fundamento e solo onde e através do qual o
dialogo possui 0 seu lugar.

Mas é justo aqui que se torna dramatica a questdo inicialmente posta: se
assim é nossa relacdo com a histéria, como entdo é possivel introduzir uma
instancia critica qualquer em uma consciéncia de pertenca expressamente definida
pela recusa do distanciamento? Ora, a distancia ndo pode ser entendida como um
obstaculo. O distanciamento € o pressuposto ontoldégico que sustenta a conduta
objetiva das ciéncias humanas. Mas é, também, ele que pressupde a destruicdo da
relagdo primordial de pertenca. Apesar disso, ele é inevitavel e se constitui condi¢@o
da possibilidade de interpretacdo. E através do distanciamento que podemos
compreender melhor um fato ou um texto, situando-os em contextos mais amplos,
gue nos permitam apreender os seus significados. Porque, apesar dessa oposicao,
a consciéncia da historia contém em si mesma um elemento de distancia. Assim, a
histéria dos efeitos, causados pelos textos e pelos fenémenos histéricos, € aquela
gue € exercida sob a condicao da distancia histéria. Ricceur reconhece que devemos
a Gadamer a idéia de comunicacdo a distancia entre dois conceitos, desenvolvida
através do conceito de fusédo de horizontes. Esse conceito significa que n&o vivemos
nem em horizontes fechados, nem em um uUnico horizonte. Qualquer situacao
histérica contém o seu proprio horizonte. E, para Gadamer é inadequado conceber
um horizonte isolado do presente. Por essa raz&do, um horizonte permanece em
constante processo de formacgéo, pondo a prova 0S n0SS0S preconceitos no encontro
com o passado, tentando, ao mesmo tempo, compreender partes de nossa tradicao.
Por isso, eles devem ser alargados para poder interagir. E bom lembrar que essa
fusd@o de horizontes se torna inconcebivel sem a intervencgéo da linguagem.

Para Ricceur (1986), a indicacdo mais precisa a favor de uma interpretacao
menos negativa do distanciamento esta contida na filosofia da linguagem, uma vez

que para Gadamer a minha pertenca a uma tradicdo passa pela interpretacdo dos
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signos, das obras e dos textos, nos quais as herancas culturais se inscrevem e se
oferecem a nossa decodificacdo. Portanto, o que nos faz comunicar a distancia € a
coisa do texto que ja ndo pertence nem ao seu autor nem ao seu leitor, ou seja, o
mundo do texto. Mas, a coisa do texto, para Gadamer, s6 aparece quando 0s
preconceitos sdo adequados ao contetido ou quando eles séo alterados. Ele diz que
para compreender um texto é preciso estar sensivel a novidade que ele anuncia.
Porém, isso ndo significa neutralidade ou anulacdo da personalidade, traduzindo
essa compreensdo como assimilacdo consciente dos significados prévios e dos
preconceitos, ou seja, dos restos de uma mentalidade ndo esclarecida que
adquiriram uma conotacdo negativa no iluminismo. Por causa disso o preconceito
necessita ser reabilitado. Para Ricceur (1986), todavia, a experiéncia da linguagem
sO exerce a sua funcdo mediadora porgue os interlocutores do dialogo se apagam,
um e outro, face as coisas ditas que, de certo modo, levam ao dialogo.

Para Ricceur (1986), o distanciamento ndo pode ser repudiado, mas
assumido. Por isso, € através da apropriacdo mutua de pertenca e distanciamento,
de um quark e um antiquark, que ele desenvolvera sua proépria reflexdo, recolhendo,
como numa danca de particulas, as nocbOes de interpretacdo gramatical e
psicolégica (mas retomadas com uma nova linguagem, a saber, a analise estrutural
e a compreensédo de si diante do texto); a explicacdo e a compreenséo (dicotomia
que, com a linglistica moderna; a sociologia weberiana e a antropologia estrutural
deixa de ser valida como signo de oposicéo entre ciéncia da natureza e ciéncia do
espirito, uma vez que, a partir dessas disciplinas, também as ciéncias humanas se
tornam ciéncias explicativas e compreensivas); epistemologia e ontologia (gracas a
idéia de “via longa”, com que ele pretende chegar ao mesmo porto de Heidegger,
porém tendo dispensado a devida atencdo a tarefa de se instruir com as disciplinas
semiolégicas e outras); e as nocdes de distanciamento, que ele toma, ndo como
alienante, mas como critico; e pertenca, que ele considera inelutavel. Isto tudo,
todavia, por uma razao muito precisa, e néo, repitamos, por ecletismo. Pois assim
como a fisica ndo pode ser considerada eclética e imatura por sustentar que a luz
sdo ondas e particulas, uma vez que a luz € isso mesmo, a0 mesmo tempo, assim
também Ricceur ndo poderia ser considerado um autor sem vigor por assumir tantos
compromissos, uma vez que ele, em cada uma dessas apropriagcdes, pressupde um
conceito que, por sua prépria natureza, pede todas aquelas “particulas conceituais”

anteriormente examinadas. Que conceito tao rico, como a luz dos fisicos, seria este?
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Este reino da coisa dita, por assim dizer, se torna visivel quando a mediacao
pela linguagem se torna mediacéo pelo texto. A hermenéutica passa a ser definida
por Ricceur como a teoria das operagbes da compreensao na sua ligagdo com a
interpretacdo dos textos. E na elaboracéo das categorias do texto que ele prepara
um caminho como tentativa de resolver todas as aporias da hermenéutica. O seu
principal objetivo é unir duas atitudes que a hermenéutica romantica tende dissociar.
Por isso, expressa, no plano epistemoldgico, a reorientagdo da hermenéutica exigida
pela nocdo de texto e, no plano ontoldgico, introduz a experiéncia de leitura como
mediacao.

A tensdo entre dois conceitos funciona como motor essencial nas teses
analisadas por Ricceur. No texto intitulado “A funcdo hermenéutica do
distanciamento”, que se encontra na obra citada no inicio do capitulo, Ricceur recusa
a alternativa de Gadamer e tenta ultrapassa-lo através da escolha de uma
problematica dominante que, em sua opinido, escapa a alternativa entre o
distanciamento alienante e a participagdo por pertenca. Esta problematica, a do
texto, Ricceur a desenvolve em torno de cinco temas: a realizagdo da linguagem
como discurso, a realizacdo do discurso como obra estruturada, a relacdo da fala
com a escrita no discurso e nas obras de discurso, a obra de discurso como
projecdo de um mundo, o discurso e a obra de discurso como mediacdo da
compreensao de si.

A guestdo da escrita, todavia, ndo se constitui na problematica Unica do texto.
Porque, para Ricceur, ndo é a escrita como tal que suscita um problema
hermenéutico, mas a dialética da fala e da escrita. Esta dialética, por sua vez, é
constituida sobre uma dialética de distanciamento mais primitiva que a oposicdo da
escrita a fala, que pertence ja ao discurso oral enquanto discurso. Logo, é no proprio
discurso que se deve procurar a raiz de todas as dialéticas posteriores. Ricoeur
(1986), também, intercala a nocéo de realizacdo do discurso como obra estruturada
entre a realizacao da linguagem como discurso e a dialética da fala e da escrita, a
partir da qual ele propde o projeto de um mundo que ele chamou de o mundo do
texto. Entdo, a discussdo anterior serve apenas para preparar o deslocamento do
problema do texto para o do mundo que ele abre. Da mesma maneira, a questao da
compreensao de si, que na hermenéutica romantica ocupava o lugar primordial, é

deslocada para o final, deixando de representar o centro de gravidade.
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De acordo com Ricceur (1986), o discurso apresenta um traco primitivo de
distanciamento que é a dialética do acontecimento (um quark) e do significado (um
antiquark). A nocdo de acontecimento surge em razdo da passagem de um cédigo
para uma mensagem. Essa distin¢ao foi feita por Ferdinand de Sausurre (2001), que
distingue a lingua da fala; e por Louis Hjelmistev (1978), que distingue esquema de
uso. A linglistica estrutural pde entre paréntese a fala e o uso. Enquanto que a
teoria do discurso considera a existéncia de duas linglisticas que se assentam em
leis diferentes, uma linglistica por assim dizer semioldgica, e outra, semantica. A
teoria de Ricoeur vai partir da lingiiistica da frase de Emile Benveniste, de cunho
semantico, uma vez que ela suporta a dialética do acontecimento e do sentido.

Ricoeur (1986) diz que um acontecimento se realiza temporalmente e no
presente. Um sistema, todavia, é virtual e fora do tempo. O acontecimento consiste
em que alguém fala. Os signos, por sua vez, se remetem para outros signos. O
discurso como acontecimento € sempre sobre alguma coisa, pois se refere a um
mundo que pretende descrever. E no discurso que se trocam todas as mensagens,
enquanto que a lingua é apenas uma condi¢do prévia da comunicac¢do. Tudo isso
quer dizer que o discurso possui um mundo e um outro ao qual se dirige, fazendo do
acontecimento o fendbmeno temporal da troca. Ricceur explica que acentuar o carater
de acontecimento no discurso é fazer surgir um dos pares de opostos constitutivos
do discurso. E, para fazer jus a danca quantica dos conceitos, ele convida o outro
par que é a significacdo. Porque, segundo ele, € na tenséo entre os dois pares de
opostos que nasce a producdo do discurso como obra, a dialética da fala e da
escrita, bem como todos os tragos que enriguecem a nocgao de distanciamento pelo
texto.

A exemplo do mundo quéantico, de fato, Ricceur (1986) apresenta um par de
opostos que é capaz de mdltiplas divisdes, muito embora ndo se possam separar. E
essa articulacdo que se constitui para ele o né de todo o problema hermenéutico.
Quer dizer, “se todo discurso é efetuado como acontecimento, todo o discurso é
compreendido como significacdo” ( RICEUR, 1989, p. 112). O primeiro
distanciamento explicado por Ricceur € o distanciamento do dizer ao dito. E, para
esclarecer esta problemética, a hermenéutica faz apelo a linguistica e a teoria do
Speech-Act desenvolvida por Austin e Searle. Para esses autores 0 ato do discurso
€ constituido por trés niveis: o ato locucionario que é o ato de dizer; o ato

ilocucionario que é o que fazemos ao dizer, podendo ser uma ordem, um desejo ou
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uma promessa; e o0 ato perlocucionario que € o que fazemos pelo fato de falarmos,
podendo provocar efeitos como o medo, por exemplo. O ato locucionario exterioriza-
se em frases enquanto proposi¢ao. Por isso o que € identificado é a propria estrutura
predicativa. O ato ilocucionario pode ser exteriorizado através dos paradigmas
gramaticais como o0s modos indicativo, imperativo, etc. Esse ato pode ser
identificado no discurso oral através da mimica e dos gestos. Mas o0 ato
perlocucionario constitui o aspecto menos inscritivel do discurso, caracterizando o
discurso oral. Ricceur (1989) explica que o ato proposicional, a forca ilocucionaria e
a acao perlocucionaria estdo aptos, por ordem decrescente, a exteriorizacao
intencional que torna possivel a inscricdo pela escrita. Por isso, é preciso entender
por significacdo do ato de dizer todos esses niveis.

No que diz respeito a nocao de obra, Ricceur (1989) a explicara através de
um trio, a saber, a obra como uma sequéncia mais longa da frase, a obra submetida
a uma forma de codificacdo que se aplica a propria composi¢do e a obra como uma
configuracdo Unica. Dizendo de outra maneira, pertenca a um género, COmpoSiGao e
estilo individual séo os tracos distintivos que caracterizam o discurso como obra.
Para Ricoeur (1989), o discurso se torna objeto de uma préaxis e de uma techné,
formando um par inseparavel. Portanto, trabalho manual e trabalho intelectual sé&o
coisas que se realizam conjuntamente. Quer dizer, ao trabalhar o discurso, o ser
humano opera a determinacao pratica de uma categoria de individuos: as obras de
discurso.

A luz desses tracos podemos perguntar o seguinte: como a no¢édo de obra se
situa em relacdo ao par de opostos representado pelo acontecimento e pela
significacdo? Ora, a nocdo de obra surge como mediagdo pratica entre a
irracionalidade do acontecimento e a racionalidade da significacdo. Ricceur explica
gque o0 acontecimento é a propria estilizacdo, a qual se d4 no seio de uma
experiéncia ja estruturada, comportando aberturas, possibilidades e determinacgdes.
Por isso, apreender uma obra como acontecimento € o0 mesmo que apreender a
relacdo entre a situagcdo e o0 projeto, no processo de reestruturacdo do
acontecimento. Assim, o acontecimento efémero e o sentido identificavel e repetivel
gue estavam no inicio da analise sobre o distanciamento no discurso, encontram na
nocao de obra uma mediagcdo notavel. Ricceur lembra que a nocédo de estilo acumula

as duas caracteristicas, ou seja, do acontecimento e do sentido. O estilo surge
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temporalmente como um individuo Unico, porém a sua inscricdo no material da
linguagem Ihe d& a aparéncia de um universo concreto.

Ora, ndo é dificil perceber que os novos pares representados pela nocéo de
obra e pela nocdo de estilo lembram, uma vez mais, a danga das particulas do
mundo quantico ao se apresentarem como a danca das possibilidades. De acordo
com nosso Autor, quando o discurso se torna obra, a nocao de sujeito é alterada por
causa da nocao de estilo. O estilo € um trabalho que individualiza o seu autor, o qual
pode ser considerado como um artesdo da linguagem. No entanto, a categoria do
autor é uma categoria da interpretacdo, pois a configuracdo singular da obra e a
configuracdo singular do autor sédo estritamente correlativas. Isso porque o ser
humano se individualiza ao produzir obras individuais. Ricceur diz que a assinatura é
a marca desta relagao.

Em sua perspectiva, a conseqiéncia mais importante da introducdo da
categoria de obra prende-se com a propria no¢cado de composi¢ao, pois a objetivacao
do discurso na obra e o carater estrutural da composicdo, a que se acrescentara o
distanciamento pela escrita, obrigam-nos a questionar a oposi¢do de Dilthey entre
compreender e explicar. Entdo, a andlise estrutural termina dando inicio a uma nova
era da hermenéutica, na qual a explicacdo se transforma no caminho obrigatorio da
compreensao. Para Ricceur, a hermenéutica continua sendo a arte de discernir o
discurso na obra. Porém, esse discurso € dado apenas em e pelas estruturas da
obra. Consequentemente, a interpretacdo se mostra como a réplica do
distanciamento fundamental que constitui a objetivacdo do ser humano nas suas
obras de discurso, comparaveis a sua objetivacdo nos produtos do seu trabalho e de
sua arte.

Mas, e quando o discurso passa da fala a escrita? Ricoeur (1989) diz que a
escrita introduz uma fixagcéo, a qual coloca o acontecimento de discurso ao abrigo da
destruicdo. A escrita torna o texto autbnomo em relagdo a intencdo do autor. Quer
dizer, o que o texto significa ja ndo coincide com aquilo que o autor quis dizer. E
nesta autonomia do texto que esta contida a possibilidade de que “a coisa do texto”
seja subtraida ao horizonte intencional acabado do seu autor. Por isso, € gracas a
escrita que o mundo do texto pode desagregar o mundo do autor. O texto deve
poder, tanto do ponto de vista sociolégico como psicolégico, descontextualizar-se de

maneira a deixar-se recontextualizar em uma nova situacao: € o que faz o ato de ler.
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Diferente da situacéo dialogal, o discurso escrito chama a si um publico que
se estende virtualmente a qualquer leitor. Por essa razéo, a relacdo entre escrever e
ler deixa de ser um caso particular da relacao entre falar e ouvir. O distanciamento,
pois, ndo é constitutivo do fendmeno do texto como escrita. Ele é a condigdo da
interpretacdo. A passagem da fala a escrita afeta o discurso de varios modos.
Veremos gue o funcionamento da referéncia é profundamente alterado, uma vez que
ja ndo é possivel mostrar a coisa de que se fala como pertencendo a situagéo
comum aos interlocutores do dialogo.

Esse fendmeno é analisado por Ricceur sob o titulo de o mundo do texto. E
através desse traco que ele pretender ir bem mais longe das posicbes da
hermenéutica romantica, a qual afirmava como tarefa hermenéutica, tornar-se
contemporédneo da genialidade do autor. Dilthey fundava o seu conceito de
interpretacdo na apreensdo de uma vida estranha que se exprimia através das
objetivacbes da escrita. O que explica o carater psicolégico e historico da
hermenéutica romantica e diltheyana. Para Ricceur (1989), a principal tarefa da
hermenéutica esta relacionada a nogdo de mundo do texto, escapando a alternativa
da genialidade ou de estrutura. Pois, quando o discurso se torna texto, a situacao
comum ao escritor e ao leitor desaparece, bem como as condi¢cdes concretas do ato
de mostrar, presente entre o falante e o ouvinte. Segundo Ricceur, a abolicdo do
carater revelador da referéncia ostensiva torna possivel o fenémeno da literatura em
que pode ser abolida toda a referéncia a realidade dada. A tese de Ricceur é a de
gue a abolicdo de uma referéncia de primeira categoria, operada pela ficcdo e pela
poesia, € a condicdo de possibilidade para que seja libertada uma referéncia de
segunda categoria que atinge o mundo, ou seja, 0 ser-no-mundo.

Para Ricceur (1989), interpretar significa explicitar o modo de ser-no-mundo
exposto diante do texto. Dessa forma, a teoria da compreensdo torna-se uma
estrutura desse ser. Portanto, o que se deve interpretar em um texto € uma proposta
de mundo. Esse mundo, por sua vez, ndo € o da linguagem cotidiana, mas constitui
uma nova espécie de distanciamento: o distanciamento que a ficcdo e a poesia
introduzem em nossa apreensao da realidade. Entdo, é através da ficcdo que se
abrem novas possibilidades de ser no mundo, na realidade cotidiana. Ricceur explica
que a realidade cotidiana é transformada gracas as variacdes imaginativas que a
literatura opera no real. Por isso, € possivel afirmar que a ficcdo ou a poesia visam 0

ser sob a modalidade do poder ser. Notavel, neste sentido, € que, chegado a esse
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ponto de assimilacdo do pensamento de Ricceur, somos surpreendidos com uma
nova similaridade entre este pensamento e o mundo quantico, pois € também
imaginando possibilidades que o pesquisador pode transformar o poder-ser das
particulas em realidade.

Finalmente, Ricceur (1986) afirma que o texto é a medida pela qual podemos
conhecer a nés mesmos, marcando, assim, a entrada da subjetividade do leitor em
suas investigagdes. E nesse contexto que Ricceur escreve sobre o problema da
apropriacdo do texto a situacao presente do leitor. Para ele, a apropriacdo esta, em
primeiro lugar, ligada dialeticamente ao distanciamento caracteristico da escrita. Por
isso, ela pode ser entendida como compreensdo a distancia. Em segundo lugar, a
apropriacdo esta ligada dialeticamente a objetivacdo da obra, passando por todas as
objetivacdes estruturais do texto. A este respeito, ele assevera o seguinte:

Contrariamente a tradicdo do Cogito e a pretensdo do sujeito de se
conhecer a si mesmo por intuicdo imediata, é preciso dizer que nés
apenas nos compreendemos pela digressdo dos signos da
humanidade depositados nas obras de cultura. (RICEUR, 1986, P.
123)

De acordo com Ricceur (1986), a apropriacdo tem como frente a frente aquilo
gue Gadamer nomeou de “a coisa do texto”, explicado por ele como “0 mundo da
obra”. Entdo, aquilo de que eu me aproprio € uma proposta de mundo, que esta
diante do texto como aquilo que a obra desenvolve, descobre e revela. Por isso,
compreender é compreender-se diante do texto. Todavia, € preciso se expor ao
texto e receber dele um si mais vasto construido pela coisa do texto, que seria a
proposta de uma existéncia examinada.

Ora, o mundo do texto so6 é real na medida em que é ficticio. Logo, a ficcdo se
torna uma dimenséo fundamental da referéncia do texto. E a subjetividade do leitor
s6 se produz a si mesma quando é posta em suspenso, do mesmo modo que o
proprio mundo que o texto desenvolve. A leitura, pois, se introduz nas variagcbes
imaginativas do ego. Por essa razao, pode-se afirmar que a transformacéo do
mundo é, também, a transformacéo ludica do ego em si. Ricceur (1986) explica que
essa transformacao do ego implica um momento de distanciamento até a relacéo de
si a si, fazendo da compreensao tanto uma desapropriagdo como uma apropriagao.
Portanto, uma critica das ilusdes do sujeito deve ser incorporada na compreensao

de si.
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A consequiéncia, para a hermenéutica, é importante: j4 ndo se pode
opor hermenéutica e critica das ideologias; a critica das ideologias é
0 percurso necessario que deve tomar a compreensao de si, se esta
tiver que se deixar formar pela coisa do texto e nado pelos
preconceitos do leitor. (RICEUR, 1986, p. 124)

Torna-se, assim, necessario reconduzir ao préprio amago da compreensao de
si a dialética da objetivacdo e da compreensado percebidas ao nivel do texto, das
suas estruturas, do seu sentido e da sua referéncia. Dizendo de outra maneira, é
necessario reconduzir a esséncia de si a polivaléncia conceitual que caracteriza o
movimento de nossas construcdes sobre o ser humano e a realidade que o cerca.
Nesse sentido, o distanciamento se torna a condicdo da compreensdo, em todos 0s
niveis da analise. O que € dizer, afinal, que, se a no¢ao de texto é pressuposta na
leitura feita por Ricceur da tradicdo hermenéutica, a tentativa de reconstruir uma
nocdo de sujeito irredutivel ao sujeito cartesiano € o pressuposto da construcao
ricceuriana da nocéo de texto. (ANDRADE, 2006)

A hermenéutica se faz filosofia e confirma, uma vez mais, sua vocacgéo para
ser um pensamento que pensa junto o que se d4, antes, como separado. Tal como a

danca quantica dos fisicos, conforme anunciavamos.



3 PAUL RICGEUR: ACAO E TEXTO

3.1 ENTRE HERMENEUTICA E CRITICA DAS IDEOLOGIAS

Agora talvez estejamos prontos para lidar com o0 nosso maior desafio: tracar
a relacdo entre Hermenéutica das tradigcbes e Teoria criticas das ideologias, numa
perspectiva em que possamos nos apropriar de ambas sem cairmos em vazio
ecletismo.  Analisaremos, portanto, o dialogo de Ricceur com essas duas
proposicdes, que tém sido consideradas tensamente contraditérias. Para tanto,
leremos o texto “Hermenéutica e critica das ideologias”, constante no livro Do texto a
acdo. Assim, a leitura desse texto centraliza-se na reflexdo critica de duas
propostas: a hermenéutica das tradicbes, de Gadamer; e a critica das ideologias de
Habermas.

Em um primeiro momento, essas tradicbes s&o apresentadas como
alternativas de dois grandes paradigmas que reivindicam um carater universal.
Porém, em seguida, elas sdo elaboradas de uma forma a solucionar o problema
hermenéutico através de uma construcdo da compreensdo das duas teorias como
possibilidade de atestar suas convergéncias e divergéncias. Na teoria apresentada
por Gadamer, a referéncia para a investigagdao do conhecimento humano se situa
em uma validacdo da consciéncia historica. Ricceur (1986) diz que a teoria da
consciéncia historica constitui 0 microcosmo de todo o pensamento de Gadamer em
Verdade e Método. Nesta obra, trés conceitos surgem conectados como elementos
fundamentais, a saber, preconceito, autoridade e tradicdo. O objetivo de Gadamer
se traduz em uma tentativa de demonstrar os equivocos do uso e da deformacédo
desses conceitos protagonizadas a partir do iluminismo. Ora, ao tomar como eixo
reflexivo a consciéncia historica e a questdo da possibilidade das ciéncias do
espirito, Gadamer, no pensamento de Ricceur, orientou a filosofia hermenéutica para
a reabilitacdo do preconceito, da apologia da tradicdo e da autoridade, colocando
esta filosofia em uma posicao conflitual com toda a critica das ideologias.

Para Ricceur (1986), foi a luta entre o romantismo e o iluminismo que deu
corpo a oposigado entre duas atitudes filoséficas: o iluminismo e a sua luta contra o
preconceito; e o romantismo e a sua nostalgia do passado. Ele explica que para

Gadamer, o preconceito é a categoria por exceléncia do iluminismo que assume
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uma dupla precipitacdo, a saber, julgar demasiado depressa que seria um falso
juizo; e seguir o costume, a autoridade. Por causa disso, faz-se preciso reencontrar
um sentido menos negativo da palavra preconceito, bem como restaurar a
ambivaléncia da heranca latina da tradicdo juridica anterior ao iluminismo. S6 assim
€ possivel comecar a pensar de forma ousada. Entéo, € necessario repor a questao
em gue os pressupostos de uma filosofia opdem razéo e preconceito.

Ricceur (1989, p. 334) continua dizendo que “s6 uma filosofia que faz da
objetividade a medida do conhecimento é que erige o juizo em tribunal”. Logo, é
preciso investigar sob a filosofia do juizo, sob a problematica do sujeito e do objeto
uma reabilitacdo do preconceito que néo seja a negacéo dominante do iluminismo. E
aqui, segundo Ricceur (1989), que a filosofia roméantica se revela tanto como
primeira fundagdo do problema, uma vez que ousa negar o descrédito langado sobre
0 preconceito; como uma faléncia fundamental, pois apenas subverteu a resposta

sem subverter a questao.

O romantismo trava o seu debate no terreno definido pelo
adverséario, a saber, o papel da tradicdo e da autoridade na
interpretacdo; é também neste terreno, também neste solo da
guestdo, que se magnifica o muthos em vez de celebrar o logos,
gue se defende o Antigo a custa do Novo, a Cristandade histérica
contra o Estado moderno, a Comunidade fraterna contra o
Socialismo juridico, o inconsciente genial contra a consciéncia
estéril, o passado mitico contra o futuro das utopias racionais, a
imaginacdo poética contra o racionalismo frio. A hermenéutica
roméantica liga, assim, o seu destino a tudo o que aparece como
restauracdo. (RICEUR, 1986, p. 335, grifo do autor)

Sabemos que Gadamer nao tinha a intencdo de voltar a cair na orla
romantica. Portanto, a hermenéutica da consciéncia histérica tinha como objetivo
ultrapassar o ponto de partida romantico da hermenéutica e escapar ao jogo das
inversdes do romantismo filosofico. Sera que Gadamer conseguiu? De acordo com
Ricceur, tudo o que ele fez surgir foi a aparéncia de um retorno a uma posi¢ao pre-
critica. Esse retorno esta preso a reconquista da dimensao histérica ao momento
reflexivo. Quer dizer, a histéria nos precede e antecipa a nossa reflexao:
pertencemos a historia antes mesmo de nos pertencermos.

De acordo com Ricceur (1989), a revolugdao de Dilthey ndo pode
compreender isso. Essa compreensdo surge com Heidegger, através da revolucao

fundamental, que subordinou a teoria do conhecimento a ontologia, fazendo
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aparecer o verdadeiro sentido da pré-estrutura do compreender. Ricceur explica que,
em Heidegger, o lugar do preconceito é ocupado pela historia da metafisica. Isto
quer dizer que o preconceito faz parte da estrutura de antecipacdo. Porém,
Heidegger ndo esta interessado no movimento de retorno da estrutura de
antecipacado. O que para Ricceur (1989) é uma pena, porque € nesse trajeto que a
hermenéutica corre o risco de se encontrar, particularmente, com a critica das
ideologias. Inclusive, o gquestionamento ricoeuriano tanto sobre Heidegger quanto
sobre Gadamer parte desta dificuldade, uma vez que é no movimento de retorno aos
debates epistemologicos que a idéia da interpretacao filologica se legitima como um
modo derivado do compreender fundamental. Ora, nada é fundamental, enquanto
algo ndo tiver sido derivado dela.

No pensamento de Ricceur (1989), a contribuicAo de Gadamer para a
problematica da hermenéutica pode ser entendida através de trés niveis: romantico,
diltheyano e heideggeriano. Ele compara o texto de Gadamer a um palimpsesto
(unidade de dois textos, e ndo a substituicdo do texto latente pelo manifesto) no qual
se pode distinguir uma camada diltheyana e uma camada heideggeriana. E
interessante lembrar que em um palimpsesto se a ultima camada for destruida, a
primeira se perde para sempre. Entdo, a contribuicdo de Gadamer diz respeito a
trés fendmenos. Em primeiro lugar, a um nivel fenomenolégico entre preconceito,
tradicdo e autoridade. Em seguida, a uma ontologia da consciéncia inserida no devir
histérico; e, finalmente, a uma consciéncia epistemologica ou a critica da critica.

Ricceur (1989) explica tratar-se de uma analise fenomenolédgica no sentido
em que ela tenta destacar a esséncia desses trés fendmenos obscurecidos pelo
iluminismo. Dessa forma, o preconceito se torna um componente do compreender,
caracterizando-se como parte constitutiva da estrutura de antecipacdo, ou seja, a
condicdo para a compreensdo de algo. A pretensdo de criticar os preconceitos &
uma tentativa infundada para Gadamer, que era convicto dos efeitos da historia na
consciéncia humana. Para ele ndo ha um local isento que possa provocar a critica
com precisdo. Essa critica €, na verdade, impossivel aos olhos de Gadamer que vé
no preconceito uma dimensdo positiva para 0 conhecimento. Portanto, o0s
preconceitos de um individuo, bem mais do que 0s seus juizos, constituem a
realidade histérica do seu ser. Ricceur (1989, p. 338) explica que “o preconceito,

para comecar por ele, ndo € o pélo adverso de uma razao sem pressuposto; € uma
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componente do compreender, ligada ao carater historicamente finito do ser
humano”.

J& o conceito de autoridade € visto por Gadamer em divergéncia com o
iluminismo, o qual confundiu autoridade com dominio e violéncia. Por essa razdo é
que se representou 0 preconceito contra o preconceito e a rejeicdo da autoridade
como elemento importante da tradicdo humana. O conceito de autoridade, em
Verdade e Método, é apresentado por Gadamer como o0 conceito de autoridade
relacionado a reconhecimento, dissociado de obediéncia, com a qual nao teria
nenhuma relacéo imediata. Para ele, nenhuma autoridade deve ser fundada em um
ato de submissdo ou abdicacdo da razdo, mas em um ato de aceitacdo e
reconhecimento. No iluminismo, todavia, a autoridade implicou em uma obediéncia
cega. Na visédo de Ricceur, o conceito chave seria, portanto, o do reconhecimento
que substitui o da obediéncia. E aqui que se pode inferir certo momento critico.

Mas, apesar desse momento, Gadamer regressa a um tema do romantismo,
ligando autoridade e tradi¢cdo. A tradigéo se torna o fundamento da validade de todos
0S seus conceitos. Para ele, ela € a forma de autoridade que o romantismo
defendeu. Quer dizer, costumes e tradicdes sao recebidos com toda a liberdade,
muito embora ndo sejam criados com toda a liberdade de discernimento ou
fundados na sua validade. No pensamento de Ricceur (1989), Gadamer tentou
aproximar autoridade e tradicdo ao invés de opd-las. O elo ai sugerido significa que
a tradicao se revela como fator de liberdade, bem como da proépria histéria. Portanto,
uma tradicdo exige ser preservada, assumida e conservada, tornando-se um ato de
razao. Ricceur também observa que Gadamer usou a palavra razdo ao invés de
entendimento, facilitando um didlogo com Habermas e Apel, esses dois
preocupados em defender um conceito de razdo distinto de um entendimento
planificador. Dai a distincdo da Escola de Frankfurt entre a acdo comunicativa como
obra da razado e a acdo instrumental como obra do entendimento tecnolégico.

Ora, essa distincdo, lembra Ricceur (1989), sustenta-se no recurso a
tradicdo por oposicdo a tradicdo politizada e institucionalizada. Mas o topo da
reflexdo de Gadamer € marcado pela interpretacdo ontologica da sequéncia:
preconceito, autoridade e tradicdo que se cristaliza na categoria de consciéncia
histérica dos efeitos (da historia). Ricceur (1989, p. 341) explica este conceito de

consciéncia da seguinte forma:
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Em linhas gerais, pode dizer-se que é a consciéncia de ser exposto
a histéria e a sua ac¢édo, de tal modo que néo se pode objetivar esta
acdo em noés, porque esta eficacia faz parte do seu sentido
enquanto fendmeno histdrico.

Quer dizer, a consciéncia é determinada por um devir historico real. Por isso,
ela ndo tem a liberdade de se situar em face do passado. Assim, o passado que
experienciamos termina nos constrangendo a carrega-lo e a assumirmos a sua
verdade. De acordo com Ricceur quatro temas parecem concorrer para esta
categoria da consciéncia da histéria da eficacia, a saber, distancia histérica,
sobrevdo, horizonte e fuséo de horizontes. Por isso, a sua analise comeca dando

énfase a um par de opostos: consciéncia da histéria da eficacia e distancia historica.

Ricceur lembra que a pesquisa elaborada por Gadamer sobre a distancia
histérica constitui uma condicdo metodoldgica, pois a distancia é um fato. Por essa
razdo, deve fazer dupla com a categoria de consciéncia da histéria da eficacia, uma

vez que a histéria eficiente €, na verdade, a eficacia na distancia.

A historia dos efeitos ou da eficicia é precisamente a que se exerce
sob a condic&o da distancia historica. E a proximidade do longinquo.
Dai a ilusdo, contra a qual luta Gadamer, de que a distancia p6e fim
ao nosso conluio com o passado e, ao mesmo tempo, cria uma
situacdo comparavel a objetividade das ciéncias da natureza, na
medida exata em que, com a familiaridade perdida, rompemos
também com o arbitrario. Contra esta ilusdo, importa restaurar o
paradoxo da alteridade do passado. (RICCEUR, 1989, p. 342)

A segunda dupla formada por Ricceur € entre a eficacia histérica e sobrevéo.
Mas, a tensao por tras dessa diferenca entre os pares de opostos faz surgir um novo
assunto, a saber, a ontologia da finitude. Isso porque, segundo Ricceur (1989), é
preciso fazer uma escolha entre finitude e saber absoluto, quando olhar o conjunto
da eficacia historica se torna, praticamente, impossivel através da idéia de sobrevoo.
Para explicar esse papel, Ricceur evoca a ontologia de Heidegger, que traz a tona a
idéia de projeto lancado ou o fora de si e o conceito de situacdo, ou seja, 0 modo
pelo qual nos encontramos no mundo. (HEIDEGGER, 2004, p.90-98, 188-194).
Ricoeur afirma que o ser historico € o0 que nunca passa para o saber de si,
lembrando o conceito de Substancia em Hegel como idéia correspondente. Sabe-se
que a Substancia é para Hegel a permanéncia que se manifesta em acidentes, 0s
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quais contém a substancialidade. A categoria substancia €, pois, uma forma de
manifestacdo parcial da esséncia absoluta, caracterizando-se por uma manifestacéo
real, dialética. “A substancia é essencialmente sujeito”. (HEGEL, 1992, p. 7) De
acordo com Ricceur esse € 0 conceito que Hegel emprega sempre que é preciso
dizer o fundo ndo dominavel que vem ao discurso pela dialética.

Depois de pensar a inexisténcia de sobrevo, isto €, de ndo podermos olhar a
histéria como se mordssemos nas estrelas, Ricceur (1989) diz que ndo ha situagéo
gue nos limite em absoluto, colocando um novo par para dangar com a consciéncia
de histéria da eficacia que se mostra através da idéia de horizonte. Isso ele o faz
como uma forma de corrigir o tema anterior, por isso segue afirmando que onde ha
situacdo, ha horizonte, ou seja, hA quem possa contrair-se ou alargar-se. “Como
atesta o circulo virtual da nossa existéncia, a paisagem hierarquiza-se entre o
proximo, o longinquo e o aberto”. (RICEUR, 1978, p. 143) No pensamento do nosso
fildsofo, 0 mesmo acontece na compreensao histérica. E, considerando um desastre
de assimilacdo falaciosa no que diz respeito ao conceito de horizonte, o autor (1978,
P. 243) diz o seguinte:

Acreditdvamos ficar livres deste conceito de horizonte, ao identifica-
lo com a regra de método de se transportar para o ponto de vista do
outro; o horizonte €, entdo, o horizonte do outro; pensa-se, assim,
ter alinhado a histodria pela objetividade das ciéncias; adotar o ponto
de vista do outro, com o esquecimento do ponto de vista préprio,
nao é objetividade?

Para Ricceur (1989), a assimilagdo é falaciosa, uma vez que o texto, tratado
como objeto absoluto, € desapossado de sua pretensao de dizer alguma coisa sobre
a coisa. Portanto, esta pretensdo s6 se sustenta através da idéia de um acordo
preliminar da propria coisa. De acordo com o filésofo, nada arruina mais o préprio
sentido do empreendimento histérico do que este distanciamento objetivo que
suspende, ao mesmo tempo, a tensao dos pontos de vista e a pretensao da tradicédo
em transmitir uma fala verdadeira sobre o que é.

Entdo, com o restabelecimento da dialética dos pontos de vista e da tensao
entre o outro e o préprio, pode-se chegar a um conceito mais elevado que €, no
pensamento ricceuriano, o quarto par que passa a fazer dupla com a consciéncia da

histéria da eficacia, a saber, a fusdo dos horizontes, a qual € considerada por
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Ricoeur como um conceito dialético que surge através de uma dupla recusa, ou seja,
da recusa do objetivismo e do saber absoluto.

Na primeira recusa pode-se afirmar que a objetivacdo do outro se faz no
esquecimento do proprio. E, na segunda, que a historia universal é susceptivel de se
articular em um unico horizonte. Ora, ndo podemos existir somente em horizontes
fechados ou em um horizonte Unico. Por isso, para Ricceur ndo ha horizonte
fechado, jA que podemos nos transportar para um outro ponto de vista e para uma
outra cultura; nem tdo pouco ha horizonte Unico, por causa da tensédo inultrapassavel
do outro e do proprio.

Por um momento, diz Ricceur (1989), o Gadamer parece admitir a idéia de um
horizonte Unico capaz de englobar todos os pontos de vista. Essa posi¢do, todavia,
talvez seja para lutar contra o pluralismo radical de Nietzsche, o qual conduz a
incomunicabilidade e arruina a idéia de se entender sobre a coisa. Por essa razao,
Gadamer tem mais afinidade com Hegel, uma vez que a compreensao histérica
requer um acordo sobre a coisa. Porém, essa afinidade é apenas tangencial em
razdo de sua ontologia heideggeriana da finitude que lhe proibe fazer um saber

deste horizonte Unico.

A propria palavra horizonte assinala um repudio ultimo pela idéia de
um saber em que seria recolhida a fusdo dos horizontes. O
contraste, em virtude do qual um ponto de vista se destaca do fundo
dos outros, marca o afastamento entre a hermenéutica e todo
hegelianismo. (RICCEEUR, 1978, p. 344)

No pensamento de Ricceur, € por causa do conceito inultrapassavel de fusao
de horizontes que o preconceito termina recebendo a sua caracteristica mais
prépria. Em outras palavras, o preconceito é o horizonte do presente, € a finitude do
proximo na sua abertura ao longinquo. Portanto, a relagdo com o proprio e com o
outro faz com que o conceito de preconceito receba um ultimo toque dialético, pois &
na medida em que nos transportamos para um outro, que transportamos a noés
mesmos 0 Nosso horizonte presente, com 0S NOsSS0s preconceitos. Entdo, é nesta
tensdo entre o outro e o préprio, ou seja, entre o texto do passado e o0 ponto de vista
do leitor, que o preconceito se torna operante, constitutivo de historicidade.

Para Ricceur (1989) é muito simples discernir as implicacGes epistemoldgicas
do conceito ontolégico de eficicia histérica, pois elas dizem respeito ao proprio
estatuto da investigacdo nas ciéncias do espirito (hoje, ciéncias sociais). Essa
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investigacdo ndo escapa a consciéncia histérica dos que vivem e fazem a historia.
Portanto, o saber historico ndo se liberta da condicdo histérica. O que torna

impossivel o projeto de uma ciéncia livre de preconceitos.

E a partir de uma tradicdo que a interpela que a histéria pde ao
passado questdes significativas, prossegue uma investigacdo
cientifica, atinge resultados significativos. A histéria como ciéncia
recebe as suas significagdes, tanto no inicio como no fim da
investigacao, do elo que ela mantém com uma tradicdo recebida e
conhecida. (RICCEUR, 1978, p. 344)

Ricceur continua falando de um pacto que se estabelece entre a acdo da
tradicdo e a investigacao histdrica. Esse pacto, segundo ele, ndo pode ser desfeito
pela consciéncia critica, uma vez que poderia tornar insensata a propria
investigacdo. Por essa razdo, a investigacdo historica ndo é apenas busca, mas
transmissdo de tradicdes. Ricceur (1989) lembra que, em Gadamer, a idéia de
conhecimento acabado da histéria € algo impenséavel, assim como o de um objeto
em si da histéria. Sera, pois, que o ideal de uma comunicacdo sem limite e sem
constrangimento, que Habermas opf6e ao conceito de tradicdo, escapa ao
argumento de Gadamer?

Para Ricceur (1989) qualquer que seja o0 alcance deste argumento contra uma
critica das ideologias erigida em instancia suprema, a hermenéutica pretende erigir-
se em critica da critica ou meta-critica. Aqui 0 que esta em jogo é aquilo que
Gadamer nomeou de universalidade do problema hermenéutico, no qual Ricoeur
percebe trés significacdes, a saber, pretensao de universalidade herdado da ciéncia,
universalidade de empréstimo e a linguagem como um elemento universal.

A primeira nocdo de universalidade é explicada por Ricceur como tendo a
mesma amplitude que a ciéncia, dizendo respeito ao nosso saber e ao nosso poder.
“A hermenéutica pretende cobrir 0 mesmo dominio que a investigacao cientifica, ao
funda-la numa experiéncia do mundo que a precede e envolve o saber e o poder da
ciéncia” (RICEUR, 1978, p. 345) Essa nocéo, na verdade, procede da prépria tarefa
da hermenéutica, ou seja, restabelecer os elos que unem o mundo dos objetos as
leis fundamentais do nosso ser. Portanto, a primeira tarefa meta-critica pode ser
traduzida como aquela que deve subtrair ao nosso arbitrio o que a ciéncia submete

ao nosso arbitrio.
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De acordo com Ricceur (1989), essa pretensdo de universalidade pode ser
entendida como de empréstimo. Segundo Gadamer (1999), a hermenéutica tem
uma universalidade propria. Porém, ela ndo pode elevar a sua pretensdo a
universalidade, sendo a partir de dominios concretos, ou seja, de hermenéuticas
regionais que ela precisa sempre desregionalizar. E nesse esfor¢o que Ricceur diz
gue ela talvez encontre uma resisténcia que tem a ver com a propria natureza das
experiéncias de alienacdo. Ora, essa luta contra o distanciamento metodoldgico faz
da hermenéutica uma critica da critica. “E preciso voltar sempre a subir o rochedo de
Sisifo, restaurar o solo ontolégico que a metodologia erodiu” (RICCEUR, 1978, p.
346). Ricceur, a propésito, lembra que Schleiermacher defendia a hermenéutica
como a arte de evitar a incompreensado. Porém, para Gadamer (1999), toda a
incompreensao é precedida por um acordo que funciona como suporte. Por essa
razdo, € a idéia de acordo preliminar que faz surgir o tema meta-critico por
exceléncia, que é a propria incompreensao.

Essa idéia é fundamental, diz Ricoeur (1989), uma vez que é capaz de nos
conduzir ao terceiro conceito de universalidade, ou seja, o elemento universal que

permite desregionalizar a hermenéutica: a linguagem.

O acordo que nos transporta € a compreensdo no didlogo; nao
forcosamente o frente a frente calmo, mas a relacdo pergunta-
resposta na sua radicalidade: é, efetivamente, o fendmeno
hermenéutico primitivo, a saber, o que ndo ha assercao possivel
que ndo possa ser compreendida como resposta a uma questéo e
que essa é a forma pela qual ela podera ser compreendida [...] Por
isso, toda a hermenéutica culmina no conceito de dimenséo da
linguagem [...] como o conjunto das coisas ditas, o resumo das
mensagens mais significativas, veiculadas ndo apenas pela
linguagem vulgar, mas por todas as linguagens eminentes que

fizeram de nés o que somos. (RICEUR, 1978, p. 346)

Sera que o dialogo que somos todos nés se torna o elemento universal que
permite desregionalizar a hermenéutica? E essa pergunta feita por Ricceur que nos
aproximarda da critica de Habermas: o segundo protagonista do debate desenvolvido
pelo filésofo. A exposicéo ricceuriana se faz através de conceitos em oposi¢cao, como
de costume. Dizendo de outra maneira, através de uma danca que apresenta a
critica das ideologias de Habermas, enquanto alternativa a uma hermenéutica das
tradicoes.
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O primeiro par de opostos € formado pelo interesse e pelo preconceito; o qual
entra na danca, também, com a nocdo heideggeriana de pré-compreensao. O
interesse € um conceito que Habermas (1992) desenvolve através das idéias
marxistas reinterpretadas por Lukacs e pela escola de Frankfurt. O preconceito, por
sua vez, € um conceito que Gadamer pede emprestado ao romantismo filosofico,
sendo reinterpretado por meio da nocao de pré-compreenséo de Heidegger.

O conceito de interesse leva Ricceur a fazer algumas observacdes sobre as
relacbes de Habermas com o marxismo, o qual se remete para uma arqueologia do
saber, visando tracar a historia continua de uma problematica, a da reflexao,
mergulhada em um objetivismo e positivismo crescentes. O livro publicado em 1968,
Connaisance et interét, pretende ser a reconstrucdo da pré-historia do positivismo
moderno, tendo por finalidade recuperar a experiéncia perdida da reflexao.

O marxismo, remetido para a histéria das conquistas e dos
esquecimentos da reflexdo, ndo pode aparecer sendo como um
fenbmeno muito ambiguo [...] Mas, esta forma simples de considerar
a filiacdo do marxismo a partir da questdo critica € em si mesma
muito reveladora [...] Assim, reposto na histéria da funcao critica da
reflexdo, o marxismo ndo pode deixar de aparecer como a posi¢cao
mais elevada da meta-critica. (RICEUR, 1978, p. 348)

E para uma melhor compreensdo desta critica interna ao marxismo que
Ricceur introduz o conceito de interesse. Em sua andlise, ele comeca afirmando que
esse conceito se opde a toda a pretensdo do sujeito tedrico se situar para além da
esfera do desejo. Portanto, a tarefa de uma filosofia critica € desmascarar o0s
interesses subjacentes ao empreendimento de conhecimento. Ricceur, também,
explora o aspecto familiar entre o conceito de interesse de Habermas e os conceitos

de preconceito e de tradicdo em Gadamer. Ele diz o seguinte:

Digamos, por agora, que ele permite introduzir, uma primeira vez, o
conceito de ideologia, no sentido de um conhecimento
pretensamente desinteressado, servindo para dissimular o
interesse, sob forma de uma racionalizacdo, em um sentido muito
mais proximo do de Freud. (Ricoeur, 1978, p. 349)

Para Ricceur (1989), é importante compreender que ha um pluralismo de
esferas de interesse e Habermas vai distinguir trés deles, regulando cada um deles

uma esfera de investigacdo ou grupo cientifico. O primeiro interesse explicado por
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Habermas é o interesse técnico ou instrumental, o qual regula as ciéncias empirico-
analiticas. Para ele, a ciéncia e a técnica sao vistas como a ideologia moderna. Essa
correlacao entre conhecimento empirico e interesse técnico € definida por Habermas
como interesse cognitivo no controle técnico aplicado a processos objetivos.

O segundo interesse se caracteriza como a esfera da comunicagao inter-
humana, direcionando-se a um lado mais pratico. Dizendo de outra maneira, é 0
dominio das ciéncias histérico-hermenéuticas, o da significagdo como compreensao
do sentido. Diferente, portanto, da previsdo possivel e da exploracdo técnica, uma
vez que a compreensao acontece por meio da interpretacdo. “Esta compreenséo
faz-se pelo canal da interpretacdo das mensagens trocadas na linguagem vulgar,
por meio da interpretacdo dos textos transmitidos pela tradicdo, enfim, gracas a
interiorizacdo das normas institucionalizam os papéis sociais” (RICEUR, 1978, p.
349). Ricceur explica que Habermas se aproxima mais de Gadamer do que de Marx,
pois a este nivel da acdo comunicativa, a compreensado € submetida as condicdes
da pré-compreensao pelo intérprete. A pré-compreensao, por sua vez, se faz com
base nas significacdes tradicionais incorporadas na apreensao de todo fendmeno
novo. Entdo, é da distincdo entre os dois niveis de interesse, tecnolégico e pratico,
os dois niveis da acao, instrumental e acdo comunicativa, e 0s dois niveis de
ciéncias, empirico-analitica e historico-hermenéutica, que a critica interna ao
marxismo procede. De acordo com Ricceur, Habermas distingue, em Marx, 0 esboc¢o
de sua propria distingdo pessoal entre os dois tipos de interesse, de acdo e de
ciéncia, vendo-se na famosa distingdo entre forcas produtivas e relacdes de
producao.

O marxismo assenta, efetivamente, na discordancia entre forca e
forma; a atividade de produgdo deveria gerar apenas uma unica
humanidade auto-produtiva, uma Unica esséncia genérica do homem;

€ das relagbes de producdo que procede a clivagem do sujeito

produtor em classes antagonicas. (RICEUR, 1978, p. 350)

Ricceur afirma que Habermas vé nas relacdes de producédo o inicio de sua
distingcdo, uma vez que os fendmenos de dominacao e violéncia, a dissimulacdo das
relacbes de forca em ideologias e o empreendimento politico de libertacédo
acontecem na esfera das relagdes de producdo, e ndo das forcas de producéo. E,

pois, a tomada de consciéncia da distingdo entre as duas esferas da acéo
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instrumental e da acdo comunicativa que pode dar conta dos fendbmenos analisados
por Marx, a saber, antagonismo de classe; dominacdo burguesa; dissimulacéo
ideoldgica e libertacdo proletaria. O marxismo, ao colocar for¢cas e relagdes sob o
mesmo conceito de producdo, ndo pode desdobrar realmente os interesses, nem 0s
niveis de acdo, bem como as esferas de ciéncia. Por essa razéo, ele pertence a
histéria do positivismo, ou seja, a histéria do esquecimento da reflexao.

O terceiro tipo de interesse € chamado por Habermas de emancipacgéo e esta
ligado a uma terceira espécie de ciéncia: as ciéncias sociais criticas. No pensamento
de Ricceur, este é o ponto mais importante de discordancia com Gadamer. Pois,
enguanto ele toma como referencial as ciéncias do espirito, Habermas prefere as
ciéncias sociais criticas. As ciéncias do espirito estdo mais préximas daquilo que
Gadamer chamou de humanidades, ou seja, ciéncias da cultura, da tradicdo
interpretada e continuada. Essas ciéncias podem comportar um momento critico; no
entanto, por natureza se inclinam para lutar contra o distanciamento alienante da
consciéncia estética, histérica e de linguagem. Isso quer dizer que elas impedem de
colocar a instancia critica acima do reconhecimento da autoridade, da propria
tradicdo reinterpretada, pois a instancia critica s6 pode desenvolver-se como um
momento subordinado a consciéncia de finitude e de dependéncia relativamente as
figuras da pré-compreensédo que precede e envolve a instancia critica.

O inverso aconteceria com as ciéncias sociais criticas, uma vez que elas séo
criticas por constituicdo. Essas ciéncias tomam como tarefa distinguir, sob as
regularidades observaveis das ciéncias sociais empiricas, formas de relacdes de
dependéncia ideologicamente congeladas; cristalizagbes de pensamento que nao
podem ser transformados sendo criticamente. Para Habermas (1992), o interesse
pela emancipacdo regula a abordagem critica, podendo ser chamado de auto-
reflexdo, pois liberta o sujeito da dependéncia dos poderes hipostasiados. Dai, o
interesse pela emancipacdo € o mesmo que animou as filosofias do passado,
podendo ser traduzido como o interesse pela autonomia, pela independéncia. Esse
interesse, todavia, foi dissimulado pela ontologia como uma realidade ja feita.
Ricceur (1989) lembra que ele sé € ativo na instancia critica, a qual se coloca acima
da consciéncia hermenéutica. Para ele, o projeto hermenéutico e o projeto critico
permanecem separados por um abismo, pois enquanto o primeiro coloca a tradigao
assumida acima do juizo, a segunda coloca a reflexdo acima do constrangimento

institucionalizado.
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Outro ponto de discordancia esta no objeto de debate de Ricceur, a saber, o
conceito de ideologia. Para ele, esse conceito possui em uma ciéncia social critica, o
lugar que tem o conceito de incompreenséo na hermenéutica das tradi¢coes. Ele diz

0 seguinte:

Era Schleiermacher quem, antes de Gadamer, aliava a
hermenéutica ao conceito de incompreensdo. Ha4 hermenéutica
onde h& incompreensdo. Mas ha& hermenéutica porque ha a
convicgdo e a confianca de que a compreensdo que precede e
envolve a incompreensao tem com que reintegrar a incompreensao
na compreensao pelo préprio movimento da pergunta e da resposta,
no modelo dialogal. A incompreensdo € homogénea da

7

compreensdo, do mesmo género que ela; é por isso que a
compreensdo ndo faz apelo a processos explicativos, que séo
excluidos das pretens@es abusivas do metodologismo. (RICEUR,
1978, p. 352)

De acordo com Ricceur, acontece algo completamente diferente com o
conceito de ideologia, uma vez que Habermas recorre constantemente ao
paralelismo entre psicanalise e teoria das ideologias. Esse paralelismo é explicado
atraves de trés critérios: o primeiro deles tem a ver com a distor¢do constantemente
referida, na Escola de Frankfurt, a acdo repressiva de uma autoridade, logo, a
violéncia. Aqui, a censura, no sentido freudiano, se torna um conceito chave por ser
um conceito de origem politica que passa para o campo das ciéncias sociais criticas
depois de ter passado pela psicanalise. Para Ricceur (1989), a ligacdo entre
ideologia e violéncia se torna capital, introduzindo grandezas no campo da reflexao
gue, sem estarem ausentes da hermenéutica, ndo sdo acentuadas por ela. Sao elas:
o poder e o trabalho. Ricceur explica que é por ocasido do trabalho humano que se
exercem fendmenos de dominacdo de uma classe por outra e que a ideologia
exprime esses fendbmenos de dominacdo. Para Habermas, o fendmeno de
dominacdo € produzido na esfera da acdo comunicativa. Ricceur diz que é
exatamente ai que a linguagem ¢é distorcida nas suas condi¢cdes de exercicio ao

nivel da competéncia comunicativa.

E por isso que uma hermenéutica que se mantém na idealidade da
dimensao da linguagem encontra o seu limite em um fenbmeno que
s6 afeta a linguagem como tal porque a relacdo entre as trés
grandezas — trabalho, poder e linguagem — é alterada. (RICCEUR,
1978, p. 353)
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Entdo, as distor¢des da linguagem néo provém do uso como tal da linguagem,
mas da sua relacdo com o trabalho e o poder. Em razéo disso, essas distorcoes sao
desconhecidas pelos membros da comunidade.

O desconhecimento €, pois, 0 segundo critério. Ele é especifico do fenébmeno
da ideologia. Mas para fazer essa fenomenologia do aparecer ideoldgico é preciso
recorrer aos conceitos psicanaliticos de ilusdo, projecdo e racionalizacdo. O
primeiro, enquanto diferente do erro; o segundo, enquanto constituicdo de uma falsa
transcendéncia e o terceiro, enquanto reorganizacdo inoportuna das motivacoes,
segundo as aparéncias de uma justificacdo social. “Habermas fala de pseudo-
comunicacdo ou compreensdo sistematicamente distorcida, por oposi¢cao a simples
incompreensdo” (RICEUR, 1978, p. 353). Ricceur explica que o desconhecimento é
inultrapasséavel pela via dialogal direta: dai a necessidade do terceiro critério, a
dissolucéo das ideologias.

Esta, por sua vez, precisa percorrer processos explicativos e ndo apenas

compreensivos.

Esses processos pdem em jogo um aparelho tedrico que nao se
pode derivar de uma hermenéutica que prolongaria, apenas no
plano da arte, a interpretacdo espontédnea do discurso vulgar na
conversacédo. Ainda aqui, a psicanalise fornece um bom modelo [...]
desenvolvido no artigo intitulado: A pretensdo de da universalidade
da hermenéutica. (RICEUR, 1978, p. 353, grifo do autor)

Para Ricceur, Habermas aprecia a interpretacdo da psicandalise segundo a
qual a compreensao do sentido se faz por reconstru¢do de uma cena primitiva, posta
em relacdo com outras duas cenas: a cena de ordem sintomatica e a cena artificial
da situacdo de transferéncia. Porém, a psicanalise permanece na esfera de um
compreender que se completa na tomada de consciéncia do paciente. Para
Habermas (1992), isso pode ser traduzido como uma hermenéutica das
profundidades. Mas o0 compreender do sentido exige o percurso de uma
reconstrucdo dos processos de dessimbolizacdo que a psicanalise percorre em

sentido inverso, ou seja, segundo as vias de uma ressimbolizacéo.

A psicandlise ndo é, portanto, completamente exterior a
hermenéutica, uma vez que ainda se pode exprimir em termos de
dessimbolizacdo e ressimbolizacdo; ela constitui, antes, uma
experiéncia limite, por causa da forca explicativa ligada a
reconstrucdo da cena primitiva. (RICEUR, 1978, p. 354)
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Dizendo de outra maneira, para compreender o qué do sintoma, é preciso
explicar o seu porqué. E nesta fase explicativa, acrescenta Ricoeur, que atua o
aparelho tedrico que pde em acédo as condi¢des de possibilidade da explicacdo e da
reconstrucdo: conceitos tépicos, conceitos econdmicos e conceitos genéticos. De
acordo com Habermas, 0 eu — isso — super-eu se ligam a espera da comunicacao
por meio do processo dialogal de elucidacdo pelo qual o paciente € reconduzido a
reflexdo sobre si mesmo. Por essa razdo, a metapsicologia s6 pode ser fundada
como meta - hermenéutica.

Habermas, entretanto, ndo esclareceu, segundo Ricceur (1989), a maneira
como se deveria transpor 0 esquema, a0 mesmo tempo explicativo e meta-
hermenéutico, da psicandlise, para o plano das ideologias. Portanto, seria
necessario dizer que as distorcfes da comunicacao, ligadas ao fendbmeno social de
dominacdo e de violéncia, constituem também fenémenos de dessimbolizacao.
Habermas fala de excomunhdo, pensando na distincdo wittgensteiniana entre
linguagem publica e linguagem privada.

Para Ricceur, € preciso mostrar em que sentido a explicacdo destes
fendmenos exige uma reconstituicio em que se encontrem certos tracos da
compreens&o cénica, mesmo da tripla cena, atual, original e transferencial. E preciso
mostrar como a compreensao exige uma etapa de explicacdo tal, na qual o sentido
s6 é compreendido se a origem do nado-sentido for explicada. Por fim, é preciso
mostrar como esta explicacdo pde em jogo um aparelho teérico comparavel a topica
ou a econdmica freudiana, cujos conceitos diretores ndo podem ser pedidos de
empréstimo nem a experiéncia dialogal, no quadro da linguagem vulgar, nem a
exegese dos textos, enxertada na compreensao direta do discurso.

De acordo com Ricceur (1989), os principais tracos do conceito de ideologia
sdo o impacto da violéncia no discurso, dissimulacdo cuja chave escapa a
consciéncia e necessidade de digressdo pela explicacdo das causas. E por meio
desses tracos que o fendmeno ideoldgico constitui uma experiéncia limite para a
hermenéutica. Mas, enquanto a hermenéutica desenvolve apenas uma competéncia
natural, necessitamos de uma meta-hermenéutica para elaborar a teoria das
deformagbes da competéncia comunicativa que envolve a arte de compreender, as

técnicas para vencer a incompreensao e a ciéncia explicativa das distor¢ées.
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Enfim, para Habermas (1992), o principal defeito de Gadamer foi ter
ontologizado a hermenéutica. Segundo Ricceur, esta é a divergéncia mais profunda
que separa esse dois fildsofos. A ontologizacdo de Gadamer pode ser entendida
como a idéia de consenso como algo dado na histéria, a partir da experiéncia de
dialogo que a humanidade possui. Ora, para Habermas, isso ndo pode servir de
modelo para a acdo comunicativa. Pois, € necessario reconhecer que ha distorcdes
na linguagem, movidas por interesse, impedindo um dialogo perfeito, bem como a
emancipa¢ao humana.

Para Habermas (1992) é necessario superar as interferéncias da ideologia na
linguagem. Por essa razdo, a sua teoria se intitula como critica das ideologias.
Ricceur (1989) explica que se a ideologia fosse apenas um obstaculo interno a
compreensao, uma incompreensdo que apenas 0 exercicio da pergunta e da
resposta pudesse desintegrar, entdo poderiamos dizer que onde ha incompreensao,
h& acordo prévio. Por isso, compete a uma critica das ideologias pensar em termos
de antecipacdo aquilo que a hermenéutica das tradicbes pensa em termos de
tradicdo assumida.

A critica das ideologias implica que seja posto como idéia
reguladora, perante nés, aquilo que a hermenéutica das tradicbes
concebe como existente na origem da compreensdo. (RICEUR,
1978, p. 355)

E nesse contexto que Ricoeur diz entrar em jogo o terceiro interesse que
move o conhecimento, ou seja, 0 interesse pela emancipacdo. Na verdade, é ele
que da um quadro de referéncia a todas as significacbes postas em jogo na
psicanalise e na critica das ideologias. Assim, a auto-reflexdo se torna o conceito
correlativo do interesse pela emancipacdo. Por essa razdo, ndo se pode funda-la em
um consenso preliminar. O que existe antes, diz Ricoeur, € uma comunicacao

quebrada.

N&o se pode falar, com Gadamer, de entendimento que transporta a
compreensdo sem presumir uma convergéncia das tradicbes que
nao existe, sem hipostasiar o passado que é também o lugar da
falsa consciéncia, enfim, sem ontologizar a lingua que é apenas
uma competéncia comunicativa desde sempre distorcida. (1978, p.
356)
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De acordo com Ricceur, a critica das ideologias precisa ser colocada sob o
signo de uma idéia reguladora, quer dizer a idéia de uma comunicacdo sem limites e
sem constrangimentos. Essa idéia reguladora possui uma tonica kantiana, ou seja, é
mais um dever-ser, mais antecipacdo que reminiscéncia. E ela que da sentido a
critica psicanalitica ou sociolégica, uma vez que nao ha dessimbolizacdo senado para
um projeto de ressimbolizacdo. Ora, esse projeto sO existe na perspectiva
revolucionéria do fim da violéncia.

Para Ricoeur (1989), onde a hermenéutica das tradicdes procurou destacar a
esséncia da autoridade para reata-la com o reconhecimento de uma superioridade; o
interesse pela emancipacdo nos conduziu ndo a idéia de uma interpretacdo do
mundo, mas de uma transformacéo dele. Portanto, uma escatologia da nao-violéncia
passa a constituir o horizonte filoséfico ultimo de uma critica das ideologias,
tomando o lugar que a ontologia do acordo da linguagem tem em uma hermenéutica
das tradicoes.

Aqui, portanto, o ponto a partir do qual podemos ver mais viva a tarefa
filoséfica de Paul Ricoeur, anunciada através de uma construcdo da sintese dessas
tradicdes. O seu proposito, todavia, ndo € construir um super-sistema, que as
englobasse, uma vez que cada tradi¢do fala de um lugar distinto. E ndo poderia ser
diferente. Pois, a danga conceitual ricceuriana ndo se caracteriza pela fundigéo de
seus pares, mas pelo reconhecimento da especificidade de cada um de seus
componentes e reivindicacdo da sua legitimidade. E uma construcdo sem

simplificacfes, que preserva a identidade de cada pensamento discutido.
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3.2 A ESTRATEGIA RICOEURIANA

Acreditamos ser agora possivel colocar as duas questfes fundamentais de
nosso trabalho; questdes que, se postas antes de um estudo detido do estilo
ricceuriano, teriam com facilidade suscitado a suspeita, ja agora irrelevante, de
ecletismo: 1) Em que condigdo pode uma filosofia hermenéutica dar conta em si
mesma da exigéncia de uma critica das ideologias? A custa de que reformulacéo do
seu programa? 2) Em que condicdo € possivel uma critica das ideologias? Podera
ela ser despida de pressupostos hermenéuticos? Tentaremos apresentar o
desenvolvimento dessas questbes, menos com o intuito de estabelecer uma
discusséo tematica do que atentos a estratégia ricceuriana de pensamento.

Para Ricoeur (1989), a primeira questdo pde em jogo a capacidade da
hermenéutica de dar conta de uma instancia critica geral. Para ele, reconhecer a
insténcia critica € uma vontade imperfeita da hermenéutica, incessantemente
reiterada, mas incessantemente abortada. Mas, € a partir de Heidegger que a
hermenéutica se compromete, completamente, com o movimento de remontar ao
fundamento que conduz a estrutura ontolégica do compreender. Dai pode-se, entéo,
perguntar pela possibilidade do trajeto de retorno, do fundamento dltimo aquilo que
demandou a busca pelo fundamento. Sobre isso, Ricceur diz 0 seguinte:

E, no entanto, neste trajeto de retorno que poderia atestar-se e
confirmar-se a afirmacdo de que as questbes de critica exegético-
histérica sdo questdes derivadas, que o circulo hermenéutico, no
sentido das exegeses, é fundado na estrutura de antecipagédo da
compreenséo, no plano ontolégico fundamental. (RICEUR, 1978, p.
357)

Acontece que a hermenéutica ontolégica parece incapaz, por razdes
estruturais, de desenvolver a problematica do retorno. Ricceur lembra que o proprio
Heidegger abandona a questdo. Em Ser e Tempo, Heidegger (2004) faz uma
distincdo entre a antecipacdo segundo as proprias coisas e uma antecipacao
proveniente das idéias enviesadas e das nocdes populares. Ricceur explica que
esses dois termos possuem um parentesco visivel com 0s preconceitos por
precipitacdo e por prevencdo. Lembrando que, logo a seguir, Heidegger declara que
0s pressupostos ontolégicos de todo o conhecimento histdrico transcendem
essencialmente a idéia de rigor proprio das ciéncias exatas e que se ilude a questao
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do rigor préprio das ciéncias histéricas, sendo dificil ir mais longe depois dessa
declaracdo. Por causa disso, a preocupacdo de enraizar o circulo hermenéutico
mais profundamente que qualquer epistemologia, termina impedindo a repeticao da
questao epistemoldgica depois da ontologia.

Para Ricceur (1989), isso ndo quer dizer que nao exista em Heidegger
nenhum desenvolvimento que corresponda ao momento critico de uma
epistemologia. Entretanto, esse desenvolvimento é aplicado em outro sitio. Ele

continua dizendo o seguinte:

Ao passar da analitica do Dasein, a qual pertence também a teoria
do compreender e do interpretar, a teoria da temporalidade e da
totalidade, a qual pertence a segunda meditacdo sobre o
compreender, verifica-se que todo o esforco critico é gasto no
trabalho de desconstrucao da metafisica; compreende-se porqué: a
partir do momento em que a hermenéutica se torna a hermenéutica
do ser [...] a estrutura de antecipacgédo propria da questao do sentido
do ser é dada pela histéria da metafisica que ocupa exatamente o
lugar do preconceito. (RICEUR, 1978, p. 358, grifo do autor)

Depois disso, a hermenéutica do ser desenvolve todos 0s seus recursos
criticos no seu debate com a substancia grega e medieval, com o cogito cartesiano e
kantiano. Por essa razao, o confronto com a tradicdo metafisica do Ocidente ocupa
o lugar de uma critica do preconceito. De acordo com Ricceur, em uma perspectiva
heideggeriana, a Unica critica interna que pode ser concebida como parte integrante
do empreendimento de desocultacdo é a desconstrucdo da metafisica; enquanto
gue uma critica propriamente epistemologica s6 pode ser reassumida indiretamente,
na medida em que os residuos metafisicos podem ser discernidos em acéo até nas
ciéncias pretensamente empiricas.

Porém, a critica dos preconceitos de origem metafisica ndo substitui a
verdadeira confrontacdo com as ciéncias humanas, com a sua metodologia e com
0S Seus pressupostos epistemoldgicos.

No que diz respeito a Gadamer, Ricceur (1989) diz que ele apreendeu
perfeitamente a urgéncia desta dialética descendente ao declarar que podemos
interrogar sobre as consequUéncias que arrasta, para as ciéncias do espirito, o fato
de Heidegger derivar fundamentalmente a estrutura circular do compreender da
temporalidade do Dasein. Para Ricceur, essas consequéncias ndo importam. Ele

afirma o seguinte:



64

E no movimento de derivacdo que o desempate entre pré-
compreensdo e preconceito constitui problema e que a questdo
critica surge de novo, no préprio &mago da compreensdo. Assim,
Gadamer, ao falar dos textos da nossa cultura, ndo deixa de insistir
no fato de ser por si mesmos que estes testos séo significantes, que
h& uma coisa no texto que se dirige a nés. Mas, como deixar falar a
coisa do texto sem enfrentar a questdo critica da mistura da pré-
compreensdo e do preconceito? (RICEUR, 1978, p. 359)

Na concepcdo de Ricceur, parece que a hermenéutica de Gadamer esta
impedida de se comprometer a fundo nesta via, pois a propria experiéncia
hermenéutica dissuade de se avancar nas vias do reconhecimento de toda a
instancia critica. Ele diz que a sua obra, Verdade e Método, assume um carater
dicotdmico. Por essa razéo, o reconhecimento da instancia critica é impedida, além
de nao fazer justica a uma critica das ideologias. A interrogacédo ricceuriana procede

desta constatacdo; e em seguida levanta o seguinte problema:

N&o seria conveniente, pergunto-me eu, deslocar o lugar inicial da
questdo hermenéutica, reformular a questdo de base da
hermenéutica, de tal forma que uma certa dialética entre experiéncia
de pertenca e o distanciamento alienante se torne o préprio motor, a
chave da vida interna da hermenéutica? (RICEEUR, 1978, p. 360)

Ricceur sugere a idéia de deslocamento do lugar inicial da questao
hermenéutica em razdo da prépria histéria do problema hermenéutico. Para ele, ao
longo de toda esta historia, a tbnica nunca deixou de ser colocada sobre a exegese,
a filologia, ou seja, sobre a espécie de relacdo com a tradicdo que se funda na
mediacao de textos, de documentos, de monumentos cujo estatuto é comparavel ao
dos textos.

Ora, voltar a uma problemética textual significa, para Ricceur (1989), restringir
a mira, o alcance, o angulo de visdo da hermenéutica. No entanto, como toda a
reivindicacdo de universalidade € emitida de qualquer parte, pode-se esperar que a
restauracdo do elo da hermenéutica com a exegese faca aparecer, por sua vez,
caracteristicas de universalidade que, sem contradizerem a hermenéutica de
Gadamer, a retificam no sentido decisivo para a propria resolucdo do debate com a
critica das ideologias. Dito isto, Ricceur escreve sobre quatro temas que, segundo

ele, constituem uma espécie de complemento critico a hermenéutica das tradi¢cdes.
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Séo eles: o distanciamento, a dicotomia entre explicar e compreender, o mundo do
texto e a subjetividade interpretativa.

O distanciamento aparece como um componente positivo do ser para o texto,
surgindo como propriedade da interpretacdo e ndo 0 seu contrario, pois aparece
como a sua propria condicao. Para Ricceur (1989), este momento de distanciamento
estd implicado na fixacdo da escrita, bem como em todos os fenémenos
semelhantes na ordem da transmissédo do discurso. Mas, a escrita ndo se reduz a
fixacdo material do discurso. Por isso, o distanciamento se torna na condigao de um
fenbmeno muito mais fundamental: o da autonomia do texto. Essa autonomia €&

explicada por Ricceur da seguinte forma:

Autonomia tripla: relativamente a intencdo do autor; relativamente a
situacdo cultural e a todos os condicionamentos sociologicos da
producdo do texto; relativamente, enfim, ao destinatario primitivo.
(RICEEUR, 1978, p. 361)

De acordo com Ricceur, a significagao verbal e a significagdo mental possuem
destinos distintos, ou seja, 0 que o texto significa ja ndo coincide com o que o autor
queria dizer. A autonomia, nesse caso, implica a possibilidade de que a coisa do
texto escape ao horizonte intencional limitado do seu autor, bem como que 0 mundo
do texto faca explodir o mundo do seu autor. Isso quer dizer que, pertence a obra
descontextualizar-se tanto de um ponto de vista socioldgico como psicoldgico,
podendo recontextualizar-se de um modo diferente, ou seja, através do ato da

leitura:

Dai resulta que a mediacdo do texto ndo deveria ser tratada como
uma extensao da situacao dialogal; com efeito, no dialogo, o frente a
frente do discurso é dado antecipadamente pelo préprio coléquio;
com a escrita, o destinatario original é transcendido; para além
deste, a obra cria para si uma audiéncia, virtualmente alargada a
todo aquele que souber ler. (RICEUR, 1978, p. 361)

Mas o interessante € que, para Ricoeur (1989), o distanciamento provocado
pelo texto pertence a ordem da prépria mediacdo. Para ele, essas observacdes
apenas prolongam aquilo que Gadamer diz sobre da distancia temporal, além de
acrescentar novos tracos a dimensdo da linguagem. No entanto, a analise
ricceuriana desloca um pouco a ténica, uma vez que o distanciamento que a escrita

revela ja esta presente no proprio discurso que contém em germe o distanciamento
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do dizer ao dito. A escrita, portanto, ndo representa nenhuma revolucdo radical na
constituicdo do discurso, muito embora cumpra o seu voto mais profundo. Como ja
escreveu Hegel na Fenomenologia do Espirito (1992, p. 74): “O dizer desvanece-se,
mas o dito subsiste”.

Depois de pensar o distanciamento, Ricceur diz que a hermenéutica deve
ultrapassar a desastrosa dicotomia entre explicar e compreender, herdada de
Dilthey, lembrando que esta dicotomia procedia da convic¢do de que toda a atitude
explicativa é pedida de empréstimo a metodologia das ciéncias da natureza e, desse
modo, indevidamente estendida as ciéncias do espirito. Para Ricceur (1989),
todavia, o aparecimento de modelos semiol6gicos no campo da teoria do texto é
suficiente para nos convencer de que explicagdo ndo é redutivel aos modelos
naturalistas ou causais. Esclarece que os modelos semiolégicos sédo pedidos de
empréstimo ao proprio dominio da linguagem. Neste sentido, a categoria sob a qual
€ preciso colocar o discurso ja ndo € somente a da escrita, mas a da obra.

Ora, a producao do discurso como obra opera uma objetivagéo pelo que ele

se da a ler em condigdes existenciais sempre novas.

Mas, diferente do discurso simples da conversagdo que entra no
movimento espontaneo da pergunta e da resposta, o discurso
enquanto obra pega em estruturas que fazem apelo a uma
descricdo e a uma explicacdo que mediatizam o compreender.
(RICCEUR, 1978, p. 362)

Esta situacao €, para Ricceur, semelhante a situacdo descrita por Habermas
quando ele afirma que a reconstrucdo € o caminho da compreensdo. No entanto,
esta situacdo € uma condicao da obra em geral, ndo sendo propria da psicanélise ou
da “hermenéutica das profundidades”, segundo Habermas (1992). Por essa razao,
contra o estruturalismo que pretendia se limitar a uma etapa explicativa, Ricoeur
acredita que “se ha uma hermenéutica, ela ndo se constitui a contracorrente da
explicacdo estrutural, mas através de sua mediacdo” (RICEUR, 1978, p. 362).

Por conseguinte, a tarefa do compreender, no pensamento Ricceuriano,
consiste em trazer para o discurso aquilo que, em principio, se da como estrutura.
No entanto, € preciso percorrer a0 maximo a via objetiva, até ao ponto em que a
andlise estrutural ponha a descoberto a semantica profunda de um texto, antes de
pretender compreendé-lo a partir do mundo ou da coisa que nele fala. Mas, a coisa

do texto, é importante que se diga, ndo é aquilo que uma leitura ingénua do texto



67

revela, mas aquilo que o arranjo formal do texto mediatiza. Sendo assim, diz Ricceur,
verdade e método ndo constituem uma alternativa, mas um processo dialético.

No pensamento de Ricceur, a hermenéutica dos textos volta-se para a critica
das ideologias de uma terceira forma, ou seja, através de um terceiro tema que é
explicado por ele como uma espécie de mundo aberto pelo texto. Para ele, o
momento propriamente hermenéutico do texto é aquele em que a interrogacao,
transgredindo a clausura do texto, se transporta para aquilo a que Gadamer (1999)
chamou de “a coisa do texto”. O sentido da obra passa a ser a sua organizacao
interna. A sua referéncia é, pois, 0 modo de ser no-mundo exposto diante dele.
Portanto, ndo ha intensdo escondida a procurar por trds de um texto, mas um mundo

a expor diante dele.

Ora, este poder do texto para abrir uma dimensédo de realidade
comporta, exatamente no seu principio, um recurso contra toda a
realidade dada e, por isso mesmo, a possibilidade de uma critica do
real. E no discurso poético que este poder subversivo é mais vivo.
(RICEEUR, 1978, p. 363)

Ricceur explica que, a estratégia deste discurso assenta no equilibrio de dois
momentos, a saber, suspensdo da referéncia da linguagem vulgar e abertura de
uma referéncia de segundo grau, ou seja, o mundo aberto pela obra. Ele diz o
seguinte: “Com a poesia, a ficcdo € o caminho da redescricédo [...] € o caminho da
mimesis, da imitacdo criadora” (RICEUR, 1978, p. 363, grifo do autor), remetendo-
nos, com isso, a Poética de Aristoteles, onde a mimesis € a representacdo do
possivel mais do que uma imitacao do real.

Mais uma vez, Ricceur consegue desenvolver um tema esbocado por
Gadamer. E, ao levar até o fim a meditacdo sobre a relacdo entre ficcdo e
redescricdo, termina introduzindo um tema critico que a hermenéutica das tradicdes
tende a lancar para fora de suas fronteiras. No pensamento de Ricceur, esse tema ja
estava contido potencialmente na analise heideggeriana do compreender. Ele
explica que o modo de ser do mundo aberto pelo texto € o modo do possivel, do
poder-ser, fazendo surgir a forca subversiva do imaginario. Para Ricceur, portanto,
compete a uma hermenéutica do poder-ser voltar-se para uma critica das ideologias,

da qual ela constitui a possibilidade mais fundamental. “E do real cotidiano que o



68

discurso poético se distancia, visando o ser como poder ser” (RICEUR, 1978, p.
364).

O ultimo tema, tratado por Ricceur, diz respeito ao estatuto da subjetividade
na interpretacdo. Para ele, se a primeira preocupacdo da hermenéutica ndo é
descobrir uma intensdo escondida atras do texto, mas expor um mundo diante dele,
entdo, a auténtica compreensdo de si é aquela que, segundo Heidegger (2004) e

Gadamer (1999), se deixa instruir pela coisa do texto:

A relacdo com o mundo do texto toma o lugar da relagdo com a
subjetividade do autor; ao mesmo tempo, o problema da
subjetividade do leitor é, também, deslocado. Compreender nao é
projetar-se no texto, mas expor-se ao texto; é receber um si mais
vasto da apropriacdo das propostas de mundo que a interpretacdo
desenvolve. (RICEUR, 1978, p. 364)

Dizendo de outra maneira, é a coisa do texto que da ao leitor a sua dimensao
de subjetividade; a compreensdo ja ndo €, entdo, uma constituicdo cuja chave o
sujeito possui. Portanto, a subjetividade do leitor ndo € menos posta em suspenso,
irrealizada, potencializada, que o préprio mundo que o texto desenvolve. Quer dizer,
se a ficcdo € uma dimenséo fundamental da referéncia do texto, ela ndo € menos
uma dimensdo fundamental da subjetividade do leitor. “Ao ler, eu irrealizo-me. A
leitura introduz-me nas variagdes imaginativas do ego” (RICEUR, 1978, p. 364).

Para Ricceur (1989), a idéia de variagdo imaginativa do ego mostra a
possibilidade mais fundamental para a critica das ilusdes do sujeito. Essa ligacao,
todavia, poderia permanecer dissimulada ou ndo desenvolvida em uma
hermenéutica das tradicbes com o risco de introduzir um conceito de apropriagao
cuja ponta € dirigida contra o distanciamento alienante. Contudo, se o
distanciamento a si mesmo ndo € uma deformacéo a combater, mas a condicdo de
possibilidade da compreensdo de si mesmo face ao texto, a apropriacdo € o
complemento dialético do distanciamento. Dessa maneira, a critica das ideologias
pode ser assumida em um conceito de compreensdo de si que implica uma critica

das ilusdes do sujeito:

O distanciamento a si mesmo exige que a apropriagdo das
propostas de mundo oferecidas pelo texto passe pela
desapropriacdo de si. A critica da consciéncia falsa pode, assim,
tornar-se parte integrante da hermenéutica e conferir a critica das
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ideologias a dimensdo meta-hermenéutica que Habermas I|he
atribui. (RICEUR, 19878, p. 364)

Mas é preciso, ainda, pbr a prova a reivindicagdo de universalidade da critica
das ideologias, ou seja, uma reflexdo hermenéutica sobre a critica. O objetivo de
Ricoeur, agora, € provar o propésito de Gadamer, segundo o qual as duas
universalidades, a da hermenéutica e da critica das ideologias, se interpenetram.
Ricceur explica que essa questdo, também, poderia ser apresentada nos termos de
Habermas ou na seguinte pergunta: em que condicdes € que a critica se pode dar
como uma meta-hermenéutica?

Ricceur (1989) comeca pela teoria dos interesses que inspira a critica das
ideologias, a da fenomenologia e a do positivismo: interesse técnico, interesse
pratico e interesse pela emancipacéo. Para Ricceur (1989), toda pesquisa é regulada
por um interesse, o qual da as significacdes de seu campo um quadro “prejudicial”
de referéncia. Esses interesses, por sua vez, estdo enraizados na histéria natural da
espécie humana. No entanto, marcam a emergéncia do homem acima da natureza,
tomando forma no meio do trabalho, do poder e da linguagem. Ele diz que, na
reflexdo sobre si, conhecimento e interesse € uma coisa s6. E que, a unidade do
conhecimento e do interesse € atestada em uma dialética capaz de distinguir as
marcas histéricas da repressao do didlogo e de reconstruir o que foi reprimido.

De acordo com Ricceur (1989), estas teses nao sdo dependentes de uma
descricdo empirica. Por isso, ndo ha porque cair sob o jugo das ciéncias empirico-
analiticas. Essas teses ndo sdo uma teoria, no sentido de uma rede de hip6teses
explicativas que permitam a reconstrugdo primitiva de uma cena, como na
psicanalise, por exemplo. Do contrério, elas se tornariam regionais como qualquer
teoria e, ainda, seriam justificadas, talvez, pelo interesse da emancipag¢do. A sua
justificacéo se tornaria circular.

No pensamento de Ricceur (1989), é preciso reconhecer que a descoberta
dos interesses na raiz do conhecimento, a hierarquizacdo dos interesses e a sua
relacdo com a trilogia trabalho — poder — linguagem relevam de uma antropologia
filosofica parente da analitica do Dasein de Heidegger, mais particularmente da sua
hermenéutica da inquietacdo. Portanto, esses interesses ndo sdo nem observaveis,
nem entidades tedricas como 0 ego, O superego e 0 isso, em Freud, mas

existenciais. Para Ricceur (1989), a sua andlise releva de uma hermenéutica, na
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medida em que sdo, a0 mesmo tempo, 0 mais proximo e o mais dissimulado, sendo

preciso desoculta-los para os reconhecer.

Pode-se, efetivamente, se se quiser, chamar meta-hermenéutica a
esta analitica dos interesses, se se admitir que a hermenéutica é,
principalmente, uma hermenéutica do discurso, isto é, um idealismo
da vida de linguagem; mas vimos que ndo é nada disso, que a
hermenéutica da pré-compreensdo €, fundamentalmente,
hermenéutica da finitude. (RICEEUR, 1978, p. 366)

Por essa razéo, Ricoeur aceita dizer que a critica das ideologias ergue a sua
reivindicacdo a partir de um lugar diferente do da hermenéutica. Esse lugar é
explicado por ele como aquele em que se liga a sequéncia trabalho — poder —
linguagem. No entanto, as duas reivindicagdes terminam se cruzando em um lugar
comum, a saber, a hermenéutica da finitude (embora essa assertiva ndo faca de
Ricceur um filésofo da mera finitude, ja que existe, segundo Andrade (2003), um
pensamento do infinito no filésofo francés, assegurando a priori a correlacdo entre
conceito de preconceito e o de ideologia.

Ricceur (1989) segue considerando, uma vez mais, 0 pacto que Habermas
estabelece entre ciéncia social critica e interesse pela emancipacdo. Mas ele opde,
intensamente, o privilégio das ciéncias sociais ao das ciéncias histérico-
hermenéuticas, que se inclinam para o reconhecimento da autoridade das tradi¢coes
mais do que para a acao revolucionaria dirigida contra a opressao. De acordo com
Ricceur, a questdo que a hermenéutica dirige a critica das ideologias € a seguinte:
pode-se atribuir ao interesse pela emancipagdo que motiva este terceiro ciclo de
ciéncias, um estatuto tdo diferente como se supde relativamente ao interesse que
anima as ciéncias historico hermenéuticas? Para ele essa distincdo é afirmada de
forma dogmatica, como que para cavar o fosso entre interesse pela emancipacéo e
interesse ético. No entanto, as analises de Habermas terminam desmentindo a

intencdo dogmética. Ricceur continua dizendo o seguinte:

E notavel que as distorgdes que a psicandlise descreve e explica
sejam interpretadas ao nivel da meta-hermenéutica em que
Habermas as coloca, como distor¢cdes da competéncia comunicativa
[...] todas as distor¢des, as que a psicandlise descobre, as que a
critica das ideologias denuncia, sdo distorcbes da capacidade
comunicativa dos homens. (RICEUR, 1978, p. 367)
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Isso quer dizer que o interesse pela emancipacdo pode ser tratado como um
interesse distinto? Para Ricceur, a resposta é negativa. Pois, se ele for considerado
e tomado positivamente como um motivo préprio e ndo negativamente a partir das
coisificacbes que combate, o interesse pela emancipacdo ndo tem outro contetdo
sendo o ideal da comunicacdo sem entraves e sem limites. Esse interesse seria,
portanto, abstrato e palido caso ndo se inscrevesse no préprio plano em gque as
ciéncias histérico-hermenéuticas se exercem, quer dizer, no plano da acao
comunicativa. Pergunta-se: a critica das distor¢bes pode ser separada da propria
experiéncia comunicativa, no ponto em que ela comecou, no ponto em que ela é
real, no ponto em que ela é exemplar?

Para Ricceur (1989), a tarefa da hermenéutica das tradicbes é relembrar a
critica das ideologias que é com base na reinterpretacdo criadora das herancas
culturais que o homem pode projetar a sua emancipacdo e antecipar uma
comunicacao sem entraves ou limites. Sem a experiéncia da comunicacéo, por mais
reduzida e mutilada que ela fosse, poderia ser desejada para todos os homens e
para todos os niveis de institucionalizacdo do elo social? O filésofo responde da

seguinte forma:

Por minha parte, parece-me que uma critica nunca pode ser
primeira nem ultima; s6 se criticam distorcdes em nome de um
consenso que ndo podemos antecipar simplesmente no vazio, sobre
uma forma de uma idéia reguladora, se esta idéia nao for
exemplificada. (RICCEUR, 1978, p. 367)

No pensamento de Ricceur (1989), um dos lugares da exemplificacao do ideal
da comunicacdo é precisamente a nossa capacidade de vencer a distancia cultural
na interpretacdo das obras recebidas do passado. Assim, quem ndo é capaz de
reinterpretar o seu passado ndo pode ser capaz de projetar 0o seu interesse pela
emancipacao.

Outro momento do desacordo, tratado por Ricceur, entre a hermenéutica das
tradicdes e a critica das ideologias diz respeito ao abismo que separaria a simples
incompreensao, da distor¢cao patologica ou ideologica. Segundo o filésofo, o aspecto
da teoria das ideologias que ele insiste em propor ndo deve nada ao paralelismo
entre psicandlise e teoria das ideologias. Pois, toda uma parte da obra de Habermas
se dirige as ideologias contemporaneas.
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Ora, quando a teoria das ideologias € assim desenvolvida
concretamente, no quadro de uma critica do tempo presente, ela
revela aspectos que pedem uma aproximagdo concreta, e ja nao
apenas tedrica, entre o interesse pela emancipagdo e o interesse
pela comunicacdo, no quadro das tradicbes reinterpretadas.
(RICEEUR, 1978, p. 368)

De acordo com Habermas (1992), a ideologia dominante do tempo presente é
a ideologia cientifico-tecnolégica. Os seus argumentos pdéem em jogo toda uma
interpretacdo do capitalismo avancado e das sociedades industriais desenvolvidas.
A andlise Ricceuriana, todavia, vai direto a caracteristica considerada central, a
saber, a teoria das ideologias no campo da hermenéutica. Ricceur explica que a
sociedade industrial moderna substituiu, segundo Habermas (1992), as legitimacdes
tradicionais e as crencas de base utilizadas como justificacdo do poder por uma
ideologia da ciéncia e da tecnologia. Portanto, o Estado moderno ja ndo € um
Estado voltado a representar os interesses de uma classe opressora, mas a eliminar
as disfuncdes do sistema industrial e justificar a mais-valia, dissimulando o seu
mecanismo. Mas, lembra Ricceur (1989), o traco dominante do sistema se
transforma na produtividade da propria racionalidade, incorporada nos
computadores, pois a mais-valia deixa de ser a principal fonte de produtividade
nesse contexto. Por conseguinte, € o proprio sistema que precisa ser legitimado, ou
seja, a sua manutencao e o seu crescimento.

O aparelho cientifico-tecnologico erigido em ideologia serve, portanto, para
legitimar as relacbes de dominacdo e de desigualdades necessarias ao
funcionamento do sistema industrial. Em razéao disso, a ideologia moderna difere
daquela que foi descrita por Marx. Mas, 0 que isso significa em termos de interesse?
Para Ricceur, significa que o subsistema da acao instrumental deixou de ser um
subsistema e que as suas categorias invadiram a esfera da agdo comunicativa.

Habermas descreve esse fato como esquecimento e perda da diferenca entre
o plano da acéo instrumental, que € o do trabalho, e 0 plano da acdo comunicativa,
que € o das normas, da troca simbolica, das estruturas de personalidade, dos
processos de decisao razoavel. Ricceur diz que no sistema do capitalismo moderno,
a velha questédo grega do bem viver é abolida em proveito do funcionamento de um
sistema manipulado. Os problemas da praxis ligados a comunicacdo néo

desaparecem, mas subsistem recalcados.
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E precisamente, porque a sua eliminacdo ndo é automatica e
porque a necessidade de legitimacdo permanece insatisfeita, que é
sempre necessaria uma ideologia para legitimar a autoridade que
assegura o funcionamento do sistema; técnica e ciéncia assumem,
hoje, este papel ideolégico. (RICEUR, 1978, p. 369)

Ora, se admitirmos que a ideologia consiste, hoje, na dissimulacdo da
diferenca entre a ordem normativa da acdo comunicativa e o condicionamento
burocréatico, ou seja, na dissolucdo da esfera de interacdo mediatizada pela
linguagem nas estruturas da acéo instrumental, como fazer para que o interesse
pela emancipacdo ndo permaneg¢a uma intengdo piedosa sendo incarnando-o no
despertar da propria agdo comunicativa? E em que se apoiaria concretamente esse
despertar, sendo no retomar criador (isto é, hermenéutico) das herancas culturais?

Sao questdes levantadas por Riccoeur (1989). A aproximagdo inelutavel entre o
despertar da responsabilidade politica e a reanimacédo das fontes tradicionais da
acado comunicativa faz com que Ricceur elabore a sua quarta e ultima diferenca entre
consciéncia hermenéutica e consciéncia critica. A primeira, como vimos, estava
voltada para um consenso que nos precede; a segunda, por sua vez, antecipava o
futuro de uma libertacdo cuja idéia reguladora ndo € um ser, mas um ideal da
comunicacao sem limites e sem entraves; a terceira, justamente, era a relacao entre
incompreensao e ideologia. O quarto ponto € considerado pelo fildsofo como o0 mais
formidavel e vivo, bem como, talvez, o mais vado do debate. Sobre essa antitese
aparente (responsabilidade politica e leitura hermenéutica) Ricceur (RICEUR, 1978,

p. 370) escreve o seguinte:

Enfim, dirA o hermeneuta, de que falais quando chamais a auto-
reflexdo, se ndo é deste lugar que vos proprios denunciastes como
um nao lugar, o ndo lugar do sujeito transcendental? E do fundo de
uma tradicdo que falais. Esta tradicdo talvez ndo seja a mesma de
Gadamer; talvez seja precisamente a do iluminismo, enquanto a de
Gadamer seria a do romantismo. Mas é ainda uma tradicdo, a
tradicdo da emancipacdo, mais do que a tradicdo da rememoracao.

Também a critica € uma tradigéo.

Ricceur ndo pretende abolir a diferenca entre uma hermenéutica e uma critica
das ideologias, pois cada uma tem o seu lugar privilegiado, bem como preferéncias
regionais distintas: uma centrada na teoria do texto, dando atencdo as herancas
culturais; a outra centrada na andlise das acOes reificadas e alienadas, dando

atencdo as instituicbes e aos fendbmenos de dominacdo. Por essa razdo suas



74

diferencas precisam ser reservadas contra qualquer confusdo. A tarefa da reflexao
filosofica €, pois, colocar ao abrigo das oposi¢cdes enganadoras o interesse pela
reinterpretacdo das herancas culturais recebidas do passado e o interesse pelas
projecdes futuristas de uma humanidade livre. “Que estes dois interesses se
separem radicalmente e, entdo, hermenéutica e critica, elas proprias, ja ndo seréo
sendo [... ] ideologias!” (RICEUR, 1978, p. 371). A estratégia ricceuriana encontra-
se, pois, em propor, a uma hermenéutica das tradigbes, uma teoria do texto que a
aproxime da necessidade do distanciamento critico; e a uma teoria critica das
ideologias, uma teoria da acdo capaz de reivindicar, com proveito para a propria

critica, releituras inventivas (hermenéuticas) da tradicéo critica.



4 CONSIDERACOES FINAIS

Como Ricceur pdde entrar no debate com a tradicdo hermenéutica e, em
seguida, confrontar essa tradicdo com a teoria critica das ideologias, sem, no final,
sair com a peja de um pensador eclético? A resposta construida por nosso trabalho
a essa questdo possuiu duas pontas: uma pelo estudo do estilo de seu pensamento;
outra pelo estudo de sua estratégia.

No que diz respeito ao estilo, vimos como a anadlise feita por Ricceur é
perceptivelmente original, desde o inicio da abordagem de uma possivel antitese
entre as duas tradicdes, e no interior da primeira delas, ele ndo parte de uma
tentativa de simplificacdo ou de mera justaposicdo; também nado ha pretenséo
alguma de negar ou sufocar as diferencas que permanecem no pensamento dos
autores discutidos.

No que diz respeito a estratégia, Ricceur consegue desenvolver a tarefa de
olhar para a hermenéutica com base na teoria critica das ideologias e refletir essa
mesma teoria critica através de pressupostos da hermenéutica. Como de costume, é
através da tensao existente entre os conceitos que ele faz acontecer um trabalho de
reflexdo consistente, criativo, dindmico — e dangante.

No final, a unidade encontrada como propria, jaA ndo da relacdo entre os
pensadores hermenéuticos, ja ndo da relacdo entre hermenéutica e critica das
ideologias, mas do préprio pensamento de Ricceur, essa unidade, luminosa, € da
mesma natureza da luz dos fisicos, que pode ser vista, em sua propagac¢éao, tanto
como ondas quanto como particulas. A unidade do pensamento de Ricceur pode ser
encontrada num feixe de conceitos entrelacados, feixe que pode ser visto tanto
como “texto”, quanto como “agao”.

Com efeito, acdo e texto sdo, em Ricceur, conceitos intercambiaveis.
Enquanto que ele define o texto como um paradigma apropriado para as acodes
humanas e a acao ele a concebe como um referente para toda uma categoria de
textos, fazendo com que as duas teorias se entrecruzem, pode-se concluir que a
acdo como texto € uma obra aberta que deixa marcas no tempo, tornando-se
documento. Pois, a transferéncia do texto para a agdo demonstra as mesmas
possibilidades de significagcdo, permanentemente abertas e inconclusas, uma vez

qgue Ricceur reconhece na acdo multiplas ligacbes. Isso porque, a autonomia da
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acdo é semelhante a autonomia do texto: a medida que se liberta de uma situacao
inicial, permite a reinscricdo do seu sentido em contextos completamente novos.
Essa polivaléncia conceitual, todavia, ndo visa um saber total ou definitivo do texto,
pois no pensamento de Ricceur ndo h& lugar para uma ultima palavra. Portanto,
pode-se firmar que, a exemplo de um caleidoscopio, texto e acdo sdo apenas
mediacdes parciais que demonstram as varias perspectivas de uma obra.

Para Ricceur, um método hermenéutico que visa a significacdo deve primar
pela compreensdo, entendendo para isso a necessidade da mediacdo pela
explicacdo. E ndo poderia ser diferente, pois a complementaridade caracteriza o
apoio no adversario na construcdo do pensamento ricoeuriano. Dessa forma, o seu
método de interpretacdo continua com a mesma intencdo reconciliadora face as
dicotomias encontradas em suas investigacdes, entre subjetividade e objetividade,
Ou seja, entre a compreensao e a explicacao.

A leitura, em Ricceur, salienta-se na importancia concedida a imaginacao
como capacidade de criar novos sentidos e recriar a propria realidade, permitindo a
preservacdo da comunicacdo, ndo deixando fechar o dialogo. A experiéncia humana
€ trazida a linguagem e explicada como jA desde sempre antecipada e
simbolicamente mediatizada; e todo o real é apresentado a maneira de um texto,
gue pede para ser lido. Neste sentido, se o texto de Ricceur foi visto por n6s como
uma luz, sua acéo, como filésofo, em um século tdo conturbado como fora o XX,
sem duvida pode ser pensada como um pouco de lucidez a este mesmo tempo

ofertada.
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