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RESUMO

Em 1888, Nietzsche afirma ser um principio seletido partir desta auto-
descricao, o presente trabalho tenciona magseolhae seletividadeno pensamento
nietzscheano, especialmente nos escritos do deadmterceiro periodo.

Neste percurso vislumbramos determinadas probleasatielacionadas: forcas,
ressentimento, gosto, moral do rebanho, legadoddeates, imprudéncia entre outras.
Assim, procuramos esbocar, explicitar e, em detead@s ocasides, analisar possiveis
relaces destas problematicas com escolha e sadetiy

No que tange a filosofia, se dermos assentimento passpectivismo
nietzscheano, escolher e selecionar se transfamam instrumentos orientadores dos
filosofos pois, segundo Nietzsche, os discursotedesaterializariam a perspectiva que

elegeram para as interpretagoes.



ABSTRACT

In 1888, Nietzsche says he is a selectivity prilecips of this self-description,
the present text intends to map choice and seigctim the Nietzsche’s thought,
especially inside the texts of the named thirdqukri

In this way, we could find another problematicsatetl: forces, resentment,
taste, the troop ethics, the Socrates’ legacy, uigmce among others. Thus, we try to
make explicit, analyze and delineate the poss#liionships of this problematic with
choice and selectivity.

About philosophy, if we accept to the Nietzschegsgpectivism, to chose and to
select would became in orientate instruments of gh#osophers, in accord with
Nietzsche, because their discourses, would reftexiperspective that they elected for

their interpretations.
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INTRODUCAO

Um homem bem logrado faz bem a nossos sentidath&db de uma madeira que é
dura, delicada e bem cheirosa ao mesmo tempo. 8ontea sabor naquilo que lhe é
compativel; seu agrado, seu prazer cessa, ondedalando compativel é ultrapassada.
Adivinha meios de cura contra danos, utiliza acasios em sua vantagem; 0 que ndo o
derruba, torna-o mais forte. Ele faz instintivaneerte tudo aquilo que vé, ouve, vivama
soma: ele é um principio seletivo, muito ele delgalado. Esta sempre esnacompanhia,
quer esteja com livros, homens ou paisagens: hammescolher ao abandonay ao confiar.
Reage a todos os estimulos lentamente, com acgrtiddo que uma longa cautela e um
orgulho proposital aprimoraram nele — examina @regb que se aproxima dele, esta longe
de ir ao seu encontro. Ndo acredita nem em ‘feltéd nem em ‘culpa’: fica quite consigo,
com outros, sabesquecer- é forte o bastante para que tudohade Ihe sair da melhor
maneira. — Pois bem, eu soveversode umdécadentpois acabo dmedescrevet.

Assim Nietzsche se auto-descreveEore Homo Ele caracteriza a si mesmo
como um fazer instintivo, uma soma, um principitetse. Tal descricdo, num texto
onde se dirigiria, com a mais dificil exigéncia gjaenais lhe fora feifa a um
interlocutor, no minimo, imodesto como a humanigdads incitaria a postular o grande
valor atribuido por Nietzsche ao escolher, ao gmlac. Selecionar que, como
tentaremos explicitar posteriormente, permearido@amo ambito da filosofia. Digamos
de partida que, ao descrever como alguém se togna é wie man wird, was man jst

ele enfatizaria em si mesmo essa capacidade dgisele

! “DaR ein wohlgeratener Mensch unsern Sinnen wohda er aus einem Holze geschnitzt ist, das hat,
und wohlriechend zugleich ist. Ihm schmeckt nurswan zutrdglich ist; sein Gefallen, seine Lusttr&irf,
wo daqgs Maf3 des Zutraglichen Uberschritten wirdergit Heilmittel gegen Schadigugen, er nitzt sume
Zufélle zu seinem Vorteil aus; was ihn nicht umpbtjirmacht ihn starker. Er sammelt instinktiv augral
was er sieht, hort, erleldeineSumme: er ist ein auswahlendes Prinzip, er |&tdirchfallen. Er ist immer
in seiner Gesellschaft, ob er mit Biuichern, Menschen odedkelnaften verkehrt: er ehrt, indem vedhlt,
indem erzulalRt indem ervertraut Er reagiert auf alle Art Reize langsam, mit jehangsamkeit, die eine
lange Vorsicht und ein gewollter Stolz ihm angezé&thaben — er pruft den Reiz, der herankommstdein
davon, ihm entgegenzugehn. Er glaubt weder an flirkginoch an ‘Schuld’: er wird fertig mit sich, mit
anderen, er weild 2vergessen- er ist stark genug, dal3 ihm alles zum Besteeiggn mul3. — Wohlan, ich
bin dasGegenstiicleines décadent: denn ich beschrieb ebeh” - NIETZSCHE.Ecce Homp“Por que
sou tdo séabio”, § 2 (Abril Cultural, p. 371 — InMarlag, p. 43-44)

2 “In voraussicht, dass ich tiber kurzem mit der saisten Forderung an die Menschheit herantreten diel3,
je an sie gestell wurde, scheint es mir uner l&RIm sagenwer ich bin” - NIETZSCHE. Ecce Homo
Prélogo, § 1 (Abril Cultural, p. 365 — Insel Ver]qg 35)
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Se retomarmos ao perspectivisiriadicado por este pensador, as escolhas
realizadas pelos filésofos, tal como os concebézBlibe, poderiam ser tomadas como
determinantes das “solucdes” tedricas que cada eles d/ira a explicitar, mapear.
Nesse sentido, seria possivel postular que, fosssras suas escolhas, obteriam outras
“conclusdes”. Tal perspectivismo, exporia a fragitle, a inconsisténcia de postular
verdades fundamentais sobre o mundo, passiveiermen sdescobertas e as quais,
fatalmente, todos concederiam seu assentimentop&agras de Deleuze, “ao ideal do
conhecimento e a descoberta do verdadeiro, Nietzsabstitui ainterpretacdoe a
avaliacao”® Ficaria, assim, explicitada uma intima relac&oeea escolha e aquilo que
0os pensadores vieram a produzir através dos sécBlgsartir dessa perspectiva
nietzscheana, aquilo que outrora era tomado corverdade” universal apresentada
por um determinado filésofo sofreria uma transfaréwa pois esta suposta “verdade”
estaria sujeita aquilo que o pensador escolheu etnm@nto daquilo que deixou de
lado. Tais concepg¢bes seriam um mero reflexo, uimples derivacdo da selecdo
realizada, numa palavras, seriam mais perapectivalentre tantas outras possiveis.

Uma vez extinta a aspiracdo ao absoluto, ao urieydilésofo, segundo nova
concepcao nietzscheana, desempenharia, talvepeb gequele que meramente sugere
uma interpretacéo, daquele que simplesmente oferaceerto tipo de diagndéstico, por

assim dizer. Tal interpretacdo sugerida, por meegiga, cuidadosa e detalhada que

® Apontamos, em dois momentos, a énfase desse mquesr diversas perspectivas: no primeiro aforigao
secao “Por que sou tdo sabio” Hoce Homoe o aforismo ndimero 211 dRara Além de bem e mdikle
préprio [o filésofo], talvez, tem de ter sido ariie cético e dogmatico e historiador e além disssta e
colecionador e viajante e decifrador de enigmasralista e visionario e ‘espirito livre’ e quaseldy para
percorrer o circuito de valores e de sentimentovaler humanos e, com multiplos olhos e consciéncia
poder olhar, da altura para toda distancia, daupd#za para toda altura, do canto para toda amplied
NIETZSCHE.Para Além de bem e m&NGés, eruditos”, § 211 (Abril Cultural, p. 284)

* DELEUZE, G.Nietzschep. 17.
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pudesse vir a ser, seria somente mais uma denh@&pposto que seria fruto de uma
escolha contingente.

Admitindo tal concepc¢éo de escolha e relacionandoraum aspecto da préopria
filosofia nietzscheana, por exemplo, com a morte D#eiS, poderiamos supor a
seletividade com um acento ainda maior no que tangéornar-se o que se €” presente
Ecce Homo pois, desprovidos deste Deus como uma espécjastiicativa para a
acao, caberia unicamente a cada individuo respguiesuas escolhas que, em ultima
instancia, definiriam aquilo no que cada um sedofn

Generalizando, poderiamos dizer que nas denominaéas fases de sua
producéao filosoéfica, Nietzsche explicitaria a inf@ocia da problematica da escolha no
ambito do pensar e do agir humanos, especialmentgi@ tange a filosofia, conforme
pretendemos indicar.

Assim, no intuito de problematizar essa escoll@vez “mapear” como opera a
seletividade, nos deparamos com outras concepc@ssaheanas que, conforme
procuraremos esbocar no desenvolvimento dessdhoabaperam e/ou se entrecruzam
com os objetos de nossa discusséo.

Nesse sentido, o presente trabalho pretende diggprog recolher diversos
aspectos deste escolher nos escritos de Nietaselmeeando alguns cruzamentos entre

escolhas, instintos, forcas, gosto e paralelametgsyelar uma possivel transformacéao:

® Cf. NIETZSCHE.Gaia Ciéncia § 125 — “Der tolle Mensch” (Guimaraes Editores]40-141)

® Outros autores talvez tenham recolhido tal corfepietzscheana e também valorizado bastante thasco
em seus escritos: “ao ‘escolher’ filosofia, ndo laecei na literatura; ao ‘escolher’ Nietzsche, mie
acerquei de Sartre; ao ‘escolher’ o comentarioo, m& dediquei a interpretacdo. Minhas ‘escolhas’ na
poderiam ser outras; se pudessem, teriam sido. iMaisrtante, porém, que apontar a obviedade, &tragi
essa idéia: a ‘escolha’ ndo se faz s6 pelo queesgria mas pelo que recusa. Afinal, decidimos mmuiémos

do que supomos ou imaginamos decidir. Essa é usianddas convicgdes. A primeira que aqui tenho de
assumir. Quéo longe nos achamos do fazer filos@fimndo imersos em convicgdes! E o que nos ensina o
senso comum da filosofia.” - MARTON, Scarlditirrecusavel Busca do Sentidm 23

12



sucessOes de escolhas que se tornariam capacidedi®asno ultimo periodo da
filosofia de Nietzsche, especialmente Boce Homg a derradeira producéo que
antecede seu colapso.

Nosso trabalho se compde de quatro capitulos epéndéce.

No primeiro capitulo discutimos alguns dos possigentidos em que pode estar
sendo empregada a palavra principRrir(zip) na auto-descricdo que Nietzsche
apresenta n&cce Homae, com este intuito, também oferecemos uma bnediésa das
nocdes de unidade, linguagem e corpo no pensamitrscheano.

No segundo capitulo esbogcamos as relagfes enpmlaiematicas das forcas e
do ressentimento e escolha e capacidade de sedeqima isso, examinamos outros
aspectos da filosofia de Nietzsche que estariaculados a forgcas e ressentimento tais
como: vida, “realidade”, esquecimento, memaria,sc@ncia, imprudéncia e grande
saude.

No terceiro capitulo investigamos as implicacdesletyado de Soécrates e a
moral do rebanho na possibilidade de escolheretiwdhde da civilizacdo ocidental,
uma vez que Nietzsche,@'Crepusculo dos idolpsitribuiria & racionalidade socratica
nossa condicao de civilizagcdo sem escolha e apomtaral do rebanho, especialmente
naGenealogia da Moragé Além de bem e matomo mera reacéo (sem possibilidade de
opgéao, portanto) diante da moral nobre.

No ultimo capitulo avaliamos como os instintos a@riindispensaveis para
garantir a possibilidade de escolha e como opegosio - talvez o instinto mais
importante para a seletividade - na discriminagaplicada no escolher. A partir das

consideracdes acerca do gosto, indicamos umadistiacéo entre filosofia e ciéncia,
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cujo surgimento remontaria aos primeiros escritesNietzsche, especialmenteAn’
Filosofia na época tragica dos gregosom a relacdo etimolégica entre a palavra
“sabio” e degustador ou “homem do gosto mais amirdenalmente neste capitulo, o
Geschmackietzscheano ainda suscita alguns questionamesiadiyos a uma possivel
selecao de leitores levada a cabo por Nietzsche.

Por fim, no apéndice esbhocamos analises de dorssrafis deAssim falou
Zaratustra— “Da visdo e enigma” e “Das trés transmutacdesob a perspectiva da
seletividade e uma nota observando como a anéiisegor Deleuze do Eterno Retorno
atribui, também a este aspecto da filosofia dezSokte, um carater eminentemente

seletivo.
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Prel(dio

Ao observador fugaz, ndo se lhe oferecia nenhurallgetchamativo. Aquele
homem de estatura média; vestido de maneira muifges, mas também muito cuidadosa,
com seus tracos sossegados e o cabelo castanteageerara trds com simplicidade,
facilmente poderia passar despercebido. As finestraordinariamente expressivas linhas
da boca ficavam quase todas recobertas por um ezigdde caido para frente; tinha um
sorriso suave, um modo proprio de falar e uma t@s#es pensativa forma de caminhar,
inclinando um pouco os ombros para frente; eraibifnaginar aquela figura em meio a
uma multiddo — tinha o selo do isolamento, da 8&olidincomparavelmente belas e
nobremente formadas, de modo que atraiam paralkao sem querer, eram em Nietzsche
as maos; delas, ele mesmo acreditava que delatew@@aspirito.

Similar importancia concedia a seus ouvidos, mp&quenos e modelados com
finura; deles dizia que eram os verdadeiros “ouwvigara coisas ndo ouvidas”. — Uma
linguagem autenticamente delatora falavam também e#hos. Sendo meio cegos, nao
tinham, contudo, nada desse estar espreitande gesar, dessa indesejavel impertinéncia
qgue surgem em muito miopes; antes pareciam sedi§aare conservadores de tesouros
préprios, de segredos mudos que por nenhum olltacordvidado deviam ser tocados. A
visdo deficiente dava a seus tracos um tipo mudfe@al de encanto, devido a que, em
lugar de refletir impressdes mutantes, externagrodeiziam somente aquilo que
atravessava por seu interior. Quando se mostrava epa, no encanto de uma conversa a
dois que o excitasse, entdo, podia aparecer e atesap em seus olhos uma comovedora
luminosidade: mas quando seu estado de animo evarieg entdo, a solidédo falava neles

de maneira tétrica, quase ameacadora, como seddqnafundidades inquietantes...

(Lou Von Salomé — verdo de 1882 — Nietzsche “g@vite Zaratustra)
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PRINCIPIO SELETIVO ( AUSWAHLENDES PRINZIP)

Como ja dissemos, nos escritos nietzscheanos hase@ seletividade seriam
preocupacdes recorrenteBesde os textos de sua , assim posteriormentardeada,
primeira fase, ele afirma que “um apurado degustagscolher, um significativo
discernimento constitui, pois, segundo a consciémn povo, a arte propria do

fil6sofo”®

. Mais de uma década e meia depois, este pensdekarevera a si proprio
como um principio seletivo.

Um principio em Nietzsche néo poderia ser interpretado comdunaamento,
posto que este pensador tece inUmeras criticasigdps filosoficas que procuram um
alicerce seguro e aceito por todos, quer dizer,algn universal que legitime suas
pretensas “conclusfes”. Antes, tais principios aseridenunciados como crencas
travestidas de fundamentos universais. Assim, drar@mos nas ‘“‘verdades”
filosoficas oferecidas pelos metafisicos nada maésum “saber” a partir de crencas.
As oposicbes de valores, tdo amplamente aceitas fpj@bofia tradicional, seriam

produto da fé e de conviccdes filosoficas profunelae arraigadas. Segundo

Nietzsche, o proprio pensamento filosofico estanaluido entre as atividades

" Gostariamos de destacar que, embora geralmeiéégsretes tratem estas duas palavras como siodnim
no que tange a problematica aqui discutida, obsasajue Nietzsche diferencia estas duas palawiasdq
se refere aquilo que usualmente é traduzidoepoolha lanca méo da palavra alem&aht quando trata de
seletividade utiliza a palavraAuswahl Pensamos que tal diferenciacdo ndo deveria pdssapercebida,
uma vez que se trata de um filélogo.

8 NIETZSCHE.Filosofia na época tragica dos gregds3 (Abril Cultural, p. 33)

® NIETZSCHE.Ecce Homp“Por que sou tio sabio”, § 2 (Abril Cultural 371 — Insel Verlag, p. 43)

10 Cf. NIETZSCHE.Para além de bem e maDos preconceitos dos Filésofos”, § 2 (Alianza Bl 23 —
Cia. das Letras, p. 10)

1 NIETZSCHE.Para além de bem e maDos preconceitos dos Filésofos”, § 2 (Alianza,Bal 23 — Cia.
das Letras, p. 10)
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instintivas, de modo que n&o caberia supor um antsgno entre o “consciente” e o
“instintivo”. *? Aquilo que a filosofia batiza de “conheciment@ntionando atingir uma
universalidade inquestionavel, seria instrumentardenstinto diverso do impulso para
o saber, pressuposto por muitos fildsofos. Distd® um impeto cognoscitivo, operaria
um impulso dominador, de modo que néo haveria atssokente nada de impessoal na
atividade filoséfica®. Assim, a filosofia mesma seria um instinto ticiniseria “a mais
espiritual vontade de poténcia, de ‘criar o munde’ sercausa prima ** A despeito de
toda pretenséo de imparcialidade apregoada poramsagor, “ha um ponto no qual a
‘conviccdo’ do filésofo entra em cerf@’inevitavelmente. Nem mesmo a lgica estaria
a salvo de valoragbes. Sua aparente imparcialidddeluta encobriria “exigéncias
fisiologicas orientadas a conservar uma determirestgcie de vida® A propria
fisica, cuja pretenséo fundamental é explicar odaundo passaria de apenas mais uma
interpretacdo possivel do mundo, pois até mesmaao®cinios da fisica estdo
impregnados pela crenca, a saber, a fé nos sehtidos

Tais perspectivas, incitam um questionamento: réi@,stalvez, justamente,

porque sempre operam na filosofia (ou quaisquerasuproducbes do intelecto

12 NIETZSCHE.Para além de bem e maDos preconceitos dos Filésofos”, § 3 (Alianza,Bal 25 — Cia.
das Letras, p. 11)
13 NIETZSCHE.Para além de bem e maDos preconceitos dos Filésofos”, § 6 (Alianza,Bal 28 — Cia.
das Letras, p. 14)
14 NIETZSCHE.Para além de bem e maDos preconceitos dos Filésofos”, § 9 (Alianza,Ba 31 — Cia.
das Letras, p. 15)
15 NIETZSCHE.Para além de bem e m&Dos preconceitos dos Filésofos”, § 8 (Alianza,,Bp. 29 — Cia.
das Letras, p. 14)
16 NIETZSCHE.Para além de bem e maDos preconceitos dos Filésofos”, § 3 (Alianza,Bal 25 — Cia.
das Letras, p. 11)
" NIETZSCHE.Para além de bem e m&Dos preconceitos dos Fildsofos”, § 14 (Alianza,B. 37 — Cia.
das Letras, p. 20)
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humano) tais interesses pessoais, tais convictziagntade de dominar que Nietzsche
julgue tdo importante apresentar-se, digggm éle noEcce Hom®

Ao diagnosticar e admitir esta parcialidade inexead filosofar, estariamos
reconhecendo um caminho outro, diferente daquglessamente trilhado pelos icones
da filosofia tradicional. N&o caberia mais a prefende universalidade, a busca de
conceitos aos quais todos concederiam um assemdinreguestionavel, a procura de
uma interpretacdo do mundo que fosse isenta. Diaggonderacdes de um pensador,
seria licito perguntar a quais interesses elasréaeon, quais convicc¢des fortalecem,
dito de outro modo, a que moral elas desejam cHegdietzsche denuncia certa
desonestidade dos filésofos ao se comportarem s@EMwuvessem descoberto e ndo
inventado uma “verdade”, ao agirem como se tivesSalcancado suas opinides
préprias mediante o desenvolvimento autbnomo de di@ética fria, pura,
divinamente imperturbavef?

Num escrito de 1873, Nietzsche j4 esbocaria uma idé “procedimento
filosofico”, concebendo filosofia, completamentstiiita dessa dialética fria e pura que

pretendem os trabalhadores filosoficos:

O que, entdo, leva o0 pensamento filoséfico tdadeapiente a seu alvo? Acaso
ele se distingue do pensamento calculador e mefaoseu véo mais veloz através de
grandes espacos? N&o, pois seu pé é alcancadareopaténcia alheia, ilogica, a
fantasia. Alcado por esta, ele salta adiante, dsipitidade em possibilidade, que por
um momento sdo tomadas por certezas; aqui e @limesmo apanha certezas em voo.

Um pressentimento genial as mostra e ele adivirdhdodge que nesse ponto ha

18 Cf. NIETZSCHE .Para além de bem e m&Dos preconceitos dos Filésofos”, § 6 (Alianza,fd 27 - Cia.
das Letras, p. 13)
19 NIETZSCHE.Para além de bem e maDos preconceitos dos Filésofos”, § 5 (Alianza,Bal 26 — Cia.
das Letras, p. 12)
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certezas demonstraveis. Mas, em particular, agentam o poder de captar e iluminar

como um relampago as semelhancas: mais tarddeadefvem trazer seus critérios e

padrdes e procura substituir as semelhancas paidapges, as contigiidades por

causalidade®’

Poderiamos vislumbrar nesse excerto a presenca laeerdos ilégicos,
pressentimento, fantasia e adivinhacdo no fazesdiico. Tal carater adivinhador da
filosofia continuara a ser afirmado por Nietzschetextos bem posteriores como, por
exemplo, noCrepulsculo dos idolos'mas Sdcrates adivinhou algo mafs.Ou no
trecho citado no inicio desse texto retiraddedoe Homo“adivinha meios de curg®

Também seria bastante improvavel supor um prinofsidtico, imutavel em
Nietzsche, posto que a prépria palatwenar-se utilizada no titulo ddecce Homo
indicaria algo dinamico. Haveria, implicado nestenar, um desenvolvimento, a partir
do qual importaria marcaramo(distinto da procura platonica petoé que indicaria
a busca de uma esséncia). Na sec¢do “Por que sealiid, temos diversas narrativas
acerca de seus estados fisioldgicos (suas doengasigeracdes), de suas vivéncias e
como tais vivéncias fizeram dele aquilo que €. Adiglie conta como tais experiéncias o
tornaram apto a tecer as inimeras criticas que gi@mseus escritos e como ter
vivenciado longamente as mais diversas perspecta@efeicoou e influenciou
sobremaneira seu pensamento filoséfico. Alias, wséncia seria parte imprescindivel

da educacdo para a filosdflaEle é experimentado(erfahren® em questdes de

* NIETZSCHE.A filosofia na época tragica dos gregds3 (volume Os Pré-Socréticos - Abril Cultural, p
17)

2L NIETZSCHE.Crepusculo dos idolo4O problema de Sécrates”, § 9 (Alianza Ed., p. 47

22 NIETZSCHE.Ecce Homp“Por que sou téo sabio”, § 2 (Abril Cultural 371 — Insel Verlag, p. 43-44)

% “para a educacédo do verdadeiro filésofo talvea sejispensavel que ele mesmo tenha estado algema v
em todos estes niveis nos quais permanecem, niss@uequepermanecer seus servidores.” - NIETZSCHE.
Para além de bem e md& 211 (Alianza Ed., p. 166 — Cia. das Letrad,17)
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decadéncia. Por isso, seu diagnostico tdo preais@chdenceNietzsche a conhece de
fato, a vivenciof® de tras para a frentedrwarts und rickwardse isto o habilitaria
para, além de conhecedécadencgperceber suas nuances. Trata-se, portanto, de uma
situacaio particular, a dele progfioque o tornou mestrd/giste) em problematicas de
decadéncia. Em nenhum momento este caminho nietsglé imposto ao leitor como
0 Unico ou o verdadeiro via para se tornar meAtée mesmo, porque ele esta, Bece
Homq contando sua vida a si mesmdn@ so erzéhle ich mir mein Lehéhe néo
indicando a maneira ideal de proceder a ninguémminA1ao se trata de algo universal.
Haveria outros caminhos possiveis para chegar mesre. Nesse sentido, poderiamos
dizer que Nietzsche n&o quer ser o modelo a serckeg

Mais adiante discutiremos acerca da probleméatisdatgas em Nietzsche. Mas
neste momento ja indicamos a possivel interpretdeéte principioRrinzip) como um

vortice, uma efetivacdo de forcas a partir da @satscolhas surgiriam. Mesmo assim,

% NIETZSCHE.Ecce Homo“Por que sou t&do sabio”, § 1 (Abril Cultural,3¥0 - Cia. das Letras, p. 24 —
Insel Verlag, p. 42)

% para conhecer algo de fato, seria necessaridvidbtais situacdes e ndo apenas ter estudade s,

ter tido delas apenas um conhecimento através dmepa razdo. A pequena razdo (aquilo que
tradicionalmente é chamado de razdo humana. Uncaltfade” localizada por muitos filésofos classioos
espirito e ndo no corpo), seria somente um pegirstawmento, um diminuto joguete da grande razao (o
corpo). A pequena razdo apenas diz eu (conhecenedciente), mas o corpo faz eu (seria vivencidta “
mais razdo no teu corpo que em tua melhor sabederiIETZSCHE. Assim falou Zaratustra“Dos
depreciadores do corpo” (Alianza Ed., p. 65). Entmmomento dd&ecce Homad\ietzsche também se refere
a importancia daquilo que se experimenta para aferam diagndéstico preciso daquilo que se analisa:
“ninguém pode ouvir nas coisas [...] mais do qusajde. Para aquilo a que ndo se te acesso pocidy@do

se tem ouvido.” (“Zuletzt kann niemand aus den Bmg...] mehr heraushoéren, als er bereits weil3.Wofl
man vom Erlebnisse her keinen Zugang hat, dafimiaat kein Ohr.”) - NIETZSCHEEcce Homo“Por que
escrevo tao bons livros”, 8 1 (Abril Cultural, 53- Cia. das Letras, p. 53 — Insel Verlag, p. 75)

% Quando Nietzsche menciona a seriedade com queatembs sentimentos de vinganca e rancor, ao invés
de oferecer uma explicacdo racional ou uma deragirde como estes sentimentos sdo nocivos para
justificar a luta contra eles, ele simplesment®calem evidéncia seu comportamento pessoal fretdis a
sentimentos, afirmando que jamais se submeteusa-elaveshalb ich mein persénliches Verhalten, mein
Instinkt-Sicherheitn der Praxis hier gerade ans Licht stelle.” - N\MIBECHE.Ecce Homg “Por que sou tao
sébio”, § 6 (Cia. das Letras, p. 31 — Insel Verfad0)

2" NIETZSCHE.Ecce Homg “Por que sou téo sabio”, epigrafe apds o proi@dmil Cultural, p.368 - Cia.
das Letras, p. 21 — Insel Verlag, p. 39)
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um vortice em constante transformacgéo, dindmicdeos@rias efetivacdes distintas de
forcas fossem se sobrepondo e se modificando g#ea diferentes escolhas, de modo
gue, o que é escolhido num momento, pode ser @etam outro, devido as
modificagbes das predominéncias de forga (ativaseativas) no voértice em questao.
Vislumbrando estas constantes transformacdes mdigjw@coes de forcas, a partir das
quais proviriam as escolhas motivando acdes, lamgas alguns questionamentos.
Nossas interrogacdes diriam respeito aos possiwaisedimentos implicados no
recolhimento de indicios das tipologias diagnodtisapor Nietzsche, que também
serdo abordadas mais adiante. Talvez fosse neieess@a série muito longa de acdes,
de escolhas para poder postular, por exemplo, matareza forte?®. Considerando que
o critério para o diagnostico de tais tipologiasst o exame atento da espécie de
escolhas realizadas, poderiamos no interior de langa série, ora observar escolhas
certas(rechten®, ora escolhas que prejudicasserachteiligen *° o préprio individuo
gue escolhe, de modo que, seria necessaria aean@isima vivéncia muito longa,
demoradd para somente entdo, muito cuidadosamente pretesig®sr um tipo
predominantemente forte ou fraco. Lancando maona analogia (mesmo cientes do
perigo e da suspeita que as analogias desper@nprotedimento talvez pudesse ser
comparado aquele esbocado por Deleuze e Guattaridqutentam dar conta da

filosofia: “talvez s6 possamos colocar a questique é a filosofiaardiamente,

28 NIETZSCHE.Para a genealogia da MoraPrimeira dissertacéo, § 10 (Cia. das letras]p. 3

29 NIETZSCHE.Ecce Home “Por que sou tdo sabio”, § 2 (Cia. das Letpag5 — Insel Verlag, p. 43)

30 NIETZSCHE.Ecce Home “Por que sou tdo sabio”, § 2 (Cia das Letrag5p- Insel Verlag, p. 43)

31 Talvez por isso Nietzsche insista tanto na ques#&morosidade temporal ao descrever suas exp@sénc
na sec¢éo “Por que sou tdo sabio™Eize Homo
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quando chega a velhic& Talvez, do mesmo modo, somente seja licito pastuiz
“natureza forte” ou fraca apds muitos e muitos a®sivéncia, de experimentacio
Ainda pensando nesse elemento temporal possivednggnvblvido no diagndstico das
tipologias, supomos que eRara além de bem e mhhja mais uma indicagéo de tal
suposicao: “ndo a intensidade, mas a constanciaindaessdes superiores, é que
produz os homens superioré$. Também noEcce HomoNietzsche faria menciona
“amadurecimento” reift). Mencéao esta que novamente poderia indicar testigade,
pois, seria somente a partir do enterro de seurggé@simo quarto ano que ele poderia
olhar para trasi¢h sah riickwartse ver tantas e tdo boas coisas de uma s& vez.

Além destas consideragfes efetuadas com o intetdesvelar um possivel
sentido para a palavra principi®rinzip) empregada por Nietzsche em sua auto-
descricdo, pensamos também ser pertinente o guastemto da utilizacdo de certa
nocao deunidadeno pensamento nietzscheano. Estaria este penspdose afastaria
da nocéo de esséncia, de uma unidade ultima eveluda ser trabalhando em seus
textos do dito terceiro periodo com esta categoHaYeria algo que pudesse ser
denominado uma “unidade nietzscheana”?

Pensamos que, apesar de, em diversos momentogsiesseitos da maturidade,

Nietzsche criticar a nogédo daidadecom afirmacdes tais como:“sob todo vir-a-ser ndo

%2 DELEUZE, G e GUATTARI, FO que 4 a filosofia?p 9

3 Essa “velhice” remeteria a uma vivéncia intensivena grande experimentacéo. Talvez haja ai, uma
guestéo temporal envolvida, mas ndo apenas isso.

3 NIETZSCHE.Para além de bem e m&Maximas e interltidios”, § 72 (Cia. das Letras68)

% NIETZSCHE.Ecce Homo “Por que sou tio sabio”, epigrafe ap6s o prol@gwil Cultural, p. 368 - Cia.
das Letras, p. 21 — Insel Verlag, p. 39)
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reina nenhuma grande unidatfe’seria possivel considerar que ele opera com esta
categoria.

Contudo, diferenciaimente dos filésofos denominagesconceituosd$ que
procurariam encobrir suas convic¢des e preconcettosa mascara da universalidade,
denunciados por Nietzsclie nosso pensador ndo mascararia sua ‘“inveftz®”
lancaria méo da categoria de unidade como meioguadar direcionar for¢as. Talvez
por reconhecer as limitacdes da linguagem humarsaexressar seus pensamefitos
seja impelido a trabalhar com uma certa concepedmiiade para falar de Zaratustra:
“nele todos os opostos se fundem numa nova unidade.

Considerando o pluralismo, o perspectivismo e adugacdes (politica e grande
politica®?, seriedade e grande seriedddeatde e grande sadtietc.) esbocadas por

Nietzsche, parece inconcebivel que ele nos apaguigl ‘hode senossalnica doutrina

3 NIETZSCHE,Fragmentos péstumos: sobre o niilismo e o etermarne, § 12 (Abril Cultural, pg. 381)

37 Ap6s séculos de falta de honestidade entre osoftlé - NIETZSCHEPara além de bem e médDos
preconceitos dos Filésofos”, § 5 (Alianza Ed., §). 2Nietzsche afirma ser o primeiro homdetentee se vé
em oposicao a falsidade de miléniodv¢in Los will, daf ich der ersenstandigevensch sein muf3, daf ich
mich gegen die Verlogenheit von Jahrtausenden ige@satz weil3)).- NIETZSCHE. Ecce Homgo“Por que
sou um destino”, 8 1 (Insel Verlag, p. 127 — Cis tktras, p. 109)

38 Cf. NIETZSCHE.Para além de bem e m&Dos preconceitos dos Fil6sofos”

39 "Nietzsche n&o condena os filésofos por teremiengo 0s seus 'preconceitos’: censura-os por hawvere
montado uma fic¢cdo suplementar para esconderemputiass e de si proprios, que o seu discurso sé ped

0 comentério dos seus 'preconceitos’ - entenddessias avaliacdes" (LEBRUN, Bor que ler Nietzsche
hoje?In: “Passeios ao Leu”, p.40). Sob tal ponto d¢ayis principal problema que Nietzsche diagnostiza
conduta dos fildsofos que o antecederam ndo éoodfdtes possuirem crengas, valores, preconceitos e
mas a maneira como tentaram impor a todos sob @ meniVerdade” estes valores, crengas e precosceito
Até mesmo o engano nao é descartado na filosafizstheana, como pretensamente teria sido na&cadic
filosofica: “a falsidade de um juizo ndo chega mstituir, para nés, uma objecéo contra ele [...jukstao
estd em saber até que ponto esse juizo favoret@aaoonserva a vida, conserva a espécie, até mesmo
inclusive, seleciona a espécie” - NIETZSCHiara além de bem e mé&Dos preconceitos dos Filésofos”, 8§
4 (Alianza Ed., p. 25 — Cia das Letras, p. 11).télesesmo aforismo, Nietzsche vai além disso e a&dquie a
nao-verdade (inverdade) é condigdo da propria vida.

0 Apenas para citar uma das diversas passagend\ietzsche problematiza a linguagem: “isso eu regieti
cem vezes: deveriamos libertar-nos por fim da sedd@s palavras!” (NIETZSCHEPara além de bem e
mal, “Dos preconceitos dos Filésofos”, 8 16 (Alianzh,Bp.39)

“I NIETZSCHE,Ecce Homp“Assim falou Zaratustra”, § 6 (Cia. das Letras39)

*2 NIETZSCHE,Ecce Home“Por que sou um destino”, § 1 (Cia. das Letrad,10)

*3NIETZSCHE,Gaia Ciéncia § 382 (Abril Cultural, p. 223)

* NIETZSCHE,Gaia Ciéncia § 382 (Abril Cultural, p. 223)
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[ensinamento]®® Nesse sentido, nos parece legitimo esbocar umaivpbsvia
interpretativa para esta aparente contradicdo stieéana: para poder falar sobre as
coisas, seria licito recorrer a categoria de uddeésde que se admita que aquilo de
que estamos tratando somente cgal@vra constitui uma unidad® Assim, ainda que
para poder discorrer sobre algo nos vejamos fosgadonificar pluralidades sob um
conceito, ha que se reconhecer que se trata delionit@cdo inerente a linguagem.
Diversamente disso, a tentativa de aplicar estgndisticado fendmeno lingtiistico as
préprias coisas ocasionaria “conclusdes” precomasdts. Desta situacdo, nem mesmo a
ciéncia estaria a salvo, posto que também depeadsgliagem para se expressar:
“toda a nossa ciéncia se encontra sob a sedudamdagem.*’

Ao tratar da linguagem e das coisas operariamosnhiewis diferentes. Ao
buscarmos aplicar a unidade dmsiceitodinglisticos agoisas incorreriamos naquilo
gue Nietzsche conceberia como preconceitos filoggfiComo exemplo disso teriamos
Schopenhauer que tomoupalavra “vontade” como algo unico, como uma faculdade
humana ignorando, assim, todas as pluralidadesir(spensar e afetosf que estéo
envolvidas na “vontade”. O “querer” seria algo @pEenas como palavra constituiria
uma unidade. Esse “salto ilicito” de um nivel pau&ro, a saber, do nivel da linguagem

para o nivel da existéncia, permitiria aos filosdfialar da vontade como se ela fosse a

S NIETZSCHE,CrepUsculo dos idolo&Os quatro grandes erros”, § 8 (Alianza Ed.,%—7Abril Cultural, p.
335)

*S NIETZSCHE.Para além de bem e m&Dos preconceitos dos Filésofos”, § 19 (Cia. Hesas, p. 24)
*"NIETZSCHE.Para a genealogia da MoraPrimeira dissertacéo, § 13 (Cia. das letras6p. 3

8 NIETZSCHE.Para além de bem e méDos preconceitos dos filésofos”, § 19 (Alianzd. F41-42 - Cia.
das letras, p. 24)
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coisa mais conhecida do mun#fo” Utilizando-nos de uma linguagem atual,
tenderiamos, ao observar o “muntfpisolar os fatos como “entidades independentes”.
Porém, o agir humano seria diferente disso: ndmte de uma sequéncia de fatos com
intervalos vazios que separassem um fato de cutte,de um fluxo constante. Assim,
a liberdade da vontade nédo passaria de uma créegtinfjada e cristalizada pela
linguagem), pois — conforme ja estaria apontaddl 880 - “pressupde qusada acao
singular é isolada e indivisivép*

Nietzsche enfatiza em 1873 que “todo conceito ngeweigualacdo do nao
igual™?. Desse modo, o conceito de “folha”, por exempkrjasuma artimanha do
intelecto para ignorar as diferencas inconciliaesise todas as folhas do mundo a fim
de que estas sejam tratadas como iguais. Estedorea®o do intelecto, talvez seja
muito mais uma questao de sobrevivéncia humanaidauma questdo absolutamente
racional e logica. Neste mesmo escrito, fica ekpligue o homem deseja existir em
sociedade e gregariamente - por necessidade e-t@&gipara isso, realizaria um tratado
de paz que seria 0 primeiro passo para consegumigtarioso impulso para a verdade:
“é fixado aquilo que doravante deve ser ‘verdaid#d, €, é descoberta uma designacéo
uniformemente valida e obrigatéria das coisas)egalacdo da linguagem da também
as primeiras leis da verdade: pois surge aquippéiaeira vez o contraste entre verdade

e mentira™® Assim, a fixacdo de verdade ou mentira atravésindgmagem haveria

9 NIETZSCHE.Para além de bem e maDos preconceitos dos fildsofos”, § 19 (Alianzd. Fp. 41 - Cia.
das Letras, p. 23)

0 Aqui recolhemos a utilizagéio desta palavra pottasithe emHumano, demasiado humar(®878), § 11
(Abril Cultural, p. 92-93)

*L NIETZSCHE.O andarilho e sua somby& 11 (Abril Cultural, p. 141)

*2NIETZSCHE.Sobre verdade e mentira no sentido extra-mdal ( Abril Cultural, p. 48)

>3 NIETZSCHE.Sobre verdade e mentira no sentido extra mddl (Abril Cultural, p. 46)
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surgido meramente pela necessidade de uma desiggaedfosse valida para todos,
uma vez que o homem desejou existir socialmente guestédo pratica, portanto, uma
guestdo de sobrevivéncia em grupo completamentintdisda descoberta logico-

cientifica de verdades que o fossem absolutamente.

Nietzsche postula, n@aia Ciéncia(1881-1882), que animais mais cautelosos,
mais lentos na subsuncéo daquilo que lhes ameagasda (alimentos venenosos ou
predadores, por exemplo) diminuiriam consideravalme suas chances de
sobrevivéncia se comparados ao homem que “em tenwlsante adivinha logo a
igualdade.®® Ser extremamente prudente no inferir, uma cerntdéiecia cética seriam,
nesse sentido, um grande perigo para a vida. Pasta tendéncia humana de tratar o
semelhante como igual, que nao teria nada de |op@@a “ndo ha em si nada iguadl”
seria justamente a tendéncia que criou todos alfuantos nos quais se apdia a logica.
Talvez, ndo haja absolutamente nada de efetivo apueesponda ao conceito de
“substancia”, imprescindivel para a logica. Para t¢gi conceito fosse criado, “foi
preciso que por longo tempo o mutavel nas coisagosse visto, ndo fosse sentid®d.”
Assim, haveria muito mais questdes de sobrevivédoaque questbes racionais
envolvidas nas conclusdes ditas légicas.

No aforismo onze deédumano, demasiado humartemos, ja& apontadas em

1878/86, preocupagdes que ocupariam um grande nldediiosofos contemporaneos:

> NIETZSCHE.Gaia Ciéncia § 111 (Abril Cultural, p. 201)
* NIETZSCHE.Gaia Ciéncia § 111 (Abril Cultural, p. 201)
% NIETZSCHE.Gaia Ciéncia § 111 (Abril Cultural, p. 201)
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A linguagem como pretensa ciéncia. a significacdo da linguagem para o
desenvolvimento da civilizag&do esta em que, nelmmem colocou um mundo préprio ao lado
do outro, um lugar que ele considerou bastantesfipara, apoiado nele, deslocar o restante do
mundo de seus gonzos e tornar-se senhor dele. Malanem que o homem acreditou, por
longos lances de tempo, nos conceitos e homeiEs oMo eraeternae veritatesadquiriu
aquele orgulho com que se elevou acima do anireakgva ter efetivamente, na linguagem, o
conhecimento do mundo. O formador da linguagemenddéo modesto de acreditar que dava
as coisas, justamente, apenas designagfes; masantpie supunha, exprimia com as palavras

o0 supremo saber sobre as cor¥as.

N’O andarilho e sua sombrél880) teriamos: “ha uma mitologia filosofica
escondida néinguagem que ha todo instante irrompe de novo, por maisetaso que
se seja.® Nesse sentido, o proprio exprimir em linguagemsosguizos e a propria
avaliacdo destes, também com linguagem, seria mmds problematico do que
poderiamos supor. O proprio instrumento, a lingmaggue faz avaliacdes dos juizos
como verdadeiros ou falsos, estaria muitissimoandist de poder fornecer algo
inquestionavel e “verdadeiro”. Diante de tais cdesa¢Oes, poderiamos acrescentar
que, operando diferencialmente, talvez caiba aib&stffos do porvir®™® diagnosticar
essas pluralidades que a linguagem encobre (néditerdo na unidade conceitual que
nos aponta a linguagem) e problematizar os corxeibs quais todos concedem seu
assentimento como néo problemaéticos.

Na sua denominada segunda fase, Nietzsche examipasurgimento das
palavras como uma mera homeacgao de problemas sélwides pelos antigos. Dessa

maneira, lancar mao das palavras nao indicariac8efy mas simplesmente a

> NIETZSCHE, F.Humano, demasiado humarfas coisas primeiras e Gltimas”, § 11 (Abril Cuél, p.
92-93)

* NIETZSCHE, F.O andarilho e sua sombr& 11 (Abril Cultural, p. 141)

9 NIETZSCHE.Gaia Ciéncia § 382 (Abril Cultural, p. 223)
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nomeacdo dos problemas: “onde o0s antigos homenscas@m uma palavra,
acreditavam ter feito uma descoberta. Como eraetlife, na verdade! — eles haviam
tocado num problema e, supondo té&dsolvidg haviam criado um obstaculo para a
solugdo. Agora, a cada conhecimento tropecamosatéamrps eternizadas, duras como
pedras, e é mais facil quebrarmos uma perna domagalavra®

Outra problematizacdo de Nietzsche acerca da lgegugpassa pela critica ao
valor que a tradicdo filosofica atribui a consci@nespecialmente num aforismo do
quinto livro daGaia ciéncia(texto de 1886) chamado “Do ‘génio da espécied: “
consciéncia em geral sO se desenvolveu sob a predsd necessidade de
comunicacdo® Desse modo, poderiamos ter vivido os mais distirdstados de
espirito e atuado das mais diversas formas sentugiceisso fosse consciente — no
sentido do “tomar-consciéncia-de-s8i¢h-Bewuszt-WerdgrPara poder conviver com
outros seres humanos, por carecer da ajuda de ssenslhantes, o homem teria
precisado “tornar inteligiveis suas necessidades0eentdo teve lugar este tomar
consciéncia de si, pois somente 0 pensamento eos@corre em palavras, em signos
de comunicagdo. Assim, continua Nietzsche, “o dedemento da linguagem e o
desenvolvimento da consciéncia (n&o da razao, orasrge do tomar-consciéncia-de-
si da raz&o) vao de maos dad¥dDesse modo, a consciéncia seria um mero fendmeno
secundario e ndo mais o ponto de partida pararssdevacOes acerca do sujeito. Nesse
sentido, Nietzsche critica a extrema valorizacapeltsamento consciente pela tradicdo

- seja a consciéncia tomada do ponto de vistaadito cartesiano ou a consciéncia

8O NIETZSCHE.Aurora, § 47 (Cia. das Letras, p. 43)
®L NIETZSCHE.Gaia Ciéncia § 354 (Abril Cultural, p. 216)
%2 NIETZSCHE.Gaia Ciéncia § 354 (Abril Cultural, p. 217)
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transcendental proposta por Kant. SO se € consailgjuilo que precisa ser traduzido
em linguagem para que a sociedade, o rebanho cenga@ee tal traducéo acarretaria
modificacbes e danos ao que de fato foi pensadaoyisentido. “nosso pensamento
[...] é constantemente como que majorizado e rnetidd para a perspectiva do
rebanho. Nossas ac¢Oes sao, no fundo, todas elasoge de uma maneira
incomparavel, unicas, ilimitadamente individuaismsduvida nenhuma; mas téo logo
nos as traduzimos na consciéncia, elas ndo parecai® sé-lo..* Tornar algo
consciente para que possa ser comunicado aos sereslseria corromper este algo.
Assim, a linguagem jamais seria uma traducdo &gudo que tenta expressar. Embora
ndo haja outro meio de transmitir uma experién@audh sujeito para outro, a
linguagem €& um instrumento impreciso, corruptofsifisador: “o mundo, de que
podemos tomar consciéncia, € apenas um mundo @€fisigs e de signos, um mundo
generalizado, vulgarizado — [...] tudo que se taroasciente justamente com isso se
torna raso, ralo, relativamente estupido, gerghasi marca de rebanho, que, com todo
tornar-consciente, esta associada uma grande eakadorrupcdo, falsificacéo,
superficializacdo e generalizac®6 Neste mesmo aforismo Nietzsche ainda afirma que
a consciéncia € um perigo e uma doenca e denomgranadtica de “metafisica do
povo”.

Ha que se salientar que as preocupacdes nietzssheaerca da linguagem

podem ser verificadas desde seus primeiros esCriié os Ultimo¥. Trata-se,

83 NIETZSCHE.Gaia Ciéncia § 354 (Abril Cultural, p. 217)

% NIETZSCHE.Gaia Ciéncia § 354 (Abril Cultural, p. 217-218)

8 “A expressédo daquela profunda intuicéo filosofieda dialética [...] &, decerto, por um lado, acnineio

de comunicar o contemplado, mas um meio miserénvefundo uma transposicdo metaférica, totalmente
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portanto, de uma preocupacgdo recorrente que pdememios 0s periodos de sua
producao filosofica. Entretanto, h4 que se lidam amautela com as “preocupacdes
linglisticas” nietzscheanas, pois, conforme Daftdoclaro que seria uma distorcdo
sugerir que Nietzsche antecipou as discussOeséquddo grandemente dominado a
filosofia em anos recentes. Mas, inquestionavelejaié é um predecesséf.”

Assim, seria possivel pensar essa unidade presesteescritos do terceiro
periodo nietzscheano como um construto, um meniado para poder tratar de certos
assuntos que - embora Nietzsche reconheca comaiphluprecisariam da mascara da
unidade para serem abordados. Desse modo, mesmcertdr do perigo de trabalhar
com a categoria de unidade, Nietzsche escolhegalher esse meio de operar
filoséfico sem encobrir, contudo, que tal categ@uisidade) é apenas um nt&io

Seria interessante apontar, ainda, que Nietzsdherigaperfeitamente que as
categorias de “fim”, “unidade” e “séf” seriam invencdes. Contudo, poderiamos
assinalar sua selecdo e operacionalizacdo da dated®unidade na denominada

terceira fase de seus escritos e um deixar dé’ladm relacéo as outras duas.

infiel, em uma esfera e linguas diferentes.” — TAECHE. A filosofia na época tragica dos gregds 3
(Abril Cultural, p. 33)

® “A ‘razdo’ na linguagem: oh, que velha, enganadpesonagem feminina! Temo que n&o nos
desvencilharemos de Deus, porque ainda acreditaengsamatica...” — NIETZSCHErepusculo dos idolgs
“A ‘raz&o’ na filosofia”, § 5 (Abril Cultural, p. 31)

6" DANTO, A. C. Nietzsche as a Philosophap. 84 — “It would of couse be a distortion to gest that
Nietzsche antecipated the discussions which havelasoinated philosophy in recent years. But he is
unquestionably a predecessor.”

% E importante lembrar que o0 meio, o instrumentorsééo valorizados no pensamento nietzscheano. Para
alcancar um novo fim, seria necessario antes busnamovomeio — cf. NIETZSCHE.Gaia Ciéncia § 382
(Abril Cultural, p. 222). Uma das grandes critidasNietzsche a filosofia socréatica enfatiza isstrumento
implacavel, a saber, a dialética. — cf. NIETZSCHEepuUsculo dos idolgs'‘O problema de Sécrates”
(Alianza Ed., p. 43 — 50).

9 NIETZSCHE,Fragmentos péstumos: sobre o niilismo e o etertarne, § 12 A (Abril Cultural, p. 381)

0 Este “deixar de lado” poderia ser tomado comovenso da seletividade. Possivelmente, esta SariaA]
filosofia na época tragica dos gregasmarca distintiva entre ciéncia e filosofia: @aira “precipita-se
sobre tudo o que é possivel saber, na cega avalemerer conhecer a todo preco; o pensar filosééioo
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Haveria, ainda, uma outra possivel interpretacd@ pauilo que Nietzsche
tencionaria tratar como uma “unidade”, a partirgieal se faz possivel a selecado, a
escolha, de modo mais amplo, o atuar. Tal “unidaelste principio a partir do qual se
realiza a seletividade seria a grande raz&o, m€orjo corpo é uma grande razdo, uma
pluralidade dotada dem unico sentido.”? No préprio Ecce Homopodemos citar
algumas passagens onde estaria presente estazagdarido corpo: “Zaratustra tem

"3 Neste mesmo escrito ha

mais valentia no corpo do que os pensadores tedosdos
tambéma denuncia da valorizacdo da “alma” em detrimemtcalpo: “que se tenha
inventadouma ‘alma’, um ‘espirito’, para arruinar o corgd.’Ao aceitarmos esta
desvalorizacéo do corpo, ao tomar como “verdadegmventadas noc¢des de “alma”,
“espirito” ou “alma imortal” estariamos concorrerira que a degeneracao e a doenca
se instalassem no corpo. Ao valorizar o espiricimaldetrimento do corporal, teriamos
nos distanciado daquelas questbes que, de fatlamsemportantes, a saber,

alimentagéo, clima, limpeza etc. Nietzsche apamtai importancia de valorizar

novamente as questdes corporais, de recobrar a’sdfile fala em “sepultar os anos”,

contrario, esta sempre no rastro das coisas didmaerem sabidas.” — NIETZSCHE filosofia na época
trdgica dos gregas8 3 (Abril Cultural, p. 33) — Cf. nota n® 204 tetexto. Na secdo que trata do “gosto”, no
presente trabalho, retomaremos este assunto. Aibpiossle de “deixar de lado” continua sendo
extremamente importante para 0 homem seletivo addiqpor Nietzsche, conforme vimos Boce Homo
“Por que sou t&o sabio”, § 2, escrito de sua demadai terceira fase.

"L Certamente, o estudo sobre o discurso nietzschemoa do corpo seria, apenas ele, tema paraaveis
reflexdes. Esgotar a andlise do corpo na filosoidizscheana ndo seria jamais nossa intencéo serpee
trabalho, apenas pontuamos aqui esta possivehtéigietativa, uma vez que seria 0 corpo 0 meiazde
“incorporar” as varias almas: “nosso corpo é apemaa estrutura social de muitas almas” — NIETZSCHE.
Para além de bem e md&@ 19 (Cia. das Letras, p. 25)

"2 NIETZSCHE.Assim falou ZaratustrdDos depreciadores do corpo” (Alianza Ed., p. 64)

3 «zarathustra hat mehr Tapferkeit im Leibe als @enker zusammengenommen” - NIETZSCHHEce
Homq “Por que sou um destino”, § 3 (Cia. das Letrag,1d — Insel Verlag, p. 129)

" “daR man eine ‘Seele’, einen ‘Geistlog, um den Leib zuschanden zu machen” — NIETZSCHEéte
Homq “Por que sou um destino”, § 7 (Cia. das Letrag, 13 — Insel Verlag, p. 133)

> “A nocao de ‘alma’, ‘espirito’, por fim ‘alma im@’, inventada para desprezar o corpo, torna-lente—
‘santo’ -, para tratar com terrivel frivolidade &sdas coisas que na vida merecem seriedade, a8epide
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como se, ao contrario daquilo que impde o cridian, 0 que permanecesse fosse o
corpo e ndo a alma. O préprio Nietzsche, conforedissemos, sepulta seu
guadragésimo quarto ano e dali, daquele vortidergas ele pode olhar para tras e para
frente e avaliar que o que havia de vida naqueteestava salvo, era imortdlEm
Nietzsche possivelmente nem teria lugar postula divisdo espirito/corpo e valorizar
mais um ou outro, pois o homem seria integralmentpo “e alma € somente uma
palavra para designar algo no corpb.”

Sem duvida, pretender dar conta das discussdeschieinas acerca do corpo
neste escrito seria impossivel, mas podemos esladgamas consideracdes. Nao se
trata de simplesmente rejeitar a problematica daaaé assumir uma perspectiva
materialista como fica claro no aforismo nimeroedde Para além de bem e mal
(“Dos preconceitos dos filésofos”): “ndo é neceissabsolutamente, livrar-se com isso
da ‘alma’ mesma, renunciando a uma das mais argigaseraveis hipotese$ Nesse
aforismo, Nietzsche rejeita o atomismo material{stadéia de que tudo aquilo que
existe &€ matéria e a idéia de que a menor parttoulporcdo de matéria € o atomo)
COmo uma crenga na matéria e em sua menor e ivdivigarticula e diagnostica a
presenca deste atomismo no cristianismo com o gnendina de “atomismo da alma”
(a crenca na alma como algo indestrutivel, etembyisivel). Ele esbo¢a uma nova

formulacdo para a hipétese da alma ndo mais pewsada atomo. Poderiamos toma-la

alimentacgédo, habitacéo, dieta espiritual, assi@émcdoentes, limpeza, clima! Em lugar da saudsmklacéo
da alma’.” (“Der Begriff ‘Seele’, ‘Geist’, zuletajar noch ‘unsterbliche Seele’, erfunden, um derb Lzi
verachten, um ihn krank — ‘heilig’ — zu machen, Alien Dingen, die Ernst im Leben verdienem, dengéra
Von Nahrung, Wohnung, geistiger Diat, Krankenbehamgl Reinlichkeit, Wetter, einen schauerlichen
Leichtsinn entgegenzubringen! Statt der Gesundtzsit'Heil der Seele™) — NIETZSCHEcce Homo“Por
gue sou um destino”, § 8 (Cia. das Letras, p. lI6-1Insel Verlag, p. 134-135)

" NIETZSCHE.Ecce Homp“Por que sou téo sabio”, § 1 (Alianza Ed., p—28bril Cultural, p. 368)

" NIETZSCHE.Assim falou ZaratustraDos depreciadores do corpo” (Alianza Ed., p. 64)

"8 NIETZSCHE.Além do bem e do mal. 19 (Cia. das Letras)
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como “alma mortal” e ndo como o principio imortgiregoado pela filosofia crista.
“Alma como pluralidade do sujeito”, ndo como prpioi unitario cristdo, mas como
organizacao da multiplicidade presente no sujeitmesmo assim, uma unidade de
organizacdo constantemente mutavel devido as pentes modificacbes das forcas
gue organiza. “Alma como estrutura social dos impsile afetos”, como ordenadora
destas diferentes for¢cas impulsivas e afetivas emstante efetivagdo no corpo. Com
isso, Nietzsche dissolveria a pretensa distingcg@/abrpo, pois a alma seria parte do
préprio corpo, algo complexo que atuaria na graadéo sendo capaz de reunir seus
tecidos, 6rgédos, impulsos, tudo aquilo que es&rigpermanente oposicdo num Unico
conjunto, apesar de suas constantes mudancas. Desdade organizacional
hierarquizada e mutavel, partiria a selecéo, alestd

Assim, o principio Prinzip) de que nos fala Nietzsche poderia ser um vodece
efetivagédo de forgas, uma “unidade” seletiva aimpdat qual (talvez o corpo?) partiriam
as escolhas, mas tal vortice estaria longe de reer esséncia. Ele trasnformar-se-ia

dinamicamente, conforme mudassem as forcas enégues

9 E importante observar ainda neste aforismo (dezPaia além de bem e méaDos preconceitos dos
filosofos”) que Nietzsche ndo pretenderia com sosaninterpretacdo de alma oferecer uma hipdtese
verdadeira sobre esta. Ele estaria substituindwentéo cristd da alma como unidade substanciabytoa
invencao, por outra hipétese da alma como plurddidio sujeito. Um psic6logo que aceitasse estalpgsp
nietzscheana sairia do comodismo dos velhos pgjoéle saberia que também ele estd condenado a
invencgdo. E, para este novo psicélogo, talvez néigse mais diferenga entre inventar e descfgeir nota

33 deste texto).
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Primeiro Interltdio

Realidade Linguistica(Ana Paula Ricct 2004)

Sentencgas geram nosso mundo real.
SO é possivel viver 0 que nossa linguagem podazigaéludir, definir...
Realidade construida com palavras,
Como se nado houvesse vida

Antes do primeiro fonema.

Letras que engendram morte e vida, guerra e pegriale tristeza, amor e 6dio...
O ser humano prisioneiro do proprio discurso,
Das proprias dicotomias maniqueistas que elaborou,

Ao longo dos séculos, engenhosamente, lentameatdienpemente, na mente...

Instrumento ambiguo que salva e destrai:
Linguagem, so linguagem, nada mais...
Mas cremos numa realidade gramatical com a fé sgmas criangas,

E tomamos nosso mundo de palavras como onipotamjgesente...

Raca que julga o discurso capaz
De abarcar qualquer situacao,
De explicitar quaisquer sentimentos, sensacoes;@sa.

Supde resolver seus pseudo-problemas precisandsitame definicdes.

Homem: refém do som da sua voz, dos seus esadssuas verdades, da sua ciéncia...

S&o tantas as prisfes linglisticas que se autosimpo

Ha que silenciar, ha que se libertar
Legitimando o ndo-cientifico,
Aceitando o inefavel,

Reconhecendo o indizivel inerente a vida, ao muadaclo, a todos, a nos...
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“REALIDADE” E PROBLEMATICA DAS FORCAS %

A concepcao nietzscheana de vida apresentaria strat& relacdo com aquilo
gue Nietzsche entendia por “realidade”, marcando efativo antagonismo com a
divisdo platbnica do mundo em real e aparenteudafragmento de 1870/71 ele afirma
gue “minha filosofia é platonismo as avessas: quardis distante do verdadeiramente
existente, tanto mais pura, bela e boa eld &4l perspectiva platdnica de realidade
poderia ser sobrepujada destituindo a razdo dol p@pprotagonista na determinacéo
daquilo que a filosofia anterior a Nietzsche tomepano “realidade”. Por isso, este
pensador explicitaria veementemente a importarciatdacdo de aspectos distintos da
razdo tais como gosto, instintos, clima, alimerdag®mo veremos mais adiante. A
racionalidade seria apenas mais um aspecto dessigdade”, mas ndo a Unica opc¢ao,
nao o unico caminho: “a ‘racionalidade’ a todo prepmo for¢ca perigosa, solapadora

da vida!'®?

Assim, seria a vida e ndo a racionalidade a sedelalerminacdo da
“realidade” no pensamento de Nietzsche. Dai o graralor de afirma-la, de atuar

favorecendo-na ao contrario da atividade exerqute, exemplo, pela moral crista,

8 No presente trabalho, estaremos considerandoiaéncia de forca e impulso, de acordo com a angio
nietzscheana: “Umuantumde forga equivale a um mesmoantumde impulso, vontade, atividade — melhor,
nada mais é sendo este mesmo impulso, este mesrer guatuar, e apenas sob a seducéo da linguagem.”
NIETZSCHE. Genealogia da Moral“Primeira dissertacdo”, § 13 (Cia. das Letras3@). Porém, estamos
cientes que ha intérpretes que diferenciam tatdnefms. Segundo Benchimol, haveria uma distingére e
forca Kraft), que ndo teria qualquer qualidade, seria dinarp@ssuindo apenas intensidade, quantidade
fisica; impulso (rieb), seriam mdltiplos e j& possuiriam direcdo detaada; e instintolfstink), que estaria
mais proximo a escolha, ja pressupondo uma unidaakeiando como for¢a de preservagdo desta unidade,
selecionando os elementos que a mesma absorvedeisua auto-conservacdo. Contudo, ndo é nosso
objetivo esgotar a discussdo de tais distingbeprasente escrito, apesar de reconhecermos a impiarta
desta observacao. Por ora, consideraremos comeatgnties forca e impulso.

81 ApudBENCHIMOL, M. Apolo e Dionisio. Arte, filosofia e critica da auta no primeiro Nietzsche. 29

82 NIETZSCHE.Ecce Homp“O Nascimento da tragédia”, § 1 (Cia das Letpa$?2)
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segundo a perspectiva nietzscheana. Béwe Homoele afirma: “a pregacdo da
castidade é um incitamento publico a antinatur€ado desprezo pela vida sexual, toda
impurificacdo da mesma através do conceito de ‘foip@ o proprio crime contra a
vida.”®® Pelo mesmo motivo, depreciaria aqueles que sofferempobrecimento de

vida®

A moral cristd, por dar assentimento a concepca@dmica da divisdo de
mundos, tomaria a afirmagédo da vida como algo auingd, repudiando, em ultima
instancia, a propria “realidade”: “para poder dia¢fio a tudo o que constitui o
movimentoascendentela vida, a tudo o que na Terra vingou, o podeeleza, a auto-
afirmacéo, o instinto doessentimentaqui tornado génio, teve de inventar um outro
mundo, a partir do qualafirmacédo da vidaapareceu como 0 mau, como o condenavel

em si.’®®

Em seus primeiros textos, Nietzsche ja dird quéda & um “poder obscuro,
impulsionador, inesgotavel que deseja a si me$ihB.tomo esse poder assinalaria a
“realidade”, tudo aquilo que existe, ainda que s&idenha consciéncia disso, serviria a
vida: “sua ocupacdo com a histéria ndo se encensarvico do conhecimento puro,
mas sim da vida® Tal postura se manteria até sua maturidade peduoia Nietzsche
reconhecer até mesmo o asceta como um servidadao“gste sacerdote ascético, este

aparente inimigo da vida, estegador- ele exatamente esta entre as grandes poténcias

8 NIETZSCHE.Ecce Home“Por que escrevo téo bons livros”, § 5 (Cia dasds, p. 59)
84 Cf. NIETZSCHE.Gaia Ciéncia § 370 (Abril Cultural, p. 220)

8 NIETZSCHE.O Anticristq § 24 (Cia das Letras, p. 29-30)

8 NIETZSCHE. Segunda Consideracéo Intempestiva(ReBime Dumaré, p. 30)

8 NIETZSCHE. Segunda Considerac&o Intempestiva(Relume Dumara, p. 15)
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conservadorase afirmadoras da vida.®® Se todo vivente serve & vida, ainda que
racionalmente ndo se dé conta disso, ficaria atgpkcimpossibilidade de ser a razdo a
determinadora da ‘“realidade”. Mas, além disso, asa&bsolutamente impossivel
condicionar a “realidade” a quaisquer explica¢cbasionais, a quaisquer nog¢des
racionais de justica, verdade, bondade, posto gu& & vida a marca da “realidade” e
nao a razdo. Tomemos, como exemplo disso, 0s estqiee supostamente pretendiam
viver conforme a natureza. Contudo, segundo o @stgpo nietzscheano, tencionavam
submeter a “realidade” & moral estoica: “seu orgudluer prescrever e incorporar a
natureza, até a natureza, a sua moral, 0 seu \deas exigem que ela seja natureza
‘conforme a Stoa’, e gostariam que toda existéexistisse apenas segundo sua propria
imagem.® Porém, a vida n&o se deixa subjugar pela razaaumaim desde muito cedo,
Nietzsche assinalaria que “viver e ser injustowsd@a coisa s6?® Essa perspectivas se
acentuaria em escritos posteriores: “viver ndo aliay preferir, ser injusto, ser
limitado, querer ser diferente?” Além de n&o se submeter a racionalidade, a @da s
mesmo impossivel sem aquilo que a razdo humanantuleaade parcialidade: “nédo
existiria nenhuma vida, sendo com base em avalaedeparéncias perspectivas.”
Exploracao, injustica seriam inerentes ao vivetdevida mesma éssencialmente
apropriacédo, ofensa, sujeicdo do que € estranhoaie fraco, opressdo, dureza,

imposicdo de formas proprias, incorporagdo e, namima e mais comedido,

8 NIETZSCHE. Genealogia da Moral, IlI, § 3 (Cia. dagras, p. 110)

8 NIETZSCHE.Para além de bem e m&Dos preconceitos dos fil6sofos”, § 9 (Cia. dasras, p. 15)
% NIETZSCHE. Segunda Consideracéo Intempestiva(ReBime Dumaré, p. 30)

L NIETZSCHE.Para além de bem e m&Dos preconceitos dos filésofos”, § 9 (Cia. dasrhs, p. 15)
92 NIETZSCHE.Para além de bem e m4D espirito livre”, § 34 (Cia. das Letras, p. 41)
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exploracéo.® Finalmente, em seu denominado terceiro periodetzbthe identificaria

vida a vontade de poder: “vida é precisamente dente poder™

Cabe explicitar, ainda, que ndo se trataria de tamaida como “realidade”
tltima, como o nucleo essencial de toda “realida@s contrério, transformariamos
esta concepgao nietzscheana em mais uma inteifoetagtafisica: “ndo encontramos
em Nietzsche exaltacdo incondicional da vida. Aavidio é a totalidade, ela ndo é o
objeto da afirmacdo mais alta. Certamente a vontedpoténcia é pensada sobre o
modelo da vida, como faculdade de se conservar sedacrescer, de exercer o
perspectivismo de suas forgas. Mas ‘a vida ndm&csam caso particular da Vontade

de Poténcia’¥®

Justamente por conta de uma tal interpretacdo ake como determinadora da
“realidade” e, por conseguinte, o “real” alijar-s@ regéncia de um fundamento
absolutamente racional, Nietzsche atacaria tdanknte a nocao de culpa que a moral
cristd tenta incutir na consciéncia humana, forroaratjuilo que o pensador
denominaria de “ma consciéncia”. Do egoismo, panglo, tdo combatido pelos
ideais da moral cristd, Nietzsche dira: “o egoigha esséncia de uma alma noBfe.”
Se o principio da “realidade”, a vida, segundo @awaliagdo eminentemente racional
for considerada injusta, dominadora, exploradooma exigir do vivente que ele se
sinta culpado por tais condi¢cdes? Seria 0 mesm@xjg& que o vivente se sentisse em

flagrante delito por simplesmente viver. Nesseidenseria licito afirmar que a vida

9 NIETZSCHE.Para além de bem e m4D que é nobre?”, § 259 (Cia. das Letras, p. 171)
% NIETZSCHE.Para além de bem e m4D que é nobre?”, § 259 (Cia. das Letras, p. 171)
% HAAR, Michael. “Vida e totalidade natural” I€adernos Nietzsche 580 Paulo: GEN, 1998. p. 16
% NIETZSCHE.Para além de bem e m&4D que é nobre?”, § 265 (Cia. das Letras, p. 181)
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apenas se manifesta, ela acontece dinamicamente tne ndo caberia a vivente
algum avaliar a propria vida e, por ela ser comgedtir arrependimento, remorso,
culpa: “o castigo teria o valor de despertar npadd osentimento de culpaele se vé

o verdadeiro instrumentum dessa relacdo psiquica chamada “ma consciéncia”,
“remorso”. Mas assim se atenta contra a realidadengra a psicologia’® Dai, o
grande mérito concedido por Nietzsche aos tragjoegos anteriores ao socratismo que
afrmavam a vida apesar de todas as caracteristifiastas que sua racionalidade
pudesse detectar - até porque “tudo decisivo acerapesar de tudd® Assim, néo
caberia de modo algum questionarmos se o desti&alige foi justo ou n&o, se o heroi
merecia as mazelas que enfrentou ou néo, poisitisyas asmisériasde toda espécie
como objecdo, como algo que é preciso abolirngigerie par excellengeem sentido
geral uma verdadeira desgraca em suas conseqiéantiadatalidade de estupidez -,
guase tdo estupida quanto seria a vontade de abwilau tempo — por compaixao aos
pobres.?® Mesmo supondo que houvesse alguma forma de &mlidgquilo que é
justo com relacdo a vida, esta valoracdo serial@aegor critérios e principios outros,
distintos daqueles que a racionalidade pretendemmor: “uma acdo imposta pelo
instinto da vida tem no prazer a prova de que é arAajusta”*® Vislumbrando estas
perspectivas, poderiamos sugerir acerca do caddobbes, por exemplo, que sua
interpretacdo do homem como o lobo do proprio horseria absolutamente pertinente.
Sua objecado a vida comecaria no momento em quédeons isso um problema a ser

“sanado” com o pacto social.

°” NIETZSCHE. Genealogia da Moral, II, § 14 (Cia. tlasras, p. 70)

% NIETZSCHE.Ecce Homo“Assim falou Zaratustra”, § 1 ( Cia. das Letras83)
9 NIETZSCHE.Ecce Homo“Por que sou um destino”, § 4 ( Cia. das Letpad,12)
100 NIETZSCHE.O Anticristq § 11 (Cia das Letras, p. 17)
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A partir destas concepgbes Nietzsche diagnosticaue a nobreza estaria
exatamente naquele que fosse capaz de dar assgntim&ealidade” tal como ela se
apresenta, sem querer modificar os acontecimesgas sonhar platonicamente com um
mundo supostamente ideal onde todas as injustgasrssuprimidas: “minha formula
para a grandeza do homenar@or fatti nada querer diferente, seja para tras, seja para

frente, seja em toda a eternidad®.”

Haveria, ainda, para Nietzsche, um outro aspecto‘rdalidade” a ser
considerado, a saber, o dinamismo, a mutabilidadecessante mudanca inerente a
esta. Livre da pretenséo de estabilidade e fixideznte a racionalidade, a “realidade”

passa a apresentar como marca caracteristicam a¢oina-se.

Quanto ao atomismo materialista, esta entre aasomis bem refutadas que
existem. [..] Gracas, antes de tudo, ao polonésc®ach, que foi até agora,
juntamente com o polonés Copérnico, o0 maior e mvéisrioso adversario da
evidéncia. Pois enquanto Copérnico nos persuaditera contrariamente a todos os
sentidos, que a terra ndo estd parada, Boscovigtensinou a abjurar a crenca na
Ultima parte da terra que permanecia firme, a eremg ‘substancia’, na ‘matéria’,
nesse residuo e particula da terra, o atomo: orrtrdliofo sobre os sentidos que até
entdo se obteve na terra. — Mas é preciso ir aimaa longe e declarar guerra, uma
implacavel guerra de baionetas, também a ‘necafssidmista’, que, assim como a
mais decantada ‘necessidade de metafisica’, cantimivendo uma perigosa

sobrevida®?

Assim, se evidenciaria em Nietzsche a extingdordtepsao de uma realidade

Unica, fixa, imutavel vinculada as acepcgbes metafisque ele tanto denunciou,

101 NIETZSCHE.Ecce Homo“Por que sou tio esperto”, § 10 ( Cia. das LepaS1)
192 NIETZSCHE.Para além de bem e m&Dos preconceitos dos filésofos”, § 12 (Cia. dagras, p. 19)
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rejeitando por fim a nocdo mesma de “Ser”: “a adicAo do fluir edo destruir o
decisivo numa filosofia dionisiaca, o dizer Simp&sicdo e a guerra,vir a ser, com a
radical rejeicdo até mesmo da nocdo de ‘S8”Kuma concepcdo heraclitianamente
inspirada®™, o “real” ndo seria sen&o vir-a-ser, um modifisareonstante, de modo que
toda a suposicéo de rigidez racional seria abam@orige [0 mundo] fosse em geral
apto a um preservar, tornar-se rigido, apto a @m, ‘se em todo o seu vir-a-ser tivesse
apenas por um Unico instante essa aptiddo ao w&i's uma vez, ha muito teria
terminado todo o vir a ser, e portanto também tpdosar, todo ‘espirito™® Tal
raciocinio, contudo, poderia levar a equivocadaeits de uma identificacdo entre caos
e “realidade”. Se tudo se modifica eternamente, @eica coisa constante € a mudanca,
poderiamos postular uma “realidade” confusa e desada. Contudo, ndo se trata
disso: “separar sem incompatibilizar; nada misturaada ‘conciliar’; uma imensa
multiplicidade, que no entanto é o contrario dostal Esse processo ininterrupto de
modificagcbes ndo se fundiria com uma situacdo caodois as forcas ai supostas
estariam sempre em relacdo umas com as outras.sHsag@do, concebida como um
jogo e ndo um sistema, seria capaz de manter asm®@igdmo da “realidade” sem que
esta entrasse em colapso: “como forca por toda,pawtno jogo de forcas e ondas de

forca, a0 mesmo tempo um e multiplo, aqui acumwesel e ao mesmo tempo al

103 NIETZSCHE.Ecce Homo“O Nascimento da tragédia”, § 3 ( Cia. das Letpa$4)

194 No Ecce Homo Nietzsche reconhecera explicitamente essa prdamiei com Heréclito. Dira ele:
“Heraclito, em cuja vizinhang¢a sinto-me mais célido e berpeatito do que em qualquer outro lugar [...] —
nisto devo reconhecer, em toda circunstancia, apié mais aparentado entre o que até agora feageri

- NIETZSCHE.Ecce Homo"O Nascimento da tragédia”, § 3 ( Cia. das Letpa$4)

195 NIETZSCHE.Fragmentos Péstumd86 (15) de jun. — jul. 1885Apud. MARTON, S. “O eterno retorno

do mesmo. Tese cosmoldgica ou imperativo categtieo Etica, p. 214
198 NIETZSCHE. Ecce Homo, “Por que sou tdo espert®(€ia. das Letras, p. 49)
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minguando, um mar de for¢cas tempestuando e ondulamdsi proprias, eternamente
mudando, eternamente recorrentes, com descomunussia retorno*®’

Talvez por conta de uma tal interpretacdo, teriam@rnfase nietzscheana na
guestdo do tornar-se, ao invés de postular umaugdml como fizeram muitos
pensadores — dentre eles o proprio Darwin que $ib& atacaria duramente,
especialmente em seus escritos dos ditos segutettoedro periodos. Uma “realidade”
em constante transformacéo, num dinamismo inirgésronde forgcas ora sobrepujam
ora sdo sobrepujadas, ndo deixa lugar para algumaadéde teleologica. Nao haveria
como supor neste cenario que uma forca € “melhag qutra e, em determinado
momento, elas atingiriam um equilibrio tal que & lde forcas terminasse finalmente
com a vitoria das forcas “melhores”. Por ndo seepalpor uma finalidade, um
direcionamento “fatal” da “realidade”, também n&goederia imaginar uma meta. Esse
raciocinio que abarcaria 0 mundo, obviamente taméenma valido para os individuos,
posto que esses estdo ai inclusos. Ndo poderiaey@s um objetivo, um alvo certo
para nossas vidas porque estariamos constantement®rnando aquilo que somos,
estariamos em constante transformacdo. Ou atéipouer atuar com a ilusdo de que
nossa vida segue a meta por nés planejada, mas, c&so, talvez nos assemelhariamos
aos homens histéricos de que ja nos fala NietzechesuaSegunda Consideragéo
Intempestiva trabalham imaginado que o fazem em prol do cdnfedo puro,

guando, ao contrario disso, pensam e agem a-lcstoente, apesar de toda a sua

" NIETZSCHE.Fragmentos Postumd86 (15) de jun. — jul. 1885Apud.MARTON, S. “O eterno retorno
do mesmo. Tese cosmolégica ou imperativo categdtieco Etica, p. 214
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historia, a servico da vid& Por isso, em selicce HomdNietzsche se conta sua vida a
si mesmo enfatizando como alguém se torna o qoie $gja, 0 processo, 0 Vvir-a-ser que
o levou até aquele ano de 1888, quando pode ensmwaquadragésimo quarto ano,
lancar um olhar adiante e para tras e se deparanugtas coisas boa%

Voltando a interpretacdo nietzscheana de ‘“readifadmdaltipla e
perspectivistica, como pluralidade de forcas atoamdas sobre as outras, pensamos,
nos levaria a necessidade de analisar essa prdldamna tentativa de dar conta de
como tal concepgdo pluralistica e dindmica da idlede” se relacionaria com o
escolher de um vivente.

Segundo a interpretacdo deleuzeana da problemddéisaforcas presente na
filosofia de Nietzsche, todos seriamos perpassgdosmultiplicidades de forcas,

impulsos (rieb) ativas (sadias, criativas) e forcas reativas rftkse depreciativas da

198 cf, NIETZSCHE. Segunda Considerac&o Intempes§ivia((Relume Dumara, p. 15)

199 Gostariamos inclusive de abrir para debate o tetionoto do tornar-se nietzscheano com seu colapso e
1889. Sabemos que Nietzsche continuou escreveridosaja internagdo na clinica psiquiatrica em I€ais
escritos, conforme tivemos ocasido de observagdaaguardam muito da genialidade e das perspectivas
presentes em seu pensamento dito “valido” pela oatade filoséfica vigente. N&o seria essa rejedéste
periodo nietzscheano apenas preconceito? Apenasumatiriunfo dos valores estabelecidos unicamesite p
razdo? A “loucura” talvez seria uma das “patoldgiagis polémicas e controversas de toda a humaajdad
bastaria uma leitura dalistéria da loucurade Michel Foucault para nos questionarmos aceissod
Particularmente, tenho um contato empirico cotimiaom estas polémicas e controvérsias que envotvem
individuo considerado pela sociedade e pela medmdmo “insano”, por trabalhar num hospital psitjigé

e estaria inclinada a opinar que, se de fato etteexa linha que “separa” o normal e o saudavedatolégico

e louco é extremamente ténue, fugidia e até mesntéved, dependendo dos avangos tecnoldgicos adsitid
pela medicina. Porém, ciente de que minha opinégsqal ndo teria neste trabalho qualquer valoréaciad,
recorro as palavras de Johan Gok, responsavelimetalucdo da publicacdo dos fragmentos de Nie&zsch
datados de 1889 a 1900 sob o tituldvilet parce que béte'nous restituons les textes de ce que nous avons
antitulé Mort parce que bételans le desérdre ou ils été retrouvés. C'est urpusomité, lacunaire, fait de
trous (de mémoire), mais ou le sens jaillit d’eménrs failles mémes, riche d’interprétations pllss, car ces
phrases arrachées a la mémoire défaillante etpaifément restent imprégnées du logos nietzscliges.
textes retracent d’abord les circonstances — sduviMiales — de la vie de forclusion qui était leetlu
philosophe a la clinique d’léna puis dans la Maisamiliale de Naumburg. Mais on y trouve une riche
moisson de pensées aux résonances souvent orasutians leur fragmentation, leur inaboutissenaies
prolonget et, souvent, affinent le ‘perspectivismigionaire nietzschéen.” - GOK, J. “Introductiolm’ Mort
parce que béte. 5
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vida), for¢as plurais. Tais impulsos estariam agimihamicamente em todos nos,

permeando nosso modo de pensar, de ser, de agir.

Mesmo sem problematizar a referida interpretacédepamos dizer que, no
Ecce Homo o préprio pensador reconheceria em sua naturgzasenca de ambas
configuracdes de forcas, de ambos impulsos adroitiud pertenca a esta ambivalente
condicdo: “sem considerar que sou décadensou também o seu opostd”

Porém, seria bastante improvavel oferecer uma rigéfo” de impulso no
pensamento nietzscheano. Procuraremos aqui apesiiaarialgum sentido para esta
expressao Trieb). Estas forcas que nos perpassam constantemesgende® a
perspectiva nietzscheana, “sdo de ordem do myltgdopluralidade das forcas em

! ndo sendo possivel agrupa-las, sintetiza-las numigade estatica, fixa,

oposicao™!
ou seja, huma esséncia estavel-material. As fdrgas se deixam recolher no interior
de nenhuma unidade a ser obtida como sinteseztmtatia num movimento dialético de
conciliagéo.**?

Nietzsche nos apresentaria seu universo de foayas dquantadinamicos em
uma relacdo de tensdo com todos os ouju@stadinamicos: cuja esséncigvésein

consiste em sua relacadefhaltni) com todos os outraguantg no seu produzir efeito

(“Wirker?) sobre estes™?

H10«Apgerechnet namlich, daR ich ein décadent bin,iti auch dessen Gegensatz” - NIETZSCHEEdee
Homaq “Por que sou tao sabio”, § 2 (Abril Cultural, 37Qia. das Letras,p. 25 — Insel Verlag, p. 43)

11 GIACOIA JR, 0.0 Conceito de Pulsdo em Nietzschme “As Pulsées”, p. 81.

12 GJACOIA JR, 0.0 Conceito de Pulsdo em Nietzschme “As Pulsées”, p. 81.

13 NIETZSCHE, F.Samtliche Brief. Kritische Studienausgal€GB), hrsg. G. Colli und Montinari, DVT.
De Gruyter, Miinchen, 1986. Vol. 6, p. 188 in GIACOIA JR. , 0.0 Conceito de Pulsdo em Nietzschre
“As Pulsdes”, p. 81.
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Nesse sentido, se fosse licito falar de “essémbgatima forca, tal “esséncia’
consistiria no préprio efetivar-se desta mesmaafonp produzir um efeito sobre as
outras quantidades de forca com as quais est4, adi® mecessario, em relacéo -
especificamente, numa relacdo de poder - buscamaipre dominar e subjugar as
outras forcas vinculadas dinamicamente a ela. 1Exig forca quendo se expresse
como forca, quendo seja um querer-dominar, um querer-vencer, um cxsetgugar,
uma sede de inimigos, resisténcias e triunfospé@burdo quanto exigir da fraqueza
que se expresse como for¢a”

Dessa forma, ndo seria plausivel separar a forgedefetivar-se, uma vez que
“sua natureza consiste no efetuar-se, no vir a@eseyeus efeitos sobre todos os outros

quanta de forca.™®

Nesse sentido, ndo haveria como pensar uma forca
independentemente de sua efetivacéo. Ela s6 gadfetiforca so existe quando produz
seu efeito. Dela somente teriamos conhecimento elducdo de seu resultado: seu
existir seria sua expressao.

Considerada a forca na perspectiva nietzscheanapsglente existiria no plural,
existiria enquanto se relaciona com outras forbago, ndo seria possivel postular a
forcaem si A forca ndo seria considerada como algo, comonadgcoisa, mas como
umagir sobre A forga seria simplesmente um efetivar-se.

Nietzsche definiria até mesmo o pensamento como retagdo de impulsos:

“pensar é apenas a relacdo destes impuls$d<D’ proprio viver seria, em ultima

instancia, a expressdo destes impulsos. O vivemtequalquer nivel, quer, antes de

" NIETZSCHE.Genealogia da Moral‘Primeira dissertagao”, § 13 (Cia. das Letrag6).
15GJACOIA JR., 0.0 Conceito de Pulsdo em Nietzsche “As Pulsdes”, p. 82.
18 NIETZSCHE.Para além de bem e m4D espirito Livre”, § 36 (Cia. das Letras, p. 42)
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qualquer outra coisa “dar vazdo a sua forca — prigrvida é vontade de podér’
conforme ja citamos. Quer dar livre curso as su#sdps. Nesse sentido, pulsées
estariam intimamente ligadas a instintos, que tamgériam condicbes para que possa
haver escolha, como veremos mais adiante. Nietzsoimea que essa luta de impulsos
inerente a vida € sempre uma luta das forcas bdscarsoberania de umas sobre as
outras: “onde se luta, se luta pgloder”*'® A partir disso, o que existiria, portanto,
seria a luta pela dominacao, a luta de um imputsadpminar outro o tempo todo em
todos os niveis de existéncia, do menor ao maiente e, obviamente o homem
incluido nessa guerra por poder: “a igualdade é pletirio: a diferenca reina mesmo
nos mais pequenos seres (6vulos, espermatozomeaide ha vida, os agrupamentos
lutam por espaco e nutricat* Esta perspectiva nietzscheana sugeriria duasq@i@ssi

A primeira em relacdo a teoria de Darwin: ndo & fela sobrevivéncia, mas por mais
poder. Talvez, seja possivel dar a propria vidanpais poder e, assim, a sobrevivéncia
estaria num plano inferior ao da conquista de p@i€ncia. A segunda oposi¢ao seria a
pretensa igualdade humana apregoada pela mortd. dispossivel que seja apenas
mais uma questdo de linguagem. Esta luta dinAmigeediria a existéncia de seres
iguais. Ndo se poderia nem mesmo postular a existéte fato¥® iguais. J&4 enO
andarilho e sua sombraconforme mencionamos anteriormente, Nietzschéa:diz

“louvamos e censuramos somente sob essa falsaiposgsiode que ha fatos iguais

17 NIETZSCHE.Para além de bem e mdDos preconceitos dos filésofos”, § 13 (Cia. dietsas, p. 20 —
Alianza Ed., p. 36)

18 NIETZSCHE.CrepUsculo dos idolg&incursées de um intempestivo”, § 14 (Alianza,fd.101)

19 NIETZSCHE. Fragmento Péstumo IX 11 [132] da prieraJoutono de 188dit. in FREZZATTI JR. W.

A. Nietzsche contra Darwijrp. 78

120 Talvez fosse possivel apenas operar com integiiesa “fatos € o que ndo ha, e sim apenas
interpretacdes.” — NIETZSCHEragmentos finaisp. 164, fragmento [7 (60)]
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[de que h4] grupos de fatos pretensamente igugdegaboas, mas, compassivas,
invejosas, e assim por diantéf”’Este mesmo posicionamento nietzscheano parece se
manter por todos 0s seus escritos e aparecera namivétextos bastante posteriores
(1885/86): “ndo existe fendbmenos morais, apenas umterpretagdo moral dos
fendmenos }??

Deixando interpretacfes e fatos, a propria fil@sskria a manifestacdo desse
irrefreavel impeto de dominio onipresente em tudpe vive. Em ultima instancia, o
motor da filosofia seria 0 desejo de subjugar dieggee a produz. O filosofo lancaria
méao dela como instrumento de submisséo: “todo isgpumbiciona dominar: e
portanto procura filosofar*?® Assim, antes de buscar incansavelmente respostas
racionais e imparciais para as afirmacdes metafisie algum pensamento filosofico,
seria pertinente questionar a que moral o filospfer conduzir com tais consideracoes.
Via de regra, tais fildsofos tencionam “se apremermomo finalidade ultima da
existéncia e legitimeenhordos outros impulsos®

A partir de determinadas leituras, a efetivacdo daferidas forcas que
perpassam os viventes obedeceria a uma hierar§oizaga ordenacéo que implicaria
um direcionar de impulsos, de instintos etc., daema tal que, este “arranjo” configure

um individuo fraco, no sentido de prevaleceremadsrgeativas>, ou um individuo

121 NIETZSCHE.O andarilho e sua sombr& 11 (Abril Cultural, p. 141). HA que se menciogae a critica
nietzscheana as posi¢des de Darwin sdo tema dessiiss bastante instigantes. Porém, ndo é noseadnt
neste trabalho levar a cabo o aprofundamento sl@isgussdes.

122 NIETZSCHE.Para além de bem e m&Maximas e interlidios”, § 108 (Cia. das letqas73)

123 NIETZSCHE.Para além de bem e m&Dos preconceitos dos filésofos”, § 6 (Cia. detsds, p. 13)

124 NIETZSCHE.Para além de bem e m&Dos preconceitos dos filésofos”, § 6 (Cia. detsds, p. 13)

125 segundo Deleuze, estas forcas “dividem, retardarimpedem a acéo em funcéo de uma outra acdo da
qual sofremos efeito.” - DELEUZE, Glietzsche e a Filosofigp. 167
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forte, quando preponderam forcas att¢agConforme ja dissemos, existiriam ambas as
configuracdes operando em todos 0s seres, 0 qeerdearia a forca ou a fraqueza
seria 0 arranjo e a predominancia destas, numarpakua efetivacdo. Talvez a Unica
alternativa para postular a forca e a fraquezalgemaindividuo, seria aguardar a
observacdo de uma série extensa de acdes (efetivalgd pulsdes), por um lapso
“intensivo-temporal”’. Se tal perspectiva fosse dlaj talvez fique evidenciada,
conforme ja dissemos, a capital importancia dostaslde Nietzsche acerca de seus
longos anos de doenca e suas vivénciaBeoe Homoao fazer referéncia ao por qué
dele ser téo sabio.

Apés estas consideracdes acerca da problematicafodgas na filosofia
nietzscheana, voltemos a nossa postulacdo antdwiarorpo como duswahlendes
Prinzip”. Este vértice de seletividade poderia ser redahtomo algo imaterial.
Segundo a interpretacdo de Deleuze, ndo definiop®@o dizermos que € um campo
de forcas ou um meio onde ocorrem disputas deliglades de forcas, pois ndo haveria
nem “meio”, nem “campo” como “realidades” materiagsinterior das quais se desse a
batalha dindmica e interminavel das pulsdes. “Qualgealidade é ja quantidade de
forca.”?’ Desse modo, o corpo seria considerado como qaaiesdde forca em relacéo
de tensdo umas com as outras. O que definiria upo seria esta relacdo entre forgas
dominantes e forgcas dominadas. Assim, “qualquacéel de forcas constitui um corpo:

quimico, biolégico, social, politicd® Nesse sentido, pensamos ser licito postular o

126 Essas forgas, ao contrario, precipitam a acdo “momento escolhido, num momento favoravel, numa
direc@o determinada, para uma tarefa de adaptapétare precisa.” - DELEUZE, ®lietzsche e a Filosofia

p. 167

127 DELEUZE, G.Nietzsche e a Filosofi®. 62

122 DELEUZE, G.Nietzsche e a Filosofi®. 62
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corpo como um principio seletivo, um ponto imaledia efetivacéo de forgas crivadas
pelas escolhas.

Na auto-descricdo de Nietzsche - citada no iniestadtrabalho - como homem
bem logrado, tratava-se de enfatizar sua capacidiadelecdo. No entanto, mesmo as
“naturezas fortes e plena$” o tipo ativo, segundo Deleuze, ndo possui sonfentas
ativas. Tal homem é transpassado tanto por pulgawas, que “tém sempre como
funcdo limitar a acad® quanto por forcas ativas, que “fazem explodiriacéo.*!
Porém, o tipo ativo apresenta um estado de saljduta“exprime a relagéo ‘normal’
entre uma reacdo que retarda a acdo e uma aciwepigita a reacdo-* Assim, as
forcas reativas seriam dirigidas, obedecem ao cdmda forcas ativas na relagéo, de
tal sorte que se efetivassem como acéo, ao invésssgentimento.

N&o bastaria, portanto, a presenca das forcasvasapara caracterizar um
“homem do ressentimentt®, é necesséario que se estabeleca uma situacidadoant
relacdo de forcas, onde as forcas reativas “sanfifit* a acdo das ativis

A partir das proprias indicagbes de Nietzscheageossivel identificar a perda

da capacidade de esquecer como um dos principmsesaque concorre para a

129 NIETZSCHE, FGenealogia da Moralp. 31.

130 DELEUZE, G.Nietzsche e a Filosofig. 167.

131 DELEUZE, G.Nietzsche e a Filosofig. 167.

132 DELEUZE, G.Nietzsche e a Filosofig. 167.

133 DELEUZE, G.Nietzsche e a Filosofig. 177.

134 DELEUZE, G.Nietzsche e a Filosofig. 176.

135 E importante ressaltar aqui que ambasfeégas Assim sendo, energia, impulso, poder estdo piesen
tanto nas forcas ativas, afirmativas da vida quara® forcas reativas, decadentes. Nietzsche recenhe
especialmente no aforismo 370@aia Ciéncia que, mesmo os individuos por ele considerado® é@nos
possuem vontade de poténcia, possuem “criatividddiga vista que, até sua prépria época (séc. Xokam

os fracos que dominaram a civilizagdo ocidental. No caso riticidade, haveria, portanto, os que criam
porque “sofrem de abundancia de vida’ e agquelesogiaem, pois “sofrem de empobrecimento de vida”.
Nietzsche parece operar da seguinte forma: diamtecriftividade surge a pergunta: “aqui houve
superabundéncia ou caréncia de vida?” Como seyéatrda resposta a esta pergunta, fosse possivel
diagnosticar tratar-se de uorte ou umfraco criativos.
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instalagéo do estado doentio que promove o ressemid. “Estar doente giem si uma
forma de ressentimentd®® O rancor e a vinganca seriam caracteristicospoftaco.

O ressentimento nasceria da fraqueza, pois, supsgwli@parecimento numa natureza
rica, ndo seria mais que “um sentimento supérfluo,sentimento tal que domina-lo é
quase a prova da riqueza”A capacidade de esquecer seria absolutamentesadees
“para que novamente haja lugar para o ndvd.”

Contudo, seria um equivoco imaginar que Nietzsfinma pura e simplesmente
0 esquecimento de tudo para se manter a salvo skentmento. Tal concepcao
impediria postular qualquer nocdo de responsabliéidsobre as escolhas realizadas.
Avaliamos, portanto, que seria pertinente nos deisr mais cuidadosamente na
guestdo do esquecimento, lancando méo da constiénda memoria a fim de dar
conta dessa questao.

No capitulo “Principio Seletivo” dessa dissertag@zorremos acerca da critica
nietzscheana a extrema valorizagdo da conscié@oiatudo, a consciéncia ndo seria
apenas motivo de critica para Nietzsche. Ainda m@@ consigamos absolutamente
compreender sua atuacao — “aquilo que chega assciente encontra-se sob relagdes
causais, das quais somos totalmente privddfos’a consciéncia possui um papel que

serviria a vida. A consciéncia seria umeio de comunicabilidade..], um érgdo da

136 «Krankseinist eine Art Ressentiment selbst.” — NIETZSCHEece Home “Por que sou tédo sébio”, § 6
(Cia. das Letras, p. 30 — Insel Verlag, p. 49)

137 “Wo eine reiche Natur die Voraussetzung ist, éberflissigesGefiihl, ein Gefuihl, "ber das Herr zu
bleiben beinahe der Beweis des Reichtums ist” —TMERCHE. Ecce Homg “Por que sou tao sabio”, § 6
(Cia. das Letras, p. 31 — Insel Verlag, p. 49-50)

138 NIETZSCHE, F.Genealogia da Moral“Segunda dissertacdo”, § 1 (Cia. das Letras7p- Alianza Ed.,
76)

139 NIETZSCHE.Sabedoria para depois de amarjfid (145) outono 1885 — primavera 1886], p. 266
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direcad **° desenvolvido a partir de nossa relagdo com o munderior — talvez
justamente por isso, com a finalidade de favoraamamtinuidade da existéncia humana.
N&ao seria, portanto, a suprema marca distintivahdmem conforme valorizagcao
tradicional da qual discorda Nietzsche.

No que tange a memodria, ela teria sido adquiridaaetida a custa de dor e
sofrimento, obedecendo a uma das maximas da nmaja @uradoura psicologia, qual
seja, “apenas o que ndo cessa de causar dor froemaria.*** Assim, “jamais deixou
de haver sangue, martirio e sacrificio, quando raém sentiu a necessidade de criar
em si uma memoéria:*? Ela teria surgido da necessidade de transforniamnmem num
“animal que podefazer promessd$™ provavelmente por conta de necessidades
gregérias. Contudo, a memaria ndo correspondenigrse a um sinal patognomaonico
do vivente, a uma impossibilidade absoluta de esmento. Num escrito bastante
anterior, jA teriamos indicado um aspecto positilao memoria: “somente pela
capacidade de usar o que passou em prol da vidafazdr histéria uma vez mais a
partir do que aconteceu, o homem se torna hom&hRara a manutencio da salde de
um individuo seria tdo importante “esquecer no tergrto quanto lembrar no tempo
certo.™ Isso parece indicar a pressuposicdo de uma espeééimemoria saudavel” —
apesar de surgida a partir de dor e coacdo - gumitse a lembranca quando esta

fosse positiva para a vida. Por analogia a cone@iftalvez ignorassemos também os

140 NIETZSCHE.Sabedoria para depois de amar{fid (145) outono 1885 — primavera 1886], p. 266

141 NIETZSCHE, FGenealogia da Moral‘Segunda dissertacdo”, § 3 (Cia. das LetrasQp. 5

142 NIETZSCHE, FGenealogia da Moral‘Segunda dissertacdo”, § 3 (Cia. das Letraslp. 5

143 NIETZSCHE, F.Genealogia da Moral“Segunda dissertacéo”, § 1 (Cia. das Letras7p- Alianza Ed.,
75)

144 NIETZSCHE.Segunda consideracéo intempesti§d (Relume Dumara, p. 12)

145 NIETZSCHE.Segunda consideracéo intempesti§d. (Relume Dumaré, p. 11)
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principios que regem a atuagdo dessa memodria ppoendé saude, mas nem por iSso
sua acao deixaria de ser desejavel.

Diante dessas consideracfes, seria possivel pogtidaconsciéncia e memoria
num “vivente saudavel’, por assim dizer, manifesefam, permaneceriam e
desapareceriam em momentos e situacdes favoraveidaa Nesse sentido, ambas
também estariam a servigo da vida.

Desde muito cedo, Nietzsche assinalaria a necessita esquecimento com as
seguintes observacbes: “a todo agir liga-se um eesgii®® ou “é absolutamente
impossivel viver, em geral, sem esquecimefifo’Ja nessa época reconheceria a
tipologia forte naquele que pode esquecer: “é sacesmuita forca para poder viver e
esquecer® Com o passar dos anos, o0 esquecimento continogzaalo e é descrito
nao apenas como uma forca inercial, mas como “wnga finibidora ativa, positiva no
mais rigoroso sentido, gracas a qual o que é poexrperimentado, vivenciado, em nés
acolhido, ndo penetra mais em nossa consciéfitidlincionando, nas palavras do
préprio Nietzsche, como um “aparelho inibidor.”

Assim, poderiamos pensar a relacdo dindmica esglgscbrar também como
um jogo de forcas em tensdo existindo, de um ladesquecimento e, de outro,
consciéncia e memoria. Ambos os lados permaneceeamluta constante para
sobrepujar 0 outro de modo que 0 processo orageag®ra o esquecimento, ora para a

lembranca.

146 NIETZSCHE.Segunda consideracéo intempesti§d (Relume Dumara, p. 9)

147 NIETZSCHE.Segunda consideracéo intempesti§d (Relume Dumara, p. 10)

148 NIETZSCHE.Segunda consideracéo intempesti§@ (Relume Dumara, p. 30)

19 NIETZSCHE, FGenealogia da Moral‘Segunda dissertac&o”, § 1 (Cia. das Letras7p. 4
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Voltando ao ressentimento, este seria resultaddratpieza daquele que se
submeteu a uma moral que impediria absolutameasg@ecimento. Talvez se submeta
a uma moral desse tipo, porque néo poderia sen@o em bando. O fraco necessitaria
recorrer ao rebanho para se conservar. Assimreti@ria seus iguais e se agruparia,
indicando as atitudes dos fortes como perniciosadeacomo mas. Para um fraco
gregario, “o bom tem de ser, no modo de pensamescum homeninofensivo é de
boa indole, facil de enganar, talvez um pouco &ip®, pois assim ele estaria a salvo
com sua fraqueza. Desse modo, o fraco ndo necesstdrentar um forte. A este e
suas qualidades, ele denominaria “mau”, dando wrigeum tipo de moral denominda
por Nietzsche de escrava. Nesse sentido, seit@ diirmar que o tipo fraco fugiria do
combate, da inimizade, procurando aqueles fracgsal$”, que se submeteriam
docilmente as regras do rebanho e que ndo presisarbmbater. O tipo forte, pelo
contrario, apresentaria uma “necessidade de terigos™* para, a todo momento
afirmar sua forca como tal.

No Ecce Homp apds o aforismo acerca do ressentiméhtdNietzsche trata
cuidadosamente da questio dos inimigos e afirma ¢per natureza guerreiro®, faz
parte de seus instintos agreddn(@reifer). Diferentemente do tipo fraco, que evita a
batalha, a possibilidade de ser inimigo pressuposaria condicdo de naturezas fortes
(starken Natuy, pois tais naturezas necessitamna(ich), buscam guchj resisténcia

(Widerstan{l. Nesta passagem, Nietzsche ainda oferece doi®nss para o

10 NIETZSCHE.Para além de bem e m& 260 (Cia. das Letras, p. 174-175 — Alianza Ed239)

151 NIETZSCHE.Para além de bem e m& 260 (Cia. das Letras, p. 174 — Alianza Ed.)238

152 NIETZSCHE.Ecce Home“Por que sou tio sabio”, § 6

15341ch bin meiner Art nach kriegerisch.” — NIETZSCHEcce Home“Por que sou tdo sébio”, § 7 (Cia. das
letras, p. 31 — Insel Verlag, p. 50)
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diagnéstico das duas tipologias em questdo:péthos agressiveesta ligado téo
necessariamente & forca quanto os sentimentosnganga e rancor a fraqueZaA
condicéo de forte somente manifestar-se-ia a pdatiuta com um adversario de igual
forca. Por isso, a tipologia do forte precisa ecpra um inimigo de igual poder. Nao se
trata de dominar toda e qualquer resisténcia, m@este aquelas que demandem toda
forca do opositor: “subjugar adversarigsiais a nos... lgualdade frente ao inimigo —
primeiro pressuposto para um dudionestd’'>> Aqueles considerados fortes, ao
contrario dos fracos, procurariam inimigos que jasteem igualdade de condicdes,
adversarios e problemas poderosos, pois somert tyes de duelo honesto, existiria
crescimento: “a forca do agressor tem na oposigake precisa uma espécie de
medida todo crescimento se revela na procura de um pedeadversario:®®
Nietzsche estende este raciocinio para a filospfia: apenas os adversarios devem ser
poderosos, mas os problemas também. Isso |lhe pérfaiar de um filosofo guerreiro
(kriegerisch que desafiara os problemas ao dugledikampf. O desprezo, o comando
ou a superioridade frente ao adversario impossikidim a guerra’. Nietzsche também
explicita os quatro principio$Sétzg de sua pratica de guerra. Primeiro: atacar sanent
causas vitoriosas. Segundo: atacar sozinho, sewoali numa palavra, sem rebanho.
Terceiro: jamais atacar pessoas; apenas lancardelds como lente de aumento de

uma situagdo. Quarto: atacar somente aquilo quedeéperte nenhuma prevencgao,

154«Das agressivePathos gehort ebenso notwendig zur Starke alRdels- und Nachgefiihl zur Schwéche.”
— NIETZSCHE.Ecce Homp“Por que sou tao sabio”, § 7 (Cia. das Letra81p32 — Insel Verlag, p. 50)

155 «{iber gleicheGegner... Gleichheit vor dem Feinde — erste Vaeizsing zu einemechtschaffneuell.”

- NIETZSCHE.Ecce Homo“Por que sou tdo sébio”, § 7 (Cia. das Letra82p- Insel Verlag, p. 51)

15 NIETZSCHE, FEcce Homop. 32.

157 Por isso, Nietzsche, nBreptsculo dos idolog'O problema de Sécrates”), considerara vingativa a
dialética Socrética que despotencializa o inimigono veremos na se¢éo “Legado de Socrates e mwral d
rebanho”.

54



nenhum preconceito, nenhuma diferenca pessb&lupomos que tais indicacbes de
combate, estendidas ao ambito da filosofia, apiamar segundo a perspectiva

nietzscheana, um esforco na tentativa de estabaledes critérios de cunho ético no

gue tange a producdo filosdfica, pois, conformér#s, de acordo com seu parecer, 0S
fildsofos até sua época haviam se comportado deinagmouco honesta.

Ha que se considerar, ainda, que as analisesctietrsas acerca das tipologias
parecem indicar que nao ha possibilidade de um hodeetipologia fraca tornar-se um
forte e nem o contréario. A forca apenas poderimaeifestar como forca e a fraqueza,
somente como tal, conforme ja apontamos. Havesgma implicado um certo tipo de
fatalismo nas tipologias descritas por Nietzsche?

Em todo caso, pode-se constatar nos textos quaasf agrupados em rebanho,
criariam aquilo que chamarao de bom pelo rancof@tss. Seria a categoria de bom
elaborada pelo “homem do ressentimehfotjue, tal como “ovelhinhas ressentidas”
dirdo que bom seria aquele “0 menos possivel aveapi@a, e sim 0 seu 0Oposto,
ovelha.*® Aos fortes, estas avaliacdes, estes julgamentasrde moral de escravos

pouco importariarf’. Eles estariam acima delas e até mesmo as ohisenesm certo

138 «Erstens: ich greife nur Sachen na, die siegrsiod — ich warte unter Umstanden, bis sie siegrsict.
Zweitens: ich greife nur Sachen an, wo ich keinedasgenossen finden wirde, wo ich allein stehe i€kwo
mich allein kompromittiere... Ich habe nie einerhi@t offentlich getan, der nicht kompromittiertdas ist
meinKriterium des rechten Handelns. Drittens: ich fgreiie Personen an — ich bediene mich der Person nu
wie esines starken VergréRerungsglases, mit dem emmem allgemeinen, aber schleichenden, aber wenig
greifbaren Notstand sichtbar machen kann. [...]rtéies: ich greife nur Dinge an, wo jed wede
Personendifferenz ausgeschlossen ist, wo jedeefdinind schlimmer Erfahrungen fehlt.” — NIETZSCHE.
Ecce Homo“Por que sou tdo sabio”, 8 7 (Cia. das letra82p- Insel Verlag, p. 51)

159 NIETZSCHE.Genealogia da moral‘Primeira dissertacdo”, § 13 (Cia. das Letra3®- Alianza Ed., p.
58)

180 NIETZSCHE.Genealogia da moral‘Primeira dissertac&o”, § 13 (Cia. das Letras3- Alianza Ed., p.
59)

161 «0s individuos mais fortes serdo aqueles que 8abesistir as regras da espécie sem portanto mosre
isolados.” — Fragmento péstumo IX 11[126] da prigravoutono de 188dit. in FREZZATTI JR. W. A.
Nietzsche contra Darwijrp. 85
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ar de zombaria ao ouvir estes julgamentos provessedo rebanho. Tal como as
grandes aves de rapina dirianm6% nada temos contra estas boas ovelhas, pelo
contrario, nés as amamos: nada mais delicioso dauqa tenra ovelhinhd®? Assim,
utilizando como critério a forca criativa e a fraga ressentida, Nietzsche distinguirira
dois tipos antagbnicos de moral: a dos senhoredos @&scravos. A primeira surgiria a
partir da afirmacdo da vida. A segunda, conformeseinos, brotaria da negacao
ressentida da primeira.

O tipo forte - segundo a perspectiva nietzschesa&ria aquele que nao se
subjuga a uma moral que inibe completamente a e do esquecimento: “néo
conseguir levar a sério por muito tempo seus iresyiguas desventuras, seus feitos
inclusive — eis o indicio de naturezas fortes @gde em que hd um excesso de forca
plastica, modeladora, regeneradora, propiciadorasdaecimento [...]. Um homem tal
sacode de si, comm movimento, muitos vermes que em outros se entamaf® Ao
contrario, sem o0 esquecimento, “ndo se sabe natlagar, de nada se desvencilhar, de

nada dar conta — tudo fer®” Desse modo, “logo se v& que ndo poderia haver

felicidade, jovialidade, esperanca, orgulpeesente sem o esquecimentd®® Assim,

162 NIETZSCHE.Genealogia da moral‘Primeira dissertacdo”, § 13 (Cia. das Letras3ép— Alianza Ed., p.
59)

163 NIETZSCHE.Genealogia da moralPrimeira dissertacdo”, § 10 (Cia. das Letras3p- Alianza Ed., p.
53)

164 “Man wei von nichts loszukommen, man weiR mithisc fertig zu werden, man wei} nichts
zuriickzustof3en — alles verletzt.” - NIETZSCHEEce Homo“Por que sou tao sabio”, § 6 (Cia. das Letras, p.
30 — Insel Verlag, p. 48)

185 NIETZSCHE, F.Genealogia da Moral“Segunda dissertacéo”, § 1 (Cia. das Letras,7p4&— Alianza
Ed., p. 76) - traducéo de Deleuze do mesmo excamorcluir-se-4 imediatamente que nenhuma felicidad
nenhuma serenidade, nenhuma esperanga, nenhurez,alienhum gozo do instante presente poderiam
existir sem a faculdade do esquecimento.”
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procurando uma via diferencial, a filosofia nietesana procuraria perseguir com
seriedade a luta contra os sentimentos de vingargacor-*®

Relacionando os referidos ressentimento e fragoezanossa problematica da
escolha, podemos dizer que eles se mostram extremt@ammitadores. Se num homem
prevalecem impulsos reativos, sua capacidade daghescestaria comprometida, pois
sua reacao dependeria de uma acgao primeira a lgusé @pde. Ele ndo agiria por si
somente (tal como as aves de rapina), ele ndaase$itae para poder escolher, pois
estaria “preso” a uma possivel agressao, ameageoqacao. Eldem quereagir, se
opor algo (tal como as ovelhas).

Desse modo, podemos assinalar que, o ressentirmapaairia a escolha. O
ressentido ndo possuiria a “liberdati&’hecessaria para ser seletivo. Ressentimento e
fraqueza estariam intimamente ligados. O rancoti¢amia sempre um predominio das

forgas reativas. Um individuo tal se deixaria lepala reacdo, seria incapaz de agir, de

166 “mjt dem meine Philosophie den Kampf niién Rach- und Nachgefiihlen” - NIETZSCHE, Bece
Homq “Por que sou tao sabio”, § 7 (Cia. das letra81p- Insel Verlag, p. 50)

167 Esta liberdade ndo seria compreendida como “Bvbétrio”, pois, segundo Nietzsche, esta nocdo n&o
passava de um instrumento de tortura da nocéo etmtjo”. Foram nogbesventadasconjuntamente para
“confundir os instintos, para fazer da desconfiafreate aos instintos uma segunda natureza!” (“uen d
Instinkte zu verwirren, um das MilRtrauen gegen tistinkte zur zweiten Natur zu machen!”) —
NIETZSCHE.Ecce Homo“Por que sou um destino”, § 8 (Cia. das Letrad,1y — Insel Verlag, p. 135). Tal
“liberade” poderia ser compreendida no sentidocadid por Nietzsche Hecce HomoNo referido escrito, o
pensador afirma que, ao invés de negar o tempq ®&doprocura se afastar daquilo que tornaria o Nao
sempre necessario. Do contrario, abstendo-se ther ¢ais situacdes e relagBes “estaria sujeitonaocque
suspender sua ‘liberdade’, sua iniciativa e toswmrapenas reagente.” (“wo man verurteil ware, seine
‘Freiheit’, seine Initiative gleichsam auszuhangew ein blolRes Reagens zu werden.”) — NIETZSCEtiEe
Homa “Por que sou tao esperto”, § 8 (Cia. das lepad,7 — Insel Verlag, p. 68). Trata-se, portantoucha
“liberdade” no sentido de néo estar direcionada pélrigacdo de responder a qualquer oposi¢ao.ni@mak,
para explicitar a problematica da liberdade em2sigie, recorremos &@repusculo dos idolpsincursdes de
um extemporaneo”, § 38 (intituladdeu conceito de liberdadle “a guerra educa para a liberdade. Pois o
que é liberdade? Ter a vontade de responsabiljgiaigeia. Manter firme a disténcia que nos sepavanar-

se indiferente a cansago, dureza, privagdo, e meésmida. Estar pronto a sacrificar & sua causassere
humanos, sem excluir a si proprio. Liberdade sigaifjue os instintos viris, que se alegram comedrgLe a
vitéria, tém dominio sobre outros instintos, poemyplo, sobre a ‘felicidade’. O homeime se tornou livree
ainda mais @spiritoque se tornou livre, calca sob os pés a desptexpécie de bem-estar com que sonham
merceeiros, cristdos, vacas, mulheres inglesegresodemocratas. O homem livre é gorerreira” (Abril
Cultural, p. 341)
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ousar algo novo, inusitado. Diferencialmente, defaeria aquele no qual as forgas
ativas predominam. Ele conseguiria superar as sidagles e se conservar sem que
houvesse a necessidade de recorrer ao rebanhocrigtea novos valores e néo
permitiria que o rancor o paralisasse. Ao forteiaspossivel esquecer os rancores. A
partir do momento em que estaria livre do ressemtio poderia escolher segundo
critérios outros, distintos da mera reacao.

Pensamos que, relacionando a perspectiva nietzstheserca das tipologias
fortes e fracas com o ambito da filosofia, tal coMietzsche a entendia, seria
importante observar que o filésofo requerido pde gensador atuaria também com
certa imprudénci&®

Ja em seus primeiros textos, Nietzsche caracterid@sofo como aquele que
“ndo é prudente, se chamamos de prudente aguelemuseus assuntos préprios, sabe
distinguir o bem. Aristételes tem razdo ao dizAqguilo que Tales e Anaxagoras sabem
serad chamado de insodlito, assombroso, dificil,ndivimas inutil, pois ndo se importava
com os bens humano¥? Esta preferéncia da filosofia pelo indtil, maregtistamente
o limite que a separaria da prudéntdfa.

Essa concepcao nietzscheana de filésofo exigiriaa werta imprudéncia
visando, talvez, assegurar a atividade filosofice certa liberdade para a exploracao

do diferente, do inusitado, distintamente dos ‘diabdores filoséficos formados

168 Gostariamos de mencionar que a “prudéncia” a @sereferimos nesta anélise ndo coincide exata e
unicamente com aquela tomada como ‘“virtude cardespecialmente apontada como traco de carater
merecedor de admiragdo num governante, & manairé gtilizada em estudos da &rea de Filosofiai€alit

19 NIETZSCHE, FA Filosofia na Epoca Tragica dos Greg&s3 (Abril Cultural, p. 33)

O NIETZSCHE, FA Filosofia na Epoca Tréagica dos Greg@s3 (Abril Cultural, p. 33)

58



segundo o nobre modelo de Kant e Heg€lDesvencilhando-se, assim, de qualquer
modelo, o filésofo vislumbrado por Nietzsche senmgprudente no sentido de ndo se
curvar diante dos valores pré-estabelecidos, pelssante, pela moral do rebanho,
pelas opinides comuns de uma determinada socieddaigte do “molde” que os
trabalhadores filoséficos teriam imposto ao pensémeas acles, visando uma
uniformidade, uma igualdade. J& em 1880/81, tabmmente a imprudéncia poderia
garantir um certo distanciamento das préticas @xiggpela sociedade refinada: “evitar
cuidadosamente o ridiculo, o que d&a na vista, tepseso, 0 preterir suas virtudes,
assim como seus desejos mais veementes, o fagprasepor-se na ordem, diminuir-se
[... ocultando] o individuo sob a generalidade dmceito ‘homem’ ou sob a
sociedade”? Um tal prejudicial autodominio, segundo Nietzschmotaria da
prudéncia.’®

Nesse sentido, tomando a imprudéncia como algdiyamgiara o “filésofo do
porvir’, pouco importaria, por exemplo, que a fodba de Tales e Anaxagoras tenha

sido taxada de indtil e insolita por Aristételesfil@sofar pressuporia esse desapétjo

1 NIETZSCHE.Para além de bem e m& 211 (Cia. das Letras, p. 118)

172 NIETZSCHE, FAurora, § 26 (Abril Cultural, p. 162-163)

3 NIETZSCHE, FAurora, § 26 (Abril Cultural, p. 163)

174 vale ressaltar que esta nogdodisapegcesta presente e ampliada no pensamento de MichekBlt
(pensador também considerado da esteira nietzssheprando este assinala a atualidade da étidadnual.

No caso foucaultiano, o papel do intelectual serdspdo “como um constante fazer, questionar-ssim as
caminhar, por exemplo, na linha de procura de ntaisas de subjetividade, pois tratar-se-ia, seglauis
palavras, delesprendimentalesapege apagamentd (MUNOZ, Y. G. G. Mapeamentos problematicos de
uma ‘tarefa intelectual’ em Michel Foucaultn: “Revista Margem n° 12: Indisciplinas e Peripas
Civilizatérias”, p. 45). Nesse sentido, eswsprendimente desapegadriam, ainda, além do que o assinalado
por Nietzsche: ndo seria um desapegar-se someistevalores morais, sociais etc., mas também um
desprender-se de si mesmo. E possivel, inclusivservar repetidamente na trajetoria intelectuakeles
pensador contemporaneo, @pagar-se umdesprendimento de si mesnidalvez a ética de um intelectual
(...) seja: tornar-se capaz em permanéncia de eledgnr-se de si mesmo (0 que é contrario da atiede
convers&o).” (FOUCAULT, M.apud MUNOZ, Y. G. G. Mapeamentos probleméaticos de uma ‘tarefa
intelectual’ em Michel Foucaultin: “Revista Margem n° 12: Indisciplinas e Peddpras Civilizatérias”, p.
45).
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essa “independéncia’, este néo ser prudént®uando teve a imprudéncia, a ousadia
de dizer “tudo é agua”, Tales teria feito com gadhbmem estremecesse e se erguesse
do tatear e rastejar vermiformes das ciénciasdaslapressentiu a solucao Ultima das
coisas e venceu, com esse pressentimento, o acantwawwhos graus inferiores do
conhecimento™’®

De modo semelhante, ao filésofo nietzscheano cabesquivar-se desta
valorizacdo comum da moral. Em textos de 1880/&tzNiche explicita a fragilidade da
origem de toda a eticidade do costume: “eticidade @ nada outro (portanto, em
especial,nada mais) do que obediéncia a costumes, seja de que esjpderm; e
costumes sao o modkadicional de agir e de avaliar. Em coisas onde nenhuma;&adi
manda n&o ha nenhuma eticidade [...]. O homem é&wr&o-ético, porque em tudaer
depender de si e ndo de uma tradicdo: em todostados primitivos da humanidade,
‘mau’ significa o mesmo que ‘individual’, ‘livre*arbitrario’, ‘inusitado’, ‘imprevisto’,
incalculavel’.”*’” Neste mesmo texto, Nietzsche ainda compara a @fsdi cega a
tradicdo a um medo supersticioso. Assim, poderigmossular que essa imprudéncia,
que permite preterir a obediéncia ao costume mpraksuporia uma certa coragem e
por conseguinte, uma tipologia forte.

Posteriormente, Nietzsche afirmara qu® miascimento da tragédig havia

dado uma prova de quao pouco se sentia ameacadgupgsquer idiossincrasias

175 pensamos que esta imprudéncia, no sentido agindigado por nds, esteja presente também nossrerso
nietzscheanos presentes no prologo do liw@aia Ciéncia

Conselho(Guimaraes Ed., p. 28) O Corajoso(Guimaraes Ed., p. 20)

E & gldria que aspiras? Mais vale a inimizeglem bloco

Nesse caso considera isto: Do que uma amiefidede pedacos de madeira
Renuncia a tempo espontaneamente colados.

A honra.

8 NIETZSCHE, FA Filosofia na Epoca Tragica dos Greg&s3 (Abril Cultural, p. 33)
T NIETZSCHE, FAurora, |, §9 (Abril Cultural, p. 159)
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morais. Ao reconhecer Socrates como um decadenfg@ria moral como sintoma de
decadéncia, dir4 ele, “havia eu saltado acima daerea de néscios sobre otimismo
versuspessimismoX’® Em textos muito anteriores, Nietzsche j& assiizaksse “saltar
sobre” como caracteristica tipica do pensameraedfico ao questionar-se sobre o que
leva este tipo de pensamento ao seu alvo muito napidamente do que o pensamento
cientifico: “seu pé é algcado por uma poténcia alh#gica, a fantasia. Alcado por esta,
ele salta adiante, de possibilidade em possibi#éid&d

Nietzsche reconheceria em sua propria filosofiaa eissprudéncia e essa
coragem ao admitir em textos de 1884-1888 que lesgmra sua filosofia tudo aquilo
gue havia sido deixado de lado: “filosofia, conté agora a entendi e vivi, € a
voluntariaprocura também dos lados execrados e infames degéeaia. [...] Disso faz
parte compreender os lados até agoegadosda existéncia, ndo somente como
necessariogsmas como desejavei¥® Este pensador, recusando a obediéncia cega a
eticidade do costume e aos modelos impostos palbalbhadores filosoficos, retomaria
0s aspectos da existéncia rejeitados por “cristdostros niilistas” como aqueles que
tém uma posicao infinitamente mais elevada na dis@o dos valores. “Apreender iSso
requercorageme, condicdo dela, um excessofdiga” 8! Assim, ficaria evidente uma
vinculagéo entre imprudéncia, coragem e forca.

Além da vinculacdo destes trés aspectos acimaiam&auos, sugerimos, ainda,

uma relacdo entre estes e a “grande saude” indigada Nietzsche. Assim,

178 NIETZSCHE.Ecce Homp“O nascimento da tragédia”, § 2 (Cia. das Lefpa$3)

179 NIETZSCHE.A Filosofia na época tragica dos gregds3 (volume Os Pré-Socraticos - Abril Cultural, p
17). Esta citacdo est4 mais completa na nota n°® 20

180NIETZSCHE, F.O Eterno Retorng@Abril Cultural, p. 392 — 393).

181 NIETZSCHE, FEcce HomdCia. das Letras, p. 63)
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recolheriamos a questdo da imprudéncia assoctdaeacicio filoséfico no aforismo
382 daGaia Ciéncia quando Nietzsche faz uma anélise desta grande saimo sendo

um Novo meio necessario para que se tenha um movo f

“ndés precisamos, para um novo fim, também de uno mogio, ou seja, de
uma nova saude, de uma salde mais forte, mais lerggrmais tenaz, mais temeraria,
mais alegre, do que todas as saldes que houvgaat p..] de uma salde tal, que ndo
somente se tem, mas que também constantementengeista ainda, e se tem de
conquistar, porque sempre se abre méo dela oumraevee tem de abrir mao!... E
agora, depois de por muito tempo estarmos a candessa forma, nés, argonautas do
ideal, mais corajosos talvez do que prudentes, @&aswezes naufragados e
danificados, mas, como foi dito, mais sadios do gostariam de nos permitir,

perigosamente sadios, sempre sadios outra¥ez”.

Tratar-se-ia de uma retomada, uma reconquistalake spue fora perdida com o
triunfo do pensamento doentio socratico na fil@saftidental. Seria possivel postular
uma certa semelhanca, uma ligacédo entre o filépofoitivo, do qual Nietzsche nos
fala no aforismo namero trésAlfilosofia na época tragica dos greg@so fildsofo do
porvir, citado no excerto acima e no segundo afwitDos preconceitos dos fildsofos”
emPara além do Bem e do Mde assim for e a palaviavezpuder se referir a ambos
(filésofos primitivos e filésofos do porvir), no guange aos primeiros (pré-socraticos),
este “talvez” poderia indicar o fato de que nadavesestabelecido, n&o havia certezas,
verdades, nada estava demonstrado, havia um cardedewnhecido a percorrer. O
“talvez” relativo aos filosofos do porvir esbocariana postura ndo dogmaética,

guestionadora, uma postura capaz de buscar nokgseptvas, novos valores, sempre

182 NIETZSCHE.Gaia Ciéncia § 382 (Abril Cultural, p. 222-223)
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abrindo méo destes e reconquistando outros, setnistalizarem em nenhum deles.
Nesse sentido, estes fildsofos do porvir tambémarteum caminho desconhecido e
inovador a percorrer. Um caminho cheio de “talvézeeé como as trilhas percorridas
por Tales e pelos filosofos anteriores a Socrates.

Ha que se considerar, contudo, que a imprudénaipeeos fala Nietzsche néo
se confundiria meramente com temeridade. Na prapria-descricdo ja mencionada
temos: “reage com lentiddo a toda espécie de dsmeom aquela lentiddo que uma
larga cautela e um orgulho querido lhe tenhamvadt™®® Assim, seria possivel
postular uma distincdo entre prudéncia e cauteddvef, para Nietzsche, a cautela
estaria relacionada com certa instintividade, entjuaa  prudéncia remeteria
estritamente a racionalidade como, por exemppoudéncia apregoada pelos estoicos:
“todo homem prudente é moderado; todo homem modetacbnstante; todo homem
constante é imperturbavel [...]; logo, todo homemdpnte é feliz** Seria bastante
provavel inclusive que, ao falar de prudéncia, 2éete esteja se opondo especialmente
aos estoicos, pois a expresséao utilizada por Miet¢zs “mais corajosos talvez do que
prudentes” — seria a exata inversdo da maximacestmais prudentes que corajosos.”

Voltando a interpretacdo nietzscheana acerca dacadu dos fildésofos,
poderiamos supor que tanto o filésofo primitivo mpoao filésofo do porvir operariam
de maneira imprudente, corajosa. O filésofo prwnitiancaria mé&o da coragem para
poder “preferir o indtil”. Os fildsofos do porviesam capazes de transpor condi¢des

adversas, por conta da grande saude dinamicamentgiistada e abandonada. Sem

®NIETZSCHE, F. Ecce Homo, “Por que sou téo sabic (8lianza Editorial, p. 28)
184 SENECA.Cartas a Lucilig p. 413
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duvida, seria preciso dispor da grande saude gadher uma “vida voluntaria no gelo
e nos cumes [buscando] tudo o que é estranho &éanéesl no existir, [...] tudo o que
a morat®® até agora banit®. A producdo filoséfica, tal como a entende Nigtesc
demandaria um filosofo saudavel o suficiente paspirar um “ar das alturas, um ar
forte. E preciso ser feito para ele, sen&o ha o pedda pequeno de se resfriat’”

0’188 resultariam em

Nietzsche ainda advertiria que estas “andancasppeibid
monstruosa soliddo, mas em contrapartida, tambédpopionariam uma liberdade
impar. Tal solid&do, apareceria nos escritos demtsgzlor como o0 resultado inevitavel
de sua filosofia inovadora que busca o estranlgpiestionavel, busca justamente o que
foi banido. Nietzsche, inclusive, diagnosticaria A&arora uma deficiéncia educacional
no que tange a lidar com essa inescapavel condig&ddsofo do porvir: $obre a
educacao— Paulatinamente esclareceu-se, para mim, a noamima deficiéncia de
nosso tipo de formacdo e educacdo: ninguém apramigiém aspira, ninguém ensina
—a suportar a solidag*®

Considerando tais perspectivas e levando em costgrablematicas da
imprudéncia e da “saude filosofica”, inseridas notexto da possibilidade do escolher,
esbocariamos uma tentativa de explicitar o porquéigtzsche pressupor forca para
gue houvesse escolha: aquele que se atreveriara arser original/criativo, a pensar

por si, independentemente da moral e do modelsdfilco vigente, sofreria toda sorte

de pressoOes, de rejeicdes e, para suporta-lasidg assim, continuar sustentando o

185 «Definicdo da moralMoral — a idiossincrasia dagcadentscom o oculto designio déngar-se da vida-
e com éxito.” - NIETZSCHE, Fecce Homp“Porque sou um destino”, 8§ 7 (Cia. das Letrakl).

186 NIETZSCHE, FEcce HomdCia. das Letras, p. 18)

187 NIETZSCHE, FEcce HomdCia. das Letras p. 18)

188 NIETZSCHE, F.Ecce HomdCia. das Letras p. 18)

189 NIETZSCHE, FAurora, § 443 (Cia. das Letras, p. 230)
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ponto de vista provisoriamente escolhido por edeiasnecessaria uma tipologia forte

para possibilitar o tornar-se. Ja num texto de MBA80Nietzsche adverte que “ndo

podemos deixar de levar em conta 0 que precisanEngspiritos mais raros, mais

seletos, mais originais, em todo o decurso da riastéiveram de sofrer por serem

sempre sentidos como os maus e perigd$bJalvez, para Nietzsche, os filésofos do
porvir seriam espiritos deste tipo. Para se tomargue sao, precisariam de forca para
manter a perspectiva selecionada até as ultimaseq@éncias. Talvez um fildsofo do

porvir ja esteja até mesmo apontado em 1878 comotfamem do qual cairam os

costumeiros grilhdes da vida, a tal ponto que élemtinua a viver para conhecer

sempre mais, deve poder renunciar, sem invejagod&s a muita coisa, a quase tudo o
gue tem valor para os outros homens; devés#istar, como a condigcdo mais desejavel,
pairar livre e destemido sobre os homens, costul@isse avaliacGes tradicionais das
coisas”!

Desse modo, pensamos ter indicado alguma possiagBo entre imprudéncia,
coragem e “grande saude” com a tipologia forte.

Diante do exposto, poderiamos seguir equivocadamedr uma via
interpretativa que indicasse o seletivo (forte) com préprio oposto do fraco
(décadent dando assentimento a uma possivel operacéoddict# presente nas
consideracgdes nietzscheanas. Entretanto, € impont@ssaltar, que Nietzsche operaria
constantemente com nuances, graduacdes, com urmapgdo perspectivista. Desse

modo, mesmo essa dicotomia (forte/fraco), ess#otyp deveria ser considerada como

19O NIETZSCHE, FAurora, § 9 (Abril Cultural, p. 160)
191 NIETZSCHE, FHumano, Demasiado Human® 34 (Cia. das Letras, p. 41)
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aparente. “Pode-se, com efeito, duvidar, em prionleigar, se ha em geral oposicoes e,
em segundo lugar, se aquelas vulgares estimatieayatbr sobre as quais o0s
metafisicos imprimiram seu selo ndo seriam talvegnas estimativas de fachada,
apenas perspectivas provisorias, talvez, além ds, maartir de um angulo, talvez de
baixo para cima, perspectivas de ra, por assinr.tfiZeHa que se observar muito
cuidadosamente esta problemética, atentando serapseas nuances, para as matizes
entre estes dois “opostos”, pois 0 importante seaa perspectivas de abordagem, de
analise destes e ndo seu efetivo antagonismo.a“&&¥i mesmo possivel ainda, que
gue constitui o valor daquelas boas e veneradas caisasistisse precisamente em
estarem, da maneira mais capciosa, aparentadasjladas, enredadas com aquelas
coisas ruins, aparentemente opostas, e talvez mesmdhes serem iguais em
esséncial®® Assim, do mesmo modo que se serve de uma pessoataga somente
como uma forte lente de aumento para poder torisareV uma situacdo mais geral ou
da mesma maneira que afirma ser um destino e qaeandicdo da humanidade se fez
nele génio e carne, podemos postular que Nietzschearacterizar o forte e o fraco,
representaria de modo caricatural estas duas gisl@ fim de tornar mais explicitos
0s aspectos de ambos que poderiam ndo se apresftitgamente distintos para seus
leitores. Além disso, pensamos que tais cortearsesempre relativos de tal sorte que

caracteristicas da tipologia forte estariam presend fraco e vice-versa.

192NIETZSCHE, FPara Além de Bem e MdiDos preconceitos dos filésofos”, § 2 (Abril Qurial, p. 269)
193 NIETZSCHE, FPara Além de Bem e MdiDos preconceitos dos filésofos”, § 2 (Abril Qural, p. 269)
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Segundo Interludio

Gracias a la vida (Violeta Parra)

Gracias a la Vida que me ha dado tanto
me dio dos luceros que cuando los abro
perfecto distingo lo negro del blanco

y en el alto cielo su fondo estrellado

y en las multitudes el hombre que yo amo.

Gracias a la vida, que me ha dado tanto
me ha dado el oido que en todo su ancho
graba noche y dia grillos y canarios
martillos, turbinas, ladridos, chubascos

y la voz tan tierna de mi bien amado.

Gracias a la Vida que me ha dado tanto
me ha dado el sonido y el abedecedario
con él las palabras que pienso y declaro
madre amigo hermano y luz alumbrando,
la ruta del alma del que estoy amando.

Gracias a la Vida que me ha dado tanto

me ha dado la marcha de mis pies cansados
con ellos anduve ciudades y charcos,

playas y desiertos montafias y llanos

y la casa tuya, tu calle y tu patio.

Gracias a la Vida que me ha dado tanto
me dio el corazon que agita su marco
cuando miro el fruto del cerebro humano,
cuando miro el bueno tan lejos del malo,
cuando miro el fondo de tus ojos claros.

Gracias a la Vida que me ha dado tanto

me ha dado la risa y me ha dado el llanto,
asi yo distingo dicha de quebranto

los dos materiales que forman mi canto

y el canto de ustedes que es el mismo canto
y el canto de todos que es mi propio canto.



LEGADO DE SOCRATES E MORAL DO REBANHO

Nietzsche consideraria Socrates como um caso dogpito de fraqueza, cuja
impossibilidade de escolha o conduziu inexoravetmen ser dabsurdamente
racional’**". Analisemos, de acordo com as consideracdes ciietaras, o caso de
Socrates, que, na velha Atenas que caminhava pém, & ndo era mais um caso

19> No Crepusculo dos idolosio expor todas as idiossincrasias implicadas

excepciona
na filosofia socrética, Nietzsche dissolveria atgredo de universalidade e a pureza
dialética ai supostas. Diagnosticando os procedoeer analisando quem era o
“homem Sdcrates” que operava tal filosofia (ofengle por assim dizer, uma analise
psicolégica deste pensador), ficariam evidentestesesses e as convicgdes (enfim, as
parcialidades) inerentes e paradoxalmente antaaréc postulacdo das “verdades
absolutas” supostamente concluidas através do gsocdialético. Teria Socrates
maliciosamente se furtado a responsabilidade d& dizem era, posto que também ele
se dirigiu & humanidad&®

J4 nO nascimento da tragéditeriamos apontada essa condicdo doentia e
monstruosa em SOcrates capaz de converter insénmtaensores e razao em produtiva,

geradora. Haveria, assim, na analise do individoorédes uma espécie de inversdo

doentia daquilo que seria ativo e reativo. Difezemnte dos saudaveis tragicos gregos

194 NIETZSCHE,CrepUsculo dos idolg$O problema de Sécrates”, § 10 - (Alianza Ed4§)

195 NIETZSCHE. Crepusculo dos idologO problema de Sécrates”, § 9 (Abril Cultural,380). Nietzsche
estaria servindo-se de Sécrates como “lente deatentom que se pode tornar visivel um estado dériai
geral porém dissimulado, pouco palpavel”, confojnebservamos. - NIETZSCHEcce Homgo“Por que

sou tdo sabio”, § 7 (Cia. das Letras, p. 32 — Weelag, p. 51)

198 Nietzsche julgaria importante dizer quem ao preuer se dirigira & humanidade: “na antevisdo de que
dentro em breve terei de me apresentar a humanictad a mais dificil exigéncia que jamais |he &,
parece-me indispensavel dizprem sou eliCf. nota n° 2 do presente trabalho.
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antigos, Nietzsche diagnosticaria o instinto sa@patomo algo critico e a razdo como
criadora. “Enquanto em todos os homens produtivimstinto é precisamente a forca
criadora-afirmativa e a consciéncia se porta coritca& e dissuasiva, em Socrates € o
instinto que se torna critico e a consciénciadona — uma verdadeira monstruosidade
per defectunt’*®’

“O Problema de Socrates” descreve como inicio dtareuocidental a tendéncia
da velha Atenas por intermédio de um filésofo enferfraco, raquitico, atormentado
por alucinacdes, um plebeu ressentido,'f&ienfim, um tipo problematico e decadente
com inumeros motivos para ndo valorizar a vidaa @atotar uma postura contraria a
vida'®®. E é isso, de fato, o que faz Socrates, segundiemretacdo de Nietzsche: ele
julga, a partir de suas convicgdes, de suas peargpeparticulares (fruto de seu tipo de
vida) que a vida nada vafé

Contudo, quaisquer julgamentos acerca da vidaasvelpenas a estupidez de
guem os proferiu, pois, neste caso, ndo ha arpissivel. Nao € licito a nenhum
vivente que se coloque na posicao de juiz perawvigaa posto que “€ parte interessada,
e até mesmo objeto de litigi®’* Ainda que fosse permitido a um vivente julgar va

da vida, Sdécrates seria um dos menos indicadogglapreciacdo, uma vez que, estava

197 NIETZSCHE.O nascimento da tragédia no espirito da mus&a3 (Abril Cultural, p. 12)

198 NIETZSCHE.CrepUsculo dos idolo$O problema de Sécrates” (Alianza Editorial, p.448)

199 Nietzsche, ao contrario disso, ressalta sua rielsid®, sua auséncia de partidarismo em relacdo ao
problema global da vida que o distingue: “jene Kditét, jene Freiheit von Partei im Verhaltnis zum
Gesamtprobleme des Lebens, die mich vielleichteiasmet” — NIETZSCHEEcce Homo“Por que sou tdo
sébio”, § 1 (Cia. das Letras, p. 23 — Insel Verfag}1)

200 NJETZSCHE.Crepusculo dos idologO problema de Sécrates”, § 1 e 2 (Alianza Ed43-44)

201 NIETZSCHE.Crepusculo dos idolp$O problema de Sécrates”, § 2 (Alianza Ed., p—44bril Cultural,

p. 329)

69



farto da propria vida® Assim, seria este cansago socratico diante degdague, como
fio ao porvir, teria promovido talvez a posteriavisfio platdnica entre mundo real e
aparent®® Nesse sentido, Socrates teria preferido (taleeha sido a escolha mais
funesta de nossa civilizagdo) a “certeza” (que twm na divisdo de dois mundos
efetuada por Platd¥ — ainda que tenha sido a “certeza” encontradaaapenm mundo
real supra sensivel) “a toda uma carroca de belssitplidades®® Porém, o “mundo
verdadeiro” e 0 “mundo aparente” ndo teriam umatércia autbnoma, ndo ha como

operar com um deles independentemente do outmmode que, se nos desfizermos do

202 NIETZSCHE. Crepusculo dos idolps'O problema de Sécrates”, § 1 (Alianza Ed., p). &egundo
Nietzsche, Socrates estaria cansado da propria(tabl@z, por isso, a desvalorizagdo que empreeodta
ela), mas um vivente estar cansado da prépria néeaseria ja um sintoma de doenca, segundo a @nalis
nietzscheana? Nietzsche oferece, para corrobotartese da fadiga de Sécrates diante da vida, wwa d
Ultimas passagens do Fédon (118 a), quando este dtriton que pague a divida para com Asclépio
(Esculépio) ofertando-lhe um galo . Isso indicapie, segundo Sécrates, estar vivo seria uma ernfadeie,

em seu momento derradeiro, considera que obtenéaadessa longa enfermidade que é viver neste “mund
de aparéncias” (usando ja a denominagdo platdrtidafjue se destacar que, ao pronunciar estas aalaor
Fédon, a cicuta ja atuava no corpo de SOcrateseenesessitava deitar-se, pois suas pernas ndoamais
sustentariam em pé, posto que ele ndo as senttzshle talvez aluda a este detalhe quando perganta
algum dos sapientissimos @onsensus sapientiusequer conseguia se sustentar firmemente sobee sua
proprias pernas , 0 que indicaria a situacdo peeardoentia daqueles que pretensamente formariam o
consenso dos sébios. Provavelmente o proprio fatthdgar a um consenso ja seria sintoma de doeuaca
acordo fisiolégico de doentes. Gostariamos de whseainda relativamente a esta cena descrita dorké
que “Sécrates ja se tinha tornado rijo e frio erasgutoda a regido inferior do ventre” (118 a) escdbrir a
face (que havia coberto) e pede a Criton que pagugalo a Asclépio. Segundo o proprio Platdo noetim
didlogo que, para Nietzsche, deve ser lido junRepublica- esta regido (inferior do ventre) abriga a alma
apetitiva Timeu— 70-71). Assim, aplicando a perspectiva nietzachea esta passagem, ndo seria ilicito
postular que SOcrates ja estaria, inclusive, pavathlmente de todos 0s seus aspectos instinteroutras
palavras, sua alma apetitiva ja havia morrido) m&gessarios, segundo Nietzsche, para ndo se deixar
sucumbir na decadéncia.

203 gegundo a leitura deleuziana, poderiamos dizetajudivisdo (inteligivel/ sensivel, esséncia/apeid),
implica uma oposicéo entre dois &mbitos, a sabpengamento e a vida, de maneira que “em vez dadmi

de uma vida ativa e de um pensamento afirmativmogeo pensamento dar-se por tarefa julgar a velhel
opor valores pretensamente superiores, de a madirestes valores e de a limitar, a condenar.” (DELE,

G. Nietzsche.p. 18)

204 Embora seja um aspecto pouco trabalhado da filosoietzscheana, pensamos haver diferencas
consideraveis entre Platdo e Sécrates nas andbséss dos fildsofos oferecidas por Nietzsche.stéxalgo

na moral de Platdo que ndo pertence realmentet@oPlaas que se acha apenas em sua filosofia; gease
poderia dizer, apesar de Platdo: trata-se do &o@t para 0 qual ele realmente era nobre demais.”
NIETZSCHE.Para além de bem e m& 190 (Cia. das Letras, p. 90 — Alianza Ed.,30)1

205 NJETZSCHE.Para além de bem e m&Dos preconceitos dos Filésofos”, § 10 (Alianzh,Bp. 31 — Cia.
das Letras, p. 16)
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“verdadeiro mundo”, expulsaremos concomitantemeriteiundo aparente®®® Assim,
escolher este tipo de “certeza’ seria, por contaude “fanatism8”’ puritano de
consciéncia”, preferir “um nada seguro a um algeiito para deitar e morref?® Desse
modo, ficaria patente o cansaco socratico. Esdarpreia pelo nada seguro seria sinal
de uma alma desesperada e “mortalmente carfSadaio o caso de Sécrates. Com
isso, Nietzsche também descaracteriza aquilo gderf@omos tomar como virtude em
Sécrates nos momentos que antecederam sua mortadps noFédon. A atitude
socratica aparentemente corajosa diante da tagacd& que lhe foi oferecida (ele
sorveu todo o conteudo da taca sem hesitacdo)taadde virtuosa. Seria antes mais
um sintoma de seu cansaco da vida “e isso aindas|gestos de tal virtude possam
parecer muito valente$™

Outro ponto relevante a ser mencionado, nos reraeterfato da concordancia
da civilizacédo ocidental com a via trilhada por iaées. O fato daqueles considerados
0S mais sabios de nossa cultura se colocarem ddoacom as valoragbes socraticas
estaria muito distante de comprovar que o mestilatéo estava certo. Pelo contrério,
tratar-se-ia de um acordo fisiologico. Dito de outntodo, aqueles que deram absoluto

assentimento as conclusdes socraticas se encantri@d enfermos, apresentariam uma

206 cf NIETZSCHE.Crepusculo dos idologHistéria de um erro” (Abril Cultural, p. 332 -33)

27 Nietzsche, ja n&aia Ciéncia define fanatismo coma“tnica ‘forca de vontade’ a que também levar os
fracos e inseguros, como uma espécie de hipnotizagdtodo sistema sensoério-intelectual em favor da
superabundante nutricdo (hipertrofia) de um Uniomp de vista e de sentimento, que doravante démina
NIETZSCHE.Gaia Ciéncia § 347 (Abril Cultural, p. 215)

208 NIETZSCHE.Para além de bem e maDos preconceitos dos Filésofos”, § 10 (Alianzh Bp. 31 — Cia.
das Letras, p. 16)

209 NJETZSCHE.Para além de bem e maDos preconceitos dos Filésofos”, § 10 (Alianzh Bp. 31 — Cia.
das Letras, p. 16)

210 NJETZSCHE.Para além de bem e m&Dos preconceitos dos Filésofos”, § 10 (Alianzh,Bp. 31 — Cia.
das Letras, p. 16)
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fisiologia tAo comprometida quanto o proprio S@satDai seu acordo: foi a doenca

gue os tornou semelhantes e ndo a sabedoria.

Aquele consensussapientituph..] € o que menos prova que tinham razéo
naquilo sobre o que concordavam: prova, muito negis,eles préprios, esses sabios dos
sébios, concordavarfisiologicamenteem algum ponto, para, de igual maneira, se

colocarem negativamente ante a vid&rem dese colocar assift!

N'O Problema de SécratedNietzsche salienta justamente aquela diferenca
capital que o distanciaria de Sécrates e seus emegle teria lancado méao da dialética
somente porque “ndo tem nenhum outro meio”, tratdesum fecurso obrigat6rioem
maos de quem ja ndo tem outras arffasA opcéo pela dialética ndo seria uma
“escolha” socratica, uma vez que, 0 gosto aristimargrego anterior ao socratismo, até
entdo, repudiara a dialéti€. Tal instrumento, na antigiiidade grega, teria [sefisio
muito pouco e, além disso, teria sido visto contdefianca, pois as coisas realmente
honestas ndo necessitariam das inUmeras razoesidés pela dialética para justifica-
las. S6 se recorreria a dialética “quando € prec@museguir peldorca o proprio

direito.”* Aos jovens mesmo se prevenia contra os modostid@sépor serem

211 NIETZSCHE. Crepusculo dos idolps'O problema de Sécrates”, § 2 - (Alianza Ed.,4@. — Abril
Cultural, p. 329) Observamos que, ao utilizar espes como “ter que” e outras como “a qualquergireg
Nietzsche indicaria a impossibilidade de escolhestdl caso, segundo nossa interpretacéo, a fattacdéha
seria por conta da enfermidade que afligiria adomsabios dos sabios. Assim, doentes, eles sdipamdse
posicionar contrarios a vida. Talvez, se estivessé@o poderiam optar por outras perspectivas qoe na
desvalorizassem a vida.

212 NIETZSCHE.Crepusculo dos idolo$O problema de Sécrates”, § 6 - (Alianza Ed4®).

23 NIETZSCHE.Crepusculo dos idolo$O problema de Sécrates”, § 5 e 6 - (Alianza, |pd46)

24 MUNOZ, Yolanda Gloria Gambo&scolher a Montanha. Os Curiosos Percursos de Nayhe p. 215
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considerados maus modos pelos aristocratas atemsféhssso posto, quem tivesse
outras escolhas possiveis, elegeria a dialética ¢ostrumento filosofico?

Diferentemente disso, Nietzsche tem op&Bepossiveis e realiza escolhas
acertadas frente aos impasses que a vida lhe efeBecia exatamente essa a marca
distintiva que apontaria necce Homa@ara marcar sua distancia de um tipo decadente:
“sempre escolhivfahlte os remédiosertoscontra os estados ruifs® Socrates, pelo
contrario, ndo pode sendo tomar a dialética coratsumento filoséfico e, lancando
mao deste instrumento impiedoso, fez-se tifaho.

Assim, segundo Nietzsche, pertenceriamos inexorerdge, desde a origem, a
uma civilizagdo privada da possibilidade de escolbesde Socrates n&o haveria

escolha, so seria possivel trilhar uma Unica veakeer, a racionalidade.

De acordo com a interpretacdo de Deleuze, a filmsoétzscheana procuraria
empreender um diagnéstico do presente atravésidadendo pensamento e da vida.
Essa unidade, pressuposto do exercicio filosofmmpeu-se desde a referida diviséo
entre inteligivel e sensivel, entre falso e verdagdentre esséncia e aparéncia.

Poderiamos dizer que, desde os primérdios da filosocratica, foi imposta a
toda uma civilizacdo uma moral racionalista quadgtivamente transformou o que

fora espontaneo, as forcas afirmativas da vida alta fe, posteriormente, com o

5 g4crates seria mesmo culpado, sob tal ponto ti dia acusacdo de corromper a juventude?

218 Njetzsche denomina “desgracadobhéelig a todos aqueles que sé tém uma eleicdo possaeeieles
gue s6 conseguem escolher entre duas coisas:dprsar animais ferozes ou ferozes domadores de iariima

- NIETZSCHE, FAssim falou Zaratustrd'Do espirito de peso”, § 2 (Alianza Ed., p. 276)

2T NIETZSCHE.Ecce Homp“Porque sou tdo sabio” § 2 (Insel Verlag, p. 48bsil Cultural, p. 370)

218 “Tem-se, quando se é dialético, um impiedoso lmsénto na m&o; pode-se, com ele, fazer-se tirano”
NIETZSCHE.Crepusculo dos idolgsO problema de Socrates”, § 7 - (Alianza Ed4p— Abril Cultural, p.
329). Tal passagem poderia indicar que, mesmo temdmaos a dialética, Sécrates teria outras opajées

da tirania.
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advento do cristianismo, em culpa, em vicio e, alégso, impds a tais impulsos, sob o
nome de virtude e dever, tudo aquilo que oprimpudsdes humanas originarias como,
por exemplo, o “instinto agonal dos helenos” quer&és removetr®

Segundo Nietzsche, em Socrates, predominavam agasforeativas, o
ressentimento em relacdo a vida. Por isso, ndo pedéo tomar a dialética como
instrumento filoséfico implacavel e trilhar a via dacionalidade tirdnica. A fraqueza
socratica, diante de uma Atenas decadente, ondensigitos se encontravam
desenfreados e em confessa anarquia, ndo pode esdit@ar tais instintos, visto que
ndo teria forga suficiente para organiza-los eahggriza-los. Portanto, ndo se trata
efetivamente de uma escolha.

O dialética despotencializa o intelecto de seu @dvi®, deixando a cargo deste
0 6nus de provar que ndo é um idiota. Tal procediojeontraria as quatro principios
da pratica de guerra nietzscheanos. Conforme alogiasé seria licito fazer guerra
com um oponente em iguais condi¢cdes de combateaTgaierra com um antagonista
de poténcia inferior jamais poderia ser considemauoduelo honesto. Dai, mais uma
vez, ficaria explicita a fraqueza e o desejo dgasga de Socrates contra a aristocracia
ateniense da qual ndo fazia paffe.

Sdcrates néo teria tido quaisquer outras armasteni@opodido escolher quando

legou a civilizagdo ocidental a absurda raciondidada qual seriamos todos

219 5obre o instinto agonal, NIETZSCHErepusculo dos idolpgO problema de Sécrates”, § 8 - (Alianza
Ed., p. 47)

220 Njetzsche perguntar-se-a se a ironia socraticardiexpressdo de rebeldia e de ressentimentoupéese

a propria dialética ndo seria somente uma formaimganca. — NIETZSCHECrepUsculo dos idolog 7
(Alianza Ed, p. 47)
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herdeiros’** Sob esta perspectiva de interpretacéo, somos itizagao sem escolha,
tivemos queceitar a racionalidade imposta, porque era a@tternativa.

Do mesmo modo que se “elegeu” a dialética porqae cerinico meio, “a
racionalidade foi o ultimo e Unico remédio de Stesae seus doentes. Ela foi a
salvadora. Nao se era livre de ser racional, n&mhzossiveis escolhas, erdiaica
eleicdopara néo perecer. Foi assim que a ‘luz diurnaadéo tornou-se obrigatoria e
implantou-se de maneira permanente contra ‘os tapetscuros’®? Porém, tal
remédio apenas configuraria de outra maneira aesg@o dadécadencejamais a
eliminou. Ndo se sai da decadéncia meramente poddilarar guerra. E necesséria
forca para abandona-la e este nédo seria 0 casoalat&s. “Odécadenem si sempre
escolhe os meios que o prejudicafe a escolha socrética néo teria sido uma excecao:
“a luz do dia mais crua, a racionalidade a toda;@re vida clara, fria, cautelosa,
consciente, sem instinto, oferecendo resisténcsirsiintos era, ela mesma, apenas
uma doenga, uma outra doenga — e de modo nenhuramimho de retorno a ‘virtude’,

a ‘satde’, a ‘felicidade’..?** Além disso, segundo a perspectiva nietzscheaataopie

poderia ser tomado como prova de benevoléncia atidgo. O proprio Nietzsche

221 « O surgimento da escola socratica, com a extrealarizacdo do pensamento l6gico e da dialética,
representaria, ndo um progresso em relagdo a Qyaeisocratica, porém o contrario disso. A raciioaale

de tipo socratico — matriz do cientificismo modesntem como pressuposto a negacao da experiécaigar

e genuinamente grega. SAcrates e seus contempsjangio estariam mais a altura da experiénciactatp
mundo, ndo conseguindo suportar o racionalment@ipreensivel — o absurdo da existéncia.” (GIACOIA
JUNIOR, OswaldoNietzscheSao Paulo: Publifolha, 2000, p. 35). Um antigdedor a SOcrates, afirmava a
vida apesar do tragico. Afirmava, inclusive o tcagiUm artista dionisiaco afirmava o terrivel corwivel.
Ele confirma a tragédia duas vezes (em sua vidha sua atuacao). Ele sef@te o bastante para isso. Temos
a valorizag&o nietzscheana do artista tragicoepemplo, nO crepusculo dos idolp§ 24 (Abril Cultural, p.
337-338): © que o artista tragico comunica de $izo é precisamente o estastmmedo diante do temivel

e problematico que ele mostra?”

222 \UNOZ, Yolanda Gloria Gambo&scolher a Montanha. Os Curiosos Percursos de Nayhe p. 215

223 w\wahrend der décadent na sich immer die ihm néigea Mittel wahlt” — NIETZSCHE.Ecce Homop
“Porque sou téo sabio”, § 2 (Cia. das Letras, p- Bisel Verlag, p. 43 — Abril Cultural, p. 370)

224 NIETZSCHE, FCrepusculo dos idolo$O problema de Sécrates”, § 11 (Abril Cultural 380)
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afirma que honra, distingue ao ligar seu nhome aondg causa ou de uma pessoa (néao
havendo diferenca - neste caso - entre estar a fawocontra a causa ou pessoa
escolhidaf®

Segundo a leitura deleuziana, poderiamos dizetajukvisao filosoéfica classica
(inteligivel/sensivel, esséncia/aparéncia), implicaa oposicdo entre dois ambitos, a
saber, o pensamento e a vida, de maneira que “erdavenidade de uma vida ativa e
de um pensamento afirmativo, vemos o pensamenteedpor tarefa julgar a vida, de
Ihe opor valores pretensamente superiores, de g owgd estes valores e de a limitar, a
condenar.®® Diferentemente disso, Nietzsche vislumbra, distidbs trabalhadores
filosoficos, um filésofo/legislador, cuja tarefaigx a criagdo de valoré¥. Estes
auténticos filésofos, comandantes e legisladosxgm aqueles capazes de se aliviarem
do peso dos valores ja postos, que considerariamasngerspectivas e possibilidades,
gue promoveriam a efetivacéo de forcas ativas. filésofos “estendem a mao criadora
para o porvir, e tudo que € e foi torna-se para al@ meio, um instrumento, um
martelo. Seu ‘conhecer’ € criar, seu criar € lagisua vontade de verdade gontade
de poder??®
Essa legislacao, pressuposta na atividade filagafieplicaria a possibilidade de

escolher que, por sua vez, estaria intimamentddigeonforme ja vimos, a auséncia de

ressentimento. J& em seus primeiros escritos, $étetzafirma que “a filosofia comeca

225 «m Gegenteil, angreifen ist bei mir ein Beweissd&/ohlwollens, unter Umstanden der Dankbarkeit. Ich
ehre, ich zeichne aus damit, da’ ich meinen Namemlem einer Sache, einer Person verbinde: fur oder
wider — das gilt mir darin gleich.” - NIETZSCHEcce Homg“Porque sou tdo sabio”, § 7 (Cia. das Letras, p.
32 —Insel Verlag, p. 51)

226 DELEUZE, G.Nietzsche.p. 18.

22T NIETZSCHE.Para Além de Bem e Ma 211 (Cia. das Letras, p. 118)

228 NIETZSCHE.Para Além de Bem e Ma 211 (Cia. das Letras, p. 118)
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com uma legislacdo sobre a grandeza, traz consigp doacio de nome&® Esse
escolher, a “liberdadé® necessaria para que a escolha se efetive implicieialguma
maneira, forcas ativas operando. Pertencer a up#iesforte, possuir um predominio
de forcas afirmativas, isencao de rancor seriassppostos da “liberdade” que permite
a escolha. O exercicio da seletividade, inerergvadade filosofica, requer, demanda
um forte. Talvez, estes fortes sejam uma nova espuiecfilosofos que Nietzsche vé

surgindo®*

Na filosofia, a j& mencionada situacdo doentia fimgas (onde temos um
ressentimento que compromete a escolha), propiestabelecimento da metafisiéa
“se definirmos metafisica pela distingdo de doindus, pela oposicdo da esséncia e da
aparéncia, do verdadeiro e do falso, do inteligévdb sensivet®. Tal distincéo, teria
sido prontamente abracada e legitimada pelo armistizo. Estes dois adventos, a
metafisica e a moral crista, trouxeram consequém@aadas e extremamente funestas
ao ambito da filosofid®* Assim, constatamos um julgamento imposto ao vigelo
pensamento filoséfico, segundo valores equivocadetemados como mais elevados
gue a propria vida, valores transcendentes. Oofibdsritico, legislador renuncia em

favor do “filésofo-camelo”, que carrega fardos,orak superiores e “avalia a sua vida

229 NIETZSCHE, F A Filosofia na Epoca Tragica dos Greg@s3 (Abril Cultural, p. 33)

230y/er nota n © 167 da “Problemaética das forgas”

BLNIETZSCHE, FPara Além de Bem e MdDos preconceitos dos filésofos”, § 2 (Abril Qudal, p. 269)

232 Nesta passagem, Deleuze atribui 0 estabelecintentoetafisica a Socrates, através da divisdo de doi
mundos. Porém, julgamos importante salientar queu2e (tal como a grande maioria dos comentadaes d
Nietzsche) parece pressupor que ha, nos escrigtssaheanos, um tratamento indistinto dado a et
Platdo, conforme indicamos na nota n°® 206. Conthdueria diferencas tanto nas valorizagdes como nas
criticas que Nietzsche dirige a cada um deles. positao da absurda racionalidade seria um feitragoe.

A distingéo de dois mundos poderia ser atribuiEatio.

B3 DELEUZE, G.Nietzschep. 18-19.

4 DELEUZE, G.Nietzsche p. 19.
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segundo a sua atitude em suportar peS9?br um lado, o ressentimento impediria
gue o filésofo se aliviasse deste peso moral, terdente, por outro lado, a distin¢ao

de dois mundos imporia critérios transcendentggstamente superiores.

As duas virtudes do filésofo legislador eram aicaitde todos os valores
estabelecidos, quer dizer, dos valores superioveage do principio de que eles dependem, e
a criacdo de novos valores, valores da vida quemaen um outro principio. Martelo e
transmutacdo. Mas ao mesmo tempo que a filosofjardea, o filésofo legislador cede lugar
ao filésofo submisso. Em vez de criticar valoremtesecidos, em vez do criador de novos

valores e de novas avaliagbes, aparece o consenasivalores admitidds°

Com a degeneracao da filosofia, a reacédo vencex@a, o impulso criativo. A
vida seria depreciada pelo pensamento filosofia® igaorpora como seus os valores
impostos pretensamente superiores a vida, se negetivo, se transforma em algo que
desvaloriza a vida ao invés de afirma-la. Tal espéle pensamento, perpassado e
contaminado com valoragbes que Nietzsche apreéeotano caracteristicas de uma
moral de rebanho, acabaria se tornando predomipantefindaveis séculos no ambito
da filosofia.

Conforme dissemos, Nietzsche diagnostica dois tipasicos de morais
estabelecidas: a moral dos senhores e a moral sloaves. A primeira delas,
estabeleceria, a partir da forca, da grandeza ergldho, aquilo considerado “bom”.
Antagonicamente a isso, aquilo que despreza, dewmoiai‘ruim”. Assim, pode-se
dizer destes tipos nobres e fortes, que elaborbmdeal, que, de fato, criam valores,

uma vez que a determinagéo destes valores ndod#e@eda oposicdo, nem da reacao

ZDELEUZE, G.Nietzsche p. 19.
B8 DELEUZE, G.Nietzsche p. 19

78



a coisa alguma. Nesta espécie de homens poderiadmogir a possibilidade de
escolha, pois nédo estariam presos a nenhum pretsupara selecionar o que
considerar “bom”. Os senhores criariam, de fatdpres a partir de sua prépria

grandeza: “toda moral nobre nasce de um triunfSitte a si mesma®’

Este tipo de
homem ofereceria ajuda aqueles que possivelmentahtecesse como abaixo de si.
Porém, tal auxilio ndo seria fruto da compaixast@gue “uma tal espécie de homem
se orgulha justamente @éo ser feito para a compaixa®® Antes, esta ajuda aqueles
de categoria inferior seria motivada por um imputsoduzido pela abundancia de
podef*®, pois a moral dos senhores reconhece que “apes@i® faos iguais existem
deveres®®. Em contrapartida, com aqueles que julga abaixsi,dgermite-se-ia agir ao
bel-prazer (tal como as grandes aves de rapindasitanteriormente): “0 egoismo é da
esséncia (faz parte do ser) de uma alma ndBreE possivel que o senhor nem mesmo
conheca a esfera que despreza. Quer por negligéhesatencdo ou mesmo por
impaciéncia, ndo procuraria saber acerca da esferaomem comufi® Assim, o
objeto de desprezo da moral dos senhores sequmrtes seu interesse. Tal situagao,
seria completamente diversa daquela experimentagla pnoral escrava que

praticamente existiria em funcdo da espécie nolssm nos remeteria a economia

energética prescrita riecce HomoEle afirma que € tdo esperidug), justamente, por

T NIETZSCHE.Genealogia da Moral‘Primeira dissertacdo”, § 10 (Cia. das Letra®9).

238 NIETZSCHE.Para além de bem e md 260 (Cia. das Letras, p. 173)

239 possivelmente como Zaratustra que, apos dez ramditanos cultivando seu espirito nas montanhas diz
“estou saturado de minha sabedoria, como a abehaacumulou demasiado mel; tenho necessidade d& méo
gue se estendam. Gostaria de presentear e reparbfETZSCHE.Assim falou Zaratustra'Prélogo”, § 1
(Alianza Ed., p. 33)

240 NIETZSCHE.Para além de bem e md 260 (Cia. das Letras, p. 173)

241 «der Egoismus gehort zum Wesen der wornehmen ‘SeBIEETZSCHE. Para além de bem e md 265
(Cia. das Letras, p. 181)

242 Cf. NIETZSCHE.Genealogia da moral'Primeira dissertagéo”, § 10 (Cia. das Letra®$31)
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gue jamais se ocupou de problemas que néo fossemesimo modo espertos como ele.
Dito de outro modo: Nietzsche n&o se disperdicach (habe mich nicht
verschwendgf** Mais adiante, no mesmo escrito, ele retoma esttupodizendo que
“nossosgrandesgastos sdo 0s pequenos e muito freqlentes” e pgue, evitar o
esbanjamentoMergeudunyy e poder guardar energia para coisas importadtegié se
“reagir com a menor frequéncia possieb selten als méglich reagigft* Tal
posicao corrobora aquela que ja havia sido disautioh relacdo aos inimigos (guerrear
somente com iguais) e permitiria postularmos ser @sa caracteristica da tipologia do
forte. O dispéndio da energia dos senhores sorserttaria na relagéo entre iguais.

O segundo tipo de moral observada por Nietzschejosal dos escravos
“comeca quando o préprio ressentimento se toradiviie gera valores”® Essa moral
teria necessidade absoluta de algo externo a si gparmanifestar. Os escravos,
diferentemente dos senhores, né&o criariam valoréézando suas préprias
caracteristicas com critérios de valoragdo. A mesarava observa com desconfianga
aquilo que a moral dos nobres estabelecera anteitte como virtude e nega que seja
virtude: doravante passa a chamar tal virtude dau“nftal como as ovelhinhas ja
mencionadas). Enquanto a moral dos senhores nasoendSim, o ato inaugural da
moral escrava € um N&o direcionado ao exterion)aque se encontra fora dela. “Esta
inversao do olhar que estabelece valores —restessarialirigir-se para fora, em vez
de voltar-se para si — é algo proprio do ressemtion®*® Em oposicdo ao “mau”

identificado na espécie nobre, considera “bom” sat@ tudo aquilo capaz de aliviar o

243 NIETZSCHE.Ecce Home“Porque sou tédo esperto”, § 1 (Cia. das Letra85p- Insel Verlag, p. 55)
244 NIETZSCHE.Ecce Homp“Porque sou tdo esperto”, § 8 (Cia. das Letrad7p- Insel Verlag, p. 68)
245 NIETZSCHE.Genealogia da Moral*Primeira dissertacdo”, § 10 (Cia. das Letra®§).
246 NIETZSCHE.Genealogia da Moral‘Primeira dissertacdo”, § 10 (Cia. das Letra®9).
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sofrimento de sua existéncia: “a compaixao, a noficita e afavel, o coragéo calido, a
paciéncia, a diligéncia,a humildade, a amabilid&deserdo merecedoras de honra,
serdo valoradas como virtudes, uma vez que saoutassa existéncia desta tipologia
inferior. “A moral dos escravos é essencialmenta omral de utilidade®®

Nietzsche rejeita absolutamente os valores impgstoesta moral escrava no

Ecce Homo

Eu nego, por um lado, um tipo de homem que atéaafportido como o mais
elevado, odons osbenévolososbenéficosnego por outro lado, uma espécie de moral
que alcancou vigéncia e dominio como moral emaimoral dadécadencefalando de
modo mais tangivel, a moratistd. Seria legitimo ver a segunda contestacdo como a
mais decisiva, pois a superestimacdo da bondade leeidevoléncia ja me parece, de
modo geral, consequéncia dacadencesintoma de fraqueza, incompativel com uma

vida ascendente e afirmadora: o negadesiruirsdo condigéo para o afirnfar.

Nietzsche classifica estes “homens bons e bendesleromo “animais de
rebanho”, aqueles onde predominam as forcas reatpletos de rancor e sentimentos
de vinganca. Sob esta perspectiva, tais homensseariam a espécie inferior, os
fracos, cuja moral, desde seus primérdios, jamadema ser seletiva. Nao puderam
criar valores, mas apenas se contrapor aquelesgtbs Dito de outro modo: os
animais de rebanho estariam privados de escolligspgodem reagir, numa vinganca

imaginaria, contra aqueles que tomam por opresshi@s ha outras opcdes possiveis.

24T NIETZSCHE.Para além de bem e md 260 (Cia. das Letras, p. 174)

248 NIETZSCHE.Para além de bem e md 260 (Cia. das Letras, p. 174)

249 «|ch verneine einmal einen Typus Mensch, der histie der héchste galt, diduten die Wohlwollenden
Wohltétigen ich verneine andrerseits eine Art Moral, welcle Moralan sich in Geltung und Herrschaft
gekommen ist — die décadence-Moral, handgreiflideedet, diehristliche Moral. Es ware erlaubt, den
zweiten Widerspruch als den antscheidenderen anzusga die Uberschiatzung der Giite und des
Wohlwollens, ins Grol3e gerechnet, mir bereits adgé& der décadence gilt, als Schwachesymptom, als
unvertraglich mit einem aufsteigenden und jasagerideben: im Jasagen ist Verneinand Vernichten
Bedingung.” NIETZSCHE, FEcce Homp “Porque sou um destino”, § 4 (Cia. das Letraslid — Insel
Verlag, p. 129)
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Assim, os bons “ndo podeariar, eles sdo sempre o comec¢o do fim — eles crucificam
agueles que escrevamvosvalores em novas tadbuas eles sacrifieasno futuro, eles
crucificam todo o futuro dos homens! [.J dano dos bons € o mais danoso dos
danos’®° Além de incapazes de criacdo, os bons - segundalomacdo escrava -
buscariam impedir a criacdo dos outros. Os fracosupariam crucificar, paralisar todo
e qualquer impulso criativo que ndo se adapte alnmposta, que questione os valores
ja estabelecidos e procure estabelecer novos.

Nesse sentido, por mais paradoxal que possa pasecexr necessario defender
os fortes dos frac¥, quer dizer, do rebanho, para que o pensament® aalfirmar a
vida ao invés de julga-la e deprecia-la. Esteslesprivilegiados pela vida, os fracos so
poderiam estar ao abrigo da superioridade dossfodgnindo-se primeiramente em
bando, em rebanho (com efeito, foi 0 que fizeradgpois, “mudando os valores,
portanto definindo as virtudes dos fortes como aogbilidade, altivez, audacia, prazer
em esbanjar, ocio etc. como defeitos, e inversandatlarando as consequéncias
habituais de suas proprias fraquezas como humildadenpaixdo, aplicacdo e

obediéncia como virtude$®

#0«pje Gutten — die Kénnen niclstchaffen die sind immer der Anfang vom Ende — sie kreuziden, der
neueWerte auf neue Tafeln schreibt, sie opfsith die Zukunft, sie kreuzigen alle Menschenzukunft] [
Der Schaden der Guten ist der schadlichste SchaddiicTZSCHE, F.Ecce Homg “Por que sou um
destino”, 8§84 (Cia. das Letras, p. 112-113 — IMs=lag, p. 130-131)

%! Seria possivel, a partir disso, mencionar umaaocbntestacdo nietzscheana & teoria de evoluionis
darwiniana. Enquanto Darwin afirma que os maisfdstariam em vantagem com relagdo a sobrevivéncia
segundo Nietzsche, os mais fortes estariam emaeéiggianto mais elevado o tipo de ser humano que o
homem representa, menor a probabilidade de quérgla€. - NIETZSCHE. Para além de bem e md& 62
(Cia das Letras, p. 65). “revendo os grandes destilo ser humano, o que mais me impressionou éreemp
me parecer diante dos olhos o contrario daquilo@previn com sua escola vé pretendever: a selecéo dos
mais fortes, dos mais bem formados, o progressspicie. Exatamente o contrario é que se tornayelim
exclusdo dos acasos felizes, dos casos afortunadugjlidade os tipos mais bem desenvolvidosgeaitavel
dominacao pelos medianos, até mesmo pakediocres - NIETZSCHE.Fragmentos finais14 (123), p. 80

%25 AFRANSKI, R.Nietzsche. Biografia de uma Tragédia 276.
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A referidavinganga imaginariaescrava conseguiria obter o sucesso almejado
contra os senhores, pois os fortes s6 poderiararjalgi mesmos, somente poderiam se
auto-valorar a partir da perspectiva dos fracos maecultura ocidental foi imposta
como universal pelo cristianismo. Assim, os fodpsenas seriam vencidos “quando se
deixam envolver pelo mundo imaginario da moral eesentimento. Na moral luta-se
pelo poder da definicdo: quem se deixa julgar peng’>®

Na medida em que o fil6sofo aceita resignadamesti® ®moral do rebanho,
incorporando como Seus 0S pressupostos, 0s valonesais, culturais, sociais,
religiosos etc.) que tal moral indica, ele comprtama sobremaneira sua capacidade de
escolher. Ele ndo teria liberdade para pensar tle owdo, para ser seletivo.

E por isso que a filosofia requer “uma declarag@aderra contra a moral do
rebanho®* pois, tal moral, teria se transformado meafor perigodo homem.?° Os
animais do rebanho estariam privados de efetuaslhesc Eles apenas segueriam
imposi¢cbes sem questionamentos, sem sequer se dargende que sao imposicoes.
Por ndo questionarem valores, por ndo buscarengenoragenealogiadestes valores
morais, tomariam 0S mesmos por sua propria vontggherando que estes foram

estabelecidos, fixados, tiveram uma orig®mmas que existem outras escolhas

possiveis, distintas destes principios que est&mpo

3 SAFRANSKI, R.Nietzsche. Biografia de uma Tragédia 276.

4 NIETZSCHE, F Fragmentos Finaisp. 111 [5 (106)].

%5 NIETZSCHE, FFragmentos Finaisp. 111 [5 (49)].

26 «A moralidade é antecipada palaercédo,e ela mesma é ainda por um tempo coercéo, a (quessoa se
acomoda para evitar o desprazer. Depois ela sa tmstume, mais tarde obediéncia livre, e finalmentse
instinto: entéo, como tudo o que ha muito tempalkdithal e natural, acha-se ligado ao prazer —ehama
virtude” (NIETZSCHE, F.Para Além de Bem e Md 188, p. 87)
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Nietzsche apontard em outro momento que a mor&udapa se fundamentaria
na vantagem do rebanho, justamente, porque os egaldestes foram aceitos
tacitamente: “a tribulacdo e a tristeza de todosuass homens superiores reside em que
tudo o que os distingue chega a consciéncia deles a& sensacdo de diminuicdo e
ultraje. Os tracos vigorosos do homem contemporé&&o as causas da cara feia
pessimista: os medianos vivem, como o0 rebanho,maitos questionamentos e sem
consciéncia — alegre$> Ora, como seria possivel empreender a produgasifita
sem questionamentos e sem consciéncia, uma vezpguados disso, a escolha se
torna impossivel?

Talvez ndo seja possivel absolutamente operar séoneg. Talvez justamente
por isso, Nietzsche reconheca que uma das atrémigd fildsofo legislador € a criagéo
de novos valores. Porém, ha que se reconheceondaestqualquer julgamento, todo e
gualquer valor seriam apenas perspectivas e nd@lades universais como nos querem

fazer crer os “trabalhadores filosoficds®”

BTNIETZSCHE, FFragmentos Finaisp. 110 [5 (35)].
8 NIETZSCHE, FPara além do bem e do Md& 211(Cia. das Letras, p. 118 — Alianza Ed. 65)1
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Terceiro Interludio

§ DIE LATERNE (Ana Paula Ricci - 2005)

Homens acorrentados, imoveis, mergulhados na penumbra, que assistiam a
um espetaculo de sombras com o entusiasmo de quem fica face a face com os mais
palpaveis objetos que habitam este planeta.

Jamais desconfiaram de que observavam sombras. Sequer imaginavam sua
condicéo de prisioneiros. Ah! Como era feliz aquela contemplagao ingénua...

Mas num dia, um homem muito feio com uma marca em torno do pescogo
(seria ele um antigo prisioneiro?) adentrou a “escuriddo” daquele mundo de alegrias
simples. Talvez tomado pela inveja do contentamento que experimentavam aqueles
prisioneiros, de forma rancorosa e pejorativa, classificou tudo aquilo de ilusao.

Agressivamente, o feioso arrancou dali um prisioneiro contrariado.
Debatendo-se e gritando, o desafortunado ser foi jogado ao sol. Jamais Ihe
perguntaram se era essa a sua escolha...

Dolorido, cego e com a pele ardendo por conta da acéo solar, amaldigoou o
algoz que o arremessara para fora.

Chorou muito, lamentou sua sorte por dias, cobicou profundamente a
situacdo de seus ex-companheiros, mas, por fim, veio a resignagdo: conformou-se e
se acostumou a luz. Porém, aquela repentina exposicdo a luminosidade intensa
comprometeria sua visdo por muito, muito tempo.

Vagou solitario durante varios dias até se dar conta de que naquele local
ermo onde se encontrava agora, a Unica companhia possivel seria a daquele cuja
feilra 0 amedrontava: seu amaldigoado carrasco.

Cheio de temor e novamente sem escolha, acabou por seguir aquele ser
privado de beleza na esperanca de encontrar a cura para seu desanimo. Ora ou
outra, aquele homem de aspecto desagradavel gritava: “ndo estas grato por tird-lo
daquela condicdo miseravel? Contempla quanta beleza, quanta verdade, quanta
realidade aquele sol nos proporciona.”

Sorrio pensando que, quando o rabugento indica o sol, é para minha
lanterna que aponta. Eu aqui, atras do cenario, segurando esse foco de luz no local
do tecido onde o cendgrafo pintara a figura de um sol. Quanta diversao este “sébio”
me proporciona!

O feioso nunca suspeitara que basta mudar o angulo de incidéncia desta luz
por detras do pano que serve de cenario e sua “verdade”, sua realidade mudam
completamente de aspecto, de perspectiva...

Pois é, caro leitor, o lanterneiro bigodudo nao sabia, mas detras da coxia do
palco, mergulhados em penumbra, alguns franceses, especialmente um calvo de
sorriso malicioso, assistiam pensativos a esta cena que se repetia e repetia
eternamente.

N&o, saber, o bigodudo ndo sabia, mas suspeitava...
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INSTINTOS E GOSTO

Outra situagéo relevante quando se considera #ghassegundo a perspectiva
nietzscheana, seria a presenca dos instintos. Quara Ecce Homo Nietzsche
explicita sua propria diferenca tipoldgica com détadentnos fornece, como garantia
desse diferencial, o fato de questintivamente sempre escolheu os remédios
adequados. Ficaria evidenciada, desta forma, ulagée muito proxima entre instinto
e escolha. O instinto operaria como algo necesg#ia que o escolher torne-se
possivel. Nesse sentido, poderiamos supor que rsgintds, ndo haveria como fazer
escolhas. Dai, a constatacdo nietzscheana a esjpé@mposicaosocratica da absurda
racionalidade “a qualquer pre¢d” extirpando, assim, todos os instintos. Nietzsche
guestiona num texto de 1887/88 na “Tentativa decaitica” d'O Nascimento da
Tragédia “ndo poderia ser precisamente esse socratismesigno de declinio, do
cansaco, da doenca, de instintos que se dissolvéarguicos?*°

Num texto do mesmo periodo, Nietzsche denominandmpido “um animal,
uma espécie, um individuo, quando perde seus tostiquando escolhe, gquando
prefereo que lhe é pernicios8™ e afirmara que “sucumbirse apresenta como se-
fazer-sucumbircomo uma instintiva selecéo daquilo glestroi necessariamenté®
Assim, ficaria evidente o carater necessario gperapectiva nietzscheana atribui aos

instintos no que tange a escolher, selecionar. l&ggaee perdeu seus instintos se

259 Cf, notas n° 211 deste texto.

20 NIETZSCHE, F.O Nascimento da Tragéd{€ia. das Letras, p. 14)

1 NIETZSCHE, F.O Anticristq § 6 (Abril Cultural, p. 347)

262 NIETZSCHE, F Sobre o Niilismo e o Eterno Retorf¥bril Cultural, p. 384)
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encontraria com sua capacidade de selecdo degandeddrpada. Desse modo, ficaria
incapacitado de efetivar escolhas adequatiasssim

, privado dos instintos, um homem, necessariam@néderiria, o destrutivo, o
ndo-adequado, o prejudicial. Sem instintos, serll@gcum ser humano estaria fadado
a trilhar, inescapavelmente, o caminho da decadénci

Por isso, Nietzsche explicita@’problema de SoécrateSter de combater os
instintos — eis a formula paradécadenceenquanto a vida datensifica felicidade é
igual a instinto.**

Como seria possivel extirpar completamente algo €ueerente a vida, a
felicidade? Provavelmente, devesse ser observagiste rponto, a pertinéncia de
comandar, direcionar, ordenar hierarquicanfént®s instintos como uma via
diferencial da via Unica da “absurda racionalidadéia trilhada pela civilizacdo
ocidental que extirpou os instintos. Possivelmesliminar as coisas com as quais nédo
se sabe lidar, ndo se tdorca para controlar seja, sem duvida, o caminho mais fa
Sendo este um caminho mais facil (eliminar osnibg$, ao invés de aprender a ordena-

los, hierarquiza-los), um caminho que oporia maesisténcia, ndo seria justamente

este caminho a escolha Obvia ddsacos uma vez que, aqueles que sofrem de

%3 Como as escolhas nietzscheanas dos reméelitisscontra os estados ruins.

24 NIETZSCHE, F Crepusculo dos idolgp$0 problema de Sécrates”, § 11 (Abril Cultural 380)

%% Entendemos tal hierarquizacéo no sentido de fb&siluma determinada acdo, um determinado querer
em Ultima instancia, uma determinada escolha. fFestda de uma organizacdo ndo regida por pringipio
unicamente racionais, talvez instintivamente orzma, que permitiria ao corpo de muitas almas um
direcionar de todas as forgas antagOnicas ai @si@mh uma relagdo de mando e obediéncia de tel cuost

se fixe “exclusivamente alguma coisa, a incond@ioraloracdo que diz ‘isso e apenas isso € neéessar
agora” - NIETZSCHE.Para além de bem e madDos preconceitos dos filosofos”, § 19 (Cia. tlasras, p.
24). Essa coisa que se fixa, conforme dissemogrjzoser uma acdo, uma vontade, uma escolha.
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empobrecimento de vida procurariam, na descricétzsthena d&aia Ciéncia por

“repouso, quietude, mar liso, redencéo de si mgmtwarte e pelo conhecimenty?
Avaliamos, assim, que a seletividade em Nietzsossyria, inegavelmente, um

carater instintivo que perpassa todos os seuda@scriais instintos seriam apontados,

inclusive, como responséaveis pela manutencéo @ahuichana:

“se o0 laco dos instintos, esse lago conservadorfosse de tal modo mais poderoso
do que a consciéncia, se ndo desempenhasse, nontconpym papel de regulador, a
humanidade sucumbiria fatalmente sob o peso dasjs&@os absurdos, das suas divagacoes,
da sua frivolidade, da sua credulidade, numa palder seu consciente: ou antes, ha muito

tempo teria deixado de existir sem ef&f”

Conforme ja mencionamos, nos primeiros textos detzNche, o sabio seria
apontado como aquele que tem o gosto mais aput@doapurado degustar e escolher,
um significativo discernimento constitui [...] aterpropria do fil6sofo?*® Nesse
sentido, o gosto ja desempenhava um papel fundahrenpratica do escolher.

Posteriormente, o filésofo legislador, tal como tkéehe o entend®, seria
aguele que discerne, que escolhe, que separa sahadazé-lo, no sentido de ter um
gosto mais apurado. Neste processo distintivo, muitasasoo pensar filosofico
deixaria de lado. Assim, supomos que a escolharsetambém pelo que pretere, pelo
gue deixa de contemplar. Muitos anos apoés tertestriNascimento da tragédia

Nietzsche diagnosticaria como objecdo a ausénciqudiuer comentario acerca do

266 NIETZSCHE, F Gaia Ciéncia § 370 (Abril Cultural, p. 220)

T NIETZSCHE, FA Gaia Ciéncia§ 11 (Guimaraes Editores, p. 48)

268 NIETZSCHE, F A Filosofia na Epoca Tragica dos Greg@s3 (Abril Cultural, p. 33)

%9 40 fil6sofo tal comonéso entendemos, nos, espiritos livres — como o hontemresponsabilidade mais
ampla, que se preocupa com a evolugdo total do ingme NIETZSCHE.Para além de bem e maiA
natureza religiosa”, 8§ 61 (Cia. das Letras, p. 63)
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cristianismo naquele escrito: “profundo e hostérstio sobre o cristianismo em todo o
livro.”?"° Nesse sentido, diante de uma escolha realizadderjpmos lancar méo
daquilo que foi abandonado, ao invés do que foolb&n, para efetuar uma
interpretacdo. Como, por exemplo, a andalise queraprip Nietzsche realiza da
civilizacdo ocidental: tendo rejeitado os instingoprivilegiado apenas a racionalidade,
teriamos banido algo necesséaria e afirmador da valacondicdo implicaria num
declinio em relacdo a “realidade”, pois tomandoaeionalidade como via Unica,
denegrimos esse mundo por ndo se enquadrar nayéiloossas explicagcdes racionais
suporiam como adequado. Logo, somos uma civilizdegadente.
Estegosto(Geschmack que possibilita @scolha estaria ligado a um “instinto
de autoconservacaoGeschmackpara Nietzsche € uma palavra habitual para dasign

um necessario “instinto dautodefesa(Instinkt der Selbstverteidigur)g®’*

que torna
possivel essa acdo discriminatoria implicada nollkesc Desta formagostg sob um
ponto de vista nietzscheano, parece designar uma capacidade de dizer ndo, de
rejeitar o que néo é, de fato, importante. Poroolsido, este “dizer ndo” deve ser téo
restrito quanto possivel. Sem esta restricdo, paues nos tornar porcos-espintas
Esta autodefesa, este gosto consiste justamenteeagir com a menor frequéncia
possivel(so selten als moglich reagi¥it’® e, assim, evitar o desperdicio de energia.

Assim, o imperativo deste instinto de autodefessasé&dizer ndo quando ha

desinteressemas também dizer ndo o menos possivel. De maigeieao gosto

219 NIETZSCHE, F Ecce Homp“Nascimento da tragédia”, § 1 (Cia. das Letra§2)

21 NIETZSCHE, F Ecce Homp“Porque sou téo esperto”, § 8 (Cia. das Letrad7p- Insel Verlag, p. 67)
22«Mute ich nicht dariiber zumgel werden?” - NIETZSCHE, FEcce Homp“Por que sou tio esperto”, § 8
(Cia. das Letras, p. 47 — Insel Verlag, p. 67)

2’3 NIETZSCHE, F Ecce Homp“Porque sou téo esperto”, § 8 (Cia. das Letrad7p- Insel Verlag, p. 67)
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implicaria umdistanciamentpum separar-se daquilo a que haveria necessidadie &
ndo muitas vezes” Por exemplo, Nietzsche, ao diagnosticar a vontleistema
como umadeterioracag como umaloenca de caratede alguns filésofos, distancia-se,
afasta-s&° deles: “eu desconfio de todos 0s sisteméticofedsaseu caminhd®™
Estegostoque se ligaria a escolha, conforme ja mencionaambsriormente,
também forneceria um aspecto diferencial entresdiia e ciéncia, pois, segundo
Nietzsche, a escolha também nos possibilitariawibrar uma separacao entre filosofia
e ciéncia. N'A Filosofia na Epoca Tragica dd@dregos, era esta capacidade seletiva que
colocava o filésofo ao abrigo da “cega avidez derguconhecer a todo preéd”
Posteriormente, no propriecce HomoNietzsche indicaria, de modo ainda mais
explicito, a importancia de se tornar um principédetivo. Toda e qualquer escolha
realizada, até mesmo aquelas que poderiam despertquissimo interesse no ambito
da filosofia tradicional, seriam valiosissimas,s&tp a valoracdo nietzscheana. O que
certamente tomariamos por coisas pequenas commentdcdo, o lugar, o clima, a
espécie de distracdo escolhidos, seriam “inconetbente mais importantes do que
tudo o que até agora tomou-se como importaffteConforme ja vimos, isso indicaria
gue até mesmo as menores escolhas poderiam seta®ipara avaliacdo e diagnostico

no ambito da filosofia.

27 MUNOZ, Y.G.G.Escolher a Montanha. Os Curiosos Percursos de Rayhe p. 186 (nota de rodapé).

275 Esse distanciamento, esse afastamento, contud@ouiria ser interpretado como sintoma de fragneza
sentido de evitar a guerra e 0s inimigos. Trats#eescolheradequadamente os inimigos com 0s quais se
vai guerrear. No caso dos sistematicos, Nietzseha por eles apenas desprezo e, conforme ja dissem
qguando se despreza nageelefazer a guerra.

276 NIETZSCHE, F Fragmentos Finaisp. 74 e 77 [9 (188) e 11 (410)].

Z"TNIETZSCHE, F A Filosofia na Epoca Tragica dos Greg@s3 (Abril Cultural, p. 33)

#78«sind Uiber alle Begriffe hinaus wichtiger als allevas man bisher wichtig nahm.” - NIETZSCHE Hece
Homaq “Por que sou téo esperto”, § 10 (Cia. das LepaSp — Insel Verlag, p. 71)
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No Ecce HompNietzsche oferece seu proprio caso para expliaitexportancia
destes instintos. Ele afirma que seu ateismo #tfivst’® e como “a ninguém é dado
viver em qualquer lugaf®, a fineza de instintos com relacdo ao clima piefr
grandemente a manifestacdo de um espirito fortes poescolha de um clima
inadequado impediria a expressao desta forca. [BEta e condicdes climaticas
estariam intimamente relacionadas: “o génicoé@dicionadopelo ar seco, pelo céu
puro.”?®! Nesse sentido, Nietzsche indicaria um componésitdgico imprescindivel
a producédo intelectual. O que, mais uma vez, apgantana certa fatalidade nos
diagndsticos nietzscheanos: a manifestacdo daliglewi@ dependeria diretamente de
uma adequada organizacao fisiologica dos instirifgsa fisiologia conveniente, na
gual os instintos operam de modo apropriado, perané escolha do melhor local, com
o melhor clima para que o metabolismo do pensadwidnasse de maneira a suprir
suas enormes demandas de energia. Diferentemeste ds “desvios” dos instintos ou
instintos fisiologicamente desorganizados condarzira escolha de climas funestos:
“um equivoco quanto a lugar e clima pode nao apealtesr um homem de sua tarefa,
como inclusive oculta-la de todo: ele ndo consegta em vista?®? Este talvez teria
sido o destino do préprio Nietzsche, caso sua @doa#Q o tivesse “forcado a razao, e

reflexdo sobre a razdo no re&

29 NIETZSCHE.Ecce Homo“Por que sou tdo esperto”, § 1 (Cia. das Lepa85 — Insel Verlag, p. 55)

280 «Eg steht niemandem frei, tiberrall zu leben.” ERESCHE.Ecce Homo“Por que sou tdo esperto”, § 2
(Cia. das Letras, p. 38 — Insel Verlag, p. 58)

2! «das Genie isbedingtdurch trockne Luft, durch reinen Himmel” - NIETZBE. Ecce Home“Por que
sou tao esperto”, § 2 (Cia. das Letras, p. 39 el Merlag, p. 59)

#82«qaR ein Fehlgriff in Ort und Klima jemanden nichir seiner Aufgabe entfremden, sondern ihm dieselb
Uberhaupt vorenthalten kann: er bekommt sie ni&esicht” - NIETZSCHEEcce Homo“Por que sou téo
esperto”, § 2 (Cia. das Letras, p. 38 — Insel \(enta 58)

23 «7ur Vernunft, zum Nachdenken uber die Vernunfdar Realitat gezwungen héatt” - NIETZSCHEcce
Homq “Por que sou tao esperto”, § 2 (Cia. das Lepa89 — Insel Verlag, p. 59)
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Tais consideracdes, poderiam suscitar algumasxdeffe Parece haver neste
raciocinio, duas vertentes operando: uma detertajnigue indicaria um arranjo
fisioldgico inadequado dos instintos impedindo oraxelmente escolhas apropriadas;
outra indeterminada, apontando como situacdesit@sticomo a doencga do proprio
Nietzsche) conduziriam, em Gltima instancia, aggiEe convenientes. Se Nietzsche nao
tivesse adoecido, teria vivido em “lugares erraglosalmentegroibidos ?** para ele e,
desse modo, sua sobreabundancia jamais teria sdestamo em sua producéo
filosofica? Talvez, justamente por isso, apesartats os seus estados doentios
narrados ndEcce Homo ele perguntar-se-a& como ndo deveria ser gratoaavisla
inteira na epigrafe d&cce Hom&>.

Ainda gostariamos de observar que, talvez, ndo r#enteque se escolhe, mas
também o que nio se escolhe, o que se deixa d&%lpdderia ser recolhido e avaliado,
interpretado. Por exemplo, segundo as indica¢detgstheanas, poderiamos postular
alguns indicios para a analise dos valores operawii@ determinado momento, a partir
do pensamento predominante: o que seria escolldadm tema de discussbes, 0 que
seria problematizado, quais aspectos da analisgarserivilegiados em detrimento de

outros que poderiam ter sido escolhidos, o querificasquecido, quais questdes

24 “immer sich nur in falschen und mir geradezrbotenenOrten abgespielt hat.” - NIETZSCHEcce

Homq “Por que sou tao esperto”, § 2 (Cia. das Lepa89 — Insel Verlag, p. 59)

25 Conforme ja dissemos ao tratar da vida, Nietzs&@wnhece o sofrimento no mundo. Porém, tal
sofrimento ndo é tomado como uma obje¢do contidaa mas como um ingrediente a mais, um estimulante
para a existéncia. Nesse sentido, o sofrimentoseéia negado, pelo contréario, seria afirmado coezoaf
tragédia grega antiga que ele tanto admirava. filmaa que sua férmula “para a grandeza do homem é
amor fatti nada querer diferente, seja para tras, sejafgante, seja em toda a eternidade.” - “Meine Formel
fur die Gre am Menschen istmor fatti dg3 man nichts anders haben will, vorwarts nicht, vii#s nicht,

in alle Ewigkeit nicht.” (Cia. das Letras, p. 5Insel Verlag, p. 72-73)

286 Conforme nota n° 1 deste texto: “muito ele deisdadio”
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deixariam de ser abordadas. Tudo isso, talvez,ilplitssia realizar um diagndéstico
menos banal da situacdo de uma determinada época.

Ha que se destacar que a falta de critério, dé\dgde e suas consequéncias
seria uma problematica ainda “em germe”, mas efetente presente ja nos primeiros
escritos de Nietzsche. Conforme ja dissema5 fitbsofia na época tragica dos gregos
a precipitacédo da ciéncia sobre tudo o que é peElssber, o conhecer a qualquer preco,
sem uma avaliacao criteriosa do que € de fato itapiar e digno de ser sabido, faria do
saber cientifico algo muito mais vagaroso do qusaleer filoséfico. O primeiro, 0
entendimento cientifico calculador, “pesadamentearqueja no encalgo” do saber
filosofico. Essa carga enorme de conhecimento alokbisem selecdo pela ciéncia,
longe de constituir uma sabedoria efetiva, conaiitu peso mérbido que é carregado a
duras penas. Nietzsche lancaria mdo de uma anafmgia distinguir estes dois

“saberes”:

“dois andarilhos frente a um regato selvagem, cureecrodopiando pedras: o
primeiro [a filosofia], com pés ligeiros, salta mmbre ele, usando as pedras e apoiando-
se nelas para lancar-se mais adiante, ainda qués, étle, afundem bruscamente nas
profundezas. O outro [a ciéncia], a todo instad&ém-se desamparado, precisa antes
construir fundamentos que sustentem seu passogesaliteloso; por vezes, isso ndo da

resultado e, entdo, ndo ha deus que possa auxdiérhnspor o regaté®

A seletividade do filosofo o tornaria mais leve,isni@re para alcar vdos nos
quais a ciéncia, comprometida com uma série infieldde conceitos e formulas, nao
poderia acompanha-lo. Ainda que, segundo a majodaescolha do filésofo seja

julgada como inutil, assombrosa, absurda , a selegéraria como um meio para que o

27 NIETZSCHE, F Filosofia na Epoca Tragica dos Gregds 3 (volume Pré-Socraticos - Abril Cultural, p.
17)
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pensamento humano possa devir. O exercicio dekdfvelade marcaria um limite
entre filosofia e ciéncia.

N&o seria nossa pretensao esgotar o tema da dcstinigtzscheana entre
filosofia e ciéncia, mas apenas apontar como estangho, desde seus primeiros
escritos, lanca méo da seletividade para se desdfimafragmentos de 1873, época da
composicdo da primeir€onsideracdo Extemporane@emos varias alusbes a esta
diferenciacéo: “asophiae aepisteme A sophiacontém em si o seletivo, aquilo que
possui paladar: enquanto a ciéncia, que carecendellsante paladar refinado, se lanca
sobre todas as coisas dignas de serem saBfiaSggundo Nietzsche, o instinto
cognoscitivo imoderado, ndo seletivo que norte&uar da ciéncia seria prejudicial a
vida na medida em que procura justificar, explicional, moral e cientificamente
todos os aspectos da prépria vida. Porém, ao cuntti&so, a vida ndo poderia jamais
ser reduzida a cientificidade, justificacdo, raz@omo ja dissemos, vida seria um
“poder obscuro, impulsionador, inesgotavel que jdeaesi mesmo. [...] viver e ser
injusto sdo0 uma coisa s&® “A vida necessita de ilusd€s’, assim, buscar o
conhecimento sem critério seria nocivo a ela. Bfiase ciéncia ndo seriam apenas
distintas, mas a primeira, contando com a vertdatgsladora reivindicada por

Nietzsche, estaria apta a julgar o valor da seguimd@ existem para a ciéncia coisas

288 NIETZSCHE.Consideracdes ExtemporaneasAragmentos (primevera-verdo de 1983)” (Alianza, [d.
136)

289 NIETZSCHE.Segunda consideracéo intempestifRelume Dumara, p. 30)

290 NJETZSCHE.Consideracdes ExtemporaneasAragmentos (primevera-verdo de 1983)” (Alianza, [d.
136)
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grandes e coisas pequenas. Mas para a filosofsa#l tese serve de critério para julgar
do valor da ciéncia?*

Podemos dizer que no denominado terceiro periodeeletividade estaria
efetivamente ligada agosto e Nietzsche recorreria constantemente a metafara d
digestédo para se expressar acerca dela. Apontparosxemplo, o aspecto seletivo que
estaria presente na descricdo diferencial de Zsratao identificar-se com os passaros
e nao com 0s porcos que comem de tudo e, destarmaoenam-se pesados: “meu
estdbmago [...] € o estbmago de um passaro. Um wersq alimenta com coisas
inocentes e com pouco, disposto a voar e impacigmtdazé-lo”?? Diferentemente
dessa condicdo: “mastigar e digerir tudo — essalénente coisa propria dos porcs.”
Nesse sentido, poderiamos postular que os passanam leves, uma vez que seriam
seletivos e, talvez seja esta leveza que permit@ssa voos. Numa condicdo distinta
desta estariam os porcos: deles seria excluidssibialade de saltar e voar. Assim,
agueles privados da seletividade seriam comparaduscos, condenados a absorver
pesos supérfluos, por ndo saberem escolher o goevab. Zaratustra a seletividade ao
observar que “a facilidade de tudo apreciar ndarelhor gosto! Eu honro as linguas e
0s estdmagos rebeldes e seletii3s.”

Por outro lado, Zaratustra se afastaria da atidadeamelo que “leva, carregadas
sobre seus ombros demasiadas coisas [palavragresjalheias®*® Assim, distinguir-

se-ia destes dois animais, pois tanto os porctaijl@mente ao conhecimento) quanto

291 NIETZSCHE.Consideracdes Extemporaneasfragmentos (primevera-verdo de 1983)", p. 1364@da
Ed.)

292 \IETZSCHE.Assim falou ZaratustrdDo espirito de peso”, § 2 (Alianza Ed., p. 272)

293 NIETZSCHE.Assim falou ZaratustrdDo espirito de peso”, § 2 (Alianza Ed., p. 275)

294 NIETZSCHE.Assim falou ZaratustrdDo espirito de peso”, § 2 (Alianza Ed., p. 275)

29 NIETZSCHE.Assim falou ZaratustrdDo espirito de peso”, § 2 (Alianza Ed., p. 274)
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os camelos (relativamente aos valores) aceitariam selecdo tudo que Ihes fosse
oferecido/imposto. Porcos e camelos operariam siémnios, sem seletividade: levando
inUmeros pesos e tornando-se mais pesados conugudlop de alimento. Os camelos
levariam fardos que néo |hes pertenceriam, nacarsesuas cargas. Os porcos
engordariam comendo todos os alimentos possive@oeapenas aqueles ggestam
(ou talvez, por ndo estarem aptos a discriminaneogpstam de fato, gostem de tudo).
Diante destas consideracdes, poderiamos acrescgotro gosto apurado do
filosofo/legislador, segundo a perspectiva de &g, evitaria este peso excessivo e
inatil, que talvez impedisse a atividade criativeadorativa da producao filosofica. Tal
espécie de pensador “deveria” ter preferénciagrdeescolher, selecionar o quse
efetivamente daquilo que néo é. Talvez, o filédefpslador nietzscheano seria aquele
capaz de afirmar: “este € o meu gosto: ndo é uno dmsn nem mau, mas énoeu
gosto,do qual ja ndo me envergonho nem o ocifo.”

Acrescentemos que o0 recurso a metafora da dig¢stégstaria presente nos

primeiros escritos de Nietzsche quando se refermahecimento: “o homem moderno

296 NIETZSCHE. Assim falou Zaratustra‘Do espirito de peso”, § 2 (Alianza Ed., p. 278jis indicacdes,
poderiam nos conduzir até uma analise contempardNease sentido, para Paul Virilio, o homem
contemporaneo seria “bombardeado” com uma quartidagdustadora de informag¢des numa velocidade que
chega a ser irreal. Os meios de comunicagéo, aliadogigantesco desenvolvimento da tecnologiaatligit
tornaram cada vez mais velozes a divulgacao deiastifatos, descobertas etc. Neste nivel, “a iddde é
uma violéncia” ao ser humano. Seria preciso conmgiereo enigma da revolugdo tecnolégica contemparane
pois ela é arma e instrumento ao mesmo tempo. ¢aAeXX, dizia Albert Camus, € um século implacavel
Para mim é um século monstruoso. Acho que é o®énd acidentes em todos os dominios. E claro que
conseguimos muitas coisas, mas também fizemossctasdveis e faremos pior. Vamos acordar! Nao dou
razdo aos ecologistas, que acham que devemos alsandmo e voltar a pescar. Sejamos razoaveis: o
progresso cientifico € uma catastrofe. O que n@v dizer que devemos abandonéa-lo." - VIRILIO, Paul.
Velocidade e PoliticaSao Paulo: Estacdo Liberdade, 1999 [S. I.]. Talfesse pertinente considerar uma
apurada anélise, uma reflexdo cuidadosa no sedddavaliar e selecionar as “montanhas” de informeacd
que nos seriam “despejadas” diariamente. Como pesaivel adquirir novamente este “apurado degestar
escolher” relativo ao filésofo em sentido primitiveivindicado por Nietzsche? Seria oportuno retoasse
“significativo discernimento”, ndo apenas no quegtaao saber filoséfico, mas em todas as outras e
saber humano?
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acaba por arrastar consigo, por toda parte, umatigade descomunal de indigestas
pedras do saber, que ainda, ocasionalmente, roneabarriga.?*’ Neste periodo, ja
poderiamos observar a auséncia de seletividade etvnoda critica nietzscheana a
cultura da época: “nossa cultura moderna [...]Jénde modo algum uma cultura efetiva,
mas apenas uma espécie de saber em torno da c[ltlire8 somente por nos
enchermos e abarrotarmos com tempos, costumes, flidsofias e religides alheios
que nos tornamos algo digno de aten¢dd.”

Por isso, tais reflexdes permitiriam vislumbrars naopriasConsideracdes
Extemporanegsa aversdo nietzscheana a erudicao estéril, isentaiacdo de novos
valores, onde “o saber [..] € absorvido em desnaedem fome, e mesmo contra a
necessidade’® Ressaltemos finalmente que tal averséo a falgpog® com relacdo ao

conhecimento atravessaria 0s escritos nietzschedagEcce Homo

“o erudito que no fundo nao faz sendo ‘revirardiv — o fil6logo uns duzentos por
dia, em célculo modesto — acaba por perder totabreefaculdade de pensar por si. Se ndo
revira, ndo pensa. Elespondea um estimulo (- a um pensamento lido), quandeaen
por fim reage somente. O erudito dedica sua insexgia ao aprovar e reprovar, a critica

ao ja pensado — ele préprio j4 ndo pensa... Onionstie autodefesa [gostd embotou-se

nele; de outro modo se protegeria dos livros. @ity umdécadent >,

297 NIETZSCHE, FConsideracdes Extemporanedls § 4 (Abril Cultural, p. 62)

298 NIETZSCHE, Fop. cit.(Abril Cultural, p. 62-63)

299 NIETZSCHE, Fop. cit.(Abril Cultural, p. 62)

300 “Der Gelehrte, der im Grunde nur noch Biicher “walz der Philologe mit maRigem Ansatz des Tags
ungerfahr 200 — verliert zuletzt ganz und gar dasmbgen, von sich aus zu denken. Walzt er nichtlesrxt

er nicht. Erantwortetauf einen Reiz (- einen gelesenen Gedanken), weenkt — er reagiert zuletzt blof3
noch. Der Gelehrte gibt seine ganze Kraft im Ja Neinsagen, in der Kritik von bereits Gedachtem- alo
selber denkt nicht mehr... Der Instinkt der Selbdgidigung ist bei ihm mirbe geworden; im andratieF
wirde er sich gegen Bucher wehren. Der Gelehrta décadent.” - NIETZSCHE, FEEcce Homo“Por que
sou tao esperto”, § 8 (Cia. das Letras, p. 47 el Merlag, p. 68)
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Assim, até mesmo com relacdo ao conhecimento edtivglade seria
valorizada. Nao se trata de saber, de ler, detseanacerca de tudo, mas de escolher o
gue efetivamente seria importante e, para isso,bten gosto seria pressuposto
indispensavel. Nesse sentido, o excesso de infdesacde leituras coibiria a
capacidade criativa do filésofo, a possibilidadepé@sar por si. Nao por acaso, tal
escolha, M filosofia na época tragica dos greg@s se identificava com o “saborear” e
“degustar” que possibilitavam o operar seletivoppi@da “arte do fil6sofo®*

Pensamos que talvez o proprio Nietzsche, numaoiggiio de seu bom gosto,
selecione até mesmo aqueles que serdo leitoresigdescritos.

Ja no denominado primeiro periodo de seus escat$;inco prefacios para
cinco livros ndo escrito6l870/72), num texto intitulado “Pensamento sabfeturo de
nossos institutos de formacéo”, Nietzsche nos ofetgs “atitudes” que esperaria de
seus leitores, a saber, calma, ndo intromissdo exyEectativa de conclusbes: “o leitor
do qual espero alguma coisa deve ter trés quakd&kve ser calmo e ler sem pressa.

N&o deve intrometer-se, nem trazer para a leittgaaa’formacao’. Por fim, ndo pode

esperar na conclusdo, como um tipo de resultadmsrtabelamentos®

Diferentemente de outros aspectos de seu pensangeltsofreriam profundas
transformacdes ao longo dos anos de sua produstas,teés qualidades, que aponta em

seus leitores, parecem continuar ativas até sénmélescritos (1882 —1889).

N&o seria plausivel postular que Nietzsche prets®dpropor ao leitor um novo

caminho a ser seguido. Nesse sentido, observariaraggéncia de que seu leitor ndo

301 NIETZSCHE, FA filosofia na época tragica dos greg@s3 (Abril Cultural, p. 33)
302 NIETZSCHE, F. WCinco prefécios para cinco livros ndo escritps 33
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espere novas conclusdes, resultados ou tabelamé&moAssim falou Zaratustraele
nos explicitaria os caminhos trilhados por seu pewm@nto: “por muitos caminhos
diferentes e de multiplos modos eu cheguei a miehdade; ndo por umaicaescada
subi até a altura de onde meus olhos percorremmaonlE nunca gostei de perguntar
por caminhos, - isto sempre repugna meu gostoeRagberguntar e submeter a prova
0s caminhos mesmos. Um ensaiar e um perguntaodoi © meu caminhar: e, em
verdade, também h& quea&mrendera responder a tal perguntar! Este - € o0 meu gosto:
- ndo um bom gosto, ndo um mal gosto, mas msieu gosto, do qual ja ndo me
envergonho nem o oculto. ‘Esteré&eucaminho, - onde esta o vosso?’, assim respondo
eu aqueles que me perguntavam ‘pelo caminlb’caminho, com efeito, - néo
existe.®Com afirmacdes desse tipo, explicitar-se-ia o0 n@ilerer tornar-se um
modelo, ndo inspirar seguidores, alunos, discip#osrca disso, no prélogo dfcce
Homaq Nietzsche reproduziria uma frase de Zaratustetribui-se mal a um mestre,
continuando-se apenas alutf”e, como n#o fosse suficiente, na Ultima secdo do
mesmo escrito, ele torna a advertir: “nguero ‘crentes’ [...]. Eu ndo quero ser um
santo”*% Assim, talvez ndo seja dificil imaginar quio debepado este pensador
ficaria se pudesse ver quantos se auto-intitulaetZecheanos” atualmente...

Assim, diante de uma filosofia eminentemente petspsta, ndo caberia a
ninguém, especialmente ao proprio Nietzsche, indicaonclusdo, o caminho a ser

trilhado. Diferente disso, ele incitaria o leitoussar seus préprios caminhos, suas

303 NIETZSCHE.Assim falou ZaratustréAlianza Ed., p. 276-277)

304 NIETZSCHE. Ecce Homo(Cia. dos Letras, p. 20) “Se recompensa mal a @stn® Se se permanece
sempre discipulo” — NIETZSCHBRssim falou Zaratustrd'De la virtud que hace regalos”, 8 | (Alianza Ed.
p. 126)

305 NIETZSCHE.Ecce Home“Porque sou um destino”, § 1 (Cia. das Letrag08)
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proprias perspectivas, a partir de suas propritextes, ndo aceitando passivamente o
pensamento a ele oferecido. Os escritos nietzsokeaxigiriam um leitor de lingua e
estdbmago “rebeldes e seletivi¥§’ capaz de pensar de outro modo, mas ciente de que
seu modo de pensar, suas verdades, perspectiagresvseriam apenas mais uns entre
0S muitos possiveis, que ndo seria licito tent@dHins a todos. Nietzsche empreende
uma luta contra a universalidade, ele quer calaelag que dizem “bom para todos,
mal para todos®’. H4 que se saber que um caminho trilhado, um nuedpensar
descrito seria apenas mais um recorte possiveteddidade”, jamais o Unico. Nesse
sentido, o leitor escolhido por Nietzsche apresentana autonomia no pensar e uma
certa serenidade para aceitar que muitos ndo aaréar com ele. Serenidade esta que
se oporia a tirania da maioria dos filosofos exjgida de modo muito pertinente na
observacao de Gérard Lebrun acddoes preconceitos dos Filosofesn Para além do
Bem e do Maja citada na nota numero 39 do presente escrito.

Com relacdo a primeira qualidade apontada por $tb&z em seus leitores, a
calma, ele nos descreve este leitor calmo: “homeaesainda ndo estdo comprometidos
pela pressa vertiginosa de nossa época rolanteeeaipda ndo sentem um prazer
id6latra quando se atiram sob suas rodas, portantbmens que ainda ndo se
acostumaram a estimar o valor de cada coisa segugdaho ou perda de tempo. Ou
seja — a muito poucos homens. [...] Um homem aasgiaia ndo desaprendeu a pensar

enquanto I, ainda compreende o segredo de lezntigdinhas, sim, ele esbanja tanto,

306 NIETZSCHE.Assim falou ZaratustrgAlianza Ed., p. 275)
307 NIETZSCHE.Assim falou ZaratustréAlianza Ed., p. 275)
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que ainda reflete sobre o que foi lido — talveztmapos ter largado o livrg®® Assim,
teriamos novamente indicada a ja mencionada aveisftscheana a erudicdo estéril.
Pensamos ser possivel admitir que, desde seusinmsnextos a apropriacéo efetiva de
cultura pelo leitor pressuporia meditagdo, sensatiszernimento, e especialmente a
calma para poder escolher o que ler, o que ouwgye incorporar e 0 que deixar de
lado. Dito de outro modo, uma selecdo lenta e dasia daquilo que se vai reter e
daquilo que se vai expelir culturalmente. Nietzsiclobusive atribuiria a falta de calma
por parte dos leitores que os escritos de Herawitbam sido taxados de obscuros:
“estilo muito lacbnico, é verdade, portanto obscymrara os leitores demasiado
apressados’®

Por conta dessa falta de cuidado e de reflexdousotange ao conhecimento,
Nietzsche ataca duramente a cultura de sua émmegialmente a cultura alema: “vejo
como um mal-entendido tudo 0 mais que se denonamiéuta’ na Europa, para nao
falar da cultura alema... [...] Onde reina, a Alahscorrompea cultura.®'® Nesse
sentido, o excesso de informacfes e de leiturassefia garantia de sabedoria, de
conhecimento, de cultura. Pelo contrario, aquele preenche todo tempo possivel
abastecendo-se cada vez mais com informacdes detipmj sem discernir o que é
relevante, sem selecionar o que absorve, perdpazidade de digerir todo este saber,
de meditar sobre ele, de refletir e elaborar apr@s idéias.

Seria isso, justamente, o que Nietzsche expulgigisseus leitores: a nédo

reflexdo, o ndo pensar com calma nas palavras lddsez por isso tenha afirmado em

308 NIETZSCHE, F. WCinco prefécios para cinco livros ndo escritps 34-35

399 NIETZSCHE.A Filosofia na época tragica dos Greg@s7 (volume Os Pré-Socraticos — Abril Cultural, p
115)

319 NIETZSCHE, F. WEcce Homop. 41 (Cia das Letras)
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textos bem posteriores que “quem escreve com sangme forma de sentencas, esse
ndo quer ser lido, mas aprendido de memdriaprovavelmente tentando indicar a
reflexdo e “internalizacdo” de seus escritos e ay@@nas da mera leitura que pouco ou
nada acrescentaria ao leitor.

No prélogo daGenealogia da Moral Nietzsche faz referéncia a forma
predominante de seus escritos: “bem cunhado e dmldan aforismo nédo foi ainda
‘decifrado’, ao ser apenas lido: deve ter inicitde, a suanterpretacag para a qual se
requer uma arte da interpretacio. [...] E certq guywaticar desse modo a leitura como
arte, faz-se preciso algo que precisamente em nosaesedia bem esquecido — e que
exigira tempo, até que minhas obras sejam ‘ledivepara o qual € imprescindivel ser
quase uma vaca, réio uma ‘homem moderno’: cuminar...”**? Em sentido figurado,
ruminar sugeriria que se pense muito em algo, quefsta demasiado, uma profunda
cogitacdo. Dai, o pressuposto de tal atitude draacéSem ela, o leitor ruminante se
tornaria impossivel.

A recorrente metafora da digestdo associada adedtinda sera mais uma vez
invocada por Nietzsche num poema chamifidinem Lese(Ao Meu Leitor): “Bom
dente e bom estdmago/ Isso te desejo!/Quando meuténhas digerido/sem duvida
estaremos de acordd!?

Esbocamos aqui, novamente, apenas como uma pévapgoissivel, a
pertinéncia de tais reflexdes centenarias na daddi. Num mundo bombardeado por

informagbes de toda sorte, um mundo globalizadimrnmatizado onde a velocidade

31 NIETZSCHE.Assim falou ZaratustrgAlianza Ed., p. 73)
312 NIETZSCHE.Genealogia da morg(Cia das Letras, p. 14-15)
313 NIETZSCHE.Poemasp. 17-18
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talvez tenha deixado de ser um meio e se tornadfimmela mesma, seria possivel
postular um espaco para a calma, para a reflex@miila? Se de fato Nietzsche
seleciona seus leitores, talvez escolhesse pougosssde nos...

A segunda qualidade do leitor desejada por Niegzszmé&o intromisséo, estaria
intimamente relacionada com a calma. Assim, justén@elas inUmeras criticas a
cultura alemé de sua época acima mencionadastoo dieis textos nietzscheanos néo
deveria “contaminar” os textos deste pensador aafarmacao.

Gostariamos de enfatizar que, para Nietzsche,sesta a mais importante de
todas as exigéncias: “a de que ele néo se introdetmodo algum, a maneira do
homem moderno, e ndo traga para a leitura a staagéo’ , algo como uma medida,
COMO Se com iSso possuisse um critério para taxlasisas** Trata-se, portanto, de
um leitor que se desse conta de seus préprios mreitos, sem tentar fazer com que
tais preconceitos passassem por verdades, de tomabkerto a novas possibilidades, de
um leitor critico o suficiente para suspeitar desgeroprios valores e tentar deixa-los de
lado diante dos textos nietzscheanos. Ndo paralesmpnte concordar, mas para se
permitir experimentar pensar de uma outra maniiease sentido, admitir somente um
modo de pensar remeteria o leitor a uma espécfandgismo intelectual, que ja seria
postular uma so verdade, um s6 caminho, uma sdusdac

Aliadas a estas trés qualidades, que aparentesemntantiveram durante os trés
periodos de seus escritos, poderiamos ainda recoflugdas outras que ele foi
agregando a estas como, por exemplo, as explisita@grimeira parte déssim falou

Zaratustrg no ja citado aforismo intitulado “Do ler e do ese@r.”

314 NIETZSCHE, F. WCinco prefécios para cinco livros ndo escritgs 35
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“De todo o escrito, eu amo somente aquele quesaig@screve com seu sangue.
Escreves tu com sangue e te daras conta de queoesa espirito. Nao é coisa facil

® afirma Zaratustra.

compreender o sangue alheio: eu odeio aos ociasodégm?!
Assim, do leitor se esperaria disposi¢do para @xpetacdo do escrito, cuidado para
sua compreensdo, uma ocupacao e um interesse gepeia leitura. Nesse sentido, ler
nao remeteria ao lazer. Nao se trata de apenascpereo tempo ocioso com alguma
leitura, pois compreender um texto nietzscheanocseéa tarefa facil, exigiria trabalho.
Outra observacéo nietzscheana que mereceria destapul se refere ao texto e ao
gosto do leitor por determinado escrito. Nao bastaocupar de qualquer texto, mas
apenas daqueles que tenham valor, somente aqugsgesampreensdo trardo algum
beneficio ao leitor. Nesse sentido, ficaria evidke a capacidade seletiva do leitor,
pois caberia a ele julgar, escolher (lancando neésed bom gosto, no caso dos leitores
desejados por Nietzsche), diagnosticando quaige@scevelariam o0 sangue, 0 espirito
daquele que o produziu, enfim, qual texto estadgpadto a ler e a se lancar na tarefa de
compreender.

“A que todo o mundo seja licito aprender a lerr@mpe grandemente nédo
somente o escrever, sendo também o perSaAdsim, recolhendo uma perspectiva
bastante aristocratica, ler seria uma tarefa deddira poucos, nem todas as pessoas
seriam capazes de dar conta das tarefas da leitdaaescrita. Talvez, justamente por

isso, Nietzsche explicite quais qualidades seriaoessarias aos seus leitores.Boe

Homq o pensador corrobora esta perspectiva aristoar@d se referir a Zaratustra:

315 NIETZSCHE.Assim falou ZaratustrgAlianza Ed., p. 73)
318 NIETZSCHE.Assim falou Zaratustr&Do ler e o escrever” (Alianza Ed., p. 73)
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“tais coisas alcancam apenas 0s mais seletos;us@mnt® € aqui um privilégio sem
igual; ndo é dado a todos ter ouvidos para Zaratust'’

“Nas montanhas o caminho mais curto é o que vaude a cume: mas para ele
tem que ter pernas largas. Cumes devem ser as asi&iiorismos: e aqueles a quem se
fala, homens altos e robustd$® Talvez nesse momento, haja uma referéncia aquela
tipologia forte para ser capaz de caminhar de wut@ aforismo nietzscheano. No ja
citado prologo dé&cce Homaseus leitores seriam advertidos do ar forte quesostos
nietzscheanos reservariam. “Respirar”, conformangicado, o ar de tais escritos
significaria conhecer um ar das alturas, “unfoaie. E preciso ser feito para ele, senéo
ha o perigo nada pequeno de se resffidiNesse sentido, Nietzsche parece indicar que
a necessidade de uma certa disposicao inteleciwaldar conta de ler e compreender
seus textos. Talvez seja possivel postular umaalagrande saude.

“N&@o é com raiva, mas com riso que se mata. Adianegemos o espirito de
peso!® Nietzsche também parece esperar um leitor aléigre,do ressentimento. O
espirito de peso, conforme veremos adiante nasen@o aforismo “Da visdo e
enigma”, insistiria em afirmar o peso, a dor, aBcdidades da vida como algo
negativo. Porém, “a dondo é vista como objecdo a vid¥® Assim, Nietzsche
pressuporia um leitor que valorize a vida. Talvem leitor que ndo houvesse

sucumbido aos ideais do cristianismo, pois, seg@sii® pensador “o cristianismo € o

3" NIETZSCHE, F Ecce HomdCia das Letras, p. 19)

318 NIETZSCHE.Assim falou ZaratustréAlianza Ed., p. 73)
319 NIETZSCHE.Ecce HomdCia. das Letras, p. 18)

320 NIETZSCHE.Assim falou ZaratustrgAlianza Ed., p. 75)
321 NIETZSCHE.Ecce HomdCia. das Letras, p. 83)
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crime par excellence o crimecontra a vida..”*?2 Nietzsche, pelo contrario, sempre
enaltece e agradece a vida. Conforme ja dissencosd ndo deveria ser grato a

minha vida inteira?*®

, perguntar-se-a Nietzsche, justamente num dos mosi\enais
conturbados de sua existéncia, num dos momentaesdalicados de sua fragil saude.

Diante destas consideracdes, seria licito postgladio escassos leitores
possuiriam todas elas e, assim, seriam capazesndadequado acesso aos escritos
deste exigente pensador. Com tal postura, Nietzgsahece inverter a relacdo autor-
leitor que mais comumente seria pensada. Nesspeoptis®, seria 0 autor que escolhe,
gue seleciona seus leitores e ndo o contrario. Adéseo, as diversas exigéncias
pressupostas nesta selecéo, reduziria drasticamedt®ero dos possiveis pretendentes
a leitura nietzscheana. Porém, em textos de 188$aeece ja estar ciente e tranquilo
guanto a esta escassez de leitores: “a despropenti@oa grandeza de minha tarefa e a
pequenezde meus contemporaneos manifestou-se no fato denga me ouviram,
sequer me viram>** Parece até mesmo desejar essa escassez de ledoadismar:
“nunca me dirijo as massa¥”

De alguma forma, ao indicar tantas qualidades adpsr de seus leitores,
Nietzsche parece ter apostado na dificuldade goengrariam seus “leitores” ao tentar
dar conta de interpretar seus escritos. “Nietzsel@, o0 dia de hoje, tem exigido
demasiadamente de seu publico; ninguém como dkrsburlado tdo maliciosamente

da facil intelegibilidade *°

322NIETZSCHE, F Ecce HomdCia das Letras, p. 114)
323 NIETZSCHE, F Ecce HomdCia das Letras, p. 21)
324 NIETZSCHE, F Ecce HomdCia das Letras, p.17)
325 NIETZSCHE, F Ecce HomdCia das Letras, p.109)
326 5| OTERDIJK, PO Materialismo de Nietzschp. 31
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Quarto Interludio

E os que |éem o que escreve,

Na dor lida sentem bem,
N&o as duas que ele teve,

Mas s6 a que eles nao tém.
E assim nas calhas de roda
Gira, a entreter a razao,
Esse comboio de corda

Que se chama o coracéo.

(Fernado Pessoa — 27-11-1930)
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ADVERTENCIA

Pensamos, assim, ter dado conta de enfatizar aténp@ da probleméatica da
escolha e da seletividade nos escritos de Nietzedpecialmente aqueles produzidos
no seu denominado terceiro periodo, nos detendaipalmente nd&ecce Homponde
supomos que sucessoes de escolhas ja tenhamadotoapacidade seletiva.

Em decorréncia de mapear, esbocar escolha e sdelitvno pensamento de
Nietzsche, se nos imp0s a necessidade de investijars aspectos da filosofia deste
pensador que estariam entrecruzados ou guardaekmgbes importantes com nossa
discussdo, quais sejam, forcas, ressentimento, | ntwarebanho, racionalidade
socratica, gosto, instintos e outros ainda destggatios.

Nossa exposicao destes temas, conforme muitas adm@8mos no decorrer do
trabalho, ndo pretendeu ser exaustiva e é possgivel algumas discussdes aqui
esbocadas demandassem uma andlise mais minugimsenenorizada de nossa parte.
Contudo, confiamos que a argumentacdo desenvokddha sido suficiente para
contribuir em alguma medida com os estudos acavcpedsamento de Nietzsche no
sentido de ter indicado especialmente algumasdetagntre seletividade e filosofia,
segundo a concepcao nietzscheana.

Estamos, contudo, cientes da impossibilidade deecdée uma “conclusdo” —
conforme ja assinalamos, nem o proprio Nietzschuitath esta pretensédo - efetiva

sobre a problematica da escolha. Sem duvida, diaderia diversos outros elementos
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operando e/ou em cruzamento com o tema por nothekcgue ndo foram abordados
neste trabalho.

Além disso, e principalmente, € oportuno enfatigas inclusive a perspectiva de
abordagem aqui explicitada seria somente mais @m@edmuitas possiveis. Segundo o
préprio Nietzsche, “faz parte da humanidade de wstra advertir seus alunos contra
ele mesmo*’ De modo anéalogo, gostariamos de advertir nosstsrele contra

gualquer concluséo...

32T NIETZSCHE, F Aurora, § 447 (Cia das Letras, p. 231)

109



Posludio

N&o me digas mais nada. O resto € a vida.
Sob onde a uva estd amadurecida
Moram meus sonos, que nao querem nada.

Que é o mundo? Uma iluséo vista e sentida.

Sob os ramos que falam com o vento,
Inerte, abdico do meu pensamento.
Tenho essa hora e 0 6cio que esta nela.

Levem o mundo: deixem-me o0 momento!

[.]

A vida é terra e o vivé-la é lodo.
Tudo é maneira, diferenca ou modo.
Em tudo quanto facas sé so tu,

Em tudo quanto facas sé tu todo.

(Fernando Pessoa — 12-9-1935)
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APENDICE: ESCOLHA E SELETIVIDADE NOS

DISCURSOS DE ZARATUSTRA E NO ETERNO RETORNO?

1) Problemética da Escolha no aforismo “Da visao enigma” da 32 parte de

Assim Falou Zaratustra

A problematica da escolha em Nietzsche tambémiagtaesentes no aforismo
“Da visédo e enigma” do escridssim falou Zaratustrague faz diversas referéncias a
outra problemética aparentemente unitaria e, pso, ibastante controversa em
Nietzsche, a saber, o eterno retorno.

Deste aforismo, podemos recolher dois momentos anderoblematica da
seletividade/escolha se faria presente: 1) subindenda, carregando o anéo (espirito
de peso) em seu ombro, Zaratustra se sente oprpoideste e faz sua escolha “Alto,
anao!’ [...] ‘Ou eu ou tu! Mas eu sou o mais faiendés dois -: tu ndo conheces meu
pensamento abissdfsse— tu ndo poderias carregar?®. Neste momento o ando salta
do ombro de Zaratustra e este se torna mais I@we;j@&em pastor engasgado com a
negra serpente escolhe morder-lhe a cabeca elays@ia bem longe de si, conforme o
conselho do grito de Zaratusffa.

No primeiro momento, quando 0 anédo tenta deseraZajratustra na subida da
senda, este (Zaratustra) recorre a sua proprigeargara vencer o desalento que o

espirito de peso tenta lhe impor. Esta coragemrgosder interpretada como a natureza

328 NIETZSCHE.Assim Falou ZaratustrgAbril Cultural, p. 243)
329 NIETZSCHE.Assim Falou ZaratustréAbril Cultural, p. 245)
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forte e plena de Zaratustra na qual ha uma sobmdabgia de for¢a® que permite a
este se desvencilhar da influéncia do anéo.

Esta coragem, segundo Nietzsche, mataria o desaaidur, a vertigem junto aos
abismos, mataria, enfim, a propria mdtteEle ainda nos diz que a coragatacae
ataca ao bater dos tambores. O tambor de guepanéaalo como um simbolo milenar
de vitéria contra os inimigos. Ele soa o alarmeafemsiva que conduz ao triunfs.
Vislumbrando tal significacdo atribuida e esterimsiento, seria possivel associa-lo a
coragem. A condicdo da coragem seria 0 excessurgi f presente em Zaratustra.

Nesse sentido, apesar do espirito de peso fazeraqubssivel para impedir a
subida, o caminhar de Zaratustra pela senda doeconénto, este poderia escolher
continuar subindo e ndo dar ouvidos ao ando, peisezia forte o bastante, possuiria
coragem suficiente para enfrentar seu inimigo mbtftgue quer que a terra e a vida
sejam pesadas para todos. Diferentemente de Zasatonsando néo teria escolha, pois
nele predominariam as forcas reativas, deprecsatde vida e da criacdo. Assim,
poderiamos caracterizar o ando como um tipo fret®.ndo teria forgca sequer para
subir a senda, pois foi o proprio Zaratustra qearoegou até ali. Nado fosse Zaratustra,
ele jamais chegaria tdo alto com todo seu pesma&teoderia escolher tornar-se mais

leve tal como fez Zaratustra ao desvencilhar-se, ad¢ teria que descer, cair. Temos,

30 NIETZSCHE.Genealogia da morg(Cia. das Letras, p. 31 — Alianza Ed., p. 53)

3L NIETZSCHE.Assim falou ZaratustrgAbril Cultural, p. 229)

%32 CHEVALIER, J. e GHEERBRANT, ADicionério de Simbolg®. 861

333 “Aprender isso requecorageme, condicdo dela, um excessofdga pois exatamente tanto quanto a
coragempodeousar avancar, exatamente segundo esta mediadagaands nos aproximamos da verdade. O
conhecimento, o dizer Sim & realidade, é parate fona necessidade tdo grande quanto para o falic@
inspiragcdo da fraqueza, a covardiafagadiante da realidade — o ‘ideal’... Nao estédo bvyera conhecer: os
décadents necessitada mentira — ela é uma de suas condi¢bes de $edmeia.” NIETZSCHE.Ecce
Homa O Nascimento da Tragédig 2 (Cia das Letras, p. 63 — Alianza Ed., p. 8y-7

334 NIETZSCHE. Assim falou Zaratustta‘Del espiritu de la pesadez”, § 1- “inimigo mértarquinimigo,
inimigo nato” (Alianza Ed.,p. 273)
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ainda, outro ponto onde ficaria evidente o carfitero do ando: Zaratustra diz que o
an&o ndo poderia suportar seu pensamento abisritapdttante observar que, mesmo
carregando o espirito de peso, Zaratustra seria f@ra continuar a subida da senda
solitaria e maligna que o desafiava. Ele contimexd cima: - apesar do espirito que o
puxava para baixo, para o abismid.”

Ha que se explicitar um ponto importante na “gueergre o espirito de peso e
Zaratustra: o fato deste declarar que é inimigotahataquele, nos revelaria que
Nietzsche reconhece que o ando € um adversariagsadeComo ja dissemos, no
aforismo sétimo de “Porque sou tdo sabio’Boze Homg Nietzsche sé ataca causas
vitoriosas. Isso nos remeteria novamente a forganaturezas fortes que podem
escolherfazer guerra com um inimigo mais potente. E adode Zaratustra que
possibilitaria a este escolher o0 ando como adversar

Seria possivel apontar a problematica da escolaapngdo também no que tange a
senda: por que Zaratustra escolhe caminhar justanpen esta senda? Uma senda que
subia obstinada através de pedregulhos, malign#arsg que ndo contava com o
alento nem de ervas e nem de arbustos. Por quemubeste caminho tao terrivel e
nao outra senda mais agradavel?

Uma possivel resposta a estes questionamentosipaaervislumbrada nos ja
citados escritos de 1884-1888: “filosofia, comoagéra a entendi e vivi, é a voluntaria
procura também dos lados execrados e infames dtéesia. [...] Disso faz parte

compreender os lados até agoegadosda existéncia, ndo somente consressarios

3% NIETZSCHE.Assim falou ZaratustréAlianza Ed. p. 228)

113



mas como desejaveid®® Este pensador afirmaria que as partes da exiat@t&ientao
rejeitadas pela maioria (cristdos e outros quelefmminadécadents”), séo aquelas
que, de fato, possuiriam uma ordem superior naatyara de valores. Nietzsche
escolhe para sua filosofia, o que até entdo tinha sidgade de lado. Sua forca, seu
valor permitiriam que ele se afastasse dos proldedas formulacdes, do vocabulario
filosofico “tradicional”, selecionando seu prépnoodo de pensar. Ele resistiria as
imposicdes do “pensamento filosofico tipico”. Etadpria selecionar o diferente, aquilo
gue diverge da tradicdo, a senda dificil, poispelesuiria a forca necessaria para subi-
la, apesar de todos aqueles que tentariam derouba-I

No que tange ao segundo momento, por nos destacade,a probleméatica da
escolha se faz presente neste aforismo, a salzrdow jovem pastor engasgado com
a serpente negra escolhe morder-lhe a cabeca iel@yswa bem longe de si, conforme
o conselho do grito de Zaratusffa podemos vislumbrar outros elementos além da
problematica das for¢cas enovelando-se a esta.

Neste momento, a atencédo de Zaratustra é desperdmldgrito” de um céo a
pedir socorro para um pastor. Zaratustra, no indeicsua narrativa da visdo do mais
solitario, caminhava no crepusculo através da se@datudo, no momento em que
ouve 0 uivo do cao, esta imerso na mais silenciasa noite.

Zaratustra, entdo, vé o pastor caido, retorcendocese uma serpente negra
enfiada em sua garganta. Zaratustra tenta, corfosps puxa-la para fora da garganta

do pastor, mas sua tentativa ndo logra éxito. Ertiio em Zaratustra grita: “morde!

336 NIETZSCHE.O Eterno RetorngAbril Cultural, p. 392 — 393).
37T NIETZSCHE.Ecce HomdCia. das Letras, p. 54)
338 NIETZSCHE.Assim falou ZaratustrgAbril Cultural, p. 245)

114



Morde! A cabeca fora! Morde!”. O pastor segue osadimo do grito de Zaratustra,
mordendo e cuspindo longe a cabeca da serpentan,Asge da serpente, o pastor
comeca a rir um riso que “nunca ainda sobre a teram homem como ele ria!”

Zaratustra diz que seu horror, seu 6dio, seu rsja, piedade, todo seu bom e
ruim gritaram neleum s6 gritd®°. Assim, poderiamos dizer que todas as forcas que
perpassavam Zaratustra, forcas criativas e reaswasfetivaram num momento, numa
acdo, numunico grito em favor da vida, afirmativo da vida. Issorroboraria a
interpretacdo de que a natureza de Zaratustraes oque possibilita a escolha.

Porém, Zaratustra, a despeito de toda sua natioeeando pode livrar sozinho o
pastor da serpente. Zaratustra também encontaga ho pastor. Nesse sentido, seria
possivel postular que, a forca do préprio pastode Zaratustra se relacionariam de tal
modo que o primeiro péde se desvencilhar da serpétdgsse arranjo de forgas, o
pastor podescolheraceitar o conselho do grito de Zaratustra.

Ha que se destacar que Zaratustra ndo diz: “egi"gmbas “algo em mim gritou”

e ainda “como Ihe aconselhava meu grito” e ndo emo aconselhava”. 1sso poderia
evidenciar um aspecto instintivo operando no momelt grito de Zaratustra. Os
escritos de Nietzsche nos esclarecem que a preskscanstintos € extremamente
relevante quando se considera a escolha. QuandeceenHomo Nietzsche explicita
sua proépria diferenca tipolégica com wlécadent nos fornece, como garantia desse
diferencial, o fato de quastintivamentesempreescolhews remeédios adequados. Fica
evidenciada, desta forma, uma relacdo muito proxéma@e instinto e escolha. O

instinto opera como algo necessario para que olhesctorne-se possivel. Sem

339 NIETZSCHE.Assim Falou ZaratustréAbril Cultural, p. 245)
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instintos, ndo ha como fazer escolhas. Nietzscherdmara corrompido “um animal,
uma espécie, um individuo, quando perde seus tostimuando escolhe, quando
prefereo que lhe é perniciost® e afirmara que “sucumbirse apresenta como Lse-
fazer-sucumbircomo uma instintiva selecéo daquilo glestréi necessariamenté*
Nesse sentido, € instintivamente que Zaratustrdiaux jovem pastor a escolher, a
preferir a vida.

A serpente, Zaratustra caracteriza como o0 pesauissi negrissimo que rasteja
para dentro da garganta. Tal animal poderia sergrétado como a heranga da absurda
racionalidade socrética, que culminaria na morat&f? e os pesados valores que esta
nos impde: o ressentimento da moral escravaequeneni®, os “valores em si”, com
base nos quais dizemosio a vida* etc. Nossa cultura determina que os homens
engulam, de modo necessario, estes valores pegad@scurecem e depreciam a vida.
Os homen$em decurvar-se diante da moral crista e, desse modohaderia escolha.

Note-se que, neste aforismo, este jovem, apesaede&m pastor (uma nitida

aluséo de Nietzsche a moral do rebanho), consegemher. O grito de Zaratustra

340 NIETZSCHE, F.O Anticristq § 6 (Abril Cultural, p. 347).

341 NIETZSCHE, F Sobre o Niilismo e o Eterno Retorf¥bril Cultural, p. 384)

342 “Ey nego, por um lado, um tipo de homem que atFraadpi tido como o mais elevado, bsens os
benévolososbenéficosnego por outro lado, uma espécie de moral quaneta vigéncia e dominio como
moral em si — a moral ddécadencefalando de modo mais tangivel, a marabta. Seria legitimo ver a
segunda contestagdo como a mais decisiva, pofseaesiimacédo da bondade e da benevoléncia j& reeepar
de modo geral, conseqiiénciadiadencesintoma de fraqueza, incompativel com uma vidaradente e
afirmadora: o negar edestruirsédo condi¢éo para o afirmar.” - NIETZSCHEHece HomqCia. das Letras,

p. 111)

Nietzsche classifica estes “homens bons e bendeslertomo “animais de rebanho”, aqueles onde
predominam as forgas reativas. Tais homens sesam.esta perspectiva, os fracos. “Os bons — eles na
podemcriar, eles sdo sempre o comec¢o do fim — eles crucifiagoeles que escrevemovosvalores em
novas tabuas eles sacrificansi o futuro, eles crucificam todo o futuro dos homéng O dano dos bons é o
mais danoso dos dants NIETZSCHE, F.Ecce HomdCia.dos Letras, p. 112-113)

343 NIETZSCHE, F Genealogia da Mora{Cia. das Letras, p. 31)

344 NIETZSCHE, F Genealogia da Mora{Cia. das Letras, p. 11)
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parece acordar algo no pastor que permite a esigegoir se libertar dos valores
pesados que querem rastejar para dentro de dangasfora, para longe.

A imagem utilizada por Nietzsche aqui, uma cobra rpsteja garganta abaixo,
nos remete a metafora da digestdo, conforme j@ndss, trata-se de uma metafora
bastante explorada por este pensador em seu®g8trit

Seria necessario uma digestédo lenta, um rumina g@reender até mesmo 0s
significados do préprio Zaratustra. Nietzsche esckria tal condicdo quando afirma
gue quem for capaz de compreender apenas seis ffaseu Zaratustra ja se elevara a
um nivel bem superior ao dos homens “modernos’udeépocd:® Escolher e ruminar.
N&o se trata de engolir tudo, tudo inteiro sem igastcomo a serpente que queria
entrar inteira boca adentro do pastor. Ha que sedbtiestdmagos seleto¥”.

Ora, poderiamos postular que ninguém que efetiveaamsse a possibilidade, a
capacidade de escolher, optaria por engolir umaesgs negra que provoca “nojo e
horror”. A imagem desse aforismo, contudo, semnaaimais estarrecedora: ndo se trata
apenas do pastor ndo engoli-la. Num momento deudies¢“Ele teria dormido?”,
questiona Zaratustra), a serpente rastejaria pamatrod da boca do pastor,
independentemente de sua escolha e ali se afernamodo analogo, poderiamos pensar
como os ideais e valores do cristianismo vao adedtr, invadindo nossa cultura, nossa
filosofia, nosso modo de pensar. O proprio Nietese@tonhece que o cristianismo nos

perpassa de tal sorte que se trata de uma “fatelide milénios*®

34% 50b uma perspectiva nietzscheana, alimentar-sguadamente implicaria um gostGgschmack que
possibilita a escolha, conforme abordado no capftaktinto e Gosto” deste texto.

348 NIETZSCHE, F Ecce Homp“Porque escrevo tdo bons livros”, § 1 (Cia. dasds, p. 52)

34T NIETZSCHE.Assim falou ZaratustréAlianza Ed., p. 275)

348 NIETZSCHE.Ecce Home“Porque sou t&o sabio”, § 7 (Cia. das Letrag2).
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Outra pontualidade deste aforismo a qual gostasateonos ater refere-se a que
parte da serpente foi cuspida longe pelo pastoabaca. A cabeca parece representar
em Nietzsche tudo aquilo que é racional. Recorremdon texto de outro periodo,
Aurora, aforismo sessenta e oito (“o primeiro cristdd)etzsche diz de Paulo “sua
cabecade repente ficou clar¥® referindo-se ao fato deste negar o 6dio (instntue
sentia da lei cristd e, tomando a via unica deoratidade, dar vazdo a sua vinganca
contra toda a humanidade. Ja no proptaratustratemos: “amo aquele que é de
espirito livre e coracéo livre: assim sua cabegpahas a viscera de seu coragcdo, mas
seu coracdo o leva a sucumbit’’Nesse sentido, ao lancar longe de si a cabeca da
serpente, o pastor estaria tentando se livrar danaidade tiranic®' herdada de
Socrates e seus doentes e toda sua repercuss@o dantoral cristd. Ainda para
corroborar tal tese poderiamos lembrar o horariogem® ocorre a visao do mais
solitario, a saber, “a mais silenciosa meia noitelvez Nietzsche tenha escolhido este
horério, justamente o horario quando o sol estaais rdistante possivel, para se
contrapor ao sol platdénico, a luz, metafora pore8mia da razdo humana. Ainda
gostariamos de apontar uma outra frase de Nietzseti@da desse mesmo aforismo
(“Da visdo e enigma”), onde ficaria ainda mais &ifd sua oposicdo a absurda
racionalidade: “e ali onde podeidivinhar, odiais odeduzit”**?

Finalmente, gostariamos de postular a possibiliddde acrescentar outra
indagacao a de Zaratustra neste aforismo: “Deaifi@pois 0 enigma, que eu vi aquela

vez, interpretai-me pois a visdo do mais solitdos solitarios! [...] Quem € o pastor, a

349 NIETZSCHE, F Aurora (Abril Cultural, p. 165)

30 NIETZSCHE.Assim falou ZaratustréAlianza Ed., p. 40 - Abril Cultural, p. 228)
%1 cf. NIETZSCHE.Crepusculo dos idolo$O problema de Sécrates”.

352 NIETZSCHE.Assim Falou ZaratustréAlianza Ed., p. 228)
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quem a serpente rastejou para dentro da gargatitA8%im, seria possivel questionar
se o referido pastor ndo seria o proprio Nietzsche?

Segundo a bibliografia de Nietzsche, sabemos qae fi#ho de um pastor
protestante (luterano), queria ser pastor comoice pgue, ao abandonar a teologia,
contrariou as expectativas da famffitaSabe-se também que a morte prematura de seu
pai impressionou grandemente o jovem Nietzscheestenmesmo aforismo, ele faz
aluséo a algo que remete a este fato quando diz/i ‘@guma vez um cao uivar assim?
Meu pensamento correu para tras. Sim! Quando ewrezaca, na mais longinqua
infancia: - foi quando ouvi um c&o uivar assiftt.’Segundo Andrés Sanchez Pascual -
tradutor das obras de Nietzsche para o espanhmbpalianza Editorial - tal passagem
seria uma referéncia & mudanca da familia apés menuw pai de Nietzsche®
Aceitando tais postulacfes, teriamos o0 seguintezdtibe era um jovem, tal como o
pastor que ora nos narra, quando pensou em segamioho teoldgico que trilhara seu
pai, Karl Ludwig Nietzsche. Se tivesse sido umgieBo, conforme a vontade de sua
familia, teria permitido que o peso dos valoresnu@al cristd (jA nela embutida a
racionalidade socratica) rastejassem para dentsi. ddas ndo € o que acontece: ele
lanca esse ideal religioso, que sua familia tentfaeyampor, para longe e em 1864 ele
se inscreve na Universidade de Bonn, tomando uno ontrario ao da teologia e se

tornando um dos maiores criticos da moral crissndém a morte prematura de seu

353 NIETZSCHE.Assim Falou ZaratustrgAbril Cultural, p. 245)

34 MARTON, S.0 homem que foi um campo de batalime‘Assim falou Zaratustra” (Martin Claret, p.)11

355 NIETZSCHE.Assim Falou ZaratustrgAbril Cultural, p. 245)

%6 “Uma vivéncia profundamente gravada em Nietzsoha fla mudanca de sua familia, depois da morte de
seu pai, de Rdcken, onde Nietzsche havia nascithgumburgo. A mudanga se deu num dia de abril de
1850, muito antes do amanhecer. Enquanto os czareegados esperavam no patio, um cachorro conacou
ladrar tristemente para a lua. Veja-se a desciiigta cena nos escritos autobiograficos recolhpdo.
Schlechta no volume Il de sua edicdo @dwas de Nietzschep. 17, 93-94, 109.” - PASCUAL, A. S. In:
“Asi habl6 Zaratustra” (Alianza Ed., p. 471 — na284)
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pai poderia té-lo tornado um “homem do ressentiniemhas, ao contrario disso, ele
afirmaria a vida apesar de todas as tragédiaslgueréha Ihe trazido, tal como fizeram
0s artistas tragicos gregos que ele tanto admiird. €&e: o necessario ndo me fere;
amor fattié minha natureza mais intima.”

Temos ainda o proprio nome com o qual Nietzschedastta visdo de Zaratustra:
a visdo do maisolitario. Sabe-se que Nietzsche inUmeras vezes duranteseu®s
menciona sua propria soliddo e que esta mesmadsobdupa e desempenha, na
filosofia nietzschiana da maturidade, um papel &mental. “Ela se impde como

profilatica e regeneradora, marca distintiva e @giminecessaria para o pensar.”

BTNIETZSCHE.Ecce homo“O caso Wagner”, § 4 (Cia. das Letras, p. 107)
%8 MARTON, S.Siléncio, solid&oln: “Cadernos Nietzsche”, vol. 9, p. 79
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2) Crianca: a transmutacdo da seletividade no afasmo “Das trés

transmutacdes” deAssim falou Zaratustra

Crianca: esta é a ultima transmutacédo do espipbotada por Nietzsche neste
aforismo que trat®as trés transmutacoe espirito.

O ledo havia sido capaz de estabelecer a liberdadesséaria para que novos
valores sejam criados, ele luta contra o dragdomaba “Tu-deves” no qual
resplandecem todos os valores ja criados. “Crianpswalores — disso nem mesmo o
ledo ainda é capaz: mas criar liberdade para niagdo — disso & capaz a poténcia do
leZ0.%>° Porém, ele ainda ndo é capaz de criar estes neloses. Para isso, é
necessaria a transmutacao da crianca.

“Inocéncia € a crianca, e esquecimento, um conugEa®Vo, um jogo, uma
roda rodando por si mesma, um primeiro movimento sagrado dizer-sint® Talvez
Nietzsche se refira ao jogo heraclitiano inocemtevid a ser, do qual ja faz mencéo e
alusdo a crianca num texto de 1873: “um vir-a-sperecer, um construir e destruir,
sem nenhum discernimento moral, eternamente na aneswéncia, tém, neste mundo,
somente o jogo do artista e da crianca. E assinogoga a crianca e o artista, joga o
fogo eternamente vivo, constroi e destroi, em ino@™! Teria sido esta condig&o
gue permitiu a este pré-socratico, segundo a A0 nietzscheana, negar a

separacdo entre um mundo fisico e um mundo metf(se opondo a perspectiva

359 NIETZSCHE.Assim falou ZaratustréAbril Cultural, p. 230)

360 NIETZSCHE.Assim falou ZaratustréAbril Cultural, p. 230)

%1 NIETZSCHE.A Filosofia na época tragica dos Greg&s7 (volume Os Pré-Socraticos - Abril Cultural, p
113)
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platdnica) e negar o proprio S&f. Por conta desse novo comeco trazido pela
transmutacao da crianca poderiam ser criados nétmaamovos valores, mas também
novos principios de avaliacdd.

A inocéncia e o comecar-de-novo presentes na eri@stariam ligados a
auséncia de dividas, de culpas, de pecado. SedNiathsche, a “carga” cristd milenar
da civilizagdo ocidental propicia uma consciéndiarramente devedora perante a
divindade. Conforme j& explicitamos, em certa madidonsciéncia e memdria
impediriam os efeitos favoraveis do esquecimentcerda dessa problematica com
relacdo a crianca, desde muito cedo, Nietzschiagidsticaria: “cedo demais a crianga
é arrancada ao esquecimert.”A consciéncia inesquecivel do pecado original
tornaria 0 homem culpado, em divida com aqueleogaeou desde o seu nascimento.
Assim, somente livre dessa obrigacdo congénita oodivino seria possivel este
comecar-de-novo de que a crianga seria capaz. Aliéso, Nietzsche afirma com
relacdo a crianca queséumundo ganha para si o perdido no muritfo'Poderiamos
também considerar o perdido no mundo com a dip&dténica entre dois mundos que,
conforme ja dissemos, trouxe consequéncias funpatasa vida e a filosofia. Talvez
ao invocar a crianca este pensador reivindiqgue nmraturidade da qual até entdo o
homem cristdo/platdnico atormentado por culpasespera de redencdo num mundo
supra-sensivel ndo tenha sido capaz: “maturidadehaloem: significa reaver a

seriedade que se tinha quando crianca ao briftdE "possivel que essa seriedade da

32 cf, NIETZSCHE. A Filosofia na época tragica dosggs, § 5 (Abril Cultural, p. 35)

363 Cf. DELEUZE.Nietzschep. 9 (Edigdes 70)

34 NIETZSCHE.Segunda consideracéo intempesti§d (Relume Dumara, p. 8)

365 NIETZSCHE.Assim falou ZaratustrgAbril Cultural, p. 230)

366 NIETZSCHE.Para além de bem e m&Maximas e interlidios”, § 94 (Cia. das Letras7 )
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qual é capaz a crian¢a seja aquela “grande sedédidqual nos fala Nietzsche no
aforismo acerca da grande saudé @aia ciéncia“comeca talvez a grande seriedade,
com o qual é posto o verdadeiro ponto de inter@ga@ destino da alma muda de
rumo, a tragédia comeca®®” Talvez esse destino da alma se modifique justareent
partir da ultima transformacdo do espirito indicgua Nietzsche. Tal perspectiva
corroboraria a interpretacdo deleuzeana destesafori “0 ledo esta presente no
camelo, a crianca esté presente no ledo; e naariena abertura para a tragédfd.”

No aforismo vinte da segunda dissertacdoCamealogia da Moraha uma
referéncia explicita a estaocéncia “ndo devemos inclusive rejeitar a perspectiva de
gue a vitoria total e definitiva do ateismo posgeat a humanidade desse sentimento
de estar em divida com seu comego, comcauga primgcausa primeira]. O ateismo
e uma espécie degunda inocéncisfo inseparaveis®

Nesse sentido, a auséncia da crenca em Deus epmEgguinte, a auséncia de
tal divida inata propiciaria um novo comeco liviestk fardo milenar, traria consigo
essa inocéncia propria da transmutacédo da crianga.

Talvez, seja também nesse sentido que Nietzscrediseno aforismdas trés
transmutacdes um “primeiro movimento’Primeiro por ndo estar vinculado a nada
gue o anteceda, a nenhuma divida pressuposta,hmmanprescricdo moral prévia.
Assim, tratar-se-ia de um movimento fundador, aiagois ndo estaria restrito nem

subordinado a coisa alguma.

%7 NIETZSCHE.Gaia Ciéncia § 382 (Abril Cultural, p. 223)
38 DELEUZE. Nietzschep. 9 (Edigdes 70)
389 NIETZSCHE, F. WGenealogia da MoralCia das Letras, p. 79 - Alianza Editorial, p7)L1

123



Ha que se ressaltar também a problematicaesiguecimentaai presente.
Conforme ja discutimos, para Nietzsche, a incapaeidle esquecer privaria de todo e
qualquer tipo de felicidade, jovialidade, esperamgagulhc®’®

Este “sagrado dizer sim” permitiria que a criangagropriasse dsuavontade,
gue escolhesse quais elementos comporsgeumundo (Nietzsche destaca seigel
liberta de quaisquer restricbes, cerceios, val@esnposicbes alheios. Tal como
Zaratustra encontrou o seu préprio gosto (“eis a gwsto: ndo € um gosto bom nem
mau, mas é o meu gosto, e ndo tenho que ocultértoque me envergonhar deféY,
na transmutacdo da crianca, o0 espirito estariatdilgara selecionar aquilo que é sua
prépria vontade e para, talvez, incluir em seu routudio aquilo que até entédo fora
deixado de lado. O proprio Nietzsche, conforme @meconhece necce Homajue
sua filosofia voluntariamente buscou “tudo o questtanho e questionavel no existir,
[...] tudo o que a moral até agora bafiti’Essa perspectiva talvez indique que ele
supunha que seu espirito tivesse chegado a asta flansmutacao.

Podemos, ainda, postular o porqué dessa metafagaaddNietzsche lanca méo.
A crianga, na cultura ocidental, geralmente sin#aoé inocéncia, o estado anterior ao
pecado. A infancia costuma ser tomada como simbaleimplicidade natural e de
espontaneidade. A crianca ainda agiria pautadaoptnos principios distintos da
racionalidade tdo valorizada pelo “mundo adultodr(exemplo, acdes direcionadas

instintivamente). Unindo esta simbologia a tudo dioé abordado até agora,

379 NIETZSCHE, F. WGenealogia da Mora(Cia das Letras, p. 47-48 — Alianza Editorial7p) — Primeiro
aforismo da segunda dissertacdo. Ver capitulo 1Bnaditica das forcas” deste texto.

371 NIETZSCHE, F.Also Sprach ZarathustraParis: Aubier-Flammarion, 1969. Cap. lIl, “Vom i€eDer
Schwere”, p. 100.

3"2NIETZSCHE, F Ecce HomdCia. das Letras, p.18)
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poderiamos supor que, de fato, Nietzsche querandiom esta transmutacdo uma
situacéo tal que o espirito em questao estivessmagrometido com tudo o que nossa
civiizacdo tomou até agora como importante (vaoreligiosos e morais que
remontam a milénios) para poder criar valores reate novos, desvinculados de
gualquer pressuposto prévio que os direcionassaertdoE um espirito tal estaria
verdadeiramente habilitado para selecionar, patallesr ingenuamente a que atribuir
importancia. Seria algo como um legislador libed® quaisquer restrices. Estas
reflexdes poderiam suscitar algumas indagacoessp@ite de algum homem seria
capaz dessa transmutacdo? Ou seria, talvez, esgrdo somente do além do homem
nietzscheano? Nesse sentido, nem mesmo a nosdmais século apds a morte de
Nietzsche, seria possivel uma escolha criativa, sefedividade afirmativa?

Finalmente, gostariamos de destacar as provav@kcapdes de se alcancar
esta ultima transmutacéo do espirito. A possildiédde enfrentar a vida desprovido dos
consolos, das “proteses” de que o homem ocidesrial tarecido até a atualidade para
suportar a existéncia (religido e moral) - e Niete, grosso modo, diagnosticaria que
a historia de nossa cultura € a historia da invemgites consolos — confeririam um
valor até entdo impensavel a cada uma das nossabass Libertos de toda moral e de
todos os valores religiosos, inocentes como cr@ngagriamos noés inteiramente
responsaveis pela nossa existéncia, nos maiores npommenores gestos, em toda e
qualquer escolha, caberia unicamente a n0s impamarca do Nosso carater a nossa
vida. Tal como ndo ha nenhum gesto aleatério nueha dbra de arte, tal como néo
existe nenhuma nota casual numa sinfonia, na vdaadla um nao poderia existir

absolutamente nada de casual no sentido de respaledse responsabilizar por cada
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ato, cada comportamento. Assim, cada individuotoaing sua vida de tal sorte que
nela ndo existiria nada que nao pudesse recelwo ale sua propria responsabilidade,
a marca do seu carafér.Isso colocaria um peso extraordinario sobre cada das

escolhas feitas, sobre cada uma das acbes, peisacgi@es deveriam ser dignas de

retornar e retornar eternamente... Mas esta ja sara outra discussao...

373 GIACOIA Jr. Palestra veiculada na TV Cultura.
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3) Nota sobre a interpretacdo deleuzeana do eterrmretorno e seu carater

seletivo:

Talvez, uma das questbes mais controversas daffdorietzscheana seja o
Eterno Retorno. Alguns comentadores indicam umdupda “semelhanca” entre o
Eterno Retorno e o imperativo categorico kantiamgiros o apontam como uma
hipotese cosmologica/cientifica formulada por Nieke (e, desse modo, refutam-na
facilmente), outros, ainda, identificam o EternddR@o com uma mera retomada de
uma concepgcao ciclica tradicional do mundo antigetorno do Mesmd*

No presente trabalho, privilegiaremos a interp@tadeleuzeana, acrescentando
pontualmente que a mesma ressalta a intima retlcBterno Retorno com o tema aqui
tratado, a saber, a seletividade. Também destacqueose trata apenas de uma nota
acerca de um assunto que tencionamos desenvolvealeathos posteriores.

Segundo Deleuze, quando se compreend&mo retornocomo o retorno do
mesmo comete-se um contra-seffSdN&o se trata, portanto, de considerar a hip6tese
de um retorno ciclico, circular onde teriamos orred do todo, do “semelhante”. Nesse
sentido, ha que se conceber o eterno retorno cam@ensamento seletivo onde
somente a afirmacao retorffa.

Assim, de acordo com a interpretacdo deleuzeahpemsamento nietzscheano

consistiria num movimento espiralado, cuja forcputsiva, seletiva, dito de outro

374 Cf. MARTON, S.O Eterno Retorno do Mesmo. Tese cosmoldgica ouratipe ético?In: “Etica”, p. 205
—223.

375 DELEUZE, G.Nietzsche e a Filosofig. 75.

$7® DELEUZE, G.Diferenca e Repetica. 470.
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modo, a forga centrifuga baniria todo o negativeemelhante. Desse modo, o eterno
retorno seria seletivo, afirmativo. Ele afirmaridiferenca, a dissemelhanca e o dispar,
0 acaso, o multiplo e o devir e, por outro ladanilaria 0 mesmo, o semelhante e o
negativo.

Deleuze aponta, ainda, outras nuances a seremdemadds no que tange ao
eterno retorno. Ele estaria inseparavelmente ligadonulacdo, ao simulacro contra o
gual tanto nos previnira Platdo.

“A simulacdo designa a poténcia para produzir ueit@?*’’ Assim, simular o
Mesmo ou o Semelhante nédo significaria unicameraeuzir aparéncias ou ilusoes.
Desse modo, pensamos que seria possivel tomar idasén envolvida no eterno
retorno perspectivisticamente nas formas de “fims porvir’, possibilidade de
transvaloracédo ou retorno do diferencial. Nesséicsemn&o haveria nadsubstancial
essenciala retornar, mas 0 que se poria no eterno retaria a caverna por tras da
caverna’®

Para explicitar essa caverna, podemos indicar @rpoa distincdo deleuzeana
entre contetudo latente e conteddo manifesto nmeteztorno. O segundo seria a
prépria maneira platbnica de organizar o caos: doscé organizado sob a acdo do
demiurgo e sobre o modelo da Idéia que Ihe impdesmo e o semelhant&?

Diferencialmente, o conteudo latente prescindiga glialquer organizacdo e
conferiria ao eterno retorno a poténcia de afirmaaos. “No eterno retorno, € preciso

passar pelo conteudo manifesto, mas somente pagir &o conteldo latente situado

3" DELEUZE, G.Légica do Sentidap. 268.
3’8 NIETZSCHE, FPara Além de Bem e Ma§ 289 (Abril Cultural, p. 294)
379 DELEUZE, G.Légica do Sentidap. 269.
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mil pés abaixo (caverna por tras de toda caveyngntdo, o que parecia a Platdo ndo
ser mais do que um efeito estéril revela em sidtdrabilidade das mascaras, a
impassibilidade dos signo&®

Ao interpretar dessa forma o eterno retorno nieéeaeo, Deleuze o pde a salvo
da postulacdo de uma forma para ele. Assim, évmbssirmar que nao é tudo, nem o
mesmo que retorna. Imerso no caos e inegavelmgyadol & simulacdo, possibilita
novos valores em novas tabuas, possibilita “pedsaputro modo”, pois faz retornar
“as séries divergentes enquanto divergentes, ista@da qual enquanto desloca sua
diferengca com todas as outras e todas enquantolicampsua diferenca no caos sem
comeco nem fim. O circulo do eterno retorno é urmud sempre excéntrico para um
centro sempre descentradd"”

E tal situacdo, segundo Deleuze, que confeririatisilade ao eterno retorno.
Assim, ele selecionaria todos os procedimentossquepdem a selecdo. “O que exclui,
0 quendo fazretornar, € o que pressupde o Mesmo e o Semellamfee pretende

corrigir a divergéncia, recentrar os circulos odeo@ar o caos, dar um modelo e fazer

uma copia.*®

380 DELEUZE, G.Légica do Sentidap. 269.
3! DELEUZE, G.Légica do Sentidap. 270.
32 DELEUZE, G.Légica do Sentidap. 270.
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