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RESUMO

O presente trabalho pretende mostrar que, para construir seu pensamento, Michel Foucault
apropria-se e usa Nietzsche de maneira crucial. A presenca de Nietzsche na obra
foucaultiana se revela de trés angulos diferentes. em primeiro lugar, procuraremos nos
concentrar na interpretacdo que Foucault faz de alguns textos de Nietzsche e de que forma
os utiliza como instrumento de trabalho (capitulo 1); em seguida, ao explicitarmos a forma
de trabal har foucaultiana, mostraremos como é aplicada ferramenta, sgja através da sua
metodologia (capitulo 2), sgja como hipétese temdtica em suas pesquisas histéricas
(capitulo 3). Finamente, acrescentamos um quarto capitulo, que procura mostrar a
apropriacéo de muitos elementos do pensamento nietzscheano, que permitem a Foucault

construir, de forma auténtica e autbnoma, a sua prépriafilosofia.

Palavras-chaves; ferramenta, apropriacdo, metodologia, histéria

ABSTRACT

This work intends to show that, to create his thought, Michel Foucault appropriates and
uses Nietzsche's philosophy on a\ery crucial way. As a matter of fact, Nietzsche's presence
on Foucault's work reveals itself in three different angles; on the first place, wee search to
focus on Foucault’s understanding of Nietzsche's texts and how he uses them as a work tool
(chapter 1); then, by trying to make Foucault's methodology clearer, we show how this tool
is applied through his work (chapter 2) and also through thematic hypotheses in his
historical researches (chapter 3). Finally, we add a fourth chapter that hopes to demonstrate
the approach of many elements in Nietzsche's thoughts that allowed Foucault to create his

philosophy in an authentic and autonomous way.

Keywords: tool, appropriation, methodology, history.



INTRODUCAO

“Hoje fico mudo quando e trata de Nietzsche...Se fosse pretensioso, daria como titulo geral ao
que fago ‘genealogia da moral’...Nietzsche é aquele que ofereceu como alvo essencial, digamos
ao discurso filoséfico, arelagdo de poder...A presencade Nietzsche é cada vez maisimportante.
Mas me cansa a aten¢do que |he é dada para fazer sobre ele os mesmos comentérios que se fez
ou que se fara sobre Hegel ou Mallarmé. Quanto a mim, os autores que gosto, eu os utilizo. O
Unico sinal de reconhecimento que se pode ter paracom um pensamento como o de Nietzsche, é
precisamente utiliza-lo, deforma-lo, fazé-lo ranger, gritar...Que os comentadores digam se é ou

nao fiel, isto ndo tem o menor interesse”’.

O objetivo deste trabalho é mapear a presenca de Nietzsche nos textos de
Foucault. H4, parece- me, trés maneiras pelas quais Nietzsche se faz presente no discurso de
Foucault. Em primeiro lugar, Nietzsche é objeto de uma cuidadosa interpretacédo, capaz de
fornecer a Foucault um modelo, uma metodologia, uma nova maneira de fazer filosofia
Além de um método de trabalho, Nietzsche ainda aparece no discurso de Foucault como
um instrumento que é utilizado de duas maneiras. De um lado, Nietzsche é usado de
maneira explicita, ao formular uma hipotese empirica de trabalho, que permite a abordagem
da temética do poder e, de outro, é usado de maneira implicita, onde os elementos do
pensamento nietzscheano aparecem diluidos e incorporados ao discurso foucaultiano.

A utilizacdo que Foucault faz do pensamento de Nietzsche vae-se, naturalmente,
da leitura e interpretacéo de seus textos. Estas tém a finalidade de obter um modelo a ser
convertido em ferramenta de trabalho. Dessa forma, Foucault ndo est4 especialmente
interessado em interpretar Nietzsche, como um trabalho académico e historiogréfico. Essa
ndo € sendo uma etapa prévia e necessaria para seu objetivo precipuo. A preocupacdo de
Foucault ndo é ser fiel? ou infiel a0 pensamento nietzscheano, mas, a0 reconhecer a

importancia de Nietzsche para a filosofia, utiliza-lo, atualizando-o, procurando situar sua

! Foucault. “Sobre a prisao” in Microfisica do Poder, pag. 143.
2 Ser fiel implica uma cristalizacdo de posi¢Bes que impedem a transformag&o, postura incompativel com
Nietzsche.



voz no presente, abrindo, dessa forma, novas e multiplas possibilidades de interpretacéo e
de ferramentalizacdo de seus escritos. A instrumentalizacdo do pensamento de Nietzsche é
feita de forma plena ou transgressiva, isto €, o trabalho foucaultiano enovela o acol himento,
a incorporacdo do pensamento de Nietzsche, com a possibilidade de transgredi-1o e “puni-
lo” discursivamente®, permitindo-se distorcé lo, modifica o, submeté-lo ao crivo critico ao
analisd-1o como hpotese temética ou, mesmo, deformé-lo para adapt&lo ao seu proprio
modo de pensar a historia e afilosofia.

Ao promover uma andlise historica dos discursos e de suas configuracoes de
forcas, tanto permanentes como de suas atualizagbes, 0 pensamento de Nietzsche
transparece no trabalho de Foucault no que tange ao estudo dos sintomas e ao diagndstico
do presente, permitindo-se lancar fios ao porvir. Serd atraves dessa tentativa de fazer uma
histéria da cultura ocidental por intermédio da andlise do pensamento humano inscrito nas
préticas discursivas®, que situaremos Foucault como um “filésofo do futuro, do perigoso

talvez’®

, cujo surgimento foi pressentido por Nietzsche® no século XIX.

Ainda que de maneira vaga e imprecisa, podemos dizer que alguns pensadores
de nosso tempo, que caminham na esteira nietzscheana, admitem, como uma nova forma de
fazer filosofia, a inversdo dos valores platonicos. A “verdade’ deixaria de ser vista como
algo cristalizado, unificado, centralizado, pré-existente, para adquirir um carater movel,
multiplo, produzido, perspectivo e disperso em diferentes significagdes. A idéia platdnica
de moddo, baseada num trabalho com semelhangas ou copias e na procura de um nucleo,
cede lugar a uma instrumentalizacéo do pensamento que valoriza a diversidade, a mudanca,
atransgressdo e o “descaminho”.

Num didogo com Foucault’, Deleuze utiliza a imagem da caixa de ferramentas,

ilustrando muito bem a idéia da diversidade, mudanca e transgresséo do pensamento. Este,

% Dai a preocupaco de Foucault, também ja mencionada por Nietzsche, em pedir a maldade de seus
intérpretes.

4 Ao se falar em prética discursiva, podemos utilizar a expressdo criada por Gamboa Munéz em Fios, Teias e
Redes — o solo foucaultiano: “discursografia’. Discurso como conjunto de fatos linguisticos e estratégicos, e,
escrita enquanto pratica, sujeita, portanto, aregras e ordenacgdes.

5 Nietzsche. Além do bem e do mal, 2, 42,43, 210.

® |dem, Ibidem, af 2.

” Foucault. “Os intelectuais e o poder” in Microfisica do Poder, pag. 71: “uma teoria é como uma caixa de
ferramentas. Nada tem a ver com o significante...E preciso que sirva, é preciso que funcione. E ndo para s

mesma. Se ndo ha pessoas para utiliza-1a, a comegar pelo préprio tedrico que deixa entdo de ser tedrico, € que
ela ndo vale nada ou que 0 momento ainda ndo chegou. Nao se refaz uma teoria, fazemse outras; hé outras a
serem feitas...A teoriando totaliza; ateoria se multiplicae multiplica’



em parte ou em sua totalidade, passa a ser usado como instrumento para trabaharmos as
diferencas e pensarmos a histéria de outra maneira. Quando falarmos de um “Modelo
Nietzsche”, portanto, ndo devemos entender o modelo no sentido platonico, ou Segja, como a
rddlacdo entre um paradigma e sua imitagdo, mas como um trabalho diferencial,
descentralizado e relacional.

A apropriacdo do pensamento de Nietzsche por Foucault pode estar configurada
na utilizacdo de um novo modelo que, invertendo seus elementos constitutivos, permite a
abertura de novas perspectivas no ambito do saber através das relacBes contingentes de
forcas ativas e reativas que fazem emergir focos méveis de poder. Dessa forma, para
compreendermos melhor o terreno no qual o pensamento foucaultiano esta erigido, sera
necessario, primeiramente, situar o que vem a ser este modelo, de que forma, em oposi¢céo a
gue e porgue é constituido, para, em seguida, descrever alguns dos el ementos responsaveis
pela sua construcdo, procurando explicité los detal hadamente.

No primeiro capitulo, entdo, nossa andlise se concentrard na leitura atenta,
minuciosa e polémica feita por Foucault dos escritos de Nietzsche, procurando detectar
através de suas interpretagdes, a maneira pela qual Foucault se apropria de certos elementos
do pensamento nietzscheano, para construir, com autenticidade, sua propria filosofia. Com
finalidade, analisaremos trés textos em que Foucault tece varios comentarios sobre a
filosofia de Nietzsche: “Nietzsche, a genealogia e a histéria’, a primeira conferéncia de “A
Verdade e as Formas Juridicas’, “Nietzsche, Freud e Marx” e de um pegueno resumo de
um curso ministrado no College de France intitulado “A vontade de saber” . Estes textos
foram selecionados porque neles Foucault parece oferecer uma interpretacdo cuidadosa dos
aforismos de Nietzsche, num sentido mais tradicional de interpretacdo do pensamento de
um filésofo. E dessa interpretacio de Nietzsche que Foucault extraira um “modelo”, uma
espécie de “metodologid’, para orientar e ordenar seus trabalhos mais empiricos. O
“modelo Nietzsche” parece surgir a partir de uma inversdo do “Modelo Platdo”, e a
filosofia ocidental de tradicdo racionalista, fornecendo, ndo apenas uma metodologia
praticada atraves de um trabalho diferencial, como também, uma nova maneira de pensar a
histéria.




No segundo capitulo, procuraremos mostrar a forma pela qual Nietzsche aparece
explicitamente no trabalho foucaultiano, como uma espécie de vetor que, como dissemos,
orienta a tarefa filosofica e historica a que Foucault se propde fazer, conforme nos mostra a
epigrafe dessa introducéo, aimportancia do pensamento de Nietzsche, sobretudo na andlise
da nocéo de poder. Assm, debrucar-nos-emos sobre agueles textos de Foucault que
retomam e se apropriam de certas andlises nietzscheanas da nogéo de poder.

O objeto de estudo do terceiro capitulo dessa dissertacdo consiste na presenca
implicita, mas indicada em alguns textos, de uma hipdtese nietzscheana sobre o
desenvolvimento de certos aspectos da nossa cultura ocidental, a saber, sobre a sexualidade.
Foucault efetuando seu trabalho critico e andlitico, utilizara esta hipotese de maneira
bastante original, contrapondo-a a hipétese Reich. Com vistas a esse fim, analisaremos seus
estudos e pesquisas histéricas empreendidos na Histéria da Sexualidade. Nessa obra,
Foucault parece aplicar os procedimentos descritos na Ordem do Discurso, vaendo-se de
dois conjuntos metodol 6gicos. 0 conjunto critico e o conjunto geneal égico.

Estes dois conjuntos sdo utilizados nas andlises foucaultianas seguindo a
seguinte ordenacdo; no conjunto critico Foucault ira se deter nos procedimentos externos de
exclusdo, onde o poder e 0 desgjo estardo em jogo; nos procedimentos internos de controle,
também chamados de principios de classificagdo, ordenacéo e distribuicdo, que estudardo
as condi¢cbes de possibilidade de utilizagdo discursiva, promovendo a separagdo dos
discursos mediante a imposicdo de regras que controlam seu acesso, e, 0s discursos
propriamente ditos como frutos de acontecimentos frutos do acaso. No caso especifico da
Histéria da Sexualidade, Foucault empreenderd uma andlise que abarcard todos os
procedimentos de ordenacdo discursiva, aplicando-os tanto a hipotese repressiva (a hipotese
Reich) como a hip6tese de correlacdo de forcgas, relativas a analise do poder (a hipbtese
Nietzsche).

No conjunto geneal 6gico, a andise foucaultiana procurara inverter os principios
platdnicos, buscando as relagbes de poder gque estiveram envolvidas nos procedimentos
descritos no conjunto critico, norteando-os através da genealogia e de trés nogoes
principais. Em primeiro lugar, a de inversdo, no reconhecimento de uma parte positiva
presente na continuidade dos discursos e de uma parte negativa que Ihes fornece uma

menor densidade, uma certa rarefacdo discursiva. Em segundo lugar, a de descontinuidade,
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cuja andise se concentra nos discursos limitados, continuos e silenciosos. Em terceiro
lugar, a de especificidade, que ndo procura dar ao discurso um significado dltimo e
previamente estabelecido, mas considera o discurso como uma luta entre acontecimentos
regulares dotados de reservas de significacdo. Finalmente, a de exterioridade, em um
trabalho de procura por condigdes de possibilidade de novas significagOes, atendo-se
principalmente aos limites exteriores aos discursos.

Dessa forma, 0 conjunto genealdgico estudara os discursos dispersos,
descontinuos, regulares e a maneira pela qual emergiram outros discursos que ficaram
sujeitos a selecdo e ao controle. Assim, a hipétese Reich e a hipdtese Nietzsche séo
compreendidas, por um lado, como engendradas e participantes de uma mesma concepcéo
do poder como exercicio, mas, por outro lado, sGo consideradas antagbnicas, pois, em um
caso 0 poder se exerce pela repressdo, enquanto, no segundo caso, 0 poder se exerce por
certos dispositivos, dos quais a repressao aparece apenas como um dispositivo entre outros.

O objetivo do terceiro capitulo é examinar a aplicagdo prética do pensamento
nietzscheano, em particular, na sua concepcado de poder como exercicio, entendido como
correlacdo de forcas estratégicas e pontuais. Para podermos desenvolver uma andlise mais
severa, concentraremos nossas anaises no livro “A Vontade de Saber”, primeiro volume de
A Historia da Sexualidade.

Foucault tragca um panorama bastante genérico entre as concepgdes
economicistas do poder, entre as quais se incluem a teoria classica do contrato e a teoria
marxista, e as concepcdes do poder como exercicio. Entre essas Ultimas, Foucault distingue
ateoria que entende que o poder se exerce através da repressao e ateoria que entende que o
poder se exerce através de um combate de forcas. “Por comodidade’, a primeira € chamada
de HipGtese Reich e a segunda, de Hipdtese Nietzsche.

Foucault realiza uma investigacdo empirica sobre a historia da sexualidade a luz
dessas duas hipdteses, mostrando-nos que o0 poder ndo é exercido de forma soberana capaz
de produzir apenas a interdicdo, mas como uma rede difusa de forcas, onde a repressao
funciona como incitagdo ao saber. Curioso observar que em A Histéria daSexualidade I: a
vontade de saber, Foucault ndo menciona Nietzsche como 0 pensador que inspira a sua
hipétese interpretativa da sexualidade ocidental, nem Reich como seu adversério tedrico. A

denominacdo de Hipdtese Reich e Hipotese Nietzsche aparece no texto de Foucault
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“Genealogia e Poder” incluido na coletdnea de textos intitulada Microfisica do Poder 8.
Assim, mpdemos falar de uma presenca implicita, mas fundamental, de Nietzsche nessa
obra de Foucaullt.

O trabalho histérico e filosofico de Foucault na Histéria da Sexualidade
desenvolve-se em trés ambitos diferentes que se associam: saber, poder e subjetividade. No
ambito do saber, Foucault procurara analisar as disposi¢cdes técnicas que acabaram por
inventar uma scientia sexualis; no ambito do poder, a analise serarelativa as disposicdes do
homem, nas relacbes de forgas repressivas e criativas que foram capazes de desenvolver um
poder sobre o sexo; e, no ambito da subjetividade, analisando a sexualidade como
experiéncia singular e inserindo o sujeito do desglo no campo historico, Foucault dobrara as
forcas resultantes sobre s mesmas, fazendo emergir um poder descentralizado, pontual e
normativo, que tem por objetivo gerenciar a vida, mostrando de que forma o sujeito da
sexualidade se constitui como sujeito ético.

Em suma, descrevendo a histéria da sexuadidade na sociedade burguesa,
sobretudo nos séculos XVII, XVIII e XIX, relacionando e inserindo a tripla raiz® do saber,
do poder e da subjetividade em uma questdo presente, Foucault procurara fazer um
diagnéstico da atualidade, tendo como tarefa filosdfica e historica, a “medicina da
civilizagao™*° ja mencionada por Nietzsche.

Nossa hipétese é a de que Foucault, por intermédio de suas pesquisas, utilizou
Nietzsche como “ferramenta’ de trabaho de duas maneiras distintas. De um lado, ao
interpretar os escritos de Nietzsche, utilizou-o como elemento para elaborar sua propria
metodologia para um trabalho histérico; e, de outro, em suas andlises histéricas e empiricas,
apropriousel! do pensamento de Nietzsche como “ hip6tese temética’.

O quato capitulo dessa dissertacdo tratard do tema da ferramentalizacéo
foucaultiana dos escritos de Nietzsche por um viés diferente: a utilizagdo implicita de forma
diluida A circulacdo de discursos desvinculada da nocdo de obra, de escritura, de

8pag. 176.

° Deleuze. Foucault, pag. 124.

0 Um dos elementos que poderiamos considerar como presenca implicita de Nietzsche no discurso de
Foucaullt.

1 Utiliza-se o termo apropriaco em substituicao a influéncia, por ele se mostrar mais pertinente. A categoria
de influéncia em Foucault é substituida por um “tomar-se a si mesmo” traduzido como um escolher
seletivamente “ferramentas’ provenientes do pensamento de outros capazes de promover uma “dobra no
pensar”, aretomada de um trabalho sobre si mesmo assumindo a autenticidade .

12



influéncia e de autor, nos leva a desenvolver a nogéo de “eco”, o que Foucault denomina
em seu texto “O que é um autor?’, de “anonimato do murmurio”. Sera, portanto, atraves
desse viés que procuraremos filtrar entre as vozes que circulam nesse anonimato, a voz de
Nietzsche.

Segundo Foucault, o discurso € um conjunto de fatos linguisticos de um lado e
estratégicos de outro, ndo sendo possivel compreendé-lo na forma de uma unidade, dotada
de uma significacdo Ultima. Dentro de um texto, circulam muitas vozes que formam um
ruido de fundo, um jogo de escritura, leitura e de troca que mantém aberta a multiplicidade
de sentido, um burburinho constante sujeito a atualizagcdo permanente.

Um exemplo claro desse jogo triplo de escritura, leitura e troca presente na
apropriacdo discursiva é o proprio trabalho critico que Foucault efetua em relacdo aos
pensadores que utiliza, como no caso especifico de Nietzsche. Esse trabalho critico permite
a0 pensador questionar a verdade, tornando esse questionamento uma atividade
permanente, um exercicio e uma prética, um “tomar” o discurso de outrem, problematiza-
lo, torcé-lo, maldizé-lo, para finalmente assumir o "dizer-verdadeiro”, sendo a0 mesmo
tempo, em relacéo ao que |, escreve e troca, franco e auténtico?consigo mesmo.

Ao se tornar, também, participante desse jogo, isto é, ao submeter-se as proprias
regras por ele explicitadas, Foucault realiza uma operacdo descrita por ele de “repensar o
préprio pensamento” e que pode ser aproximada ao que Nietzsche denominava de

“ruminar” 3,

Seu pensamento se mostra permanentemente deslocado, atualizado e
configurado, mediante forcas que se ordenam, se gjustam e se relacionam no presente.

Este “dobrar-se sobre s mesmo”!* possibilita ndo apenas uma postura auto-
critica, mas um “deixar seduzir-se por S mesmo” 0 que pode ser muito bem observado na
postura assumida por Foucault no Prefacio do “Uso dos Prazeres’, segundo volume da

Histéria da Sexualidade.

12 para Foucault, o problema da verdade e da apropriacdo discursiva esta ligado a prética da parrhesia, o
dizerverdadeiro, a atividade verbal do fil6sofo da atualidade.

13 Este tema sera abordado tanto no segundo como no quarto capitul o dessa dissertacéo.

14 Deleuze. Foucault, pag. 129 “As forcas vém sempre de fora, de um fora mais longinquo que toda a forma
de exterioridade. Por isso ndo ha apenas singularidades presas em relagdo de forgas, mas singularidades de
resisténcia, capazes de modificar essas relagdes, de inverté-las, de mudar o diagrama estavel. E existem até
singularidades selvagens, néo ligadas ainda, na linha do proprio fora e que borbulham justamente em cima da
fissura...O maislonginquo torna-se interno, por uma conversdo ao mais préximo: a vida nas dobras’.
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Foucault afirma que suas pesquisas iniciais levaram-no a elaborar um projeto de
uma Histéria da Sexualidade enquanto experiéncia, onde fosse possivel relacionar campos
de saber, tipos de normatividade e formas de subjetividade, enfim, fazer uma histéria dos
sistemas de moral feita a partir das interdicdes. Entretanto, ao fazer esse trabalho critico
sobre seu proprio pensamento, Foucault “desencaminha-sg” de seu projeto inicia,
colocando-se diante de uma outra problematizacdo, a de definir as condicbes de
possibilidade nas quais 0 sujeito ndo apenas questiona o que ele €, como também o mundo
em gue vive, procurando fazer de sua vida uma obra portadora de um certo estilo, mediante
préticas de s que possibilitem a criacdo de uma “ arte da existéncia’.

Esta dobra do pensamento sobre si mesmo, efetuada por Foucault claramente na
disténcia de quase oito anos que separa seus dois escritos “A Vontade de Saber” e 0 “Uso
dos Prazeres’ é capaz de mostrar de que forma “ruga’ pode constituir-se como uma
experiéncia modificadora e que ndo pode ser considerada apenas como uma apropriagao
simplificadora dos escritos de outrem. Trata-se de um “tomar-se a S NMeESMO’, um
COmpromisso com a autenticidade que permite uma “ascese’, um exercicio de s, no
pensamento*°.

E justamente esse trabalho auténtico que procuraremos esclarecer por meio de
um mapeamento de alguns aspectos dos escritos de Nietzsche e que podemos considerar
como apropriados por Foucault. Faremos, entdo, na quarta parte dessa dissertacdo, uma
pequena trgjetdria por alguns pontos do pensamento nietzscheano, por exemplo; partindo da
nocéo de pulsdo e da problematica das forcas chegarmos ao escolher seletivo e ao
deslocamento de perspectivas, tarefas dos filésofos que fazem da contingéncia, do
aleatorio, do “talvez”, suas “metas’ verdadeiras, onde poderemos situar Foucault..

Como conclusdo, através do texto “O que é um autor?''®, devolveremos a
pergunta “Que importa quem faa’, tentando fornecer ao leitor, a resposta de que € o
préprio discurso no seu jogo do verdadeiro e do faso que ndo nos conduz ao sujeito que

elabora e profere o discurso, mas a forca da pépria palavra. Sera, por meio dela, que

15 Foucault. “ O Uso dos Prazeres’ in Histéria da Sexualidade, pag. 13.

18 Foucault. “O que é um autor?’, pag. 10 : A funcdo-autor...” ndo é definida pela atribuicio espontdnea do
discurso a seu produtor, mas por uma série de operagdes especificas e complexas; ndo reconduz pura e
simplesmente a um individuo real, podendo dar lugar a diversos ego em diversas posi¢oes-sujeito que classes
diferentes de individuos podem vir aocupar’.
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ouviremos, dentro dos textos foucaultianos, 0 murmurio incessante proveniente de véarias
vozes andnimas®’ e ao ser promovida uma filtragem desse ruido de fundo, identificaremos o
som do martelo demolidor de Nietzsche.

Ao abordarmos essas trés formas pelas quais Nietzsche aparece no discurso de
Foucault, pretendemos contribuir para um esclarecimento sobre o trabalho foucaultiano
entendido como uma costura entre a histéria do pensamento e a histéria da palavra, a
relacdo entre saber, poder e subjetividade e a problematizacdo permanente do presente,
localizando esse trabalho num espaco que foi aberto corgjosamente, no século XIX, por
Nietzsche.

' Foucault. “O que é um autor?’, pag. 18. Segundo Foucault, todos os discursos se desenvolvem no
‘anonimato do murmdrio”, em uma pluralidade de vozes que drculam em seu interior, ndo importando
realmente ‘ quem fala”, mas os lugares e as funcles reservadas para possiveis sujeitos.
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CAPITULO 1
NIETZSCHE COMO FERRAMENTA

16



i INTRODUCAQ

Talvez ndo sga adequado falar de uma metodologia em Foucault, sobretudo
porgue usualmente a idéia de metodologia € associada a uma concepcdo de filosofia
combatida por Foucault. Ndo obstarte, parece-nos razoavel atribuir a Foucault certas
reflexdes que poderiam ser caracterizadas como metodol égicas, se por “metodologia’ ndo
entendermos uma disciplina tradicional, mas somente uma reflexdo sobre como proceder
em histéria ou sobre a maneira de fazer historia. Assim, falaremos de uma metodologia em
Foucault, sempre tendo em mente as diferencas e rupturas que sua metodologia guarda em
relacdo as metodologias mais tradicionais.

A metodologia de Foucault se mostra inovadora na medida em que serve a uma
tarefa filosofica empenhada em desenvolver uma histéria do pensamento humano a partir
da histéria das préticas discursivas, bem como considerar essa histéria sem regularidades,
linearidades e continuidades. Além disso, €la visa estabel ecer as condic¢des de possibilidade
da emergéncia dos saberes e estudar as rupturas ao nivel dos saberes que nos permite isolar
determinadas épocas. Também cabe ressaltar que Foucault pretende articular o nascimento
dos saberes as relagdes de poder, as préaticas institucionais e analisar de que forma o saber e
0 poder se implicam mutuamente, adestrando o corpo, disciplinando comportamentos,
tornando normativos os prazeres; pesguisando as préticas que, a nivel individual, estéo
envolvidas na producdo de um poder que se mostra mével e pontua. Findmente, a
metodol ogia foucaultiana tem a intencdo de inter-relacionar os saberes e os focos de poder
que lhe serviram de génese, analisando como e porqué se tornaram elementos da
constituicao histérica das Ciéncias Humanas.

Nossa proposta de trabalho é tentar mostrar a maneira pela qual Foucault
elabora sua metodologia a partir da utilizacdo instrumental da interpretacéo que faz do
pensamento de alguns fildsofos, especialmente o de Nietzsche. Nietzsche teria oferecido a
Foucault um modelo a partir do qual se poderia trabalhar de uma maneira origina e pensar
historicamente. Naturalmente, Nietzsche ndo é o Unico autor que serve de base para 0
posicionamento de Foucault, mas certamente cabe-lhe um lugar de destaque. De qualquer

maneira, nossa intencdo €, em primeiro lugar, examinar a interpretacéo que Foucault faz do
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pensamento nietzscheano para, em seguida, ver como ele se apropria desse. Nesse sentido,
podemos falar de um “Modelo Nietzsche’.

Para estudarmos a interpretacéo de Foucault, nos apoiaremos em alguns textos
em que Nietzsche é analisado e ndo apenas referido de passagem. A nosso ver, ha alguns
textos em que Foucault claramente interpreta Nietzsche: “Nietzsche, a Genealogia e a
Histéria’, a primeira conferéncia apresentada no livro A verdade e as formas juridicas e
“Nietzsche, Freud e Marx”. A partir desses textos, podemos ver ndo somente qual € essa
interpretacdo, como também verificar a apropriagdo foucaultiana do pensamento de
Nietzsche feita de forma invertida ao que podemos chamar de “Modelo Platédo”. Convém,
portanto, comegarmos pela caracterizagdo do modelo a ser abandonado por Foucault e,
segundo Foucault, invertido por Nietzsche.

O “MODELO PLATAQ”.

Iniciaremos este tépico pela mogdo de modelo que, estando presente em
praticamente toda a histéria da filosofia, diz respeito a correspondéncia, & semelhanca,
exemplos e analogia entre as coisas. Na contra- mdo dessa idéia de modelo, encontraremos a
possibilidade de desenvolvimento de um trabalho diferencial referente a utilizacdo e
articulacdo livre de determinados conceitos e interpretagdes. Melhor dizendo, para escolher
um método, um modelo que Ihe permita trabalhar a histéria, Foucault se espelha haimagem
da caixa de ferramentas descrita por Deleuze, valendo-se da interpretacdo de determinados
pensadores que lhe agradam, na apropriagdo dessa interpretacdo em seu todo ou num
recorte que lhe interesse, permitindo-se articulé-los de forma auténtica. Dessa forma, em
alguns de seus escritos, Foucault interpreta o pensamento de Nietzsche, langando méo, mais
tarde, dessa interpretacdo, para usa-lo como instrumento de trabalho nas suas analises
historicas. Para Foucault, esta sera a concepcdo de model o.

A nocdo de modelo platbnica remonta a relagdo entre 0 mundo sensivel e o
mundo inteligivel. O mundo sensivel € rea porque participa das idéias e é imperfeito
porque € apenas uma imitacdo, sendo as idéias, causas das copias pereciveis e imutaveis.
Dessa forma, alguns discursos importantes e criativos foram considerados, pela filosofia

tradicional de raiz platbnica, como descartaveis e indtels por fazerem prevalecer os
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elementos do mundo sensivel, ilusdrio e ficcional. Podemos incluir como exemplo, os
discursos dos sofistas, dos poetas, os discursos dos loucos, por serem desprovidos de
contetidos considerados racionais.

A arte da interpretacdo relativa a histéria e aos discursos, na concepcéo da
filosofia tradicional, operard sempre com semelhancas e analogias marginaizando as
diferencas.

O Modelo Platéo pode ser descrito a partir de alguns conceitos-chave. A
exposicao e articulagdo desses conceitos permitem entender uma determinada maneira de
pensar a histéria, que poderiamos chamar de “metafisica’. Entre esses conceitos que
estruturam o Modelo Platéo, estdo o de origem, finalidade, verdade, conhecimento e sujeito
de conhecimento. Nossa intengdo é a de comentar cada um desses conceitos, para, em
seguida, mostrar como, segundo Foucault, Nietzsche teria formulado uma concepgédo
alternativa de pensar a histéria.

Comecemos pelo termo origem. Foucault nota que esse termo  apresenta dois
significados que, embora parecam proximos, na verdade sdo bastante distintos. A origem
pode significar anto comeco, génese, como também fundamento. No modelo platénico, o
comego historico € pensado como uma espécie de fundamento, contendo em germe uma
sucessao de eventos. Assim, a descoberta da origem ja €, de alguma maneira, a antecipacéo
e compreensdo do significado de um periodo histérico determinado. A origem seria, nessa
concepcdo, um marco inicial que sustenta toda uma série de eventos completos e fechados
em s mesmos. Nesse sentido, a origem seria andloga a uma causa primeira que pde em
marcha toda uma seqliéncia de fatos historicos inevitaveis.

A busca pela origem foi uma constante na historia e na filosofia. Tanto os
filosofos como os historiadores sempre estiveram a procura de um momento determinado
no tempo, um estado primitivo conhecido. Ao mesmo tempo, essa cronologia levou a busca
de uma raiz, um principio para os acontecimentos, de um fundamento que lhes servisse de
substrato. Com o encontro do marco temporal, tornar-se-ia possivel tracar uma sucessao de
fatos, uma linearidade que desembocaria numa finalidade especifica. Assm, os termos
origem e finalidade sempre estiveram atrelados um ao outro e muitas vezes confundidos

pela filosofia tradicional, como veremos posteriormente.
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O moddo platbnico nos incita a procura pelas causas € marcos temporais
historicos, preocupando-se em tracar uma trajetoria para os acontecimentos, determinando
um objetivo, um fim especifico para eles. A finalidade, nas modalidades platénicas de fazer
histéria, pode ser compreendida como um processo consciente do homem, no qual algo
desgjado, esperado ou objetivado se torna possivel, tanto pela adaptacéo dos meios aos fins,
como também, das partes ao todo. Em outras palavras, a finalidade pode ser entendida
COmMO uma correspondéncia entre um conjunto de coisas ou de acontecimentos e um
determinado objetivo que implica em uma certa ordem, ou sga, em uma tendéncia de
obediéncia a uma determinagdo natural.

A finalidade determina o alvo, traga um itinerario, estabelecendo um ponto de
partida e um ponto de chegada e, dessa forma, limita e direciona a acdo do homem,
imprimindo-lhe uma utilidade final. Quando se tem uma meta pré-determinada e quando
essa finalidade objetivada é cumprida, acles paraelas, aternativas e mesmo as posteriores
perdem o sentido, sendo apenas desvios da ordem correta inscrita num determinado curso
de eventos.

De acordo com a interpretacdo de Foucault, a Verdade, de um modo geral, é
compreendida como correspondéncia, conformidade ou adequac&o entre 0 que uma coisa €
e 0 que se diz que ela é. Portanto, a verdade consiste em uma relacdo existente entre
pensamento e linguagem, em uma revelagdo que pode estar ligada tanto aos sentidos,
guando de natureza empirica, quanto ao intelecto, quando relativa a apreensdo da esséncia
de algo. A verdade, tal como € concebida pelo Modelo Platdo, tem como elemento
fundamental a semelhanca e esta ligada as nogdes de gjuste, de encaixe, de reflexo e de
identidade de relacdes.

Na concepcéo tradiciona filosdfica, o sujeito de conhecimento é o fundador,
ndo apenas do pensamento, como também do objeto pensado, isto é, aém de ser fundador
do saber, 0 sujeito também se auto funda, na medida em que se torna objeto de seu proprio
conhecimento. Portanto, o sujeito de conhecimento, na tradicdo filosofica ocidental, é
originario e absoluto, o principio determinante do mundo do conhecimento, da agéo, da
capacidade de iniciativa em relacdo ao mundo e é, também, quem determina toda a

atividade cognoscivel.
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Em seu escrito “Nietzsche, a Genealogia e a Histérid’, Foucault faz uma
interpretacdo do que Nietzsche explicita nas ConsideracBes Extemporaneas, no que se
refere a distingdo de trés tipos de histériac a monumental, a antiquéria e a critica. As duas
primeiras, descritas como histéria tradicional, presentes, portanto, no Modelo Platdo, e a
terceira, também chamada de histéria efetiva.

A histéria tradicional, segundo a interpretacdo de Foucault do pensamento
nietzscheano, dissolve o acontecimento singular, admitindo-o como participe de uma
continuidade ideal, invertendo a relagdo entre o acontecimento propriamente dito e a
necessidade de manté- 1o intacto, colocando-o como parte de um encadeamento natural. Ela
tem como atributo uma funcéo de reduzir a diversidade, aproximando-as, recolhendo-as
numa totalidade, permitindo a0 homem se visualizar e se reconhecer, alheio ao tempo e ao
espaco, julgando os acontecimentos com base em referéncias eternas e imutaveis. Em
outras palavras, a historia tradicional ignora ou nega as singularidades, universalizand o-as.

O historiador tradicional na sua busca de certezas e de encadeamentos, procura
apagar 0 acaso porque nele seinscreve apaixao e ainseguranca. Sua proveniéncia € baixa,
isto &, a ée ndo é dada a possibilidade de escolha; tudo quanto Ihe chega as méaos deve ser
abarcado, catalogado, incluido. Para o historiador, tudo esta no mesmo patamar, ndo lhe
influi o gosto nem o coracéo, nada pode |he causar fastio ou alegria porque tudo para ele
tem 0 mesmo peso; dessaforma, o que € mais elevado acaba por ser rebaixado e aquilo que
€ desprezivel torna-se importante. O historiador procura o exato, o imével, o perfeito,
rejeita o corpo para que a verdade se torne atemporal; rejeita suas preferéncias, seus nojos,
sua forma de olhar e ver, para que tudo permanega intocavel, indelével e incontestavel. o
corpo, as marcas do tempo, do devir.

Foucault encontra trés erros fundamentais no historiador tradicional: a crenca na
perenidade dos sentimentos, a crenca na constancia da atuacdo dos instintos e, a crenga que
0 corpo, com suas leis e fisiologia, escapa a historia. .

Sobre o problema da linguagem, Foucault, em seu escrito Nietzsche, Freud e
Marx, analisa-0 historicamente observando uma inadequacéo entre a linguagem e o que ela
tenta expressar em relacdo aos contelidos dos pensamentos, das experiéncias e observactes
humanas. Ha na linguagem um significado apreendido imediatamente e considerado de

menor importancia e, umoutro significado que permanece oculto, que “esta por baixo”, que
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€ 0 gque realmerte interessa. Este significado corresponde ao que os gregos compreendiam
por Allegoria e Hypohia.

Além disso, a linguagem nem sempre d& conta de tudo, pois existem muitas
coisas que ndo podem ser expressas através dela, sgja através de sua forma escrita ou
verbal. Podemos citar como exemplo: as vozes da natureza, os movimentos das préticas
sociais, as fisonomias humanas, 0s animais que produzem discursos que ndo podem ser
convertidos em signos linguisticos. Este tipo de linguagem sem signos corresponderia ao
Seméion dos gregos.

Esses dois problemas relativos a linguagem, apontados por Foucault, nos
acompanham desde 0s tempos gregos, mas se tornaram bastante visivels a partir do século
XIX. Até meados do século XVII as preocupacOes da filosofia eram basicamente de
natureza ontol 6gica, mas apos esse periodo as questdes fil osoficas deram uma énfase maior
para a epistemologia. No século X1X a preocupagao filosdfica se desloca para o “sentido”,
sendo a linguagem o foco principa dos questionamentos filoséficos. Assim, podemos
considerar os gestos mudos'®, as enfermidades'® e o tumulto, o vazio de sentido para a
vida?®, como discursos ocultos, que ganharam significado e que passaram a mostrar o
sentido que pode haver sob as paavras.

Vé&rias modificacbes se sucederam, desde o Renascimento, e que alteraram, se
maneira significativa, as técnicas interpretativas.

Naguele periodo, o que dava lugar?* & interpretacdo era a semelhanca, isto &, as
técnicas interpretativas eram feitas baseadas na similitude e utilizavam-se de um modelo,
estendendo-0 ao ambito de vérias disciplinas e ramos de estudos. As quatro similitudes,
como diz Foucault, em As palavras e as Coisas’?, conduziram a interpretacd dos textos,
aos jogos dos simbol os e darepresentacdo. Todo este corpus de semelhanca foi organizado

no século XVI em cinco nogdes bem definidas:

18Citados por Foucault como referéncia aos movimentos sociais abordados por Marx.

19Como a forma vista por Freud dos problemas psiquicos humanos e, a anemia de forcas provocada pela
deterioracao dos valores em Nietzsche.

20Também uma referéncia de caréter nietzscheano.

21 Foucault escreve lugar em itdlico a fim de ressaltar que toda a interpretacéo se da a partir de um ponto de
vista

22 pags. 24/41.
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1.- Noc&o de convenientia®®>- que na linguagem tem o significado de gjuste,
encaixe de partes diferentes de um mesmo todo, como por exemplo, alma e corpo, animal e
vegetal. A convenientia € uma semelhanca espacia, de lugar, ou sga, duas coisas se
mostram convenientes, emparelhadas, imbricadas, na ordem de uma *“aproximagao
gradativa’. Pelo encadeamento do espaco, aproximam se os elementos proximos e formam-
se cadeias de semelhanca®.

2.- Noggo de emulatio®®, em que ha um paralelismo de qualidades em seres
distintos que funcionam como reflexos em um e em noutros. A semelhancga acontece como
gue em um reflexo de espelhos, desvinculada do espago presente na convenientia. Os elos
da emulagzo ndo formam cadeias, mas circulos concéntricos e rivais.?

3.- Nocgdo de signatura®’ o que assegura a propriedade de algo a alguém,
propriedades visiveis e invisiveis.

4.- Noggo de analogia®®, de identidade de relagdes entre substancias distintas,
uma superposi¢cdo da convenientia e da aemulatio. Suas similitudes acontecem no espaco,
nos ajustamentos das sutilezas, aproximando todas as figuras do mundo que se irradiam. %

5.- Oposicéo entre 0 consensio e 0 simulacrum. Todos os tipos de semelhanca
abrigam as teorias do signo e as técnicas interpretativas, fundamentando dois tipos de
conhecimentos diferentes: a cognitio®° que permite a passagem de uma imagem a outra, de
uma semelhanca a outra; em uma interpretacéo efetuada na horizontal; e a divinatio® que
corresponde ao conhecimento em profundidade; de uma interpretacéo superficiad & mais
profunda®, ou seja, efetuada na vertical. Estas semelhancas manifestam o consensus® do

mundo que as fundamenta em oposi¢ao ao simulacrum®*, & falsa semelhanga.

23 Em |atim significa proporcéo , concérdia, conformidade.

24 Foucault. As palavras e as coisas, pag. 25.

E*®em latim aemulatione — imitacdo com desejo de vencer , rivalidade, e também, paralelismo dos atributos

de substancias ou seres distintos

%8 Foucault. As palavras e as coisas, pag. 26/29.

27 Efeito de selar, tornar valido, confirmar

28Propor(;ao, semelhanca

29 Foucault. As palavras e as coisas, pag. 29/30.

30| nteli géncia, conhecimento

3L adivinhacao, profecia

32Relacdo com o que é dito no comeco do texto sobre a significacdo exterior da linguagem e a significacéo
ue esta por baixo

%3 Do latim consensio— consentimento, conformidade

34Simulacro, falsificacdo, disfarce
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6.- Outra forma de semelhanca € o0 jogo das simpatias, que atua no estado
profundo das coisas do mundo. Ela ndo apenas percorre 0S espagos, CoOmo provoca 0
movimento aproximando o mais distante. A simpatia € ainstanciado Mesmo e tem o poder
de assimilar, tornar idénticas as coisas, misturando-as e transformando-as. A figura da
simpatia € compensada pela antipatia que mantém as coisas isoladas, impedindo a
assimilagdo. S&o as simpatias e as emul agdes que assinalam as analogias®>.

Segundo Foucault, a hermenéutica é o “conjunto de conhecimentos e de técnicas
que permitem fazer falar os signos e descobrir seu sentido”, enquanto que a semiologia é o
“conjunto de conhecimentos e de técnicas que permitem distinguir onde estéo os signos,
definir o que osinstitui como signos, conhecer seus liames e as leis de seu encadeamento: o

século XV superpde semiologia e hermenéutica na forma da similitude™® .

MODELO NIETZSCHE

“A realidade foi despojada de seu valor, de seu sentido, sua veracidade, na medida em que se
forjou um mundo ideal... O “mundo verdadeiro” e o “mundo aparente” — leia-se: 0 mundo
forjado e a realidade...A mentira do ideal foi até agora a maldicdo sobre a realidade, através
dela a humani dade mesma tornou-se mendaz e falsa até seus instintos mais basicos— a ponto de

adorar os valores inversos aos Unicos que lhe garantiriam o florescimento, o futuro, o elevado

direito de futuro” 3’

Ao utilizarmos 0 Modelo Nietzsche, em oposi¢cédo ao Modelo Platdo, teremos
como referéncia para esta pequena introducdo, o escrito de Foucault “Theatrum
Philosophicunt’ .

Na tentativa de analisar a histéria do pensamento humano com base nas préticas
discursivas, Foucault, utilizando Nietzsche como instrumento, trabalhou com ainversdo do
platonismo, valendo-se da propria auto designacdo nietzscheana sobre a sua filosofia, como
“platonismo invertido”.

Dessa forma, a andlise dos discursos promovida por Foucault ird se desenvolver
em dois trabal hos que se auto-relacionam: a arqueologia do saber e a geneal ogia do poder.

35 Foucault. As palavras e as coisas, pag. 32/41.
%5 | dem. Ibidem.
37 Nietzsche. Ecce Homo, Prélogo, 1
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Foucault procurara colocar os discursos em permanente problematizacéo,
retirando- lhes o nucleo, a esséncia, a busca por um sentido Unico e centralizado. A proposta
serd abandonar a idéia de circulo, de interpretacdo com base nas semelhancas e traba har
com as diferencas discursivas, com aquilo que é “deixado de lado”, procurando adentrar em
seus labirintos significativos. A inversdo do platonismo visa principamente os
guestionamentos permanentes, a “ruminacdo” como tarefa filosofica fundamental, operando
sempre com as descentralizacOes discursivas.

Portanto, a filosofia contemporéanea de linha nietzscheana opera com a inverséo
platdnica nos jogos das superficies dos discursos, libertando-os do dilema da verdade e da
falsidade, rompendo os fios com o ideal, fazendo emergir o discurso como préatica e como
acontecimento. Os modelos podem ser possiveis quando entendidos como deslocamentos
de acentos, alteracdes do ritmo, substituicdo da estrutura forma/copia pelo simulacro, pela
falsa semelhancga, sempre trabalhando pela via da diferenca

Como j& dissemos, o trabalho historico de Foucault sera feito através de duas
formas distintas: a arqueologia do saber e a genealogia do poder. Naarqueologia, Foucault
desenvolve um trabalho que compreende a dispersdo tanto do objeto como do sujeito de
conhecimento. O discurso sera explorado nas suas regras de regulamentacdo, no que é dito
e no que se pode dizer efetivamente, enfim, naguilo que aparece e se esconde, ndo através
de um sujeito determinado, mas das regras capazes de o delimitar e reger. A arqueologia
ndo se remete, portanto, a interioridade discursiva, ndo se fundamenta nem na teoria do
sujeito, nem no objeto que fornece uma continuidade histérica e um sujeito previamente
constituido, ela se baseia na exterioridade, nas préticas que regularizam e que fornecem
uma significacdo aos discursos em determinadas épocas.

A atividade geneal dgica trabalhara o discurso sob um outro angulo. Sua funcéo
sera verificar de que forma as regras estudadas pela arqueologia agem de forma estratégica,
fazendo emergir pontos de poder que serdo responsavels pelainvencado do conhecimento.

Tanto a atividade arqueol6gica como a genealOgica, presentes na pesquisa e
andise foucaultianas, irdo operar na inversdo do modelo platénico, trabalhando a
exterioridade, a multiplicidade e as diferencas das praticas discursivas.

Assim como descrevemos a origem, afinalidade, a verdade, o conhecimento e o

sujeito de conhecimento, de acordo com o Modelo Platdo, descreveremos a seguir, em
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linhas gerais, a genealogia, a auséncia de finalidade, a producéo da verdade, a invencéo do
conhecimento e a fabricagdo do sujeito que conhece, elementos presentes no Modelo
Nietzsche.

A genealogia.

Ao escrever o Nascimento da Clinica, Historia da Loucura, Vigiar e Punir,
Historia da Sexualidade, entre outros escritos, Foucault utiliza a genealogia de maneira
diferente daquela que é compreendida pela filosofia tradicional colocando-a a servico de
uma nova maneira de ver e de fazer historia.

A genedlogia colocase em o0posicdo a pesquisa da origem por sabéla
impregnada de historia e, portanto, mostrase indefinivel, indecifrvel e suspeita
Impossivel entender a genealogia, acreditando que as origens possam ser descobertas sem
trazerem consigo mascaras, disfarces, aderecos, sentidos diversos, desgjos reprimidos e
privilegiados, invasoes e lutas.

No parégrafo 7 do Prologo da Genealogia da Moral, Nietzsche referese a
genealogia colorindo-a com a cor cinza. Para Nietzsche, a genealogia ndo é branca, a cor
gue reflete a luz, nem negra, a que a absorve, mas “cinza’, uma cor indefinida, sombria,
aborrecida, que pode ser vista em diversos matizes. A genealogia reflete a preocupacéo
com a coisa documentada, com o trabalho de catalogacdo minuciosa do estudioso que,
iluminando as sombras, procura no corpo da histéria as marcas, os disfarces, 0s
esconderijos onde tudo o que foi considerado desprezivel e, conseqiientemente, excluido
pelos historiadores tradicionais permaneceu, trazendo-os a luz e devolvendo-lhes a
caracteristica de acontecimento.

Foucault ao iniciar seu texto Nietzsche, genealogia e histéria, com a frase: a
genealogia € cinza, ndo estd apenas retomando Nietzsche, mas utilizando-o como
instrumento de sua reflexdo, ou sgja, ele esta querendo nos dizer, usando as palavras de
Nietzsche, que o estudo das origens ndo nos revela certezas claras, distintas, precisas,
primarias, como as cores preta e branca, mas mostra-nos que a coisa documentada deve ser
tratada como algo que provem de misturas, de varias combinaches, interferéncias,

reestruturacdes, e que obtém como resultado perspectivas mdltiplas, tonalidades, matizes. O
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trabalho do genealogista € cinzento, porque se faz presente nas filigranas, é esmiugador,
escrupuloso, detalhista, paciente®. Cinzento também é seu ambiente de trabalho, lugar
carregado de arquivos, impregnado de documentos.

A genedogia torna indispensavel 0 esperar e espreitar com perseveranca,
cuidado, sabedoria, para que se possa escolher as ferramentas necessarias com a finalidade
de reencontrar o ndo dito, 0 ndo escrito e, nestas lacunas, determinar arelagcéo e o confronto
das forcas dominantes que interferem na producéo e na transformacdo dos fatos historicos
em acontecimentos relevantes.

Para Foucault: “a genealogia € um empreendimento para libertar da sujeicdo os
saberes histéricos, tornando-os capazes de oposi¢ao e luta contra a coercdo de um discurso

tedrico, unitario, formal e cientifico”°

a.- A terminologia geneal dgica.

Passemos agora aos termos que definem a genealogia nietzscheana, tal como
interpreta Foucault. Dessa maneira, poderemos compreender melhor como Nietzsche, na
visdo de Foucault, concebia a tarefa de historiador ou genealogista. Em oposicdo a
Ursprung, Nietzsche cunhou um sentido técnico para os termos Entestehung e Her kunft *°

Foucault localiza em Nietzsche dois empregos da palavra Ursprung.

Um dos empregos ndo é marcado, mostrase frouxo, alternado com outras
palavras alemas que significam surgimento, principio, nascimento. H& varios exemplos
desse emprego frouxo em aforismos da Gaia Ciéncia e na Genealogia da Moral.

Ha um outro emprego da palavra que se mostra marcado, preciso, utilizado por
Nietzsche, por exemplo, no cap. | de Humano, demasiadamente Humano, titulado *“das
coisas primeiras e Ultimas’, na Gaia Ciéncia, af. 151 quando se refere a origem dareligido
relacionando-a com a necessidade metafisica, ou no af. 353, quando a origem das religides
€ vista como invengdo, um “disciplinar a vontade”’. Todos esses aforismos sdo citados por

Foucault na interpretacdo do pensamento de Nietzsche no que se refere & genealogia.

38 Deleuze em seu livro Foucault, chama-o de “arquivista’, pag. 13.

39 Foucault. “A Genealogia e o Poder” in Microfisica do Poder, pag. 172.

40 os termos Ursprung, Entestehung e Herkunft designam respectivamente a origem, a emergéncia e a
procedéncia. Todas as vezes que estes termos forem usados neste trabalho deverdo ser traduzidos e
compreendidos através desses significados.
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b.-A recusa da pesquisa da origem.

Foucault aponta trés motivos que podem justificar a recusa de Nietzsche, 0
geneal ogista, em pesquisar aUrsprung:

1.- o fato de que o pesquisador das origens procura a esséncia, sua forma
imovel, sua identidade, desprezando tudo quanto |he é externo, tudo aquilo que possa se
colar e impregnar essa identidade, tomando por acidental tudo o que se mostra como
disfarce, imprevisdo, aventura, tudo quanto se possa acrescentar, retirar ou deixar de lado.

Ao escutar a histéria e ndo a metafisica, 0 geneal ogista aprende que ha algo atrés
das coisas gque acabou por construir a esséncia com elementos estranhos a ela, algo que
aparece por acaso e que se torna um enigma a ser decifrado®. Este dgo ndo provém da
razéo, nem da dedicacdo a verdade e aos métodos cientificos, porque vem carregados de
paix3o, de ddio, de discussdes e lutas .

“O que se encontra no comego historico das coisas ndo € a identidade ainda
preservada da origem — é a discordia entre as coisas, € o disparate”’®

2.- o fato de que a histéria tem nos dado motivos de sobra para rirmos de toda a
sua pompa e circunstancia. A questdo que se formula & como levar a sério a crenca de que
as coisas nasceram das esséncias, de que tudo possui uma ascendéncia perfeita e gloriosa?
Como admitir o nascimento divino do homem, se € constatada a sua evolugdo a partir de
um ser inferior na escala zooldgica, como 0 macaco? Foucault admite que tudo isso ndo
passade puraironia.

3.- o fato de que ao procurarmos a origem, constatamos que a verdade das
coisas esta ligada irremediavelmente a verdade discursiva. Ao procurarmos a origem, nos
perdemos nos limites e nos artificios da linguagem e a verdade, portanto, € mostrada como
aproliferacéo de erros que a histdria teve o condéo de cristalizar*.

A genedlogia, tal como € compreendida por Nietzsche, ndo parte & procura das
origens ignorando suas vestes histéricas, ao contrério, trabalha paciente e meticulosamente

nos “baixos fundos’, detendo-se no que é fortuito, maldoso, esguecido, no que ha de

4! Nietzsche, Aurora, 123

2| dem, Humano, demasiadamente humano, 34
3 Foucault “Niertzsche, genealogiae historia” in Microfisica do Poder, pag. 18.
44 Nietzsche, Creplsculo dos idolos, “ Histéria de umerro” .
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vitorioso e perdido, escavando 0 espaco e o tempo sem ignorar a poeira, sem fechar os

olhos para 0 mais feio, sem desprezar a historia porque € nela e com ela que reaparecem 0s

signos transmutados e em constante devir.

c.- A proveniéncia.

Otermo Herkunft é admitido primeiramente como proveniéncia, como uma
relacdo de individuos de mesmo sangue, da mesma estirpe. Nietzsche utiliza vérias vezes
esse termo, segja quando se refere a raga ou ao tipo social. A Herkunft diz respeito ndo ao
gue pertence a um ou Outro grupo, mas as marcas que se entrecruzam e que lhes sdo
comuns, ndo os aproximando pela semelhanca, mas por uma ordenagdo que procura
separar as marcas diferentes.

Em segundo lugar: a proveniéncia permite encontrar no caréter ou no conceito,
a proliferacdo dos acontecimentos que lhe deram a forma. A genedlogia ndo tem por
intencdo trazer o passado para 0 presente ignorando todos os acidentes de percurso. Sua
tarefa esta na demarcacado desses acidentes, dos desvios, das inversdes, dos erros, das falhas
de apreciacdo, dos maus calculos que foram responsaveis por tudo que vem de nés e que
tanto valoramos. A raiz do que somos e conhecemos esta na exterioridade do acidente.

Num breve resumo, podemos dizer que o que Foucault afirma é que a Herkunft,
para Nietzsche, procura ordenar as marcas diferentes, ndo demonstra uma linearidade
temporal e demarca os desvios.

A associagio da palavra Herkunft com Erbschaft*® ¢ feita vérias vezes por
Nietzsche. Esta heranca ndo € adquirida, acumulada e solidificada; € um conjunto
heterogéneo de falhas, de fissuras que mantém o solo geneal dgico movedico e trémulo no
seu interior. Quando se associa a palavra Herkunft com Erbschaft tem que se ter em vista
que ela ndo €é considerada uma aquisicdo, tem que ser vista como um conjunto de trincas,
rachaduras, camadas que se superpdem; nada funda, pois sua rea tarefa é fragmentar e
agitar, mantendo o solo em movimento; e, atentar para o fato de que a pesquisa da
proveniéncia “mostra a heterogeneidade do que se imaginava em conformidade consigo

mesmo”.

4* Heranca
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A conclusdo tirada por Foucault € que a proveniéncia se inscreve no corpo,
porque é nele que se inscreve a histdria e traz consigo a aprovagdo do erro. E no corpo que
estdo marcados o clima, o solo, a aimentacdo, os dissabores, magoas e aegrias, perdas e
ganhos, erros e acertos, salde e doenca, forca e fragueza, organica e moral. A proveniéncia
demonstra que € no corpo que 0s nos se atam e desatam, quando se harmonizam e quando

lutam e é neste ponto de articulacéo do corpo com a histéria que situaremos a genealogia.

d.- A emergéncia.

A palavra Entestehung, usada por Nietzsche e interpretada por Foucault,
designa o ponto de surgimento, a emergéncia, o vir a tona. N& se pode procurar a
emergéncia numa linha reta, continua, nem confundila com a finalidade atribuida a coisa
da qua se investiga. Confundir a emergéncia com a sua finalidade, isto € embaracar a
causa com o efeito, € um erro que se costuma praticar. A genealogia como impulso de
procura pelas causas, como emergéncia, € entendida como uma submissdo da vontade as
forcas determinantes do momento. Foucault denomina este subjugamento de forcas de
“jogo casua das dominactes’ e é exatamente o que da a configuracédo do presente.

N&o se pode entender adequadamente a emergéncia sem relacion&-la com a
proveniéncia. Assim, para expormos a definicdo nietzscheana de emergéncia, tal como a
interpreta Foucault, seré preciso retomar alguns aspectos da proveniéncia.

Nas andlises da Herkunft o que esta em jogo sdo as lutas internas, as batalhas
travadas entre os impulsos e como agqueles que sdo subjugados procuram fugir do
enfraquecimento. As forgcas vao sendo canadizadas na medida da necessidade, ou seja,
diante de uma situacdo critica e circunstancial, atendendo aos apelos da vontade. Cada
espécie, na sua luta pela vida assegura sua sobrevivéncia no combate contra as
adversidades. Cada individuo de uma mesma espécie necessita de seus iguais a fim de
poder vencer as batalhas a sua volta e quando isso acontece, cada individuo olhard o seu
préximo como rival travando com ele uma luta pelo sol. A prépriaforga, quando submetida
a outra, trava consigo mesma um combate que se estabelece contra seu proprio
enfraquecimento e, diante deste, ird encontrar novamente vigor para lutar, impondo-lhe

limites e maceragOes.
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Agora estamos em condi¢des de ver no que consiste a emergéncia.

A Entestehung é a entrada em cena das forgas que se colocam umas diante das
outras, deixando entre elas 0 cheiro e a tensdo da ameaga. I1sto fica bem claro no texto
nietzscheano da Genealogia da Moral. A diferenca entre a proveniéncia e a emergéncia
esté exatamente no fato de que enquanto a primeira designa o que ficou marcado no corpo,
ou sga, seu grau de desfalecimento, a luta dos bastidores, a segunda, marca o lugar de
enfrentamento, ou sgja, a entrada em cena das forcas que ja travaram a batalha. Utilizando
outras palavras, a proveniéncia é a ferida provocada pela luta, enquanto a emergéncia
designa o espaco aberto entre as forcas que se enfrentam, a distancia estabelecida pos-Iuta,
o local onde aconteceu a batalha. Este lugar, entretanto, ndo pode ser considerado como
fechado com seus oponentes em situacéo de desigualdade. O lugar onde a emergéncia se
instala pode ser definido como um “né&o-lugar”, um “entre”, o local onde fica evidente que
o0s adversarios se defrontaram e estabel eceram um espaco entre eles. Cada um ocupa 0 seu
préprio espagco no qua o outro ndo tem lugar.

“Ninguém é responsavel por uma emergéncia; ninguém pode se auto glorificar
por ela; ela sempre se produz no intersticio™®

Todos os processos de dominacdo, de luta, se estabelecem mediante a
existéncia de um ritual, de uma série de procedimentos que marcam, gravam lembrancas,
exercem e satisfazem a violéncia, prometem sangue®’. O que resulta de doce, de pacifico,
significa apenas perversao e o0 que possibilita o avango é a quantidade de massa que deve
ser sacrificada, de dominag&o em dominagdo. *®

2.- A producéo da verdade.

Antes de falarmos da maneira pela qual Foucault se refere a verdade como uma
producéo humana, iremos nos reportar a Nietzsche.

No pensamento nietzscheano, a verdade pode ser entendida como uma
perspectiva fossilizada, fruto de relagbes de poder em que as forgas dominantes sdo
reativas, negadoras de vida e de criatividade.

4% Foucault. Nietzsche, genealogia e histéria in Microfisica do Poder.
*"1dem, ibidem, 6
“8 | dem, ibidem, I, 12

31



As verdades sdo metéforas incorporadas, petrificadas, desgastadas pelos
metafisicos, religiosos e cientistas que compreendem a linguagem erroneamente, tomando
as afirmagdes codificadas sobre substancias, como declaragdes sobre como as coisas se
mostram objetivamente.

Para Foucault, a “verdade” ndo é usada como termo de avaliacdo, ela é
produzida por rrecanismos, pelos quais os discursos determinam o jogo do verdadeiro e do
falso. Na sua andlise histérica, Foucault observa que ha uma descontinuidade entre os
discursos bem sucedidos que acabaram por organizar determinados campos de investigacéo
e enunciados aceitaveis. Constata, também, que a producdo da verdade acontece por
intermédio de um poder que se enraiza na vida e que mantém sobre 0 corpo humano um
controle e vigilancia distribuidos pelos campos da psiquiatria, da medicina, da criminologia
e da sexualidade.

Foucault entende por verdade o conjunto de procedimentos regulados para a
producdo, a le, a reparticdo, a circulacdo e o funcionamento dos enunciados*,
compreendendo-a como vinculada a sistemas de producdo e controle de poder que sdo
chamados Regimes de Verdade®. Nota-se ai o desigamento da nocdo de Verdade
entendida como algo cristalizado, imovel, perene, ideal, presente no Modelo Platdo.

A proposta de Foucault € fazer uma Historia da Vontade de Saber verificando
como €ela se constitui como uma histéria da producdo da verdade, obtida através da andlise

das préticas discursivas.
3.- A ausénciadefinalidade

Atendendo as suas necessidades de seguranca, 0 homem estabeleceu metas para
gue as suas agoes ndo ficassem sem rumo, sem sentido, N80 corressem a esmo por um
caminho ignorado. Compreendeuse, entdo, esta destinacdo estabelecida como a mola
propulsora para o desenrolar da acéo.

Na Genealogia da Moral, Nietzsche nos fala sobre a finalidade. Em sua andlise,
0 desenvolvimento sO pode ser entendido como uma sucessdo de subjugamentos de

49 Foucault. “Verdade e Poder” inMicrofisica do Poder, pag. 14.
%0 |dem. Ibidem.
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impulsos, tanto profundos como independentes, acrescidos das resisténcias encontradas no
processo e das metamorfoses, ou sga, das mudancas de forma resultantes das agdes
contrérias bem sucedidas. Em outras palavras, 0 desenvolvimento pode ser percebido como
a adicao de todos os processos ocorridos nos subsolos mais profundos, de todas as acles e
reacOes semelhantes as que ocorrem no universo quimico, onde compostos organicos e
inorgéanicos sdo capazes de construir e destruir, de se chocar e resistir, de agir e reagir, de
abafar e acender, de dilatar e comprimir, até o acimulo de forgas suficientes para a
afirmacao da vida

Neste processo geoldgico de movimentacdo e chogie das camadas profundas, o
grau de desenvolvimento € medido n&o apenas por tudo quanto € abarcado mas também e
principa mente pelo que se tem de abandonar, deixar delado, rejeitar, sacrificar. O homem
experimenta, degusta, acolhe e rejeita, incorpora e descarta, enfim, escolhe. E o escolher
com seletividade que possibilita os diversos devires.

O estabelecimento de uma meta, de uma finalidade para as agbes humanas,
imobiliza os instintos, impedindo-os de se movimentarem e de estabelecerem uma luta,
onde a dominac&o de uns sobre outros, visaimpedir a petrificagdo e a decadéncia.

Foucault partilha com Nietzsche a opini&o de que a incerteza e 0 acaso da luta
determinam o impulso que em dado momento se sobrepde a outro. Nao ha intencdo, nem
resultado esperado, apenas 0 acontecimento, fruto do acaso, da necessidade, do jogo dos

instintos que se vergam ao jugo da vontade.

"...paratoda espécie de histériando ha nenhuma proposic¢éo mais importante do que aquela, que
com tanto esforco foi conquistada, mastambém deveria ser efetivamente conquistada- ou seja,
gue a causa do surgimento de uma coisa e sua utilidade final, seu emprego e ordenagéo de fato
em um sistema de fins, estéo toto coelo um fora do outro; que algo de existente, ago que de
algum modo se instituiu, € sempre interpretado outra vez por uma poténcia que lhe é superior
para novos propositos, requisitado de modo novo, transformado e transposto para uma nova
utilidade; que todo acontecer no mundo orgénico € um sobrepujar , um tornar-se senhor, e que,
por suavez, todo sobrepujar e tornar-se senhor € um interpretar de modo novo, um gjustamento,
no qual o "sentido" e "fim" de até agora tem de ser necessariamente obscurecido ou

inteiramente extinto™.

51 1 dem, ibidem.
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Os genedlogistas da moral confundiram a “finalidade, a utilidade final” com a
sua "causa de origem", isto &, atribuiram ao efeito provocado, o motivo da sua génese®.
Esqueceram-se de que tudo que existe e que realmente se efetiva, passa a ser gjustado por
novas for¢as as noves situagdes e necessidades. E este sobrepujar o que ja esta ai e
assenhorear-se do que estd por vir, que denota que ndo se pode falar em finalidade
definitiva que norteiem as agBes humanas. Estas devem ser excluidas na medida em que,
guando as atingimos, colocamos um ponto final em toda a possibilidade de transformacéo e
de novas descobertas, impedindo, assim, o surgimento de novas interpretacbes dos
acontecimentos. Em outras palavras, podemos dizer que se elas sdo direcionadas para uma
utilidade especifica, elas tendem a ser apenas interpretacdes de interpretacdes, ou sgja, uma
repeticdo infinita do mesmo, um eco das mesmas vozes. N&o ha, portanto, uma finalidade,
mas sim “as finalidades’ ; objetivos que se sucedem, que se alteram, que hierarquizam os
impulsos vigentes sem incompatibilizé los, sem fundi- los ou misturé los.

A vontade humana tem como um dos seus elementos uma Yvontade de poder
gque se mostra operante em todo acontecer”, e estd portanto, sujeita a relacdo
mando/obediéncia. Assim, as forcas que impulsionam a agdo, isto é, aquelas que a
ordenam, permitem um "gustamento’, uma "reatividade', um redirecionamento no
cumprimento da ordem de comando. O que se constata é que foi feita uma confusdo entre a
nocao de avanco e a nogdo de adaptacdo, de amoldamento, de adequagdo. Colocou-se em
primeiro plano uma atividade de segunda ordem, ignorando-se toda e qualquer vontade de
poder, desconhecendo-se todos os afetos que se mostram dominantes na execucéo das
atividades. Marginalizou-se a forga criadora, espontanea e expansiva que antecede a
adaptacdo, negando- |he a sua propriedade fundamental que € a mobilidade.

Quando Nietzsche nos diz que os fatos ndo existem e o que ha sdo
apenas interpretacles, ele esta constatando que ndo apenas as causas de todas as agdes
humanas sdo irrelevantes, como também que o sistema de fins estabelecido pelas
ordenacOes humanas, seus efeitos e, conseqlientemente, seus objetivos devem ser extintos

para que outros espacos se abram, outras perspectivas aparecam, novas forgas se gustem e

®2 Foucault cita e enfatiza essa passagem da Genealogia da Moral, 11, 12, em “Nietzsche, a Genedlogia e a

Histéria” in Microfisica do Poder, em relagdo ao castigo: admite-se como causa de origem do castigo, a
necessidade de punir. Entretanto a finalidade do castigo é a punic¢&o.Dessa forma costuma-se confundir a
génese de uma coisa com a suafinalidade.
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se engrenem, impulsionando-as sempre para outras utilidades e para uma constante
superacao.

Usando a anaogia que Nietzsche faz com o mundo organico, cada espécie nova
gue surge, procura adaptar-se ab meio em que vive e dessa forma participa do ciclo
biolégico com uma determinada finalidade. Entretanto as condi¢cbes climéticas de
alimentacdo e de sobrevivéncia ndo sdo estanques e se modificam com o passar do tempo.
Espécies sdo extintas na sua totalidade, outros individuos de outras espécies sobrevivem
por serem mais fortes ou por adaptarem se as novas condigdes, adquirem, assim, uma nova
posicdo no ciclo biolégico e, consequentemente, uma nova finaidade, que ndo é
necessariamente vinculada a anterior. Na filosofia nietzscheana, tudo 0 que acontece esta,
portanto, em permanente movimento de transformacdo e de guste.

Quando Foucault nos diz que a palavra humana, obedecendo a determinadas
regras €éticas e religiosas impostas pelo homem, cristalizouse, ele quer dizer que ela acabou
por atingir uma finalidade, ou seja, nomeando as coisas, atribuindo-lhe um sentido final,
acabou sendo convertida em signos concretados. Dessa forma, tornou se apenas um codigo,
perdendo a dindmica da invencéo e criagdo, tornada, apenas, meio de comunicacdo animal,
portanto, certo, determinado e previsivel; por outro lado, adquiriu um certo caréter sagrado,
divino e, convertendo-se em crenga, passou a ter um valor de verdade, ficando, desta forma,

inquestionavel e imutavel.

4.- O conhecimento como invencgao.

Ao admitir o conhecimento como uma invencdo humana, Foucault em seu livro
A verdade e as formas juridicas, ira se referir ao pensamento nietzscheano, valendo-se de
varios de seus aforismos. A proposta foucaultiana seguird os lineamentos de Nietzsche
presentes num aforismo do periodo de 1873.

“Em algum ponto perdido deste universo, cujo clardo se estende a inlmeros sistemas solares,
houve, uma vez, um astro sobre o qual os animais inteligentes inventaram o conhecimento. Foi

o instante de maior mentira e de suprema arrogancia da histéria universal.” >3

53 Nietzsche. Verdade e mentira no sentido extramoral. Par. 1
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Nietzsche utiliza o termo alemao Erfindung® para se referir ao conhecimento. A
utilizacdo desse termo por Nietzsche é colocada em oposicdo a Ursprung. Foucault citard
trés aforismos de Nietzsche, para estabelecer a diferenca entre a Ursprung e a Erfindung.

Na Gaia Ciéncia, 151, Nietzsche ira abordar a maneira como Schopenhauer
compreendeu a religidn>>. Neste aforismo, Nietzsche afirma o erro cometido por
Schopenhauer ao procurar a Ursprung da religido, num sentimento metafisico presente em
todos os homens, e que conteria, por antecipacao, o nicleo e 0 modelo de toda a religido.
Para Nietzsche, admitir isto como verdadeiro seria admitir que a religido ja estivesse
implicita no sentimento metafisico. Nietzsche vai dizer que a religido foi inventada a partir
de uma doenca, de um enfraquecimento das forcas criadoras do homem. H4, portanto, uma
oposicdo fundamental entre a continuidade da Ursprung com sua origem solene®® e a
ruptura da Erfindung com sua origem mesquinha’”.

Nietzsche, em outro aforismo, falara da idéia da Erfindung da poesia, surgida a
partir da utilizac8o da ritmica e da musica da linguagem, com o objetivo de estabelecer uma
relacdo de poder entre as palavras proferidas pelo criador e as dos outros®®,

No mesmo sentido de abordagem da diferenca entre a Ursprung e a Erfindung,
Nietzsche também falara que o ideal ndo tem origem, sendo produzido numa grande usina
por meio de uma série de mecanismos™. A Erfindung, seré colocada em oposicdo a origem
solene tal como é compreendida pelos fil 6sof os tradicionais de nossa cultura ocidental .

Dizer que o conhecimento é inventado “é dizer que ele ndo tem origem. E dizer,
de maneira mais precisa, por mais paradoxa que sga, que 0 conhecimento ndo esta em
absoluto inscrito na natureza humana’®.

A Erfindung € por um lado uma ruptura, e por outro lado, nos mostra que possui
um comego inconfessavel, porque envolve obscuras relacdes de poder. Foi através dessas
peguenas coisas inconfessavels, dessas mesguinharias, que as coisas grandes se formaram.
A tarefa do historiador € arquivar meticuosamente essas vilanias histéricas, essas

invencdes humanas, executando o papel de genealogista.

>4 nvencao.

55\/er também o af. 353 da mesma obra.

56 Sentimento metafisico.

>" Enfraguecimento de forcas.

%8 Nietzsche, Gaia Ciéncia, 84.

%9 1dem, Genealogia da Moral, I, 14.

80 Foucault. A Verdade e as Formas Juridicas, |
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Afirmar, como Nietzsche, que o conhecimento é uma invencdo, implica no
descarte de qualquer possibilidade de té-lo inscrito no homem como germe, fazendo parte
da sua natureza.

Se 0 conhecimento é o produto das relacdes entre os instintos ndo estando
presente neles nem sendo um instinto entre outros, Foucault estd admitindo, como
Nietzsche ja o fizera, que o conhecimento é o resultado do jogo de dominagdo, da luta entre
0s instintos e na producdo de um compromisso ao final da batalha.

Falando de outra forma, o conhecimento, para Nietzsche, parte da luta entre os
instintos e da sua compressdo, tensdo e apaziguamento, produz como resultado um
compromisso, um efeito de superficie. Nao € possivel deduzir o conhecimento a partir dos
instintos, mas sim da luta que se estabel ece entre eles, do seu resultado, do seu risco e do
seu acaso. E, portanto, contra- instintivo e contra-natural.

Em resumo, admitindo-se o conhecimento como invengdo humana, tomando-se
por referéncia 0 modelo nietzscheano, podemos dar a ele dois sentidos. o primeiro  como
conflito entre os instintos do qual ele é o resultado fortuito, ndo fazendo parte nem
derivando da natureza humana; e, um segundo sentido, o fato de que o conhecimento néo
possui também qualquer relacdo de parentesco com o mundo a conhecer, ocorrendo,
portanto, uma ruptura com as condicdes da experiéncia e de seu objeto. O conhecimento é
inventado no espago existente entre a natureza humana e 0 mundo.

O caréter do mundo é analisado por Nietzsche na Gaia Ciéncia, 109: “O carater
do mundo € o de um caos eterno, ndo devido a auséncia de ordem, de encadeamento, de
formas, de beleza e de sabedoria’. Foucault ir4 andisar esse aforismo dizendo que,
excluindo o fato da natureza ter suas préprias leis e, concentrando-se neste mundo cadtico,
o conhecimento tera de lutar e de se relacionar com este mundo sem lei e sem harmonia.
N&o ha continuidade natural entre o conhecimento e o ingtinto, pois encontramos ai uma
relacéo de luta e dominacdo entre 0 conhecimento e as coisas que nos sdo dadas a conhecer,
sendo arelagéo estabelecida de violagéo, de poder e de forca.

A ruptura de Nietzsche com a tradicéo filosofica se estabelece em duas vias. 1.-
entre o conhecimento e as coisas a conhecer e, 2.- entre 0 conhecimento e o0 sujeito que
conhece. Se admitirmos, entdo, que a relacéo entre o conhecimento e 0 mundo ndo é de

apaziguamento e harmonia, mas arbitr&ria, de poder e de violagéo, a existéncia de Deus,
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fundamentacdo fornecida pelo cartesianismo, € dispensavel. Da mesma forma, em nossa
contemporaneidade, a funcdo do sujeito pensante é colocada em xeque. O cogito ndo € mais
individual e separado do real, mas coletivo e enraizado na realidade. A linguagem, como
representacdo feita pelo homem do mundo, s pode ser entendida como uma representacao
ndo fixada, em permanente devir, assm como o ser da linguagem, o sujeito que representa
0 mundo, é fabricado a partir da realidade mével do mundo, inscrita nas instituicdes e nas
préticas sociais.

Se entre 0 conhecimento e os instintos humanos existe uma relacéo de luta e de
dominacdo de forcas, ndo ha como faar em unidade e soberania do sujeito de
conhecimento, pois este se mostra fabricado dentro dessas relacfes de forgas, sendo seu
caréater, contingente. Em Descartes, a continuidade entre desejo e conhecer, instinto e saber,
corpo e verdade, estabelecia a unidade do sujeito. Se entendermos que de um lado colocam-
Se 0s mecanismos dos instintos, os jogos do desejo, da mecanica do corpo e da vontade e,
de outro lado, um nivel de natureza diferente, o que desaparece ndo é Deus, mas sim a
unidade do sujeito. Admitiremos a existéncia de vérios sujeitos ou ndo admitiremos a
exigéncia de nenhum sujeito. O texto de Nietzsche, na visdo foucaultiana, rompe
exatamente nesse ponto com a tradic¢do filosofica

Em contraposicdo ao Modelo Platdo, ndo ha, segundo Nietzsche, nenhuma
semel hanga, nenhuma afinidade prévia entre o conhecimento e as coisas a conhecer.

Num breve resumo, podemos dizer que, na interpretacdo foucaultiana, a
Erfindung, segundo Nietzsche, possui duas caracteristicas basicas. A primeira € a de ser
uma ruptura, tanto com o sujeito, na sua luta contra os instintos, quanto com o objeto a
conhecer, na sua luta contra um mundo sem lei e sem harmonia; e, a segunda, a de ter um

comego mesquinho, ou seja, obscuras relagbes de poder estdo envolvidas nesse processo.

a.- O conhecimento como fruto do interesse.

Foucault ao abordar esse tema, num breve Resumo dos cursos que ministrou no
Collége de France, menciona o aforismo 110 daGaia Ciéncia, em que Nietzsche fala sobre

0 conhecimento como uma “invencd” humana derivada de um jogo entre ingtintos,

impulsos, desgjos, medo e vontade de apropriacdo. O conhecimento é produzido,
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“inventado”, nessa cena de luta, onde ndo se configura como resultado da harmonia, do
equilibrio das relagbes, mas ssim do 6dio, do pacto frégil, prestes a se desfazer pela trai¢éo,
de um compromisso provisorio e duvidoso. O conhecimento é um acontecimento, ou varios
acontecimentos provisorios e é sempre dependente dos instintos dominantes, um escravo do
interesse. Se este conhecimento “inventado” se constitui como “conhecimento da verdade”,
ele se da sempre por intermédio do jogo da falsificacdo que coloca a distingdo entre
verdadeiro e falso. O interesse € um instrumento do conhecimento e, portanto, anterior a
ele.

Para Nietzsche, ndo h& conhecimento derivado de relacdo de prazer e de
felicidade, mas sm de 6dio, luta, maldade, a ponto de ser possivel até a sua rendncia em
favor da prépria luta. N&o ha, portanto, relacdo com a verdade, pois esta € sO um efeito da
fasificagdo operada em nome da oposicdo entre o verdadeiro e o falso. Este modelo
nietzscheano é o mais distante da metafisica tradicional, porque vé o conhecimento como
instrumento exclusivo do querer e a ele € subordinado, sendo a verdade um efeito dessa
falsificagdo.

Ha um outro problema a ser abordado quanto ao conhecimento. Como o simples
jogo de instintos pode fabricar conhecimento se ndo h& entre eles qualquer relacdo de
identificacdo ou derivagcdo?

Foucault admite que o cardter do conhecimento € maldoso porque este €
fabricado numa cena de luta entre nstintos. Portanto, nele estdo envolvidas as paixdes
humanas, sentimentos de 6dio, de zombaria e desprezo. Segundo Nietzsche é pela luta, pela
possibilidade de prejuizo de um e de outro impulso, pela estabilizagdo momentanea do
estado de guerra que € prodwzido o corte, ainvencdo do conhecimento.

“Atrés do conhecimento, na raiz do conhecimento, Nietzsche ndo coloca uma
especie de afeicdo, de impulso ou de paixdo que nos faria gostar do objeto a conhecer, mas,
ao contrério, impulsos que nos colocam emposicdo de odio, desprezo, ou diante de coisas
que sd0 ameacadoras e presuncosas’®*

O trabalho nietzscheano, abarcado por Foucault como recurso metodol 6gico,
libertarse do Modelo Platdo ao conceber o conhecimento como produto do interesse,

®1 Foucault. A Verdade e as Formas Juridicas, |, pag. 21.
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regeitando a adequacdo, unidade e pacificacdo como elementos responsaveis pela sua

constituicao.
5.- Osdominios de saber e a fabricacdo do sujeito do conhecimento.

Uma questdo presente nos escritos de Foucault é referente a pssibilidade de
formacado dos dominios de saber a partir de préticas sociais. Para responder a essa pergunta,
Foucault tragou trés eixos de pesquisa.

O primeiro, referente a uma tendéncia marxista académica, procurou encontrar
na consciéncia dos homens o reflexo e a expressdo das suas condigdes econdmicas de
existéncia, apresentando o defeito grave de admitir a pré-existéncia de um sujeito de
conhecimento no qual as condi¢cBes econdmicas, sociais e politicas de existéncia se
mostram coladas nele.

Mas as préticas socials, para Foucault, ndo s6 produzem dominios de saber
como também fazem nascer sujeitos de conhecimento, pois, tanto a relacdo deste sujeito
com o objeto do saber, como a propria verdade, possuem uma histéria. Dessa forma, as
préticas sociais, seu controle e vigilancia, formaram, a partir do século X1X ©2, um saber que
nado foi impresso e nem se imp6s a um sujeito pré-existente, mas possibilitou a formacdo de
um novo ser de conhecimento. Esta pesguisa nos serve, portanto, para demonstrar duas
coisas, a inadmissibilidade da concepcdo que admite a existéncia prévia de um sujeito de
conhecimento e de dominios de saber; €, a criagdo, tanto de um sujeito de conhecimento
como de dominios de saber a partir das préticas sociais.

O segundo eixo de pesquisa possui uma natureza metodol 0gica e se refere a uma
analise dos discursos compreendidos como um conjunto regular tanto de fatos lingisticos
como de caracteristicas polémicas e estratégicas.

JA o tercelro eixo de pesguisa procura a convergéncia das duas pesquisas
anteriores e diz respeito a elaboracdo de uma nova teoria do sujeito. A preocupacgao de
Foucault ndo serd localizar esse sujeito de conhecimento dentro de uma filosofia cartesiana
ou kantiana, mas admitir que todos esses sujeitos sGo compreendidos apenas como

momentos de um sujeito mais genérico, ahistorico e atemporal que pode ser denominado

52 pode-se verificar no Nascimento da Cl inica, aHistéria da Loucura, etc.

40



de sujeito de representacdo, isto €, aquele que representa 0 mundo e que, portanto, é
também sujeito e objeto da linguagem.

De acordo com a andlise histérica empreendida por Foucault, a filosofia
manteve como nucleo, durante trés ou quatro séculos, o sujeito de conhecimento. Durante
esse periodo, a teoria do sujeito foi modificada e renovada através de uma série de teorias®®
e préticas, entre as quais, a prética psicanal itica® .

A psicandlise, como teoria e como pratica, procurou reavaliar a prioridade
invioldvel e sagrada do sujeito, estabelecida desde Descartes. Apesar de a psicandlise ter
colocado em questéo posicdo absoluta do sujeito no que se refere a epistemologia, a
teoria das idéias, ou a ciéncia, no ambito filosofico, o sujeito ainda se manteve como foco e
centro do conhecimento, obedecendo as concepcdes tradicionais dafilosofia

Para Foucault, quando pensamos a historia, temos o sujeito de conhecimento
como ponto de origem tanto do saber como da verdade. O sujeito € visto como fundador do
pensamento e do objeto pensado. Por sua vez, a Histdria é vista como uma totalidade sem
rupturas. A proposta de Foucault € verificar de que maneira esse sujeito do conhecimento,
gue é também o sujeito da linguagem, se constitui a partir de sua posi¢ao no interior dessa
histéria e como a verdade € fixada, tendo como foco um sujeito que se movimenta no
tempo.®°

Voltando ao @mbito da primeira pesquisa, Foucault verificou que na tradicéo
académica marxista ainda permanecia a concepcao filosofica tradicionalista do sujeito. Na
visdo foucaultiana, a constituicdo do sujeito deveria ocorrer no interior do discurso
compreendido na forma encontrada pelo seu segundo eixo de pesquisa, ou sgja, no interior
do jogo estratégico no qual as préaticas sociais estariam incluidas.

“Seria interessante tentar ver como se d4, através da histéria, a constituicéo de
um sujeito que néo é dado definitivamente, que ndo é aquilo que a partir do que a verdade
se da na histéria, mas de um sujeito que se constitui no interior mesmo da histéria, e que é a
cada instante fundado e refundado pela histéria’®

3pode-se notar, aqui, uma referéncia a0 segundo eixo de pesquisa referido anteriormente, a redeitura do
discurso como jogo estratégico.

% Verificase também uma referéncia ao primeiro eixo de pesquisa, que vé a criaco de dominios de saber e
de sujeitos de conhecimento a partir das préaticas sociais.

8 Foucault. A verdade e as formasjuridicas |

%8 1dem. Ibidem, pég. 10.

41



Entre todas as praticas sociais, as praticas judiciarias sd0 as maiores
responsavei s pelas emergéncias de novas formas de subjetividade.

As transformagdes da vontade de saber provocadas pelas tentativas de abandono
dos preconceitos e na énfase na experiéncia, forneceu ao homem a possibilidade de olhar
para S mesmo de uma maneira diferente e, através da andlise historica, demonstrar a
multiplicidade de um sujeito de conhecimento, que ndo possui unidade, universalidade,
nem € pré-existente as condi¢des de espaco e tempo. A conclusdo foucaultiana é que o
sujeito de conhecimento é fabricado pelas préticas sociais, especialmente, pelas praticas

judiciarias.

6.- A nova forma de compreender a historia

“ Mas o filésofo vé “instinto” no homem do presente e admite que estes fazem parte dos fatos

inalteraveis do homem e nessa medida podem fornecer uma chave para o entendimento do
mundo em geral: ateologia inteira esta edificada sobre o falarse do homem nos dltimos quatro
milénios como de um eterno, em diregdo ao qual todas as coisas do mundo desde seu inicio
tenderiam naturalmente. Mas tudo veio a ser; ndo ha fatos eternos: assim como ndo ha verdades
absol utas. — Portanto, o filosofar historico é necessario de agora em diante e, com €le, a virtude
damodéstia”®’.

A critica de Nietzsche quanto a concepgao tradicionalista da Historia, acolhida e
colocada em préatica por Foucault, reconhece as eventuaidades e as transformactes
histéricas, enfatiza a defasagem entre prética e sentido, admite a descontinuidade como
andlise e empreendimerto filosofico.

Para entendermos a nova maneira de compreender a histéria e de utilizar a
genealogia como ferramenta de trabalho como Nietzsche a compreendeu e como Foucault a
interpreta, € necessario fazer-se 0 mesmo percurso foucaultiano, partindo de uma leitura
das Consideracbes Extemporéneas para em seguida nos dirigirmos a Humano,

Demasiadamente humano, Aurora e Genealogia da Moral.

57 Nietzsche. Humano, Demasiadamente Humano, |, 2.
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a.- A histéria efetiva.

Na leitura de Foucault, Nietzsche estabelece nas Consideragbes Extemporaneas
a distingdo de trés tipos de historia: a monumental, a antiquéria e a critica, sendo que as
duas primeiras podem ser consideradas como histéria tradicional.

Muitas vezes a genealogia € designada como historia verdadeira, efetiva e, em
outras, é vista como espirito®® ou como sentido histérico. A critica de Nietzsche esta
dirigida para a forma historica sob o ponto de vista supra-histérico, ou sgja, para uma
historia que se coloca dém de s mesma, que atribui a S uma tarefa de busca metafisica,
onde poderemos localizar as duas formas de histériatradicional.

Se 0 sentido historico se envolve supra- historicamente, a historia passa a ser
vista como ciéncia objetiva e a metafisica se apodera dela. Entretanto o sentido histérico
excapa da metafisca e torna-se instrumento da geneaogia, distinguindo, separando,
deixando as margens aparecerem, apagando o historiador supra historico que se dirige para
0 passado e, reintroduzindo no devir, o que se cré imortal no homem, na eternidade dos
sentimentos, na constancia dos instintos.

O saber historico despedaca nossas crencas, expde as bata has de forgas, oferece
objetivos que podem ser eliminados, propicia uma experimentacdo que desvenda trabalhos
e sacrificios, possibilita a destruicdo, invegiga as paixdes, porque a histéria marca o corpo
e nele inscreve o trabalho, o repouso, as lutas e as resisténcias. O que torna a histéria
efetiva especia é o fato dela ndo se deter nas constancias, € o fato dela desconstruir
continuadamente para que ndo haja reconhecimento.

Para Nietzsche, 0 homem historico, aguele que possui 0 saber historico, sabe
que é impossivel viver sem esquecer, sem ver a vida como um processo; ele age e pensa &
historicamente, sua ocupagdo N30 estd a servico do conhecimento puro, mas da vida. E o
unico que faz algo no presente porque € o0 Unico que atua; que rumina continuadamente,
olha para tras para compreender o presente e desgjar o futuro como porvir, porque enquanto

o futuro é esperado, é no porvir que agimos e estabelecemos “relacdes’ . ®°

®8Njetzsche. Genealogia da Moral, Prefacio, 7.
%9 podemos dizer que ai esta a explicacéo para o titulo da obra de Nietzsche Consideracdes extemporaneas

Seu texto ndo é destinado ao tempo em que é produzido, mas ao porvir, porque é nele que se tornara ativo.
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b .- O trabalho efetivo da histéria.

Para compreendermos como Foucault procura fazer a histéria de uma outra
maneira, devemos nos direcionar a Genealogia da Moral, I, 12 e rever como Nietzsche
procura enfatizar o falo de que a incerteza, a imprevisibilidade da luta, sdo fatores
determinantes no momento em que um impulso se sobrepde a outro. Ndo ha intengdo, nem
resultado esperado, apenas 0 acontecimento, fruto da contingéncia, da necessidade, do jogo
fortuito dos impulsos que se vergam ao jugo da vontade’°.

Acreditamos que nosso presente tem por base intengdes profundas e
necessidades estaveis, mas o verdadeiro sentido historico nos mostra o contrario, que
estamos vagando entre uma quantidade muito grande de acontecimentos perdidos.

O trabalho histérico ndo reside na simples narrativa do nascimento das verdades
e dos vaores, mas em um trabalho médico de diagnostico dos sintomas, uma determinacéo
das falhas e doencas e € também uma ciéncia curativa, porque prescreve remédios,
buscando novos meios para novos fins.

O saber historico ndo tem por objetivo “reencontrar” uma continuidade, porque
saber ndo € reencontrar, mas reintroduzir o descontinuo em nosso proprio ser. Ele ndo tem
por objetivo procurar certezas, mas mergulhar no solo movedico do passado, nédo

procurando nenhum instante inaugural, entregando-se ao descontinuo.

c.- A diferenca entre a histéria tradicional e a historia efetiva.

No entender de Foucault, Nietzsche estabeleceu a diferenca entre a histéria
efetiva e ahistéria tradicional mostrando suas diferentes caracteristicas.

Primeira diferenca: enquanto a historia tradicional abandona os acontecimentos
singulares, a histéria efetiva faz emergir o acontecimento no que ele tem de mais perigoso,
Oou sga ndo se trata de marcar decisOes, guerras, reinos, mas de inverter as forgas,
percebendo, ndo a vitdria, mas seu desfal ecimento.

0 Nietzsche. Aurora, 130 e Genealogia daMoral, 11, 12.
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Segunda diferenca: a histéria tradicional nos colocou diante da divisdo dos
mundos, platbnica, cristd, numa obediéncia e submissdo ao perfeito, ao inatingivel,
enquanto que a efetiva busca 0 movimento livre dos dados do acaso.

Terceira diferenca: o fil6sofo nega o corpo, as marcas do tempo, odeia o devir,
confunde 0 comego das coisas com a sua finalidade, coloca as primeiras coisas no lugar das
dltimas, invertendo sua posicdo. O trabalho histérico ndo reside na simples narrativa do
nascimento das verdades e dos valores. O sentido histérico, para Nietzsche, segundo
Foucault, adquire a caracteristica de cura, torna-se mais médico que filosofico.

Quarta e Ultima diferenca da histéria efetivac € ser, sem temor, um saber
perspectivo. O sentido historico, segundo Nietzsche, conhece essa caracteristica, olha sem
sentir medo para cima, para baixo, ao seu redor, sabe 0 que V&, o quanto vé e de onde vé,
sua perspectiva é aada, livre, sem horizontes. A histéria efetiva efetua, em um movimento
vertical, a genealogia da histéria.

De acordo com Foucault, Nietzsche traca a genedlogia dos préprios
historiadores. Ao contrério do que estabelece 0 Modelo Platdo da Histéria, descobre-se,
através da andlise genealdgica, que a Herkunft do sentido histérico e dos historiadores é
baixa, mesquinha, provém da plebe e para ela se dirige, ndo sendo constituida de grandes
fatos e feitos, mas das asperezas e nojos do cotidiano. Descobre-se também que a
Entestehung da histéria é a Europa do século XX, palco de lutas e de enfraquecimentos das
forcas suprahistéricas. Alias, como acabamos de ver, o saber perspectivo, se sabe
perspectivo e, por isso mesmo, deve voltar-se sobre s mesmo e ndo escapar da
interpretacdo. Assim, ndo somente € possivel fazer a genealogia dos historiadores,
tradicionais e genealogistas, mas também € desgjavel que se proceda dessa maneira. Ora,
também vimos que a genealogia procede por uma pesguisa de proveniéncia e da
emergéncia e, assim, torna-se antiplatonica’’. Com efeito, é a partir desses conceitos que
Foucault reconstitui e utiliza o pensamento de Nietzsche.

! Foucault. “Nietzsche, a genealogia e a histéria’ in Microfisica do Poder, pag. 33: “ O problema do século
XIX é néo fazer pelo ascetismo popular dos historiadores o que Platdo fez pelo de Sdcrates. E preciso
despedagalo apartir daquilo que ele produziu e ndo fundalo em uma filosofia da historia; tornar-se mestre da
historia para dela fazer um uso geneal 6gico, isto & um uso rigorosamente antiplatdnico. E entéo que o sentido
histérico libertarse-a da hist6ria supra-histérica’.
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d .- Alibertacdo do modelo platénico.

Para que a histéria se liberte do jugo do modelo platdnico deve-se andisar o
sentido histérico em seus trés usos que se opdem, palavra por palavra, as trés modalidades
de historia:

1°.- uso parddico e burlesco. Usemos como exemplo o homem europeu, do
século XIX, confuso e perdido diante de uma civilizagcdo decadente. O historiador tenta
socorré-lo, oferecendo-lhe novas identidades. O homem do sentido histérico ndo se
conforma com nova identidade, pois sabe que ela nada mais é que uma mascara, um
disfarce, uma tentativa de engan&-lo e de conduzi-lo a um modelo. O europeu, entretanto,
embriaga se, cré nessa nova identidade, deixa-se embarcar com essa nova mascara. O bom
historiador sabe que as méscaras’ s30 necessérias e que elas reaparecem incessantemente.
Por que ndo distribui-las? O importante € leva-las as Ultimas conseqliéncias, fazendo
transparecer as identidades marcadas pelo tempo. O que esta forma de histéria nos mostra €
arepeticao constante dos mesmos fatos e dos grandes acontecimentos’>.

Ao reduzirmos o fendmeno histérico a0 fenbmeno do conhecimento, nés o
despotencializamos historicamente. O conhecimento despotencializado passa a ser ilusdo e
s6 da acesso ao que ja estd morto. Com a histéria monumental o homem aprende que a
grandeza que foi possivel uma vez, pode ser possivel mais uma vez. Ela nivela o igua e o
desigua; a custa das causas apresentara os efeitos como modelos a serem imitados.
Foucault, em sua andlise, percebe que o Nietzsche das ConsideracBes Extemporaneas
critica a histéria monumental enquanto que o Nietzsche dos Ultimos textos a transforma em
parédia, celebrando-a como um “carnaval de grande edtilo, para a mais espiritua
gargalhada “"*.

2°- uso dissociativo e destruidor da identidade que se opde a histéria-
continuidade ou tradicdo. Segundo Foucault, a0 tentarmos reunir em uma méascara oS

2 Foucault. “Nietzsche, genealogia e histéria” in Microfisica do Poder, pag. 33. “O bom historiador, o
geneal ogista saberd o que é necessario pensar de toda essa mascarada. Nao que ele a rechace por espirito de
seriedade; pelo contrério, ele quer leva-la ao extremo: quer colocar em cena um grande carnaval do tempo em
gue as mascaras reaparecem incessantemente”

3 Nietzsche, Consideractes Extemporaneas |1: “a grandeza que existiu uma vez, foi, em todo caso, possivel

uma vez e, por isso, pode ser que seja possivel mais uma vez; segue com animo sua marcha, pois agora a
duvida, que o assalta nas horas mais fracas, de que talvez possa querer o impossivel é eliminada’.
" 1dem. Para alémdo bem e do mal , 223.
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elementos que constituem nossa identidade, notamos que véarios elementos complexos e
distintos se entrecruzam e se confrontam, travando entre s uma batalha em que uns
elementos dominam outros e onde nunca é efetuada uma sintese que os retina’>. Um outro
resultado encontrado é o fato de que a geneal ogia deve pretender dissipar as raizes da nossa
identidade mostrando todas as descortinuidades que nos formam.

Nas palavras de Foucault: “A histéria, geneal ogicamente dirigida, ndo tem por
fim reencontrar as raizes de nossa identidade, mas ao contrério, obstinase em dissipa-1a;
ndo pretende demarcar o territério Unico de onde viemos, a primeira pétria a qual os
metafisicos nos prometem o retorno, ao contrério, ela pretende fazer aparecer todas as
descontinuidades que nos atravessam”.”®

Nas Consideracfes Extemporéaneas Nietzsche também definiu o que seria a
histéria antiquaria como aquela em que todas as descontinuidades permanecem congeladas
e intactas. Ele a critica porque ela nega a fluxo da vida, ndo admitindo e nada de novo
porque mantém uma fidelidade ao que j& € conhecido. Ela é pensada como ciéncia pura e
soberana tendendo a dominar e conduzir’’.

Foucault observa que, posteriormente, Nietzsche vai retomar a histéria
antiquéria em um sentido completamente oposto’®. No solo no qual estamos enraizados, a
genealogiavai procurar clarear todas as ramificagcoes e heterogeneidades sob as quais nossa
identidade se escondeu e foi proibida.

3°.- uso sacrificial e destruidor da verdade que se opde & histéria-conhecimento.
Trata-se de um sacrificio do sujeito de conhecimento. A destruicdo da verdade em oposicéo
a histéria-conhecimento nos mostra que a consciéncia histérica é neutra aparentemente, na
medida em que abandona toda e qualquer paixdo, para lancar-se na procura obstinada da

verdade. Ao interrogar-se, como diz Foucault, a consciéncia histérica descobre as

> |dem. Humano, Demasiadamente Humano, 273. “O uso dissociativo da histéria apresenta como um
primeiro resultado a elaboragcdo de sistemas determinados de culturas diversas tornando-0s hecessarios e
alteréveis. Inversamente, destacamos trechos de nosso préprio desenvolvimento e os estabelecemos como
auténomos’

78 Foucault . “ Nietzsche, genealogia e histéria” in Microfisica do Poder , pag. 34.

""Nietzsche.. Consideracdes Extemporaneas 1, 3: “ espetacul o repugnante de uma fUria cega de col ecionador,
empenhada em desenterrar tudo o que existiu no passado”.

8 |dem. Humano, Demasiadamente Humano, 253: “um perfeito sinal de boa qualidade de uma teoria é o seu
autor ndo abrigar, durante quarenta anos, desconfianga alguma em relagéo a ela; mas ainda ndo houve fil6sofo
gue afinal ndo tenha olhado com desdém — ou no minimo com suspeita — para a filosofia que criou na
juventude- Mas ainda ele ndo tenha falado publicamente dessa mudanca, por ambig¢&o ou — como é provével
Nnos seres nobres — por delicada atenc&o aos seus adeptos”.
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transformacOes da vontade de saber; deparase com as “opinibes preconcebidas com
relacdo a tudo aquilo que ha de perigoso na pesguisa e inquietante na descoberta, procura
desembaracar-se delas’’®, elimina suas raizes minGsculas e daninhas®®, pensa com
suavidade e tranqtiilidade®!, opera como um artista e transfigurador da crueldade®?.

Nas paavras de Foucault, “a andlise histérica deste grande querer-saber que
percorre a humanidade faz, portanto, aparecer tanto que todo 0 conhecimento repousa sobre
a injustica (que ndo ha, pois, no conhecimento mesmo um direito a verdade ou um
fundamento do verdadeiro), quanto que o instinto de conhecimento € mau (que ha nele
alguma coisa de assassino e gque ele ndo pode, que ele ndo quer fazer nada para a felicidade

dos homens).”®*

e .- Ahistéria critica.

Nas Consideragdes Extemporaneas Nietzsche fala do uso critico da histéria, de
colocé la a servico da vida. Trata-se de uma poténcia a- histérica que se instala no limiar do
instante, esquecendo todos os passados, destruindo a veneracao atradicdo e deixando aberta
a possibilidade de reconhecer- se nas impressdes do tempo feitas no corpo. A historia critica
ndo define a vida, mas a ilumina; destréi e limpa o terreno para construir de novo, mas ndo
admite a destruicdo sem um impulso construtivo anterior. Nietzsche ira criticar essa forma
de histéria por achar que ela acaba por sacrificar a vida na preocupacdo com a verdade e
por ndo dedliga-la de suas fontes reais. Mas numa segunda reflex@o, ele ira propor a
destruic&o do sujeito de conhecimento fazendo prevalecer nele avontade de saber. Tratase
de fazer com que o sujeito de conhecimento dobre-se sobre st mesmo, fazendo com que seu
passado seja retomado com afinalidade de submeté- 1o ao julgamento do presente.

Em resumo, a genealogia, segundo Foucault, retoma Nietzsche nas trés
modalidades de histéria: a monumental, a antiquaria e a critica superando todas as objeces
aelas, transformando-as. A veneracdo dos monumentos torna-se parddia, imitacdo burlesca,

ridicula;, as antigas continuidades transformamse em dissociacOes sisteméticas,

® | dem, Aurora, 429.

80 | dem, ibidem, 433

81 |dem Gaia Ciéncia, 333

82 | dem, Para além do bem e do mal, 229

8 Foucault. “Nietzsche, genealogiae histéria” in Microfisica do Poder , pag. 35.
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decomposicdes continuas e permanentes dos elementos que a compdem; as criticas do

passado propdem a destruicdo do sujeito de conhecimento enaltecendo-lhe a vontade de
saber.

7.- Novas formas de inter pretacdo

“ Perdoem este velho fil6logo, que ndo resiste a maldade de pbr o dedo sobre artes de
interpretacdo ruins; mas essas “leis da natureza’, de que vocés, fisicos, faam téo
orgulhosamente, como se — existem genas gragas a sua interpretacdo e péssima “filologia’ —
ndo sdo uma realidade de fato, um “texto”, mas apenas uma arrumacdo e distor¢do de sentido
ingenuamente humanitaria, com a qual vocés fazem boa concessao aos instintos democréticos

da alma modernal” &

As novas formas de interpretacdo que libertaram a palavra de uma finalidade
pré-estabelecida, foram andisadas por Foucault no texto Nietzsche, Freud e Marx,
apresentado e discutido no Coldquio Nietzsche em 1964 na cidade de Royaumont.

A Utilizacdo do “modelo Nietzsche” implica numa pesgquisa das formas
interpretativas existentes desde os tempos gregos até os mais recentes devido a importancia

atribuida alinguagem, apos o século X1X. Este trabalho é desenvolvido por Foucault.

a—Da profundidade a superficie

Como ja vimos na apresentacdo do Modelo Platdo, em meados dos seculos X VI
e XVIII, as técnicas interpretativas eram basicamente teorias de representacdo. Os espacos
em que 0s signos estavam inseridos eram horizontais, isto €, operavam com as semelhancas
superficiais. No seculo XX, com Nietzsche, Freud e Marx, 0s espagos dos signos sdo
deslocados para a vertical, passando a operar com diferencas mais profundas.

As novas técnicas interpretativas possibilitadas por estes trés pensadores
produziram um golpe na cultura ocidental, com a constatagdo de que determinados signos

precisam ser decifrados para que possamos interpretar, inclusive, a nés mesmos. Dessa

84 Nietzsche. Além do Bemedo Mal, I, 22.
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forma, 0s signos passam a ser agrupados em espacos graduados e diferenciados que, no
processo interpretativo, serdo considerados em seus diferentes nivels de profundidade.

A arte da interpretacdo tem como intérprete “o bom escavador dos baixos
fundos’®. Quando descemos em linha vertical para interpretar, restituimos a exterioridade
j& enterrada, trazemos a superficie aquilo que foi enterrado um dia e que ja foi camada
exterior. Podemos usar uma metéfora para explicar de maneira mais clara o que Foucault
quer dizer. A lava do vulcdo emerge para a superficie e 1a se solidifica. Dessa forma, a
profundidade pode ser encontrada na exterioridade. Foucault utilizase de uma outra
meté&fora, a da avalanche. Quando a neve desce pela montanha, ela descola-se da superficie,
caregando partes das suas camadas interiores, que se agregam as anteriores. A
profundidade, entdo, torna-se superficial, como uma ruga® da superficie, um simples jogo
de criancas®’. A verticalidade pregada por Zaratustra® nada mais é que o trazer & superficie
eementos que estavam enterrados e que foram dobrados sobre s mesmos.

O jogar de Nietzsche com a profundidade leva Foucault afazer um paralelo com
0 que Marx entende por banalidade. No prélogo da 22. edicdo de O Capital, Marx utiliza o
mito de Perseu. Neste mito, Perseu aparece coberto com um capacete de neblina para
perseguir os monstros. Para Marx , vestimos este capacete para nd0 vermos 0s monstros e
decifrarmos enigmas, € preciso fundir-se com a névoa para verificarmos que todos os
estudos e tratados feitos sobre a relagdo da burguesia com a moeda, ndo passaram de
banalidades®, destituidos de originalidade.

Lembrando a interpretacéo criada por Freud, Foucault aponta dois aspectos
dessa profundidade: o primeiro aspecto é relativo a verticalidade do consciente e sua
subordinagdo ao inconsciente, sua resisténcia e incomunicabilidade, o que acarreta uma
modificagcdo do topos da interpretacdo que acaba por ser deslocada para o fundo; e, o
segundo aspecto diz respeito as regras criadas para a tarefa do psicanalista, que ao decifrar
0 gue o paciente diz diante da cadeia falada, tira-lhe as vestes, primeiramente as mais

85 Nietzsche. Aurora,. 444

86 Trazer a0 exterior uma parte interior, provocando um sulco, uma dobra

87 Podemos ai introduzir Heréclito e o jogo infantil de desconstruir e construir novamente castelos de areia,
revolver a areia usando como material suas camadas mais internas para construir na superficie. Este jogo é
mencionado por Nietzsche no Nascimento da Tragédia

8 Neste caso, Foucault citaal guns exemplos, como o vdo da aguia e a ascensao a montanha

89N o texto em francés a palavra é platitude, ou seja, sentido de superficie.
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superficiais e, depois, as mais intimas, que vao sendo colocadas sobre as anteriores. Dessa

forma, o psicanalistainterpreta o paciente de dentro para fora
b. — A infinitude da interpretacao.

Outra caracteristica fundamental das novas técnicas interpretativas
desenvolvidas pelos “instauradores de discursividade”, Nietzsche, Freud e Marx refere-se a
infinitude da interpretacéo.

Este tema pode ser abordado em alguns aspectos:

1°.- amplitude irredutivel - a partir do século XIX os signos encadeiam se numa
rede inesgotavel e infinita devido a abertura das possibilidades interpretativas.

2°- negacd de um comeco — ao relacionarse com estes trés fildsofos de
maneiras diferentes; com a negacdo da robinsonada em Marx®; com o caréter inacabado,
regressdo e andlise psicanalitica proposta por Freud; e, com a distin¢cdo entre comego e
origem em Nietzsche.

3°.- interpretacdo como ruptura. Todos estes aspectos mostraram-se importantes
para a hermenéutica moderna. De uma maneira mais forte em Nietzsche e Freud e, de uma
maneira mais ténue em Marx. Constata-se que, quanto mais se descende na escala
interpretativa, mais proximo se chega ao ponto em que a interpretacdo encontra o seu
retrocesso e se rompe. Nessa ruptura, desaparecem a prépria interpretacdo e o intérprete.
Podemos usar como exempl o, a postura de Freud.

A - Nainterpretacdo dos sonhos, em que a auto-andlise feita por Freud permite a
utilizac&o do pudor como desculpa para ainterrupcdo da tarefa interpretativa.

B.- Na andlise de uma paciente chamada Dora, Freud blogueia a interpretacéo
por ndo conseguir chegar ao seu fim, atribuindo essa dificuldade a um fenbmeno chamado
transferéncia®. Quando s&o verificados os problemas de relacionamento entre o analisado e

% Ocultamento das relacdes de producio — o homem isolado produz bens somente para si mesmo. Na
sociedade capitalistaisto é impossivel

91 Na transferéncia ha o resgate de sentimentos que estavam reprimidos e que séo substituidos pela figura do
analista. Com a transferéncia o analista pode verificar as repeticfes das situacOes vividas pelo paciente,
interpretando-as, permitindo o desligamento dos el os afetivos persistentes e trauméti cos.
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0 andista, observa-se que a transferéncia torna infinito o trabalho interpretativo,
deslocando, assim, 0 espagco em que esté inserida esta relagéo.

Em Nietzsche, esta claro que a interpretacdo permanece sem acabar, podendo
ser considerada uma espécie de filologia sem fim, onde o que tem importancia é o
movimento no devir. Dessa forma, a palavra se supera como signo e ndo éimposta a ela
uma interpretacdo definitiva e acabada. Quando a interpretacdo se cristaliza, isto €, quando
ela deixa de abrir-se para novas possibilidades, ela adquire um direito senhorial que tenta
apropriar-se de uma verdade. Nietzsche nos diz que a interpretaco € infinita porque néo
deve haver nela uma finaidade a ser atingida®?.

N&o devemos nos esquecer que 0 movimento interpretativo € sempre violento,
porque tem por objetivo escavar e revolver o chd do discurso. Neste movimento de
“escavar e revolver” estdo inscritos tanto o trabalho propriamente dito, como a dor e 0
esforgo pela suarealizagdo. A interpretacdo deve ser vista, sempre, cComo uma ruptura entre
0 texto e seu autor. Deve dobrar-se sobre s mesma, trazendo a superficie a profundidade
escondida

Filosofar é, para Nietzsche, desenrolar afilologia como um fio de novelo, sendo
a tarefa do intérprete, revolver os signos historicos, de forma constante e infinita; inserindo
este ato na vida e no devir®?,

O trabaho de interpretacéo filostfica deve, portanto, ser critico e auténtico na
revolugdo dos signos, sendo pertinente a citacdo de Foucault de trés aforismos de
Nietzsche, no que tange ao cardter amplo e inacabado da interpretacdo, a infinitude
interpretativa, a0 movimento ininterrupto dos signos e sua ndo fixacdo e um sentido pré-
determinado, enfim, a sua ndo caracterizacdo como verdade.

No mesmo sentido, Nietzsche pergunta: “Quanta verdade suporta? Quanta
verdade ousa um espirito? Cada vez mais tornouse isto para mim a verdadeira medida de
valor"%,

Em Freud a situacdo € muito proxima. A interpretacdo, através da técnica

psicanalitica, descende até o ponto de ruptura onde se estabelece uma ligagéo conflituosa e

92 Nietzsche, Genealogia da Moral, 11., 12.

93Giacoia Jr. Nietzsche, pag 10. “Filosofar é um ato que se enraiza navida e um exercicio de liberdade. O compromisso
com a autenticidade da reflex@o exige vigilancia critica permanente, que denuncia como impostura qualquer forma de
mistificago intelectual”

%4 1dem. Ecce Homo, prélogo 3.
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atormentada com a loucura, palavra discriminada, patolégica, excluida, que tem em s duas
faces distintas que se entrelacam: a da repulsa e a do fascinio. Para Nietzsche a loucura
seria um fascinio, enquanto para a Freud seria motivo de angustia. Para Foucault, a loucura

traz no seu bojo a sangén”
c. —Tudo é interpretacdo

“...e bem poderia vir alguém que, com intencdo e arte de interpretagdo opostas, soubesse ler na
mesma natureza, tendo em vista os mesmos fendmenos, precisamente a imposicdo
tiranicamente impiedosa e inexoravel de reivindicacOes de poder — um intérprete que col ocasse
diante dos olhos o caréater ndo excepcional e peremptorio de toda a “vontade de poder”, em tal
medida que quase toda palavra, inclusive a palavra “tirania’, por fim parecesse impropria, ou
uma metéfora debilitante e moderadora — demasiado humana; e que, no entanto, terminasse por
afirmar sobre esse mundo o mesmo que vocés afirmam, isto & que ele tem um curso
“necess&rio” e “calculavel”, mas nao porque nele vigoram regras, e sim porque faltam
absolutamente as leis, e cada poder tira, a cada instante, suas Ultimas conseguéncias.
Acontecendo de também isto ser apenas interpretagdo — e vocés se apressardo em objetar isso,

n&o? — bem, tanto melhor!” %6

Os dois principios interpretativos mencionados, isto €, tanto a amplitude como a
infinitude, permitem uma conclusdo referente a fata de uma finalizacdo essencial na
interpretacdo quando relacionados conjuntamente com outros principios descritos a seguir.

Se ndo ha finitude na interpretacdo conclurse que nd ha nada que sga
origin&rio e que possa oferecer-se a interpretacdo. Cada signo € a interpretacdo de outro
Signo, isto &, ndo ha um interpretandum®’ que ja ndo tenha sido interpretans®, sendo esta

relacdo muito mais de violéncia do que de elucidagio®®

% Dolatim sanctione — ato de tornar santo, respeitado . Neste texto o termo sancao carrega dois significados:
como aprovagdo de uma regra, no caso aprovacdo do movimento interpretativo e, como medida repressiva e
punitiva desse movimento, como castigo, e assim se aproxima do centro da interpretacdo, derrubando-a,
destruindo-a e reduzindo-aacinzas

96 Nietzsche. Além do Beme do Mal 1, 22.

97 Que se devainterpretar, explicar, declarar.

% Quejaseinterpretou, explicou, declarou.

99 Mesmo principio de relacdes de forcas que lutam e que entram em choque, j& explicado nos seguintes
textos: “Nietzsche, a Genealogia e a Histéria”, no que se refere a emergéncia de fatos e, em A Verdade eas
Formas Juridicas onde o conhecimento ¢é inventado a partir da batalha dos instintos, surgindo como
resultado, ndo do apaziguamento, mas a partir darelacdo de 6dio entre estes instintos.
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Em uma andlise macroscépica, relativa a interpretacdo de um texto, acontece a

mesma coisa. Temos uma matéria que se oferece a interpretacdo e que ndo se entrega a ela
de forma pacifica. H4, portanto, uma luta violenta no seu interior, provocando a escavagao,
o revolvimento dos signos e uma ruptura, como diz Foucault, a golpes de martelo 1°.

No que diz respeito a Marx, segundo Foucault, ndo ha a interpretacéo da historia
das relagOes de producdo, mas uma interpretacdo de uma relagdo que se oferece como
natural e que jafoi anteriormente interpretada.

O mesmo ocorre com Freud, que atua sobre interpretacdes e ndo em signos.
Freud ao fazer a interpretacdo do que lhe diz o paciente, verifica seus “sintomas’, interpreta
a marca feita pelos fantasmas'®do paciente, em seu corpo e mente. Assim, a andise
psicandlitica freudiana é a interpretacdo de uma interpretacdo anterior ja feita e relatada
pelo proprio paciente.

Nietzsche vé a interpretacdo como uma cadeia que interliga uma interpretacéo
em outra. A negacdo das origens leva Nietzsche a rgjeitar a idéia de uma interpretacéo
primeira; as palavras sdo interpretacdes ao longo da histéria e assim sofrem suas marcas, se
convertem em signos, que por sua vez, também interpretam. Na Genealogia da Moral, |, 4
e 5, Nietzsche fala a respeito da etimologia de agathos. O aforismo 4 vai examinar como a
palavra bom aparece em diversas linguas e como em todas elas sofreu uma transformacgao
conceitual, porque esta ligada etimologicamente ao nobre, ao bem nascido. Da mesma
forma a palavra ruim esté ligada ao simples ao plebeu, a algo que é baixo. Nietzsche d4 o
exemplo da palavra alemd schlecht’®® e schlicht!®. Os termos schlechtweg e
schlechterdings designam “aquilo que é simplesmente” e se referem ao homem simples em
oposi¢cdo ao nobre. Apos a Guerra dos Trinta anos o caréter depreciativo do simples, como
algo ruim, adquiriu aformata como o conhecemos atualmente. Ainda no final do aforismo
Nietzsche utiliza-se da met&fora do vulcdo para explicar de que maneira as transformagoes
conceituais ocorrem trazendo significados anteriores, profundos, para a superficie. No
aforismo 5, Nietzsche desenrola o fio da histéria e tenta desvendar essas transformactes

conceituais pelas quais a palavra bom se relacionou com o que € nobre e de que maneira a

100 Alusio a Nietzsche.

101 Traumas
102Ruim
103 Simples
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palavra simples foi associada a0 que é ruim, refazendo o trgjeto, passando pela lingua
grega, latina, gaflica, celta, e finalmente a alema

A tarefa do intérprete é decifrar signos, ndo porgue eles sejam enigmaticos e
primarios, mas sim porque se referem a uma rede interligada de interpretagdes violentas,
gue visam interpretar 0s signos dos signos e suas Vvoltas sobre si mesmos. Desta forma,
voltamos ao inicio do texto e verificamos que tanto a Allegoria como a Hypohia estédo na
base da linguagem, porque a interpretacdo ndo visa procurar um significado, deslocé lo e
colocalo a luz para que sgja compreendido, mas verificar as diversas redes que o
engendram, trazendo-o a superficie para que sgja possivel a observacdo tanto de seu
movimento como de sua ndo fixagdo em um significado primordial e Unico.

Toda a matéria que se oferece a interpretacdo apodera-se de uma outra
interpretacdo que estava prisioneira. A tarefa do intérprete € dobrar os signos sobre s
mesmos acreditando que sempre havera uma nova interpretacdo a fazer. Por isso, para
Nietzsche, o intérprete é capaz de descobrir sob 0 manto da “verdade’, a interpretagdo
escondidal®*; ele se opde ao homem de conhecimento, ao filésofo tradiciona, este Sm o
falsario, porque tem por objetivo encontrar uma verdade adormecida que quer se tornar
senhora. Para Foucault o intérprete € o “verdadeiro” porque procura interpretar 0 que a
verdade encobre

A hermenéutica moderna baseada nessa infinitude da interpretacdo é decisiva na
medida em que se entrega a decifracdo dos signos onde os proprios signos se escondem. A
interpretacdo €, portanto, anterior a0 signo que ndo se mostra de forma simples e
benevolente, como se acreditava no séc. XVI, nem se encontra ligado a bondade de Deus,
por oferecer-se pacificamente a interpretacdo. Verifica-se que ja no séc. XIl e depois com
Nietzsche, Freud e Marx 0 signo mostra-se carregado de maldade e ndo se oferece a
interpretacdo sem luta e resisténcia. Nietzsche diz: “tomar as coisas de modo radical e
profundo ja € uma violagdo, um querer magoar a vontade fundamental do espirito, que
incessantemente busca a aparéncia e a superficie — em todo querer-conhecer ja existe uma

gota de cruel dade™°®.

104 Expressao de Deleuze usada em O mistério de Ariadne segundo Nietzsche.
105 Njjetzsche. Para além do bem e mal, 229.
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Foucault nos mostra que essa forma de ver o signo como interpretacéo € vista de
maneira andloga em Marx, em Freud'® e em Nietzsche'®” .

No Renascimento o signo era visto como dotado de uma simplicidade porque
trabalhava com a semelhanca. Ta como é visto contemporaneamente, na sua fun¢do de
encobrir a interpretacdo, 0 signo mostra a sua densidade particular ao abrir-se em todas as
direcOe, tanto nas semelhancas como também e, principalmente, nas suas dessemelhancas.
Falando de outra forma, ha uma ambiglidade manifesta porque o signo se oferece a
interpretacdo de maneira positiva, e este oferecimento ndo é gratuito, portanto, € opaco,

negativo, carregado de luta, de oposi¢des, contradicdes,resisténcias, de maldade.

d. — A obrigacao de se auto-interpretar.

“Toda a psicologia, até o momento, tem estado presa a preconceitos e temores morais. nao
ousou descer as profundezas. Compreendé-la como morfologia e teoria da evolucéo da vontade
de poder, tal como faco — isto é algo que ninguém tocou sequer em pensamento: na medida em
que é permitido ver, no que foi até agora escrito, um sintoma do que foi até aqui silenciado. A
forca dos preconceitos morais penetrou profundamente no mundo mais espiritual,
aparentemente mais rio e mais livre de pressupostos — de maneira inevitavelmente nociva,
inibidora, ofuscante, deturpadora. Uma auténtica fisio-psicologia tem de lutar com resisténcias
inconscientes do coragdo do investigador, tem “0 coragdo” contra si; ja uma teoria do
condicionamento mituo dos impulsos “bons’ e “maus’ desperta, como uma mais sutil
imoralidade, aversdo e desgosto numa consciéncia ainda forte e animada — e mais ainda uma

teorianaqual osimpulsos bons derivem dos maus.” 1%

O Ultimo cardter da hermenéutica parece ser 0 de interpretar infinitamente,
trazendo a superficie constantemente elementos da sua profundidade. A interpretacéo ira
encontrar-se consigo mesma e se defrontara com uma obrigacdo de se auto interpretar,
constituindo o que Foucault denomina“ruga’. E possivel extrair-se dai duas conseqiiéncias:

1.- a interpretacdo sempre remete ao intérprete, a0 quem. Dessa forma, o
intérprete sera o psicologo, aguele que se dispde a fazer um trabalho interpretativo. No fina

19| nterpretacao dos sintomas

1975ignos como méscaras — Nietzsche Para além do bem e do mal 40, 270, 289; as palavras- Genealogia da
Moral 1, 2; ajustica- Para além do bem e do mal,. 2I3.
198 Niietzsche. Além do bem e do Mal, I, 23.
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do aforismo 12 de Para alem do bem e mal, Nietzsche nos diz que “Ao pdr um fim a
superticdo que até agora vicejou, com luxdria quase tropical, em torno a representacdo da
alma, € como se 0 novo psicélogo se langasse em um nNovo ermo e uma nova desconfianca —
para os velhos psicélogos, as coisas talvez fossem mais comodas e alegres; mas afina ele
Vé que precisamente por isso esta condenado também a invencdo — e quem sabe?, a
descoberta” - Pode-se entender como um jogo nietzschiano, a utilizagdo das palavras

erfinden'® e finder *° a0 dizer que a invencéo é o caminho da descoberta, a tarefa do novo
psicologo, do intérprete, € ousar, ensaiar, desvendar, alargar horizontes'!?; e,

2.- a volta da interpretacdo sobre s mesma. Os signos estédo sujeitos a
vencimentos de tempo, pois adiaética é linear e o tempo da interpretacdo € circular, isto €,
ha um momento em que a interpretacéo ira encontrar-se com ela mesma, passando por onde
j& passou*?. O risco que a interpretacdo corre, nesse caso, é acreditar que existem signos
primarios, originais, sisteméticos.

As interpretagdes sdo interpretacOes de interpretagdes. Devemos considerar a

hermenéutical®®

e a semiologial'* como inimigos ferozes. Enquanto a hermenéutica se
mostrar aliada da semiologia haverd um abandono de todas as caracteristicas fundamentais
da interpretacdo, ou sgja, da violéncia, do inacabado, da infinitude, e 0 que se mostrara
preponderante sera a utilizagdo da linguagem em toda a sua inadequacao e precariedade. A
hermenéutica deve se descolar da semiologia, entrar do dominio das linguagens que se
conflitam, interagir-se com a loucura e encontrar o seu lugar. E possivel reconhecer, nesse
ponto, 0 pensamento de Nietzsche. Em suas paavras. na “procura também dos lados
execrados e infames da existéncia. Da longa experiéncia, que me deu uma tal andanca de
gelo e deserto, aprendi a encarar de outro modo tudo o que se filosofou até agora —a
histéria escondida da filosofia, a psicologia de seus grandes nomes, veio a luz para

mim” 115.

109 |nventar.

10 Encontrar.

111 Giacsia. O, Nietzsche como psicologo, p. 58

12 Foucault utiliza af o Eterno Retorno” de Nietzsche
113Arte deinterpretar

H4cienciaque estudo os signos e os sistemas de sinais
15 Nietzsche. Vontade de Poténcia, 1041
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Concluise, que 0 signo compreendido como imagem nunca sera exato, preciso.
Sempre seré ofuscante, porque nunca terd uma significagdo definitiva. As imagens seréo
sempre multiplas, infinitas, dependem do intérprete, de quem as interpreta. Finamente, a
imagem sera sempre um desdobramento das camadas mais profundas para as mais
superficiais. Retomando Nietzsche: “cada filosofia esconde também uma filosofia; cada

opini&o é também um esconderijo, cada palavra é também uma méscara’*®.

8.- A abertura de novas per spectivas.

Outro problema abordado € relativo a possibilidade da pluraidade de
interpretacdo ao se admitir a interpretacdo como infinita e inacabada, ndo sendo possivel,
portanto, alcancar-se o ponto em que ela é submetida a uma avaliacdo e juizo. O
importante, para Foucault, € que o intérprete sailba que a0 mesmo tempo em que é
intérprete, esta também se auto-interpretando e serg, conseqientemente, interpretado. A
cultura ocidental contemporanea assume um risco ao admitir abundancia de

interpretacdes, a verdade em movimento, 0 jo go de dados com o inesperado e 0 novo.

a .- O perspectivismo e 0 novo papel do intelectual.

“Devemos afinal, como homens do conhecimento, ser gratos a tais resolutas inversdes das
perspectivas e valoragfes costumeiras, com que 0 espirito, de modo aparentemente sacrilego e
indtil, enfureceu-se consigo mesmo por tanto tempo: ver assim diferente, querer ver assim
diferente, € uma grande disciplina e preparacéo do intelecto para a sua futura “ objetividade” — a
qual ndo é entendida conp “ observagdo desinteressada’ (um absurdo sem sentido), mas como a
faculdade de ter seu pré e seu contra sob controle e deles poder dispor: de modo a saber utilizar
em prol do conhecimento a diversidade de perspectivas e interpretacdes afetivas. De agora em
diante, senhores filosofos, guardemo-nos bem contra a antiga, perigosa fabula conceitual que
estabelece um “puro sujeito do conhecimento, isento de vontade, alheio a dor e ao tempo”,

guardemo -nos dos tentaculos de conceitos contraditérios como “razéo pura’, “espiritualidade
absoluta’, “conhecimento em si”; - tudo isso pede que se imagine um olho que ndo pode

absolutamente ser imaginado, um olho voltado para nenhuma direcdo, no qual as forgas ativas e

118 | dem. Para alémdo bem e mal, 289
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interpretativas, as que fazem com que ver sgja ver-ago, devem estar imobilizadas, ausentes;

exige-se bom ol ho,portanto, algo absurdo e sem sentido” . **

A possibilidade da abertura de interpretagdes baseadas nas dessemelhancas e o
surgimento da triade - Nietzsche, Freud e Marx, fornecer8o a Foucault os elementos
necessarios para que ele possa colocar em debate o novo papel do intelectual.

Foucault vai reivindicar a palavra intelectual com um sentido novo, como
aquele que trabalha num ponto determinado de andlise ligada a uma rede de saber/poder.
Como aquele que ndo tem intencdo de falar pelos outros, mas apenas por s mesmo. Como
aquele que percebe que indo longe na rede, no seu trabalho especifico, cria efeitos
subjetivos sobre esse saber/poder.

O papel do intelectual vai ser analisado como transformagdo, como percurso,
gue coincide com o que era a vida para Nietzsche, destruir castelos de areia para construi
los novamente no eterno prazer do vir-aser, no seu volver. Sua tarefa € mostrar os
procedimentos discursivos que faréo com gue a sociedade aceite ou ndo certos discursos
Para Foucault, o trabalho intelectual ndo é uma tarefa pronta na medida em que vem
acompanhado de mudancas, de uma transformagédo constante. Seu projeto é um trabaho
livre, em aberto, que tem por objetivo gerar novas formas de subjetividade, operar com as
dessemelhancgas, abrir perspectivas, ordenar hierarquicamente a pluralidade de forgas
impulsivas e escolhé- las seletivamente.

A questéo da subjetividade, mais precisamente, 0 termo "sujeito”" aparece na
filosofia foucaultiana com um duplo significado: ao mesmo tempo em que designa o
individuo dotado de consciéncia e auto-determinacdo, € empregado também como adjetivo
referente aguele que se mostra submetido, sujeitado a acdo de outros agentes.

Discutir o rovo papel do intelectual € inseri-lo nas préticas discursivas e ndo-
discursivas, colocando-o diante dos jogos do verdadeiro e do falso, transformando-o em

objeto do pensamento. O pensador contemporaneo tem como tarefa problematizar'®,

117 Nietzsche. Genealogia da Moral, I11, 12.
18 Foucault. “O Cuidado com a Verdade® in Etica, Sexualidade e Politica: “ Problematizacdo ndo quer dizer
representacdo de um objeto preexistente, nem tampouco a criagdo pelo discurso de um objeto que n&o existe.
E o0 conjunto das préticas discursivas ou ndo discursivas que faz alguma coisa entrar no jogo do verdadeiro e
do falso e o constitui como objeto para 0 pensamento (seja sob a forma da reflex&o moral, do conhecimento
cientifico, daanalisepolitica, etc.), pag. 242.
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tornando-se também obj eto dessa problematizacdo ao dobrar-se sobre s mesmo, operando
na modificacdo de seu préprio pensamento.

“A funcéo de um intelectual ndo é dizer aos outros o que eles devem fazer,...ndo
€ moldar a vontade politica dos outros; €, através das andlises que faz nos campos que sdo
0s seus, 0 de interrogar novamente as evidéncias e os postulados, sacudir os habitos, as
maneiras de fazer e de pensar, dissipar as familiaridades aceitas, retomar a avaliagcéo das
regras e das instituicdes e, a partir dessa nova problematizacdo (na qual ele desempenha seu
trabalho especifico de intelectual), participar da formagdo da vontade politica (na qual ele
tem seu papel de cidaddo a desempenhar).”*°

Para Foucault, "o papel do intelectual ndo é mais o de se colocar "um pouco na
frente ou um pouco de lado" para dizer a muda verdade de todos; € antes o de lutar contra
as formas de poder exatamente onde ele €, ao mesmo tempo, o objeto e o instrumento: na

ordem do saber, da"verdade", da "consciéncia', do discurso™?°.

9.- O pensamento nietzscheano segundo Foucault

N&o é possivel faar-se em evolucdo de pensamento quando nos referimos a
Nietzsche. O que se pode dizer, ao analisar-se seus primeiros escritos confrontando-os com
0s Ultimos, € que seu pensamento assumiu O tornar-se ao passar por um processo de
apropriacao e superacdo permanente. A apropriacdo a que nos referimos, € mencionada no
“Posfécio”*?! do Ecce Homo, como forma de possibilidade de superacdo. Dessa forma,
Nietzsche apropriase da doenca para torna-la salide; assume-se como décadent como
especialidade e, em sua totalidade torna-se summa summarumt?2,

A aproximacdo do pensamento de Nietzsche por Foucault, ndo é feita apenas no
ambito metodolégico ou como possiblidades aternativas de trabalho de andlise. Sua
aparicdo é nitida nesse trabalho de apropriacdo, isto €, no tornar auténtico, mediante suas

proprias vivéncias e pesquisas, 0 pensamento aheio.

19 | dem, ibidem, pag. 251.

129 dem.” Osintelectuaise o Poder” in Microfisica do Poder, pag. 71
121 posfacio escrito por Paulo César de Souza, Ecce Homo, pag. 133/139..
122 Njetzsche. “Porque sou to sabio” in Ecce Homo, pag. 125.
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O trabalho de Foucault retoma a genealogia nietzscheana. Através dela, o estudo
da histéria e das préticas discursivas, mostrardo que as descontinuidades historicas e 0 jogo
de forcas de poder que se entrecruzam, tornamse acontecimentos, inventam
conhecimentos, fabricam sujeitos que, animados pela vontade de saber, interessamse em
efetuar préticas que os transformam em sujeitos morais.

N&o se trata, portanto, de eleger-se uma parte do pensamento nietzscheano como
ferramenta de trabalho ou como alternativa de pesquisa, 0 que se observa € que 0 uso
atualizado de Nietzsche feito por Foucault, ultrapassa a linha divisoria, feita por aguns
autores, entre os primeiros e os Ultimos escritos de Nietzsche. Sua utilizagdo as supera e

torna livre o transito que se estabel ece das Consider ages Extempor aneas ao Ecce Homo.
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CAPITULO 2

O USO DE NIETZSCHE NO TRABALHO FILOSOFICO E
HISTORICO DE FOUCAULT.
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INTRODUCAO

“ Nietzsche foi uma revelagdo para mim. Tive a impressdo de descobrir um autor bem diferente
daqueles que me haviam ensinado. Eu o li com grande paixao e rompi com minha vida: deixei
meu trabalho no hospital psiquiatrico e deixei a Francga; tinha a sensacéo de ter sido lagado.

Por meio de Nietzsche, tinha me tornado estranho a todas essas coisas’ .12

O trabalho de Foucault é desenvolvido mediante a utilizacdo de dois conjuntos
metodol 6gicos que |he permitem revolucionar o conceito de histérial?*. Por um lado, o
conjunto critico no qual sdo descritos as misérias € 0S pProcessos econdmicos que
permearam a histéria dos discursos e, por outro, 0 conjunto genealégico que procura
analisar aforma pela qual, através desses procedimentos proibitivos e das relacdes e efeitos
de poder existentes, emergiram discursos produtores de verdade. A presenca de Nietzsche
se faz sentir nos dois conjuntos. no conjunto critico por meio da andlise dos mecanismos
repressivos em gue os procedimentos de exclusdo e de controle discursivos, descritos por
Foucault na Ordem do Discurso, sdo colocados em prética; e, no conjunto geneal égico,
através da andlise das relacdes de forcas ativas e reativas que foram capazes de inventar

conhecimentos movidos pelo interesse.

1.- Nietzsche: método e filosofia.

Em seus escritos Foucault se valera do “modelo Nietzsche” como instrumento
metodol 6gico de trabalho, mas também assumira a postura nietzscheana relativa a filosofia.
Antes de analisarmos a segunda maneira pela qual Nietzsche aparece nos textos
foucaultianos, a saber, como suposto empirico de trabalho, cumpre mencionar alguns

aspectos relativos a tarefa filosdfica ta como Foucault a concebe, retomando ou

abandonando alguns matizes do pensamento de Nietzsche.

123 Foucault. “Verdade, Poder e Si mesmo” inEtica, Sexualidade, Politica, pag. 297.
124 | dem. “N3o a0 Sexo Rei” in Microfisica do Poder, pag. 230.

63



Para Foucault, a atividade filosofica sO sera efetiva se for entendida como
trabalho critico do pensamento sobre o pensamento, um redirecionamento das forgas ao

préprio sujeito, constituindo aquilo que Deleuze denominara de “dobra’*?

, Um exercicio de
S sobre si. Este aspecto do trabalho foucaultiano é bastante nitido nas continuactes do
escrito que escolhemos para compor esta dissertacdo. O proprio Foucault assume esta
“dobra’ em sua pesguisa, na reestruturacéo de suaintencdo inicial de fazer uma Histéria da
Sexualidade. O uso de Nietzsche transparece, segundo as palavras do préprio Foucault, ndo
Ccomo uma simples apropriacdo, mas como “ascese”’, um exercicio de Sl no pensamento, um
tomar-se as mesmo.

Sera a partir dessaidéia que o primeiro objetivo de Foucault levado a efeito em
“A Vontade de Saber”, por exemplo, ira se modificar nos volumes seguintes da Histéria da
Sexualidade, a0 ser redesenhada a sua linha de pesguisa. De inicio, Foucault assume a
tarefa de mostrar o progresso do conhecimento obtido através da articulacdo do saber sobre
0 sexo nas préticas discursivas e analisar como as manifestagbes de poder s configuram
como estratégias que articulam o seu exercicio. Foucault escava a historia'?® com a
finalidade de desenterrar saberes que foram soterrados ou deixados de lado, analisando os
mecani smos estratégicos que fazem emergir pontos de poder, chegando ao reconhecimento
da formacao do sujeito da sexualidade a partir do sujeito do desgjo. Serd através da maneira
pela qual o sujeito do desgjo se constitui que a hipitese repressiva reicheana sera revista e
abandonada, dando lugar a um mecanismo que utiliza a interdicdo como fim estratégico de
fixagdo e incitagdo discursiva e, assim, de invencdo de um conhecimento, a ciéncia do sexo.

Seréd nesse processo de “repensamento” e de permitir-se ao “descaminho®?””,
enfim, através de um trabaho critico, que Foucault, nos volumes seguintes da Histéria da
Sexualidade, ira modificar seus planos, mapeando novas formas de problematizacéo,

desenvolvendo aquilo que denominara de “estética da existéncia’. O projeto de

125 vyer Deleuze, Foucault, pag. 101.

126Eoucault realiza, segundo ele proprio afirma (p. 14), no segundo volume da Histéria da Sexualidade, “O
Uso dos Prazeres”, um estudo de “historia’, mas ndo um trabalho de “historiador”. Segundo suas proprias
palavras, seus estudos ndo resumiram ou sintetizaram o trabalho feito por outros — “eles sdo — o protocolo de
um exercicio que foi longo, hesitante, e que freqlientemente precisou se retomar e corrigir. Um exercicio
filosofico: sua articulagéo foi a de saber em que medida o trabalho de pensar sua prépria histéria pode liberar
0 pensamento daquilo que ele pensa silenciosamente, epermitir-lhe pensar diferentemente”.

127 Descaminhar-se, deixar-se seduzir, posturaimportantissima do filésofo do porvir.
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desenvolvimento de uma “histéria dos sistemas de mora a partir das interdicbes foi
substituido por uma histéria das problematizacOes éticas, feitas a partir das préticasde si”.
Ao abandonar a estrutura modelo/cOpia de interpretacéo e analise discursivas,
Foucault ndo localiza o retorno, nem o devir do semelhante, mas uma operagdo nomeada
por ele de “volver”. E nitida, também, a utilizacio do pensamento de Nietzsche, ainda que
em parte, em relacdo a tarefa do filésofo como médico da civilizagdo, daguele que é capaz
de fazer um diagnostico da aualidade, permanecendo sempre diante do portal do “agora’.
Para Foucault, o tempo deixa de ser circular para correr em linha reta,
espessando 0 presente com a agregacdo continua do passado. Dessa forma, Foucault

localiza 0 “eterno presente’'?®

como configuragdo de forgas, como novos g ustamentos,
novos arranjos, atualizacbes permanentes, que lancam fios ao futuro. O discurso emerge
como acontecimento prenhe de futuro, atualizado a cada instante, repetido e selecionado
pelavia do “outro” e ndo pelaviado “mesmo”.

O filésofo do porvir, descrito por Nietzsche, serd, para Foucault, aquele que
analisa as configuracOes de forcas presentes no “instante”’, diagnostica a salide ou a doenca
da atualidade problematizando seus sintomas, é capaz de girar o caleidoscépio
repetidamente, aceitando seu jogo sempre diferente, aleatdrio, contingente, selecionando
seu retorno pela via labirintica.

Dessa forma, o pensar filosofico sd pode ser compreendido como perspectivo
ao ser relacionado com o pensamento da diferenca, “a experimentacdo constante do tentar
1129

pensar de outra maneira’™, a inser¢do do questionamento permanente neste “eterno

presente”, feito acontecimento, inscrito no “talvez” 13°,

128 Eterno presente compreendido como o presente tornado atual. Nesse sentido ver Gamboa Mundz. Fios,

Teias e Redes, pg. 57 “O TheatrumPhilosophicum pode se relacionar com o pensamento da diferenga, com o
deslocamento constante, com a luta intelectual contra o habitual e com a constante problematizacao;

justamente porque essas atividades situamse num “presente” considerado como “multiplicidade de
acontecimentos’. O “diagndstico do presente”, acentuado como tarefa intelectual, pode ser colocado numa
espécie de horizonte diferencial. O diagndstico constante — a cada dia — supde um presente ndo cristalizado,
considerado forado esquematemporal e no qual o hoje é adiferencadas diferencas’.

128 Gamboa Mun@z. Fi os, Teias e Redes, pag. 58.

130 Nijetzsche. Para além do Bem e do Mal, I, 2."Talvez! - Mas quem tem vontade de se afligir com t&o
perigosos talvezl Para isso ja € preciso esperar pela chegada de uma nova espécie de filésofos, que tenham
algum outro gosto ou propensdo, inverso ao dos que houve até agora- fildsofos do perigoso talvez em todos
ossentidos. - E, dito com toda a seriedade: eu vejo tais novos fil 6sof os surgindo”.
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2.- Nietzsche: método de analise ar queol dgica e geneal 6gica.

As andlises historicas foucaultianas apdiam-se em um tripé presente em todas
as suas pesquisas e gque lancam méo de linhas que se entrecruzam: o saber, o poder e a
subjetividade. No caso especifico da Histéria da Sexualidade, tema abordado nessa
dissertacdo em seu terceiro capitulo, Foucault procurafalar da ciéncia do sexo abordando-a
através de trés vertentes. Em primeiro lugar, através da interrogacdo das praticas
discursivas e verificagdo de como os saberes se formaram e se desenvolveram, tanto no
nivel dos estudos relativos a reproducdo, como também no nivel comportamental. Em
seguida, através da andlise dos sistemas de forgas que regulam as praticas sexuais e que
instauram regras e normas amparadas pelas ingtituicdes religiosas, pedagdgicas, médicas e
judicidrias. Findmente, através da decifracdo da maneira pela qual os individuos passam a
valorizar suas condutas, prazeres, sentimentos e sensacdes reconhecendo-se como sujeitos

dessa sexualidade.

a.- A vontade de saber — a analise arqueoldgica e as préticas discursivas.

Para se encontrar a forma gque a vontade de saber adquiriu, a partir do seu lugar
e do seu papel na histéria do pensamento, torna-se necessario fixar um modelo de andlise,
ainda que provisorio, usando alguns exemplos.

Em primeiro lugar, devemos nos fixar nas préticas discursivas que falaram
sobre o sujeito de conhecimento, das normas que elaboram conceitos e teorias. Estas ndo se
referem nem ao tipo l6gico, nem ao linglistico, ou sgja, ndo discutem a verdade ou
fasidade do discurso, nem suas regras internas de sintaxe. Cada prética discursiva,
especificamente, supde um jogo de prescrigdes que determinardo as suas escolhas e as
exclusdes.

E comum verificarmos que as préticas discursivas relinem, perpassam,
reagrupam, tanto as ciéncias como as disciplinas. Entretanto, ndo podemos considera-las
simples fabricas de discusos. Elas ganham corpo nas instituigdes, nos comportamentos,

nas formas pedagdgicas, nos conjuntos técnicos e, assim, se impdem e se mantém.
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As transformagdes das praticas discursivas sdo muito especificas e ndo se
reduzem, nem a descobertas individuais, nem a atitudes coletivas. Estas transformages
estdo relacionadas com modificagdes externas como as relagdes sociais, com modificacOes
internas, no gjuste de conceitos e acimulo de informacfes e com modificagdes paralelas
relacionadas a outras praticas discursivas. A ligacdo entre esses tipos de modificactes
produz um efeito que, a0 mesmo tempo, é auténomo, e se relaciona com o conjunto de
funcbes que a determinaram.

Todos esses muiltiplos mecanismos de escolha e de exclusdo®®! se concretizam
no corpo das praticas discursivas e nas suas transformacfes que sdo dotadas de certa
autonomia e ndo nos remetem a nenhum sujeito de conhecimento, sgja ele histérico ou
transcendental, que Ihes tenha dado origem. Tais principios designam uma vontade de saber
gue, a mesmo tempo, é anbnima e multiforme, transformando-se constantemente num
permanente jogo de dependéncia.

As praticas discursivas podem ser isoladas para estudo mediante as experiéncias
feitas no interior de disciplinas como a psicopatologia, ahistoria natural, a medicina clinica,
etc. Tanto as experiéncias efetuadas, como o inventario de suas conclusdes, recebem o

nome de arqueol ogia e devem fornecer um amparo tedrico para as pesquisas.

b.- Fazendo falar as diferengas— a analise geneal gica.

Foucault trabalhou com diferencas. Primeiramente, entre o saber e o
conhecimento, depois entre a vontade de saber e a vontade de verdade e, finalmente,
discutiu a posicdo do sujeito em relacdo a essa vontade. Em segundo lugar, verificou que
todas as andlises feitas anteriormente, relacionadas com a vontade de saber, recaiam sobre
guestbes de natureza psicolégica ou antropologica, como por exemplo: curiosidade,
angustia diante do desconhecido, vontade de se apropriar ou de dominar o conhecimento,
ou ainda, sobre generalidades histéricas e referéncias de tempo e de lugar, sistemas de
valores e necessidades essenciais. Nada que pudesse se referir ao sujeito, ao objeto do saber
ou a0 desgjo reportava-se a uma andlise correta da vontade de saber. Para isto era preciso

131 A utilizagZo de Nietzsche se faz presente nos critérios que interferem nessas escol has e exclusdes.
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admitir que os instrumentos de andlise se definiam e se constituiam segundo as
necessidades dos estudos.
.................. Ao serem analisadas as diferencas, procurase trabalhar sempre com a diferenca
de algo ou em ago, colocando a diversidade no interior de um conceito ou de uma unidade,
mostrando que, dentro das especificacOes e, ultrapassando-as, € possivel reconhecer aquilo
que |he é idéntico. Se dentro da propria diferenca, procurarmos as semelhancas, teremos
além de um pensamento diferente, um pensamento da diferenca, pois a repeticdo ficara
liberta da identidade ao descobri-la

Assim, para entendermos o funcionamento do conceito, devemos procurar as
diferencas, agrupando-as segundo suas igualdades e diferencas, ou segja, procurando as
semelhancas dentro das diferencas e, também, o que as diferenciam entre si, graduando-as e
ordenando o semelhante.

No trabalho com as diferencas, inverter o platonismo significa abordar a histéria
do pensamento por outros angulos. S0 perspectivas que se multiplicam, sem contradicdes,
sem negacOes, com problematizagcbes constantes, jogando os dados ao acaso, no jogo
imprevisto e criativo do caleidoscopio.

N&o se trata apenas de colocar-se na contramao dos elementos apresentados no
Modelo Platdo, mas sim de analisar-se 0s discursos nas suas margens, interpretando-os
profundamente, retirando suas mascaras, Nos Seus jogos estratégicos de poder e, pesquisar
como, a partir desses jogos, as praticas discursivas se tornam capazes de fazer emergir
acontecimentos, inventando conhecimentos, fabricando sujeitos que sdo movidos pela
vontade de saber.

E neste ponto que Foucault localiza a andlise genedldgica. Ele ndo a separa da
andlise arqueol dgica, mas, trabalhando em conjunto com ela, procura desvendar os focos de

poder resultantes das relactes de forgas e os pontos de emergéncia dos saberes.

3.- Arqueologia e genealogia a servico da filosofia.

“.Seguese que ‘justo’ e ‘injusto’ existem apenas a partir da instituicdo dalei (e ndo, como quer
Diring, a partir do ato ofensivo). Falar de justo e injusto em si carece de qualquer sentido; em
si, ofender, violentar, explorar, destruir ndo pode naturalmente ser algo injusto, na medida em

gue essencialmente, isto é em suas fungdes basicas a vida atua ofendendo, violentando,
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explorando, destruindo, ndo podendo sequer ser concebida sem esse caréter. E preciso mesmo
admitir algo ainda mais grave: que, do mais alto ponto de vista bioldgico, os estados de direito
ndo podem ser sendo ser estados de excecdo, enquanto restrigdes parciais da vontade de vida
gue visa o poder, a cujos fins gerais se subordinam enquanto meios particulares: a saber, como
meios de criar maiores unidades de poder. Uma ordem de direito concebida como gera e
soberana, ndo como meio na luta entre complexos de poder, mas como meio contra toda luta,
mais ou menos segundo o cliché comunista de Diring, de que toda vontade deve considerar
toda outra vontade como igual, seria um principio hostil a vida, uma ordem destruidora e

desagregadora do homem, um atentado ao futuro do homem, um sinal de cansago, um caminho
» 132
a’ .-

Sinuoso parao nad

Ja dissemos que o trabalho histérico feito por Foucault compreende trés grandes
instancias: saber, poder e subjetividade que sdo desvendadas mediante uma argqueol ogia,
uma genealogia e um estudo das préticas de g, isto é, na forma pela qual sdo fabricados os
sujeitos de conhecimento. Esses trés campos pelos quais se desenvolveu o trabaho
foucaultiano no terreno dos discursos, ndo sdo delimitados, ndo possuem contornos
definidos, mas sdo capazes de formar cadeias que se relacionam entre si, dando lugar a
conjuntos multilineares.

Foucault ndo admite a histéria da nesma forma como ela é descrita pela
terminologia comum e sim como conhecimento dos principios ou das condi¢cdes de
possibilidade dos saberes em uma determinada época, do seu aspecto reflexivo e, ab mesmo
tempo, provisorio, multiplo e mével da andlise feita do homem, de suas ciéncias e do tempo
em gue vive. Para esta forma de pesquisar e analisar a historia, Foucault utiliza a expresséo
“argueologia do saber”. Para ele, “ndo se tratara, portanto, de conhecimentos descritos no
Seu progresso em direcdo a uma objetividade na qual nossa ciéncia de hoje pudesse enfim
se reconhecer; 0 que se quer trazer aluz é o campo epistemol 6gico, a epistéme' >3 onde os
conhecimentos, encarados fora de qualquer critério referente a seu valor racional ou a suas
formas objetivas, enraizam sua positividade e manifestam, assim, uma historia que ndo é a
de sua perfeicdo crescente, mas antes, a de suas condi¢des de possibilidade; nesse relato, o

que deve aparecer sdo, no espaco do saber, as configuracdes que deram lugar as formas

132 Nietzsche. Genealogia da Moral , I1, 11.

133Roberto Machado. “Arqueologiay epistemologia® in Michel Foucault, filésofo. “A cada época corresponde
uma episteme Unica que rige el conjunto de los saberes’. Segundo o préprio Foucault em As palavras e as
coisas “em uma cultura'y em um momento dados nunca habr4 més que uma sola episteme, que define |&s
condiciones de possibilidad de todo saber”.
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diversas do conhecimento empirico. Mais do que de uma histéria no sentido tradicional da
palavra, trata-se de uma‘arqueologia "3,

Ja a atividade geneal égica tem por objetivo reativar os saberes locais que se
confrontam com os saberes gerais. A genealogia combate os efeitos do poder dos discursos
centralizadores ligados tanto as instituicdes como ao saber cientifico, despertando os
saberes esquecidos.

E importante para a melhor compreens3o do texto, ouvir o que o proprio Foucault
fala a respeito da genealogia: “a genealogia é um empreendimento para libertar da sujei¢céo
os saberes histéricos, tornando-os capazes de oposicdo e luta contra a coercdo de um
discurso tedrico, unitério, formal e cientifico”.*%°

Por intermédio da utilizagdo da arqueologia do saber e da genealogia do poder,
Foucault coloca-se diante da tarefa de fazer uma histéria critica dirigida para as nossas
instituicdes e para as leis que as protegem, procurando na “vontade de saber” as
transformacOes das préticas discursivas, Estas transformacgdes tiveram como matriz as
préticas juridico-politicas e, dessa forma, as pesquisas foucaultianas passaram pelo
“inquérito” dos estudos empiricos que foram responsaveis pela formacdo de um saber-
poder e, posteriormente, pelo “exame” das formas pelas quais esse saber-poder colocouse
nas sociedades industriais através de sistemas de controle, de exclusdo e punicao.

Em suma, a histéria das préticas discursivas e ndo-discursivas provocaram tanto
0 nascimento de métodos e préticas cientificas, como a localizacdo de um poder politico,
descentralizado, polimorfo e estratégico. Diferentes modos de subjetivacdo foram
produzidos e perpassaram a rede de saber e as relagdes de poder, mantendo-as atualizadas.
Portanto, as préticas discursivas possibilitaram a identificagdo e a individualizagdo dos
sujeitos e, pela andlise das “préticas de si” foram e continuam sendo fabricados os sujeitos
de conhecimento que se tornaram sujeitos morais.

O trabalho de Foucault na Histéria da Sexualidade mais especificamente, em
seu primeiro volume, “A Vontade de Saber”, objeto de andlise desta dissertacao,
desenvolverd o estudo desse processo, constatando que o sujeito da sexualidade se
reconhecera como sujeito do desgjo.

134 Foucault. Prefécio de As palavras e as coisas, pag. 18/19.
135 dem. “Genealogia e Poder” in Microfisica do Poder, pag. 170.
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a.- As pesquisas.

Durante, mais ou menos, quinze anos, periodo em que ministrou cursos no
College de France, Foucault efetuou varias pesquisas que ndo chegaram a ser concluidas.
Nessas pesquisas ele procurou tratar de assuntos bastante diferentes. sexualidade,
inquisicdo, moeda grega, psiquiatria, sofistica, entre outros, que aparentemente nao
apresentavam nenhuma coeréncia entre s e, ndo acarretando, dessa forma, nenhum
resultado ou avanco. Embora esses assuntos ndo apresentassem coeréncia, Foucault
pretendia mostrar que o carater fragmentério e disperso dessas pesquisas, num trabaho
interpretativo mais profundo, poderia chegar a algum resultado satisfatorio. A necessidade,
sentida por Foucault, de procurar uma coeréncia nas suas pesquisas € sentida de maneira
bastante clara em “A Vontade de Saber’ que serd analisada na presente dissertacao.

Ao realizar suas pesguisas e concomitantemente fazer uma analise dos saberes
que vigoraram em sua época, Foucault observa dois fendmenos interessantes.
Primeiramente, constata que vigorou, neste periodo, uma certa postura critica as
instituicBes, a0 saber psiquiarico, a mora e a hierarquia tradicional, a teoria de Reich com
relacdo a sexuaidade, ao aparelho judiciario, etc., enfim, uma critica as ingtituicfes, as
préticas e aos discursos. Em segundo lugar, Foucault observa que algo imprevisto foi
descoberto nessas criticas, um certo efeito inibidor a unidade dos discursos totalitarios e
globais.

Foucault tratara de duas caracteristicas presentes nesse periodo: da localizacgo
de uma producdo tedrica autbnoma, ndo centralizada e, do retorno de um saber mais
profundo, real, relativo a vida, que acarretou o ressurgimento de saberes que haviam sido
dominados e deixados de lado™%°.

Estes saberes dominados sdo entendidos por Foucault de duas maneras
diferentes: como contelidos histéricos mascarados ou sepultados, ou sgja, que ficaram
escondidos no interior de conjuntos sistematicos e funcionais, como por exemplo, as lutas e
confrontos que sdo abafadas dentro das organizagdes e que reaparecem pelo exercicio da

136 O deixar de lado tem uma importéncia muito grande no pensamento de Nietzsche porque € uma condicdo
fundamental paraa seletividade .
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critica erudita’®’; e, como saberes considerados insuficientes, desqualificados,
incompetentes, particulares, regionais, como por exemplo, o saber do enfermeiro, do
médico assistente, do proprio doente.

Tanto no saber sem vida da erudicdo como no saber desqualificado e singular, o
que se observou foi uma luta, ou melhor, a memadria de um combate onde foi possivel
delinear uma genealogia que sO se efetivou quando eliminada a tirania dos discursos
totalitérios. Foi 0 acoplamento desses dois saberes que possibilitou a critica ao periodo que
Foucault escolheu trabal har.

O trabalho foucaultiano segue, como ja dissemos, dois caminhos, 0 arqueol dgico
e 0 genealdgico. A arqueologia do saber leva a aplicagdo de um método proprio a andlise
dos discursos locais, enquanto que a genealogia’® visa ativar esses saberes locais
libertando-os da sujeicdo e, fazendo-os emergir na discursividade. Dessa forma, as
pesquisas efetuadas por Foucault, antes consideradas fragmentérias, sem resultado e
dispersas, foram capazes de fazer emergir*® saberes escondidos.

Todas as pesquisas fragmentadas referidas por Foucault sdo cercadas de
siléncio, de prudéncia, porque tratam de uma batalha entre os saberes e os efeitos de poder
dos discursos cientificos. Dessaforma, o siléncio que se estabelece pode significar um certo
temor da parte dos proprios discursos em aceitar a atividade geneal6gica'*. De qualquer
maneira, 0 que interessa a Foucault é ndo fornecer nenhum fundamento tedrico e nenhuma
supremacia a essas geneal ogias dispersas, para que estas ndo se unifiquem e possam manter

seu cardter fragmentado. Somente assim serd possivel mostrar o problema que se manifesta

137 Nietzsche afirmara no Ecce Homo, no capitulo destinado &s “Extemporaneas”, pég. 71, que para o

genealogista ha uma certa obstinacdo pela erudicdo. Ele préprio afirmard que para exprimir seu sentimento de
distancia em relac8o a culturae ahistoriafoi necessério ter sido erudito numa determinada época.

138 Foucault compreende a genealogia como uma forma de histéria que dé conta da constituicdo dos saberes,

dos discursos, dos dominios de objeto, etc., sem ter que se referir a um sujeito transcendente com relagéo ao
campo de acontecimentos ou perseguindo sua identidade vazia ao longo da histéria. “Verdade e Poder” in
Microfisica do Poder, pag. 7.

139 A entestehung nietzscheana.

140 Quando se quer fazer uma histéria que tenha sentido, “utilizagdo, eficacia politica, so se pode faze-la
corretamente sob a condi¢do de que se esteja ligado, de uma maneira ou de outra, aos combates que se

desenrolam neste dominio. O que Foucault pretende fazer é formular um discurso um discurso verdadeiro e
estrategicamente eficaz; ou ainda, perguntar de que modo a verdade da histéria pode ter efeito politico

“Foucault. “ Sobre a Geografia” inMicrofisica do Poder, pag. 154.
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nesta luta em que esses saberes locais emergem contra as institui¢coes e contra os efeitos de

saber e poder dos discursos cientificos™*.
Essas geneal ogias fragmentadas possuem algumas questdes comuns: o poder,

seus dispositivos, a possibilidade de deduzi-1o a partir da economia.

4.- A andlise do poder.

“Todaa psicologia, até o momento, tem estado presa a preconceitos e temores morais. hdo ousou descer as
profundezas. Compreende-la como morfologia eteoria da evolucdo da vontade de poder, tal como fago—
isto é algo que ninguém tocou sequer em pensamento: na medida em que é permitido ver, no que foi até
agora escrito, um sintoma do que foi até agui silenciado. A forga dos preconceitos morais penetrou

profundamente no mundo mais espiritual, aparentemente mais frio e mais livre de pressupostos — de
maneira inevitavelmente nociva, inibidora, ofuscante, deturpadora. Uma auténtica fisio-psicologia tem de
lutar com resisténcias inconscientes no coragdo do investigador, tem “o coragdo” contra si: ja umateoria
do condicionamento mutuo dos impulsos “bons’ e “maus’ desperta, como uma mais sutil imoralidade,
aversdo e desgosto numa consciéncia ainda forte e animada— e mais ainda umateoria na qual osimpulsos

bons derivem dos maus’.142

Em suas andlises, Foucault vai dizer que é necessario escapar das quatro formas
distintas pelas quais o poder é analisado'*® e, dessa forma, abandonar a hipétese que admite
0 poder como repressivo. Em outras palavras, € preciso fugir daidéia de que o poder é algo
a ser gpropriado por uma classe ou por um grupo de pessoas e estabelecido mediante um
contrato, bem como, localiza-1o dentro de algumas estruturas, como por exemplo, 0S
aparelhos de Estado. Além disso, deve-se recusar a subordinacdo do poder a uma forma de
producdo que |he seria anterior, excluindo-o como produtor de efeitos ideol 6gicos.

A andlise foucaultiana do poder conclui que o poder é emergente em pontos
estratégicos, ndo se concentrando nas m&os de um grupo determinado. E exercido em todas
as superficies, conecta-se, distribui-se, transmite se através de toda a maha socia, sendo

conquistado ou perdido mediante um jogo de apropriagdo constante, de luta, e nunca se

141 E possivel estabelecer uma relagdo desses saberes locais com a maneira pela qual Nietzsche entende a
erfindung do conhecimento — saberes que s&o inventados dentro das praticas sociais

142 Nietzsche. Além do bem e do mal, 23.
143Foucault. “O Poder e a Norma’ in Psicanalise, Poder e desgjo. Org. Chaim S. Katz. Rio de Janeiro:

IBRAPSI, 1.979.
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localiza apenas de um lado, porque narelagéo entre aqueles que o exercem e aqueles que se
submetem a ele, ndo ha relacdo de passividade-atividade, ndo sendo possivel controla-lo e
considera-lo monolitico. Ao analisarse o poder, abandona-se a forma do contrato,
assumindo uma postura anti-Leviata.

Outro resultado da andlise foucaultiana diz respeito aos aparelhos de Estado que
funcionam como estruturas profundas de apoio, instrumentos de poderes diversos. Na
verdade, o poder os ultrapassa, sendo, apenas, um dos elementos constituintes da producéo.
Verifica-se, também, que “qualquer ponto de exercicio de poder € a0 mesmo tempo, lugar
de formacdo de saber, e, inversamente, todo saber estabelecido, permite e assegura o
exercicio desse poder. Um exemplo possivel € a vigilancia administrativa exercida sobre as
populagdes na época cléssica e que se constitui como uma fungdo do poder, capaz de
originar determinados saberes, como por exemplo, o saber da gestdo, o saber de inquérito, o
saber de inquisicéo.

Ao verificar todas as técnicas desenvolvidas nesse periodo, Foucault observa
gue essas técnicas foram retomadas através de dois principios.

1.- agquele que agencia o poder também agencia o saber'#*, fica obrigado a apresentar um
relatorio do que faz e executa.
2.- o relatério torre-se peca essencial, devendo haver um retorno entre o agente do poder e
seu superior. Varias ciéncias aparecem como suporte para o relatério, como por exemplo, a
estatistica, a sociologia, a pedagogia e a psiquiatria. Toda uma gama de fildsofos, cientistas
ou sabios servem de amparo para esse relatorio. Dessa forma, o saber € medido, calculado,
€, em suas Maos, o poder é exercido.

“Onde h& poder, ele se exerce. Ninguém é propriamente falando, seu titular; e

no entanto, ele é exercido em determinada diregdo, ndo sendo possivel saber-se quem o

144 Macherey. “Sobre una histdria de las normas” in Michel Foucault, filésofo: “elaborar normas de saber, es
decir, formar conceptos en relacidn con normas de poder es lanzar-se a un proceso que engendra é mismo a
medida que se desarrollan las condiciones que lo manifiestan y lo hacen eficaz: la necesidad de esta
elaboracion no se refiere a ninguna otra cosa que a lo que ya Pascal 1lamaba con una formula asombrosa la
“fuerzadelavida’...Lafuerza de lavida es ciertamente aquello de que se trata aqui por més que esa fuerza no
estéesencializada, es decir, miticamente traducida a la condicion de unafuerzavital cuyo “poder” sea anterior
al conjunto de los efectos que él produce..las normas de poder asi situadas funcionan también
inseparablemente como normas de saber: a multiplicar las relaciones entre los hombres, al tejer lared cada
vez mas compleja de sus relaciones mutuas, las normas aumentan su capacidad de formar nociones comunes,
es decir, nociones necesariamente adquiridas en comin que expresan lo que es com(n a las cosas posibles.
Como se ve, eslafuerzamismade lavidala que transforma al individuo en sujeto gue conoce y que obra””
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detém; mas sim, quem ndo o possui. Cada luta desenvolve-se em torno de um foco
particular de poder”**> Foucault dira que, onde ha saber, ha poder e onde ha poder, ha
resisténcia. Os novos saberes, tanto tecnoldgicos como de comunicagdo, ampliam e
aprofundam os poderes na sociedade disciplinar. Dessa forma, se ha redes de poder €,
conseqlientemente, redes de resisténcia, estas objetivam conquistas democraticas, exclusdo
de peconceitos, discriminagdes, violéncia, limites, ou ainda, a permissdo a luta travada
contra o poder em s mesmo.

Foucault ndo identifica o saber com o poder, mas, verifica que algumas formas
de poder podem originar saberes diferentes tanto quanto ao seu objeto, como em relacdo a
suaestrutura™®.

Em A verdade e as formas juridicas, Foucault procura mostrar que os saberes
locais s80 produzidos através das préticas judiciérias e, despertados através da genealogia.
A andlise das estratégias de poder permite verificar as suas formas de controle e calculo. O
poder compreendido dessa forma passa a ser analisado fora do modelo Soberania-Lei e
passa a ser visto como norma disciplinar. Em vez de um sistema punitivo, sera preciso
caracterizar como sistema disciplinar, uma sociedade dotada de aparelhos, cuja forma é o
sequestro, cuja finalidade € a congtituicdo de uma forca-trabalho e, cujo instrumento, € a

147

aquisicdo da disciplina ou de habitos™’. Para Foucault, andlise é feita com base nos

“jogos de poder em termos de tatica e estratégia, de norma e de acaso, de aposta e de

objetivo™*® e, para isso, seu trabalho concentra-se no estudo dos pélos onde podemos

localizar, arazdo e adesrazdo, avidae amorte, o crime e a lei'®.
Enquanto o contrato torna-se o lago entre os individuos e suas propriedades, o
habito, por estar desvinculado dessas coisas, € seu complementar, sera através dele que os

individuos se ligam aos aparelhos de producgo e fabricam a norma*®°.

145 Foucault.” Osintelectuais e 0 poder’ in Microfisica do Poder, pag. 75.

146 | dem. “O Cuidado com a Verdade” in Etica, Sexualidade, Politica, pag 249.

147 No século X V11, a palavra habito serd o alicerce das instituicdes, da lei e da autoridade e, no século X1X
seré de natureza prescritiva, positiva, com toda uma ética baseada nela.

148 Eoucault. “ A Filosofia Analiticada Politica’ in Etica, Sexualidade e Politica, pag. 45.

149 Manoel Barros da Mota. Apresentacso de “Etica, Sexualidade, Politica” , pag. 31.

150 Macherey. Sobre una historia de las normas in Michel Foucault, filésofo” ...el principio de inmanencia de
la norma en todos sus efectos...revela el caracter necesario y natural de ese poder que se forma con su accion
misma, que se produce a producir sus efectos, sin reservas y sin limites, esto es, sin suponer la intervencion
negadora de una trascendencia o de una division. Esto es sin duda lo que Foucault quiso expresar a hablar de
la positividad de la norma, que se da enteramente en su accidn, es decir, en sus fendbmenos o también en sus
enunciaciones, sin suponer un pode absoluto del cual la norma cobre su eficaciay del que ella nunca pueda
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Foucault refere-se a duas concepcdes de poder: a primeira, uma teoria juridica
cléssica, em que o poder € exercido na forma de um direito, podendo ser, aienado, cedido
ou transferido, total ou parcialmente, através de um ato juridico, da ordem do contrato ou
da cessdp, uma operacgo juridica da ordem da troca contratua™. Outra, a concepcdo
marxista, segundo a qua o que importa € a funcionalidade econémica do poder, isto € 0
poder mantém relacbes de producdo, reproduzindo uma dominacdo de classe cujo
desenvolvimento e apropriacdo das forgas, tornamno possivel. Esse poder tem na
economia a sua razéo de ser historica. Resumindo: no primeiro caso o poder politico é
determinado pela troca, transferéncia e pela circulagdo de mercadorias e, no segundo caso,
0 poder politico é determinado pela economia.

Com relacdo a teoria do poder, Foucault denomina economicismo o ponto
comum entre a concepcao juridica ou liberal do poder politico do século XVIII e a

152 ou aguela que se faz passar como tal*®. Dispomos de poucos

concepcd marxista
instrumentos para analisar economicamente o poder, mas sabemos que o poder ndo &
trocado, ndo é dado, nem retomado, mas sim, exercido; ndo é uma relacdo econdmica, mas
uma relacdo de forca

Para saber qual € o mecanismo utilizado pelo poder e como ele € exercido,
Foucault encontra duas respostas possiveis: arepressiva e a do desdobramento de forcas. A
primeira admite o poder como uma repressdo aos homens, a natureza, as C0Isas, aos
instintos, as classes. Dessa forma, analisando-se o poder, sera possivel analisar-se, também,
0s mecanismos de repressdo. ** A segunda admite o poder como um desdobramento de
forgas. Assim, ao anaisé&10, devemos pensa-lo em termos de combate, de confronto e néo

de contrato.

agotar todos sus recursos. Norma positiva también, en la medida en que sus intervencién no se reduce a un
acto elementar de escindir dominios de legitimidad sino que consiste por el contrario en una incorporacion
progresiva y €l una proliferacién continua de sus manifestaciones cuya forma mas general es la de la
integracién, Lanorma es, pues, necesariay natural”.

151 Essa teoria esté presente no Leviata de Hobbes.

152 Etienne Balibar. “Foucault y Marx — La postura Del nominalismo” in Michel Foucault, filésofo: “..se
trata de la manera en que se entrecruzam en La voluntad de saber, la cuestion del marxismo y la cuestion del

pesicoandlisis. Obra fuertemente polémica al tiempo que programética, de la cual se sabe que él 10s associo.

No basta decir que Foucault se propone agui recusar cierta concepcion del poder y cierta concepcion de la
sexualidad al mostrar aquello que esta en la base de ambas (“la hipétesis represiva’) y lo que lleva a darles
unadefinicion esencialista’.

153 A histdria externa da verdade referidana A verdade e as formasjuridicas.

154 E 0 que Foucault fard em “A vontade de saber” no capitulo referente & hipotese repressiva.
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Correspondentemente, podemos identificar, segundo Foucault, duas hipdteses. a
de Reich, que andlisa o poder através dos mecanismos de repressdo e; a de Nietzsche, que
analisa 0 poder como luta prolongada por outros meios, Isto implica que as relagdes de
poder nas sociedades atuais tém por base uma relacdo de forca estabelecida na guerra; na
imposicao da paz civil. Portanto, o que h&d ndo é a supressdo da guerra, mas a sua inscricéo
em niveis menores e silenciosos, no nivel das ingtituicdes, das desigualdades econémicas,
da linguagem e até dos individuos. A politica surge como san¢do e manifestacéo do
desequilibrio das forgas. No interior da “paz civil”, todas as lutas politicas, confrontos,
modificacdo nas relacbes de forca, sdo continuacbes dessa guerra, seus episodios e
fragmentacGes, de forma que a histéria da guerra esta escrita na histéria da paz.

Poderiamos, assim, colocar em confronto as duas hipoteses. De um lado, a
hipétese do século XVIII, onde a articulagdo do poder é feita juridicamente, mediante o
contrato, que, quando excedido, corre o risco de ter um cardter opressivo €, em cujo
interior, localizamos a oposi¢ao legitimo-ilegitimo. Por outro lado, a hipotese atual, que ndo
€ andisada no esguema contrato-opressdo, mas sm de guerra-repressao. Nesse caso, a
repressdo ndo € um abuso, como No caso contrato-opressaon, mas efeito e continuacéo de
uma relacdo de dominagdo e submissdo, a prética de uma relacdo perpétua de forgas no
interior de uma pseudo-paz. Estabelece-se, assim, a diferenca entre o poder como é
compreendido no século XVIII, na forma hierarquica e soberana e, o poder do século XIX,
em que o habito imposto, sem suntuosidades, adquire a forma quotidiana da norma.

Se pensarnps o poder'®®

apenas pela Otica do Estado e obediente aos
imperativos da lel, atendéncia sera enfraquecé-lo. O poder, para Foucault, mostra-se muito
mais denso e difuso. Ndo se trata de negar um ponto culminante do qual derivam seus
sinais, mas, ao imaginalo na forma piramidal, verifica-se que tanto seu apice como sua
base se sustentam e est&o em relagdo de apoio e condicionamento reciproco.

O poder é exercido através de um sistema de disciplinas, que constitui um saber

que € a prépria sociedade. O discurso que acompanha o poder disciplinar sera aquele que

155 Foucault. “Poder-Corpo” in Microfisica do Poder, pag. 148: “ O poder, longe de impedir o saber, o produz.

Se foi possivel constituir um saber sobre o corpo, foi através de um conjunto de disciplinas militares e
escolares. E a partir de um poder sobre o corpo que foi possivel um saber fisioldgico, organico. O
enraizamento do poder, as dificuldades que se enfrenta para se desprender dele vem de todos estes vincul os. E
por isso que a nogdo de repressdo, a qual geralmente se reduzem os mecanismos do poder , me parece muito
insuficiente, e talvez até perigosa.”
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estabelece, andisa e especifica a norma com a finalidade de torna-la prescritiva. Dessa
forma, o discurso ndo é mais proferido pelo rel, mas por aquele que vigia, realiza a partilha
entre 0 normal e o anormal; € o discurso do pedagogo, do médico, do juiz, do psiquiatra.
Portanto, o poder esta ligado ao discurso normativo das Ciéncias Humanas.

Mostraremos nessa dissertacdo que Foucault discute, em relacdo ao poder, essas
duas hipdteses: a repressiva, que vé o poder na forma do Direito, obediente aos imperativos
dalei e, a hipdtese que trabalha o viés nietzscheano, ou segja, a relacéo de forgas presentes
no interior das emergéncias de focos de saber.
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CAPITULO 3
NIETZSCHE COMO HIPOTESE
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INTRODUCAO.

No primeiro capitulo desta dissertagdo, procuramos mostrar de que forma é
constituido o Modelo Nietzsche, ou segja, quais os elementos do pensamento nietzscheano
gue sdo usados por Foucault como instrumento de trabalho. Na segunda parte da
dissertacdo, procuramos interiorizar esse modelo e mostrar que, na articulagdo de seu
pensamento, Foucault, através dos métodos arqueol 6gico e geneal 6gico, inova a maneira de
fazer historia ao procurar as descontinuidades, matizes e defasagens de prética e de sentido,
gue deram origem ao que chamamos de Ciéncias Humanas. Portanto, tanto a aplicagéo do
modelo Nietzsche quanto a tarefa filosofica de viés nietzscheano, sdo inseridas no trabaho
de Foucault, dando oportunidade para que, em suas pesquisas historicas, sgjam abordados
diversos temas através de diferentes alternativas de andlise. No caso especifico que
procuraremos abordar, nesta terceira parte, dedicada ao estudo da Historia da Sexualidade,
Reich e Nietzsche aparecem como possibilidades na abordagem da andlise do saber e do

poder.

1.- O modelo e a hip6tese

Uma questdo torna-se necessaria: como Foucault utiliza o modelo e como utiliza
a hipotese? Ja dissemos anteriormente que, a exemplo do que afirmou Deleuze num famoso
didlogo com Foucault®®, uma teoria pode ser usada como uma caixa de ferramentas,
fornecendo instrumentos adequados para determinadas situagdes. Assim, uma teoria pode
ser deformada, aterada, usada em parte, em fragmentos ou no seu todo, para que funcione,
multiplique-se, produza outras teorias, ndo permanecendo limitada a reorganizar o poder
acompanhando-o de uma repressdo, mas se constitua como uma reforma revolucionéria que
questione a totalidade do poder. E dessa forma que podemos entender a utilizagdo de
Nietzsche nas duas formas que sdo apresentadas neste trabalho: num primeiro estudo, como
modelo, ou, se ndo quisermos usar um termo platénico, como um instrumento de trabal ho,

histérico e tedrico. Também serd dessa forma que a hipétese Nietzsche sera usada, na

156 Foucault. “Os intelectuais e o poder” in Microfisica do Poder.
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condicdo de um suposto que pode ser revisto, refutado, corrigido, mediante a aplicacéo de
um contetido empirico e que servira de suporte metodol 6gico para que Foucault desenvolva

a sua teoria sobre a constituicdo do poder.

2.- A relacdo do poder com o sexo.

“Por tras do principio fundamental da moda moral de agora: ‘A¢bes morais sdo as agdes da
simpatia pelos outros’, vejo reinar um impulso social de pusilanimidade, que se camufla
intel ectual mente dessa maneira: esse impulso quer, como o mais alto, o mais importante, 0 mais
proximo, que se tire da vida toda a periculosidade que ela tinha antes, e que nisso cada qual

deva ajudar, e com todas as suas forcas: por isso somente agdes que visam a seguranga comum

e ao sentimento de seguranga da sociedade podem receber o predicado ‘boas!’” **’.

Deleuze nos dird™® que, para Foucault o poder é uma relacdo de forcas no
plura, isto é cada forca € em s mesma, um poder que mantém uma relacdo com outras
forcas. A proposta foucaultiana € anaisar estas relaces de forcas e a maneira pela qua
estas forgas operam.

A relacdo do poder com o desgjo na Histéria da Sexualidade mostra que o
desgjo é reprimido pelo fato de que sua propria lel e as falhas que o constituem, foram
responséveis pela instauracdo da sua repressd. A concepcdo de poder™  como
“representacdo juridico-discursiva’ comandara a temética tanto da represséo quanto da lei
congtitutiva do desgjo e o0 que determinara a diferenca entre as andlises sera o vinculo
estabelecido entre a repressdo e os instintos, bem como entre o desgo e a dinamica das

pul sdes.

157 Nietzsche. Aurora, 174.

158 Deleuze. Foucault, pag. 78

159 Para Gerald Lebrun, em O que é o Poder, p. 20, Foucault em “A Vontade de Saber” apresenta trés
argumentos. 1.- o poder ndo pode ser pensado apenas como limitador, e muito antes de ser um controlador de
forgas é seu multiplicador, 2.- a representacéo do poder continua sendo preenchida pela monarquia e pela sua
representacdo juridica. O poder é um instaurador de normas, muito mais do que de leis, 3.-nas relacbes de
poder ndo h4, como matriz, uma oposi¢ao entre dominados e dominantes. Em resumo, “o poder é um conjunto
de relagdes que formigam por toda a parte na espessura do corpo social (poder pedagdgico, patrio poder,
poder do policial, poder do contramestre, pode do psicanalista, poder do padre, etc). Foucault, na viso de
Lebrun, recusa a teoria do “poder de soma zero”, onde o poder € uma soma fixa em que o poder de A implica
um ndo-poder de B.
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Estas duas andlises recorrem a uma representacdo comum de poder que se refere

160 portanto, de uma

tanto a0 seu uso, como a forma pela qua o poder se vincula ao desgjo
maneira geral, pode se dizer que na andlise referente a um poder, cujo dominio se situa fora
do desgjo, hd uma promessa de liberacéo e, na andlise de um poder constitutivo do desgjo,
ha uma afirmac&o desse poder.

As relacOes de poder relativas a0 sexo sdo identificadas por alguns tracos
fundamentais:

1.- a relacdo do poder com 0 sexo € negativa, de exclusdo, recusa e reeicdo, e, sua
producdo é feita por intermédio de auséncias e falhas, gerando efeitos de “limite”.

2.- 0 poder dita a lei, prescreve uma “ordem”, estabelecendo um sistema entre o licito e o
ilicito, o permitido e o proibido, efetuado através da linguagem, no discurso que enuncia,
um estado de direito.

3.- 0 poder faz funcionar uma lel de proibicdo e tem, como instrumento, 0 castigo,

oprimindo o sexo através de uma dupla interdicdo: a do individuo e do proprio sexo.

4.- aldgica do poder enuncia uma lei que vai trabalhar a inexisténcia, 0 mutismo e a
proibicéo.

5.- a unidade do dispositivo: o poder sobre 0 sexo € exercido capilarmente, funcionando de
acordo com as engrenagens, na reproducéo dalei de interdicéo e de censura, operando em
todos os niveis, com 0 jogo do licito e do ilicito, da transgressao e do castigo. Qualquer que
seja aforma da proibigdo, o poder é esquematizado juridicamente e seus efeitos se definem
através da obediéncia. O poder é a lel, e, 0 sujeito que a obedece deve ser compreendido
enquanto individuo e como sujeito & submissio!®L.

A hipotética mecanica do poder opera de forma limitativa, tanto sobre a tematica
da repressdo sobre 0 sexo, quanto sobre a lei constitutiva do desgjo. Isto € verificavel
porque este poder além de “pobre de recursos, econdmico em procedimentos, mondtono
nas taticas, incapaz de invencdo e condenado a se repetir”, é proibitivo, limitativo, nada
produz e é juridico, centrado nalei e nainterdi¢do, produzindo como efeito, a obediéncia.

Quando pensamos 0 sexo, Ndo nos interessa saber se 0 desgo é estranho ao
poder, anterior alei que o constitui. O que importa € que o desgjo concebe 0 poder como

160 5 desejo, genericamente, é um apetite, um principio que impele a uma acéo e, numa definicéo particular,
um apetite d eterminado e sensivel.
161 para Foucault, uma forma hobbesiana de poder.
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juridico-discursivo e pode ser encontrado na enunciacdo dalei. Continuamos presos aidéia
do poder-soberano. Torna-se necessario 0 abandono dessa imagem e a construcdo de uma
analitica do poder que ndo tenha o direito como c6digo*®? e modelo.

Foucault se propde, com a Histéria da Sexualidade estudar as relacbes
histéricas entre o poder e 0 sexo, renunciando ao sexo em termos de repressao e interdicao,
de soberania, de mecanismos de barragem, compelindo-nos a questionar o porque de tantos
mecanismos, taticas e dispositivos, e a assumir principios de andlise juridicos e legais,
admitindo uma teoria do poder que veja “o sexo sem lei e 0 poder sem o rei.

3.- O sexo em discur so

“....0 sexo era um dado prévio e a sexuaidade parecia como uma espécie de formacdo ao
mesmo tempo discursiva e institucional, articulando-se com o sexo, recobrindo-o e mesmo o
ocultando. Esta eraa primeira linha de andlise...Resolvi entdo inverter tudo. Era um jogo, pois
ndo estava muito seguro... no fundo, sera que o0 sexo, que parece ser uma instancia dotada de
leis, de coacles, a partir de que se definem tanto o sexo masculino quanto o feminino, ndo seria
o contrario, algo que poderia ter sido produzido pelo dispositivo da sexualidade? O discurso de
sexualidade ndo se aplicou inicialmente a0 sexo, mas ao corpo, aos Orgéos sexuais, aos
prazeres, as relagdes de alianga, as relagdes inter-individuais...um conjunto heterogéneo que
estava recoberto pelo dispositivo da sexualidade que produziu, em determinado momento, como
elemento essencial de seu préprio discurso e talvez de seu préprio funcionamento, a idéia de

Sexo-lGBu

Com o objetivo de compreender a Histéria da Sexualidade, Foucault vai
procurar o saber emergente que inventa a ciéncia do sexo mediante uma andlise das praticas
discursivas no periodo histérico que compreende os séculos XVII, XVIII e XIX.

162 |_ebrun, O que é o Poder, pag. 85; Foucault desenvolveu em Vigiar e Punir e em “A Vontade de Saber” o
tema de que “ o poder moderno ndo é mais, essencialmente, uma insténcia repressiva e transcendente ( o rel
acima dos seus suditos, o Estado superior ao individuo), mas uma instancia de controle, que “envolve o
individuo mais do que o domina abertamente”. Podem diminuir as proibic¢des, abolir-se a pena de morte,
abrandar-se os regimes das prisdes, €tc..., porém o sistema disciplinar, a que nos vemos submetidos até em
nossa vida privada , cresce, discreta mas continuadamente. O Estado moderno € menos abertamente
dominador, e mais manipulador; preocupase menos em reprimir a desobediéncia do que em preveni-la E
feito menos parapunir do que paradisciplinar.

163 Foucault. “ Sobre a Histériada Sexualidade’ in Microfisica do Poder, pag. 258.
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Para Foucault, o discurso possui uma realidade materia e, embora sua
existéncia sgja trangitoria, tendendo a desaparecer, ha no seu interior poderes e perigos,
lutas, vitorias, feridas, dominacbes e serviddes. O discurso esta sujeito a procedimentos de
controle, selecéo e redistribuicdo, que exorcizam estes poderes e perigos, evitando que ele
adquira a caracteristica da imprevisibilidade e do acidente.

A histéria, nainterpretacdo de Foucault, é inscrita dentro da trilogia saber-poder-
verdade. Dessa forma, os saberes emergem mediante as relacdes de poder que se instalam,
sdo submetidos a procedimentos de controle e exclusdo e, a vontade de verdade que os
dirige, opera no interior do mecanismo que serve para excluilos, também como principio
seletivo®, permitindo, assim, a emergéncia dos discursos e selecionando a sua circulagzo.
Portanto, o poder compreendido como rede de repressdo, interdicdo e limitagdo, provoca o
aparecimento de uma outra rede de forcas, agora de resisténcia, que leva a incitacdo e a
fixagdo de novos e diferentes discursos.

No primeiro volume da Histéria da Sexualidade “A Vontade de Saber”,
Foucault realizara os seguintes movimentos. nos primeiros capitulos, procurard discutir a
hipétese de Reich, que admite um poder repressivo exercido sobre 0 sexo e, posteriormente,
procurara mostrar que a repressdo opera, ndo apenas como limitacdo e interdicdo, mas

COMO UM mecanismo estratégico na rede de saber e poder'®.

A HIPOTESE REICH

Fazendo um recorte temporal na historia da sexudidade, num periodo
compreendido entre os séculos XVII e X1X, Foucault procura, segundo ele proprio afirma,

“desvincular sua andlise da economia da escassez e procurar as instancias de producéo

1166

discursiva, de poder e de saber”™>°, para depois concluir que a vontade de saber sobre o

164 A seletividade é importantissima no pensamento de Nietzsche. Saber escolher, selecionar, redireciona
forcas, deslocando perspectivas. A selecdo € um principio que torna possivel a mudanga de valores, a
emergéncias de novas formas de saber/poder.

165 K remer-Marietti. Introducéo ao pensamento de Michel Foucault; Michel Foucault nos ensina que o saber é
0 suyporte epistemoldgico do poder em que as instituicdes se originam, sejam essas institui¢des sociais ou
académicas, e que aquilo que caracteriza tal instituicdo social e juridica, ou tal ciéncia reconhecida, € menos a
verdade que ela manifesta do que a regularidade que ela realiza, 0 némos (a convengdo humana) tomando
forca e valor dadiké (o direito humano), a medida triunfante que (é conquistada que oi conquistada) se ndo
pela soci edade ao menos pela forca nela predominante opondo-se ao que para ela é apenas desregramento”.

188 Foucault.” A Vontade de saber”, pg. 17.
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sexo ndo é detida por nenhum mecanismo de repressdo, tal como foi compreendida por

Reich, mas, muito pelo contrario, foi incitada e disseminada constantemente.

1.- A criticareicheana ao marxismo.

Reich vai desenvolver uma critica a concepgdo marxista de poder, no mesmo
sentido que a critica feita por Foucault, alegando que, na prética politica, ndo foram
considerados nem a estrutura do carater das massas, nem o papel desermpenhado pelo
mi sticismo.

Embora todas as precondi¢des econdmicas para o desencadeamento de uma
revolucdo social estivessem preenchidas, Reich constatou, através de sua pesguisa e andlise,
gue a clivagem entre a base econdmica voltada para a esquerda e a ideologia das massas
voltada para a direita, demonstraram que as massas s&0 levadas a se tornar nacionalistas
durante os periodos de miséria.

O grave problema apresentado pela teoria marxista, segundo Reich, diz respeito
a uma limitacdo a esfera da objetividade da economia e a ndo compreensdo das
contradi¢cdes do mundo. Em outras palavras, a objetividade marxista reduziu aideologiae a
consciéncia do homem a existéncia econdmica, deixando de lado os fatores subjetivos,
reduzindo, portanto, a preocupacdo humana ao desemprego e salério.

A concepcdo marxistafoi capaz de mostrar que a contradicéo entre a producéo
social e a apropriacdo privada so pode ser resolvida com uma devida adequacdo dos modos
de prodw;do a situacdo das forcas produtivas. Isto s sera possivel através da psicologia, ou
sgja, da inclusdo dos fatores subjetivos na andlise do cardter do homem, da sua maneira de
pensar, agir, da sua capacidade em resolver seus problemas, enfim, estudar os processos
psiquicos tipicos e comuns. Portanto, a ideologia tem como funcéo refletir o processo
econdmico, inserindo-0 nas estruturas psiquicas humanas.

Para Reich, a contradicdo do trabalhador, em ndo ser revolucionério e também
ndo ser mnservador, estd enraizada na sua estrutura psicolégica, presente no fato de que,
apesar de economicamente preparado para a revolucdo, ha nesse trabalhador uma entrega
resignada ao autoritarismo.
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Essa estrutura submissa, que tem sua origem no inicio da divisdo de classes e na
familia patriarcal autoritaria, visa a constituicdo de um individuo, fraco, docil, sem
impulsos vitals, utilizando para isso, da inibicdo dos impulsos sexuais. O desgjo de
liberdade e as forcas que apGiam o autoritarismo, portanto, duas contradicdes, sao
resultados do exercicio daforca de repressdo e recalque sexual.

Dessa forma, os modos de producdo tém uma estreita ligagdo com a situacéo
familiar, darelacéo homem/mulher/filhos presente no regime patriarcal, através da privacao
econdmica compensada pelo moralismo sexua que glorifica a honra e o dever. A relagdo
da familia e de sua postura obediente com o Estado autoritario € o resultado da resignacéo,
revolta e submissdo da mulher, e, identificagdo dos filhos com a figura paterna, mais tarde
transferida para o chefe de Estado. A submissdo é obtida e mantida através do temor
religioso e do processo de introducéo da cul pa.

Dentro dessa concepcdo de poder, amée é equivalente a Patria e a Nagao, a base
do sentimento nacionalista, a forga social reacionaria; o pai corresponde ao Fuhrer; quanto
maior a repressdo, maior sera a identificagcdo com o chefe de Estado, maior a idéia de
pertencimento a classe dominante; 0 conservadorismo se embasa na fé da infalibilidade do
Fuhrer, correspondente a figura paterna, na assmilacdo da mora sexual conservadora,
correspondente a figura materna, ao baixo sentimento revolucion&rio, que objetiva a
obediéncia para evitar-se o castigo.

Os regimes autoritarios sobrevivem gragas ao discurso de repressdo ao sexo, ao
dominio do medo, seja pela contaminacdo de doencas, deterioracdo da raca ou do castigo
dos céus. Para a sociedade patriarcal, 0 sexo € identificado com o dembnio, com o pecado,
com a sujeira. Caso sgja liberado, leva a aberragdo, a violéncia e a desonra, implicando em
uma autonomia e liberdade dos individuos que ndo se mostra interessante as classes
dirigentes dominantes.

Portanto, os estudos desenvolvidos por Reich, levaramno a admitir que a
repressdo sexual desempenha um papel preponderante na administracdo social e na

instauracdo e perpetuacdo de determinados regimes politicos de carater reacionério.

86



2.- A funcéo social da repressio sexual segundo Reich.

Como vimos, a repressdo sexual tem como funcgéo social, produzir individuos
doceis e obedientes para melhor servir aos interesses das classes dominantes. A sociologia
da economia sexual nos questiona sobre quais 0s motivos socioldgicos que reprimem a

sexualidade e a mantém recalcada no individuo®®’

Como j& foi explicado no item acima,
Reich nos diz que a represséo e o recalque sexual surgem com o desenvolvimento cultural,
com o estabelecimento do patriarcado, com as divisdes de classes e com o surgimento da
forma organizada da familia. E a partir dessa base que € organizada uma politica social, que
estabelece uma relacdo direta com a crescente exploracéo do trabalho, com areligido que
nega o Sexo e 0s desgos.
Os interesses econdmicos e sexuais do regime autoritario encontram seu ponto
de interseccdo no fato de que a repressdo a sexuaidade infantil torna a crianca submissa e
medrosa. Qualquer impulso rebelde é domado pelo medo. Dessa forma, a familia exerce
sobre a crianga uma repressdo que serd continuada posteriormente pelos aparelhos do
Estado. Tanto a repressdo da satisfacdo das necessidades materiais, quanto a repressao das
necessidades sexuais, embora tenham consequiéncias diferentes, a primeira induzindo a
revolta, e a segunda impedindo-a, sdo retiradas do dominio do consciente e fixadas como
forma de defesa moral.
Reich dird que “a estrutura autoritdria do homem é basicamente produzida
através da fixagdo das inibicbes e dos medos sexuais na substéncia viva dos impulsos

sexuais’ 168

. Sera obtida, como resultado, a mentalidade reaciondria que substitui a
satisfacBo normal dos instintos por uma satisfagdo num outro nivel: o sadismo, por
exemplo. Tanto a moral sexual, como 0s interesses autoritérios extraem energia da
repressdo a sexualidade e o homem, inibido econdmica e sexualmente, tem sua estrutura de
tal forma aterada que passa a agir, pensar e sentir de maneira a contrariar seus proprios
interesses materiais'®°.

Outro elemento importante para a hipétese repressiva do poder € o misticismo

ignorado pela concepcdo marxista. Segundo Reich, as formas e os contetidos das diferentes

167 Reich. Psicologia de Massas do Fascismo, pg. 27.
168 | dem, ibidem, pg. 29.
189 | dem, ibidem, pg. 30.
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religides dependem das fases do desenvolvimento das relacbes econdémicas e sociais. A
explicacdo socioldgica da religido relaciona-se com a base socio-econdmica e, seu contetido
psiquico com a estrutura da familia.

Dessa forma, as religifes que aparecem nos regimes patriarcais, de diviséo de
classes, tdm uma natureza politica reacionéria, de negativa as necessidades sexuals,
enquanto as religides presentes nos regimes matriarcals s&o naturais, promovendo o culto
sexual, a organizacdo natural da sociedade de acordo com os principios da economia
sexual, a democratizagdo natural do trabalho e a auséncia das propriedades privadas. O
misticismo funciona como conteldo emocional da repressdo, gerador de ansiedade,
substituindo a satisfaco sexual pela oragdo, levando a instauragdo de regimes autoritarios,
a defesa de uma moral compulsiva, a vulnerabilidade diante de lemas reacion&rios,
estimulador de desvios, recalques e brutaidades. A funcdo do misticismo € desviar a
atencdo dos trabalhadores de suas misérias cotidianas, impedindo a revolta através do
sentimento de culpa.

A hipétese reicheana desenvolve-se dentro do seguinte sistema: quanto maior a
pressdo econdmica, maior a pressdo moral; quanto maior a pressdo moral, maior a culpa
sexua e a dependéncia moral a ordem estabelecida, sendo que a culpa e a dependéncia so
introduzidas no individuo através da fé cristd. Conclui-se, portanto, que a lealdade do
individuo ao Estado esta relacionada a forca das verdades do cristianismo. O Estado utiliza-
se da familia conservadora de regime patriarcal, da forca da Igreja e da Escola para aliciar
0s jovens, que inibidos sexualmente, acabam por se entregar docilmente ao Autoritarismo.
Somente a revolugdo pode abolir o poder repressivo do Estado conduzindo os individuos
aos caminhos daeconomia sexual que levam a liberdade da vida.

“O préprio grito de liberdade € um indicio de repressdo. Esse grito ndo cessara
engquanto o homem se sentir aprisionado. Por mais diversas que sejam as formas de clamar
pela liberdade, todas elas, sem excecdo, exprimem, no fundo, a mesma coisa: “a
impossibilidade de suportar a rigidez do organismo e das instituicdes mecanicas da vida

170

gue entram em forte oposicdo com as sensagdes naturais da vida’™ . Para Reich, ndo pode

haver liberdade enquanto o homem tiver seu desenvolvimento biolégico reprimido e

170 Reich. Psicologia de massas do fascismo, pag. 326.
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temido. Somente quando for capaz de reconhecer-se, basicamente, como um animal, serd

possivel a criagdo de uma verdadeira cultura
3.- Osdiscursos sobre 0 sexo segundo a hipotese repressiva.

“O pudor existe em toda parte onde ha um “mistério”; e este € um conceito religioso, que tinha
grande alcance na época mais antiga da cultura humana. Em toda parte havia éreas
circunscritas, as quais o direito divino negava 0 acesso, a hdo ser em determinadas condigdes:
puramente espaciais, antes de tudo, na medida em que certos lugares ndo podiam ser pisados
pelos pés dos ndo-niciados, que sentiam horror e medo na sua vizinhangca. De maneiras
diversas este sentimento foi transferido para outras relagfes, por exemplo, para as relacfes
sexuais, que sendo privilégio e adito da idade madura, deviam ser subtraidas a visdo da
juventude, para seu proprio bem: acreditava-se que muitos deuses cuidavam de proteger e
manter sagradas essas relagdes, postando como sentinelas na cAmara nupcial. Assim também a

realeza, como um centro que irradia poder e esplendor, é para o stdito um mistério cheio de

pudor edesigilo...*™".

A andlise de Foucault sobre a constituicdo de uma ciéncia do sexo compreende
um levantamerto e andlise das préticas discursivas que vigoraram no periodo
compreendido entre os séculos XVII e XIX, concentrando-se em trés tipos de discursos. 0s
econdmicos, que estdo intimamente ligados ao surgimento da populacéo; os pedagdgicos,
referentes as atividades e disciplinas dos institutos educacionais, e os médico-juridicos,
relacionados a fixacdo das chamadas sexualidades periféricas. Através dessa andlise, levada
a efeito mediante a prética geneal dgica’ 2, Foucault sustentou que a interdicdo néo foi capaz
de dar conta dos fendmenos que pretendia explicar.*’®

Ao redizar suas pesquisas, Foucault afirmou que atribuimos a religido,
especialmente ao cristianismo, a responsabilidade da repressdo ao sexo. Entretanto, o
modelo repressivo e limitador do conportamento sexual, considerado decente e aceito em
nossa cultura, tem suas raizes na literatura helenistica e latina. Embora, 0 comportamento

liberal e o repressivo convivessem, no periodo histérico anterior ao advento do

171 Nijetzsche. Humano Demasiadamente Humano, 100.

1720 que Foucault pretende é encaminhar sua andlise a partir de uma questdo atual, fazer a genealogia, no

caso especifico, a relagdo entre a conduta moral e a histéria da sexualidade, entre a hipdtese repressiva e a
conduta do homem diante da vida.

173 Foucault. “O Cuidado com aVerdade” in Etica, Sexualidade e Politica, pég. 243.
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cristianismo, ocorreu uma preponderancia do segundo sobre o primeiro, porque a
liberalizac8o implicava transformagdes sociais que levariam a desintegragcdo dos Estados-
cidades. Assim, apesar de ndo ter inventado o comportamento sexua repressivo, 0
cristianismo o reforcou’,

As obser vacOes feitas por Foucault levaram no a constatar que, no século XVII,
havia uma certa liberdade nos gestos, nos discursos e nas préticas sexuais. A contencéo
imposta a essa liberdade gestual, prética e discursiva teve inicio com a intervencdo da
burguesia na era vitoriana O sexo, neste periodo, teve sua voz abafada, sendo-1he reservada
alel do siléncio, e passou a circular de forma velada, tendo como modelo a ser seguido, 0
casal legitimo e procriador.

Com arepressdo ao sexo, a suatoleranciafoi limitada aos locais onde poderia
ser revertido em fonte de lucro, tanto nos rendezvous como nas casas de salde. O
puritanismo impds um triplice decreto: de interdicdo, relacionado com os mecanismos de
poder inerentes; de inexisténcia, relacionado com o saber sobre a sua constituicéo; e de

mutismo, em relacéo aos discursos sobre ele proferidos®’®.

a.- As duividas sobre os discursos.

Em relacdo a hipotese repressiva, Foucault levanta trés davidas: a primeirade
natureza histérica, questionando a maneira pela qual podemos considerar a repressao sexual
como uma evidéncia histérica a partir do século XVII; a segunda de natureza histérico-
tedrica, questionando a mecanica do poder na nossa sociedade de forma essercialmente
repressiva e como o poder é exercido através da interdicdo, da censura e da negagéo; e,
finalmente, a terceira, de natureza historico-politica, trabalhara a davida sobre o ponto de
vista do discurso critico. Nesse caso, 0 questionamento foucaultiano sera dirigido ao
cruzamento da repressdo com 0s mecanismos de poder e na sua inser¢éo na prépria rede
histérica que o denuncia e o disfarca. A questdo principal ser4 encontrar uma ruptura

historica entre arepressdo e a sua andlise critica.

17 | dem” Sexualidade e Soliddo” in Etica, Sexualidade, Politica, pag. 97/98..
17> A palavra proibida relativa ao desejo, a interditada pela insanidade e a vontade de verdade: os trés
mecanismos de exclusdo discursiva, mencionados por Foucault naOrdem do Discur so.
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O objetivo de Foucault, a0 analisar as praticas discursivas desse periodo
histérico, € determinar o regime de poder-saber-prazer que sustenta o discurso sobre a
sexudidade. O que ele se propbe a fazer € desvencilhar-se da discussdo sobre os
mecanismos de controle, de repressdo, de censura a0 sexo e levar em consideracdo a
“colocacdo do sexo em discurso”. Decorre dai a rede fina e abrangente que se estabelece
através dos discursos e que sdo levados ao ambito individual, aos desgos singulares, ao
prazer cotidiano, que podem se apresentar, tanto sob a forma de recusa e de blogueio, como
de intensificagdo, formando as “técnicas polimorfas de prazer”.

Em outras palavras, ndo ha vontade de saber a verdade sobre o sexo ou as
mentiras destinadas a oculta-lo, mas a vontade de saber que |he serve de suporte e
instrumento. Foucault explica que todos os elementos repressivos, mostrados através da
histéria, ndo constituem o elemento essencial do que foi dito sobre o sexo a partir do século
XVII. A hipétese repressiva agrupa essas proibi¢ées num mecanismo central que tem como
funcdo uma técnica de poder, uma vontade de saber que n&o pode ser reduzida a simples
repressso.

Em resumo, Foucault procura encontrar no espaco rarefeito dos discursos de
repressdo a0 sexo, 0s meios de produgdo discursiva, onde estdo incluidos os siléncios na
producéo de poder gue visam a interdicéo, e de producéo de saber, onde circulam erros e
desconhecimentos. Ele pretende mostrar que, a partir do século XVI, os discursos nao
restringiam, mas incitavam os discursos sobre 0 sexo; os mecanismos de poder, em vez de
fazerem uma selegdo rigorosa, disseminavam e implantavam sexualidades polimorfas; e a
vontade de saber!’® ndo se detinha no tabu, mas procurava construir uma ciéncia da
sexualidade.

b.- A esperanca darepressdo: calar os discursos.
Segundo Foucault, o século XVII caracterizouse, portanto, por uma certa

repressdo sentida em todos os discursos; o sexo foi reduzido ao nivel da linguagem na
tentativa de ser dominado; controlando os conteldos e a circulagdo dos discursos

176 \/er o item destinado & “vontade de saber” no capitul o referente ao Modelo Nietzsche.
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acreditava-se ser possivel torna-lo menos sensivel e menos presente'’’; esperava-se, a0
analisarem-se 0s discursos sobre 0 sexo, sob 0 ponto de vista da hipétese repressiva, que se
constatassen um mutismo, uma censura e a existéncia de uma le severa que
regulamentassem e os julgassem.

O poder repressivo sobre 0 sexo mostrouse bastante evidente e solidamente
firmado, ndo sendo fécil, liberta- 10 do peso que reprimia as energias indteis, a intensidade
dos prazeres e as condutas irregulares. Os efeitos dessa liberacdo foram sentidos muito
vagarosamente, porque implicavam tanto uma aceitagdo como uma dupla estranheza,
qguanto a linguagem que lhe foi concedida e quanto aos mecanismos de poder nele
envolvidos.

Embora aliberacdo da represséo vitoriana tenha sido feita de forma muito ténue,
restrita ao espago compreendido entre o diva do psicanalista e o discurso do paciente, e,
convertida em fonte de lucro, a explicagdo dada por Foucault foi que a liberacdo dessa
repressdo so foi possivel mediante uma nova ligagéo entre o saber, o poder e a sexualidade,
pois a verdade, implicada nessa ligacdo, sO apareceu realmente quando foi condicionada
politicamente®’®,

Dada a hipotese reicheana acerca do papel da repressdo, o esperado era um
siléncio quanto ao sexo. No entanto, constatou-se algo bem diferente. A partir dos séculos
seguintes houve uma verdadeira explosdo de discursos sobre 0 sexo e o controle exercido
sobre eles, deixou de ser difuso e de censura, para ser determinado e politico. Passouse a
falar de sexo em lugares certos, excluindo-o em outros, o que gerou a proliferacéo de um
outro tipo de discurso, os chamados “discursos ilicitos’, ligados principamente a literatura

e areligido, que tinham por objetivo, desvalorizé lo.

177 Caberiaagui um paréntese e aintroduc&o dos mecanismos de controle discursivo descritos por Foucault na
Ordem do Discurso.

178 Foucault. “Verdade e Poder” in Microfisica do Poder, pég.14: a verdade é “o conjunto de procedimentos
regulados para a producdo, a lei, a reparticdo, a circulagdo e o funcionamento dos enunciados,
compreendendo-a como ligada a sistemas de poder, chamados Regimes de Verdade’, que ndo somente a
produzem, como também a controlam. Foucault localiza duas histérias da verdade A primeira de natureza
interna, escrita a partir da histéria das ciéncias e, outra, de natureza exterior, que se forma nas sociedades, a
partir das regras de jogo bem definidas que fazem nascer, brotar, emergir formas de subjetividade, dominios
de objeto, tipos de saber. A hipotese repressiva aparece como historia externa da verdade” .
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c.- O resultado inesperado da repressao.

A partir do século XVIII, o sexo escancarou-se em diferentes formas de
discursividade, ndo restando espaco para escondé-lo. Uma multiplicidade de discursos foi
produzida por uma série de mecanismos que funcionaram em diferentes instituicoes e se
distribuiram em diferentes campos do saber. A vinculagdo da teologia a obrigacdo da
confissdo' " foi rompida e os focos dispersaram se, diversificaramse, desdobrando a rede
gue os unia.

Pode-se pensar, segundo Foucault, numa objecéo referente ao fato de que tanta
proliferacdo de discursos e tantos mecanismos usados para torna-1o conhecido e manté-lo
controlado, seriam, na verdade, a demonstracdo de que 0 sexo deveria ser mantido em
segredo e que, ao interrogar-se o tema fechado que o abordava, seria necessario, para
desvend&lo, quebrar-lhe a redoma e manté-1o como estratégia de incitagdo discursiva.

Foucault procurou advertir em suas pesquisas, que a pastoral cristd, observando
a necessidade da confissdo nos assuntos relacionados com 0 sexo, apresentou-o Como
enigma. O seu segredo néo foi mostrado como algo a ser revelado pela quebra das barreiras
ou pela confissdo em voz baixa e, foi valorizado pelas sociedades modernas. O que ocorreu

foi a proliferacdo de dois tipos de discurso: os religiosos e 0s racionais, que analisaremos a

Seguir.
4.- Osdiscursosreligiosos. policiamento

Considerando a evolucdo da pastoral cristd e do sacramento da confisséo,
Foucault afirma, que a explicitagcdo descritiva que acompanhava as confissdes publicas na
|dade Média, foram substituidas pela discricdo e reserva, efetuando-se, assim, uma policia
da lingua que era exercida ao nivel da intimidade. A confissGo determinava que todos os
aspectos do sexo deveriam ser mencionados com prudéncia, estendendo-o0s aos sonhos,

imagens e pensamentos. Todas as insinuacdes a carne passaram aficar sujeitas a peniténcia

179 Discurso tedrico na primeira pessoa.
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por conta da crenga em uma intrincada ligagéo entre o corpo e a alma. O corpo com seus
desgjos e inquietacOes deveria ser domado e punido por ser fonte de pecado, mistério e
segredo™®°.

Foi, nesse contexto, que o sexo foi colocado em discurso. Era necessario
confessar 0s atos contrérios alei e colocar em palavras o proprio desgjo. Essa interdicéo das
palavras através da censura e da policia discursiva, na verdade, foram dispositivos usados
para torné- 1o, de acordo com & palavras textuais de Foucault, “moralmente aceitavel e
tecnicamente Util”. Toda essa linha seguida pela pastoral cristd acabou deixando suas
marcas na literatura, promovendo o aparecimento de discursos racionais que ocasionaram
uma divisdo entre o licito e o escandaloso e, onde € possivel inserir-se a obra do Marqués
de Sade e de aguns autores do seculo X1X. Um exemplo claro desse periodo é um autor
anbnimo que escreveu uma obra denominada Minha Vida Secreta. Uma das praticas
descritas nesse livro consistia em se relatar di&ria e meticulosamente as mais estranhas
préticas sexuais, como se fosse um “falar e buscar o prazer paras mesmo”. Dessa maneira,
contrapunha-se, de um lado, o puritanismo vitoriano como acidente histérico e, de outro,
esse autor desconhecido, que propunha colocar 0 sexo em discurso. Tanto esse autor como
apastoral cristd, com seus dominios, suas dores, seu desinteresse, sua economia de palavras
e a punicdo as tentacdes, longe de serem formas de censura, foram formas de valorizacéo e
de producdo dos discursos sobre 0 sexo, ao longo dos ultimos 300 anos. Estendeuse,
assim, uma rede de poder sobre os discursos do sexo que revelou ser de interesse coletivo.
Sera através desse interesse coletivo que a hipotese repressiva com seu poder totalitario
comegara a ser desconstruida, para dar lugar a uma hipétese que trabalhar4 os mecanismos

de gestdo e de sistemas de utilidade de um poder disciplinador.

5.- Osdiscursosracionais; administragao.

O interesse coletivo presente nos discursos sobre 0 sexo, durante o século XI1X,

estaria inserido nos mecanismos de poder que alicergavam as técnicas e que podiam ser

180 A palavra segredo nos remonta a algo que é desconhecido, algo que irremediavel mente exerce sobre nés

uma mistura de sensagdes. de temor, de fascinio, de curiosidade. A palavra curiosidade é fundamental em
filosofia. Se ela é um instrumento de incitagdo a investigagdo, ela também é passivel de puni¢cdo em toda a
hist6ria da cultura ocidental por estar ligada atradic&o crista.
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definidos através de pesguisas quantitativas e causais, como mecanismos analiticos de
contabilidade, de classificacdo e de especificagdo. Nesses mecanismos, 0s escrupulos e
moralismos hipdcritas ndo foram levados em conta e deram lugar a um discurso publico,
despreocupado em localizar-se dentro do licito e do ilicito, mas atento a administracéo e a
regulamentacéo feita para 0 bem comum. Ao analisar os discursos racionais distribuidos
nos ambitos econdémicos, pedagogicos, medicos e juridicos, Foucault notou que o interesse
coletivo se sobrepunha sempre aos interesses particulares, mas que a circulacéo desses
discursos estava ligada a uma rede de forgas que tinha, como dispositivo estratégico, o
discurso oral do individuo, enquanto ser singular, obtido por confissdo, relatério ou
interrogatorio.
A partir do seculo XVII, o0 sexo, com seu discurso racional, ndo se tornou um
problema de repressdo, mas de maoracdo ordenada de forcas coletivas e individuais. O
discurso racional, anteriormente restrito ao ambito literario e considerado marginal, cedeu
lugar a um outro discurso, que passou a discutir 0 sexo sob o ponto de vista da utilidade
publica. O sexo tornouse questdo de policia no sentido mais amplo do termo, a0 ser
regulado, ndo pelo rigor de uma proibi¢do, mas por meio de discursos Uteis e bons.
“O momento em que se percebeu ser, segundo a economia de poder, mais eficaz
e mais rentavel vigiar que punir. Este momento corresponde a formagéo, ab mesmo tempo,
rapida e lenta, no século XVIII e no fim do fim do XIX, de um novo tipo de exercicio do
poder. Todos conhecem as transformacdes, 0s regjustes ingtitucionais que implicaram a
mudanca de regime politico, a maneira pela qual as delegacdes de poder no 4pice do
sistema estatal foram modificadas. Mas quando penso na mecanica do poder, penso em sua
forma capital de existir, no ponto em que o poder encontra o nivel dos individuos, atinge
Seus Corpos, vem se inserir nos seus gestos, suas atitudes, seus discursos, sua

aprendizagem, suavida quotidiana”. *8*

a .- O discurso econémico: controle.

181 Foucault. “ Sobre a Prisd0’ in Microfisica do Poder, pag. 130.
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Ao faar sobre o surgimento da “populagdo” apds o século XVIII, Foucault
trabalhou com o surgimento de um problema de natureza econémica e politica, em que
estavam inseridas a méo-de-obra, ariqueza e a capacidade de trabalho 22,

Suas pesquisas levaranmt no a concluir que os governos ndo lidam com individuos,
nem com o povo de uma maneira geral, mas com uma populacdo e com seus fendbmenos,
como natalidade, mortalidade, salde, habitacdo e alimentacdo. Lidar com a populacéo e
suas variaveis significa lidar com os efeitos provocados pelas instituicdes e, no meio de
todos esses problemas governamentais, encontrase 0 sexo e as andlises dele decorrentes:
taxas de natalidade, idade do casamento, nascimentos legitimos e ilegitimos, precocidade e
freqliéncia das relacfes sexuais, fecundidade, esterilidade, celibato, interdi¢des e préticas
contraceptivas. A sociedade tem necessidade em discutir os meios pelos quais a populagéo
aumenta e a maneira pelaqual cadaindividuo faz uso de seu sexo.

Constata-se, portanto, a passagem da posicdo mercantilista para uma posi¢ao
reguladora, em que a conduta sexual da populacdo tem como objeto de andise, de
intervencdo e de avaliagcdo, a busca de um ponto de interseccdo entre o bioldgico e o
econdmico. Por intermédio do resultado dessas andlises, foram criadas campanhas
religiosas e morais que tentaram controlar 0 comportamento sexual de duas maneiras:
através do Estado com o fornecimento de informacfes que determinavam a posicéo
econdmica e politicaindividual, e, ao nivel particular, dando a cada individuo, a capacidade
de controlar suas préticas sexuais. Estabeleceuse, assim, uma disputa publica que
mantinha, de um lado, o Estado e o individuo e, de outro, os discursos sobre os diversos

saberes com suas andlises e injunges.
b.- O discurso pedagdgico: disciplina.
Foucault trabalhou o tema referente a0 sexo das criangas, anaisando os

discursos que circularam nas ingtituicbes durante o periodo que elegeu para seu estudo,

constatando que, no século XVII, desapareceu a liberdade de linguagem entre criargas e

182 Deleuze. Foucault, pag. 80: “E a Vontade de Saber tratara de outra funcéo que emerge ao mesmo tempo:

gerir e controlar a vida numa multiplicidade qualquer, desde que a multiplicidade seja numerosa (populagéo),
e 0 espago extenso ou aberto. E |4 que “tornar provével” adquire sentido, entre as caegorias de poder, e que
se introduzem os métodos probabilisticos’ .

96



adultos, entre alunos e professores e, conseqlientemente a naturalidade e o riso em torno
desses assuntos*®3,

A hipGtese repressiva esperava, como resultado, um siléncio relacionado com o
cerceamento a circulagdo dos discursos referentes a esse assunto. Mas ao contrario do
esperado, ndo foi constatado um siléncio sobre o sexo infantil e ssm uma profusdo de
discursos que se propuseram a discuti-lo de uma outra maneira, através de outras pessoas,
por intermédio de outros pontos de vista, visando a obtencao de outros efeitos.

O proprio siléncio esperado configurouse como estratégia, a0 buscar a
limitacdo, n&o do dito e do ndo dito, mas das diversas maneiras de se dizer, de se distribuir
agueles que podiam ou ndo falar e, quais os discursos que eram ou ndo autorizados.

O interesse de Foucault recaiu sobre os discursos proferidos nos colégios do
século XVIII. Sob o ponto de vista da repressdo, a impressao que se tinha € que la ndo se
falava de sexo. Mas ao se observar as normas disciplinares, a organizacdo interna e até
mesmo, as disposicdes arquitetbnicas dessas instituicdes, verificou-se que 0 sexo era
discutido continuadamente; as autoridades eram colocadas em permanente aerta e
elaboravam regras, tomavam precaucdes, instauravam punicdes, modificavam o0s
espacos'®, redobrando a vigilancia. Os discursos internos das instituicdes demonstravam
gue o sexo estava presente de forma precoce, ativa e permanente. O sexo do colegial, a
partir do século XVIII, tornou-se um problema publico. Todos os profissionais da area
educacional e da &ea médica tomavam providéncias, aconselhando as familias, fazendo
recomendacdes aos alunos, valendo-se de uma literatura que dava pareceres, observacoes,
adverténcias. Proliferaram, nessa época, os discursos em torno do colegia e de seu sexo.
“O fim era condgtituir, através da sexualidade infantil, tornada subitamente importante e
misteriosa, uma rede de poder sobre a infancia™®°. Foucault citou como um modelo desse
periodo, a escola experimental de Saltzmann aiada na Alemanha com uma caracteristica
muito especial que foi a de fornecer aos aunos uma educacdo sexual que rejeitava o

183 O riso tem uma grande importancia tanto na filosofia de Nietzsche como na de Foucault. O riso tem por
finalidade aliviar o peso do assunto, torna-lo leve.

184 Foucault. “O Olho do Poder’ in Microfisica do Poder, pag. 213: "Nestes temas de vigilancia, e
particularmente de vigilancia escolar, parece que os controles da sexualidade se inscrevem na arquitetura. No
caso da Escola Militar, aluta contra a homossexualidade e a masturbac&o € contada pelas préprias paredes” .
185 Foucault. “ N&o ao Sexo Rei” in Microfisica do Poder, pag. 232.
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siléncio, mas submetia a crianca a uma “ortopedia discursiva’, de um discurso limitado,

razoavel, candnico e verdadeiro.

Notou-se que os discursos, nessa época, eram concentrados no tema da
sexualidade infantil e tornouse imprescindivel falar das criangas e com as criancas, tendo
como foco, os discursos sobre sexo. A maneira grosseira de se referir a0 sexo funcionou
como condicdo para que outros discursos surgissem estreitamente articulados com as
relagbes de poder. E o que Foucault denominou ‘dispositivo institucional e estratégia

discursiva’.

c.- Os discursos meédicos e juridicos. intervencao.

“Aumentando o poder de uma comunidade, ela ndo mais atribui tanta importancia aos desvios
do individuo, porque €eles ja ndo podem ser considerados t&o subversivos e perigosos para a
existéncia do todo: o malfeitor ndo é mais “privado da paz” e expulso, aira coletiva janado pode
se descarregar livremente sobre ele — pelo contrario, a partir de entéo ele é cuidadosamente
defendido e abrigado pelo todo, protegido em especia da célera dos que prejudicou
diretamente. O acerto com as vitimas imediatas da ofensa; o esforco de circunscrever o caso e
evitar maior participagdo e inquietacdo; as tentativas de achar equivalentes e acomodar a
questdo (compositio); sobretudo a vontade cada vez mais firme de considerar toda infracéo
resgatavel de algum modo, e assm isolar, a0 menos em certa medida, o criminoso de seu ato —
estes sd0 0s tracos que marcaram cada vez mais nitidamente a evolugéo posterior do direito

penal”. 18

Ao andlisar-se as préticas discursivas, constata-se uma insuficiéncia de provas
gue possam servir de fundamento para a aceitacdo da hip6tese repressiva como presente na
Historia da Sexualidade. Outras disciplinas'®’ inseriramse no debate sobre o sexo e
mostraram, ndo apenas 0 perigo em se faar sobre ele, como também incitaram a
proliferacdo discursiva referente a este tema. A medicina, a psiquiatria, 0 onanismo, a
etiologia das doencas mentais, a justica penal, todos estes controles sociais que se
desenvolveram no século XIX filtraram o sexo, protegendo, separando e prevenindo,

acumulando diagndsticos, relatérios, organizando terapéuticas.

186 Nietzsche. Genealogia da Moral , 1, 10.
187 A's di sciplinas s@o mecanismos de controle discursivo, citado por Foucault naOrdem do Discurso.
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A partir de histérias singulares, observou-se toda uma intolerancia coletiva,
sendo necess&rias intervencdes juridicas, medicas e toda uma elaboragéo tedrica em torno
de determinados assuntos. Em outras palavras, na intervencdo das disciplinas’®®, cada
proposicdo cumpriu complexas e graves exigéncias para pertencer a um conjunto que tinha
como tarefa o controle dos discursos. A disciplina funciona como um principio de controle
de producdo discursiva procedendo como uma espécie de policia que fixa seus limites e,
através da confidéncia e do interrogatério, foi possivel demonstrar a utilizacdo de
dispositivos'® diversos e constrangedores que ndo reprimiram o0 sexo, mas incitaram e
fixaram a sua producao discursiva.

Foucault concluiu que a proliferacdo de discursos sobre 0 sexo ndo teve por
objetivo condené- 1o a obscuridade, ou seja, ndo admitiu que os assuntos relativos ao sexo
deveriam permanecer encobertos por uma certa névoa que impedisse 0 seu completo
conhecimento, quer em relagdo aos discursos morais, impostos pela pastoral cristd, quer
pelos discursos racionais das areas médicas e juridicas, presentes a partir do século XVIII.
Ao contrario do que possa parecer a primeira vista, 0 objetivo estratégico dessa
multiplicagdo de discursos ndo foi reconhecer o sexo e a sua condicdo de enigma, de

segredo, mas valoriz& 1o como tal, como algo que ndo pudesse ser totalmente divulgado.

6.- A circulacéo dos desvios: expectativa de ocultamento.

“A moral cristd — a mais maligna forma da vontade de mentira, a verdadeira Circe da
humanidade: o que a corrompeu. Ndo é 0 erro como erro que me assusta a visdo disto, ndo a
milenar falta de “boa vontade”, de disciplina, de decéncia, de valentia nas coisas do espirito,
gue se revela em sua vitéria — é a falta de natureza, € o fato terrivel inteiramente de que a
propria antinatureza recebeu as supremas honras como moral, e como lei, como imperativo
categorico, permaneceu suspensa sobre a humanidade! ...Equivocar-se em tal medida, ndo como

individuo, ndo como povo, mas como humanidade!...Que se tenha ensinado o desprezo pelos

188 principio de controle que se opde ao principio do autor porque se define no conjunto de métodos, no

ambito dos objetos, de proposicdes verdadeiras, de regras e defini¢des, de técnicas e instrumentos; opfe-se
também ao principio do comentario porque o que se supde é que surjam novas possibilidades de formul agcbes
novas proposi¢des e ndo repeticdes. No interior de seus limites cada disciplina reconhece posi¢des verdadeiras
e falsas, mas ndo rechaga suas margens.

189 Novamente a nogéo de dispositivo usada por Foucault: dispositivo entendido como uma rede estabelecida
entre elementos diversos usados sempre em carater de urgéncia, conjunto heterogéneo que engloba discursos,

instituicdes, leis, enunciados, proposicoes.
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primeirissimos instintos da vida; que se tenha inventado uma “ama’, um “espirito”, para

arruinar o corpo; que se ensine a ver algo impuro no pressuposto da vida, a sexualidade; que se

busque o principio ruim no mais bésico e necessario ao florescer, o estrito amor desi ..." *%°

O efeito esperado do exercicio de um poder de repressdo sobre 0 sexo poderia se
fazer sentir, também, no ocultamento das perversdes sexuais e nas formas diferentes de
manifestagdo da sexualidade. Entretanto, as andises dos discursos relativos as praticas
sexuais mostraram o contrario, pois se desenvolveu toda uma literatura médica, psicoldgica
ejuridicaparalhe servir de suporte.

A insuficiéncia da hipotese repressiva também € observada na fixac&o e no
estudo das chamadas sexualidades periféricas. Isto pode ser observado numa possivel
objecdo a proliferacdo discursiva que seria feita quanto a uma possivel quantificacéo e ndo
auma qualificagdo dos discursos, em outras palavras, poder-se-ia correr o risco de valorizar
amultiplicagdo de discursos e a desvaorizar os seus contelidos. Uma pergunta pertinente é
a seguinte: podemos entender a multiplicacdo discursiva como uma estratégia para se tentar
afastar os prazeres paralelos, ou sgja, as chamadas “formas de sexualidade insubmissas a
economia estrita da reproducéo?”’

Foucault observou que no século XVIII haviam regras definidas para os dois
tipos de discurso ja estudados. os discursos morais e religiosos, contidos no Direito
Canbnico e na pastora cristd, e os discursos racionais incluidos nas leis civis. As
prescricOes dessas regras e recomendagdes, tinham como alvo o controle da natalidade,
sendo a relacdo matrimonial e seus frutos o avo principal dos discursos, nos quais
derramavam-se as normas visando exercer a vigilancia As perversoes e os desvios
deveriam ser relatados, enquanto as regras religiosas e juridicas eram misturadas para dar
conta dessas infragfes. O foco central era o casal procriador e os atos infratores das regras
reguladoras dessa unido. A prética de determinados atos considerados contrarios a natureza
e também alei, eram examinados pelos tribunais e pela lgreja, de forma semelhante.

A hipétese repressiva deveria ser comprovada, quando confrontada com as
manifestacbes dessas sexuaidades periféricas, através da interdicdo desses desvios,
objetivando proporcionar a fixacdo de uma sexualidade que fosse economicamente Util e

politicamente conservadora, manifesta na regulamentacdo do casal procriador.

190 Njetzsche. Ecce Homo, Porque sou um destino”.
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Ao reduzir-se as diversas formas de sexualidade ao casal monogamico e
heterossexual, objetivava-se inibir as manifestaces dos desvios e sua livre circulagdo. Mas
a observacdo demonstrou que, com a andlise dos discursos referentes as praticas sexuais,
esse dispositivo de saturagdo sexual, ndo apenas fixou as sexualidades periféricas, como
também demonstrou uma capacidade de multiplicagdo dos discursos.

Pode-se observar, nos séculos XVIII e XIX, que a explosdo discursiva tendo
como foco esse casal procriador provocou duas modificagdes importantes. A primeira
modificacdo apareceu em relacdo a confissdo. Era permitido ao casal manter uma certa
privacidade, um certo sigilo sobre seus atos, interrogando-o, apenas, a partir das suas
relacbes com essas sexualidades periféricas. Entretanto a sexualidade, quando desvinculada
da reproducdo, isto €, das criangas, dos loucos, dos assassinos, dos homossexuais, enfim, de
todas as formas infecundas de sexualidade, ficaram sujeitas a confissao.

A segunda modificacdo foi relativa a0 que se entendia por “contrario a
natureza’. O adultério e 0 rapto passaram a ser menos condenados e outras formas de
exercicio da sexualidade adquiriram autonomia, por exemplo, casar com um parente
préximo, seduzir, praticar a necrofilia, “pecar contra a castidade”.

Todas essas “outras formas’ passaram a ser consideradas sexualidades
diferentes e estabeleceram uma divisdo entre as infracdes a legisdacdo, a mora do
casamento e da familia e, aos danos a regularidade de um funcionamento natural, ou sgja,
danos ao estabelecimento do casamento. O exemplo utilizado por Foucault € o de Don Juan
gue apesar de ser um infrator das regras da alianca, por sua condicdo de sedutor, foi
transpassado pelas “folias do sexo”. Nesse personagem seria possivel reunir a
personalidade do libertino e a do perverso, fazendo recair a sua escolha sobre a infragcdo das
leis vigentes, considerando suas acBes como algo “contrario a natureza’, operando como

desvio.

a .- Resultado inesperado: A inclusdo do desvio.

“Deve ser uma necessidade de primeira ordem, a que faz sempre crescer € medrar essa espécie
hostil a vida —deve ser interesse da vida mesma, que um tipo t&o contraditorio ndo se extinga.
Pois uma vida ascética € uma contradicao: agui domina um ressentimento impar, aguele de um

insaciado instinto e vontade de poder que deseja senhorear-se, ndo de algo da vida, mas da vida
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mesma, de suas condi¢gdes maiores, mais profundas e fundamentais; aqui se faz a tentativa de
usar a forca para estancar a fonte da forca; aqui o olhar se volta rancoroso e pérfido, contra o
florescimento fisiolégico mesmo, em especial contra a expressdo, a beleza, a alegria; enquanto
se experimenta e se busca satisfagdo no malogro, na desventura, no fenecimento, no feio, na
perda voluntéria, na negacdo de si, autoflagelacdo e auto-sacrificio. Tudo isso € paradoxa no
mais alto grau: estamos aqui diante de uma desarmonia que se quer desarmoénica, que frui asi

mesma neste sofrimento, e tornase inclusive mais triunfante e confiante a medida que diminui
» 191

0 Seu pressuposto, avitalidade fisioldgica.

A circulacdo dessa familia de perversos com seus” desvios’ e suas sexualidades
periféricas, embutidas em maridos, criangas, meninas, colegiais, educadores, servicais,
carregava consigo o gque se denominava “vicio” ou “delito”, algo que poderia aproximar-se
da delingiéncia, da loucura, da neurose, das aberracdes, dos desequilibrios e
degenerescéncias.

O fato de toda perversidade comecar a ser escancarada acabou por
delimitar duas posi¢des bastante distintas em relagdo a repressdo. De um lado, uma certa
indulgéncia ao relaxamento dos cddigos morais e religiosos e, de outro, uma certa
severidade que procurou reprimi-las, através da intervencdo da pedagogia e da terapéutica.
Em outras paavras, enquanto a Igreja parou de insistir na repulsa as “fraudes’ contra o
casamento e a procriagdo, a medicina, com todo o0 seu aparato de conhecimentos,
classificou, gerenciou e integrou diversas préticas sexuais e seus prazeres ao campo das
“perturbagdes’, desenvolvendo um estudo sobre as patol ogias.

A interdicdo dos desvios sexuais e das sexualidades periféricas, esperada na
hipbtese que admitia o exercicio de um poder de repressdo ap sexo, mostrouse incapaz de
reté-las e de manté las na obscuridade. Ao contrario do esperado, novas formas e novos
mecanismos de poder foram acionados.

Ao andisarmos a hipétese de um poder repressivo sobre o sexo, observouse
que:

1.- houve um combate a sexudidade infantii com o objetivo de cercear as suas
manifestacbes através dos procedimentos e conhecimentos médicos. O mesmo ocorreu em
relacdo ao adultério e as relagbes consangiineas, relacionadas com as leis e as penalidades.

Foram observados poderes e téticas diferentes para a interdicdo na andlise desses desvios,

191 Nietzsche. Genealogia da Moral, 111, 11.
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como a recodificacdo da pedagogia, a implantacdo de um regime médico-sexual. Embora
tenha se ravado um combate a sexuaidade infantil, procurando manté-la em segredo,
escondendo-a, instalando-se dispositivos de vigilancia, armadilhas para a sua confisséo,
discursos corretivos, alertas para pais e educadores com a finalidade de censuré& la, culpéala,
prescrever-lhe uma conduta; entretanto, todas as tentativas de cerceé la foram fracassadas.
Obteve-se, apenas, um controle e observou-se um “aumento prolongado ao infinito” de seu
exercicio. Ao verificar o fracasso na eliminacéo dessas formas de sexualidade, Foucault
afirmou que, aparentemente, esses mecanismos funcionavam como dispositivo de
barragem, mas organizaram-se, em torno da crianga, “linhas de penetracéo infinitas’.

2.- no século XIX, a homossexualidade era considerada um ato interdito e, seu agente, um
sujeito juridico. A incorporacdo das perversbes acarretou uma nova especificacdo dos
individuos e, dessa forma, a sexualidade do homossexual passou a ser considerada presente
N30 apenas Nos Sseus atos, mas em s mesmo, estampada em Seu corpo, nao se constituindo
como um segredo, mas como um estimulo ao estudo da sua morfologia e fisiologia. O
homossexual apresenta uma natureza singular, sua categoria psicolégica, médica e
psiquidtrica deve ser desvendada e estudada como “sensacfes sexuais contrarias”. A
mecanica do poder que persegue essas sexualidades procura classifica-las, torna-las
inteligiveis, ordena-las dentro da desordem, tornando-as objeto de andlise, “semeando-as no
real, incorporando-as ao individuo”.

3.- O poder, ao ser exercido, necessita, para esse exercicio, de uma aproximagdo, um toque,
um jogo de sensagoes, que o torna efeito e instrumento. O poder sobre essas sexualidades
aberrantes produziu um duplo efeito: a0 mesmo tempo em que ganhou impulso, instigou a
curiosidade e produziu um pazer que se difundiu e se fixou, funcionando como um
mecanismo de apelacdo. Todos os exames relativos a inspecdo dessas sexualidades, ao
contrario de dizer ndo a elas, incitaram os mecanismos de poder, produzindo um duplo
prazer: um que invade o0 poder e outro que se efetiva no exercicio de um poder travestido,
capaz de enganar, apalpar e investigar. Em torno dos investigados e investigadores,
controlados e controladores, organi zaram-se essas perpétuas espirais de poder e prazer.

4.- Decorre dai os chamados dispositivos de saturagdo sexual, caracteristicos do espaco e
ritos sociais do século X1X. Costuma-se dizer que a sexualidade desse periodo foi reduzida

ao casal heterossexual, legitimo e procriador, que acabou por fazer circular grupos com
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elementos multiplos e sexuaidades diversas. Foucault vai falar de “distribuicdo de pontos
de poder hierarquizados ou nivelados, uma busca de prazeres desgjados e perseguidos,
sexualidades toleradas ou encorgadas, proximidades que se apresentam como

procedimentos de vigilancia e que funcionam como mecanismos de intensificacao”.

b.- As perversies e a repressao.

Se a nossa sociedade burguesa, desde o século X1X, fez explodir uma série de
perversdes, ndo o fez de maneira hipdcrita, mas sm de maneira aberta e prolixa. Essas
sexualidades polimorfas ndo eclodiram porgue foi construido um muro separando-as, mas
porque foi possivel considerar patoldgico o instinto sexua através de um poder que néo
objetivou a interdicdo, mas a reducéo de sexualidades singulares; um poder que ndo fixou
fronteiras, ndo as excluiu, mas produziu e fixou o desproposito sexual.

Todas essas sexualidades multiplas constituem o correlato de procedimentos
precisos de poder. Todas elas ndo foram reguladas para serem impostas pela forga de
trabalho e pela forma da familia. Esses comportamentos foram extraidos do proprio corpo
dos homens e de seus prazeres mediante multiplos dispositivos de poder. Dessa forma o
crescimento das perversdes ndo foi provocado pela moralizacdo efetuada pelo espirito dos
vitorianos, mas sim por ser o produto real da interferéncia de um poder sobre os corpos e
prazeres. Através deles, ndo foram descobertos novos vicios e novos prazeres, mas
definiramse novas regras no jogo desses poderes e prazeres. Neles se configurou a
fisonomia rigida das perversdes. “N&o se trata de negar a miséria sexual, mas também néo
se trata de explica-1a negativamente por uma repressdo. O problema esta em aprender quais
S80 0S mecanismos positivos que, produzindo a exualidade desta ou daquela maneira,
acarretam efeitos de miséria’®”.

A implantacdo das perversdes é um efeito- instrumento. Quando s&o isoladas as
sexualidades periféricas, intensificam se e consolidam se as condutas, modificam-se porque
S80 perpassadas pelas rel agdes de poder estabel ecidas com 0 sexo e com o prazer que, ao se
ramificarem, multiplicam-se. A partir do seculo XIX, com a multiplicacdo das redes de

poder, as sexudidades mulltiplas fixaramse e proliferaramse, garantindo lucros

192 Foucault. “N&o ao Sexo Rei “in Microfisica do Poder, pag. 232.
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econdmicos, médicos, psiquiatricos, obtidos através da pornografia, da prostituicéo, onde se
estabeleceu 0 vinculo entre a analitica do prazer e a mgjoragdo do poder. Na verdade,

prazer e poder ndo se anulam, seguem entrelacados por mecaniSmos complexos e positivos
de excitacdo e incitacdo.

Foucault nos diz que “a nogdo de repressdo é totalmente inadequada para dar
conta do que existe justamente de produtor no poder. Quando se definem os efeitos do
poder pela repressdo, temse uma concepcdo puramente juridica deste mesmo poder;
identificarse o poder a uma lei que diz ndo. O fundamenta seria a forca da proibicdo. Ora,
creio ser esta uma nocao negativa, estreita e esquelética do poder que curiosamente todo
mundo aceitou. Se o poder fosse somente repressivo, se ndo fizesse outra coisa a ndo ser
dizer ndo vocé acredita que seria obedecido? O que faz com que 0 poder se mantenha e sgja
aceito é simplesmente que ele ndo pesa s6 como uma forca que diz ndo, mas que permeia,
induz ao prazer, forma um saber, produz um discurso. Deve-se consideralo como uma rede
produtiva que atravessa todo o corpo socia muito mais do que uma insténcia negativa que

tem por func&o reprimir”. 193

E preciso abandonar a hipotese repressiva’®

, porgue ha uma explosdo visivel
das sexualidades periféricas e a presenca de um dispositivo diferente da lei. Nas sociedades
modernas pode haver um mecanismo de interdicdo e recalque que sirva de suporte para as
diversas formas de sexualidade, mas o que se constata € uma proliferacdo dessas formas.
Nunca houve tantos centros de poder, tanta atencdo dispensada, tanta
prolixidade, tantos contatos, vinculos, focos de estimulac&o dos prazeres e tanto esforco dos
poderes para que eles possam ser disseminados cada vez mais. A hipétese repressiva é

apenas a mascara que oculta, incita e difunde os diversos saberes e préticas sexuais.

7.- Abandonando a repressao

“Considerar as misérias de toda espécie como objecdo, como algo que é preciso abolir, e a
niaiserie (tolice) par excellence, em sentido geral uma verdadeira desgraca em suas

consequéncias, uma fatalidade da estupidez -, quase téo estlpida quanto seria a vontade de

193 Foucault. “Verdade e Poder” in Microfisica do Poder, pag. 7/8.

194 Foucault afirma que anogao de repressdo é pérfida e que teve mais dificuldade em se livrar delana medida
em que €ela parece se adaptar bem a uma série de fendmenos que dizem respeito aos efeitos do poder.
“Verdade e Poder” inMicrofisica do Poder, pag. 7.
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abolir o mau tempo — por compaix&o dos pobres, digamos...Na grande economia do todo, os
horrores da realidade (nos afetos, nas cobicas, na vontade de poder) sdo incalculavelmente mais
necessarios do que aguela forma de pequena felicidade que se denomina “bondade”; é preciso

ser indulgente, para a esta Ultima conceder absolutamente um lugar, pois € condicionada pela

mendacidade do instinto” 1°°

a .- A cronologia da repressao e suas rupturas

Ao ser feita a histéria da sexualidade pela via repressiva, foram constatadas
duas rupturas. A primeira levada a efeito no seculo XVII, comas grandes proibicdes e a
valorizacdo do sexo adulto, das relagdes monogamicas, heterossexuais, tendo o pudor e a
interdicdo, presentes em seus discursos. A segunda, no século XX, que observou um
afrouxamento dos mecanismos de repressdo, uma desqualificagdo dos perversos, uma
tolerancia nas relagbes e eliminacdo dos tabus relativos a sexuaidade infantil. Para isto,
Seguiu-se uma espécie de cronologia desvinculada da repressdo, distribuida nas invencoes,
mutagdes instrumentais e reminiscéncias.

Em primeiro lugar, acompanhando as pesquisas foucaultianas, vamos nos ater a
cronologia das técnicas cujo ponto de formagéo esta situado nas préticas da peniténcia, da
confissdo obrigatoria e dos métodos de ascetismo. A Reforma estabeleceu uma ruptura
profunda que poderia ser denominada como “tecnologia tradicional da carne”. Nesse
periodo, nasceu uma tecnologia que escapou da institui¢do eclesiastica e se tornou assunto
de Estado, passando a vigiar 0 sexo atraves de vérias intervencdes. da pedagogia, referente
a0 sexo infantil; da medicing, relativa a fisiologia das mulheres; e da economia, no que
tange a demografia. A nova tecnologia desenvolveu se, portanto, em torno de trés eixos, o
pecado da juventude, as doencas dos nervos e as fraudes de procriagdo, eixos estes que
retomaram métodos cristdos. a pedagogia espiritua do cristianismo, o exame dos
obcecados e o controle das relagdes conjugais.

Desvinculando o problema do sexo da morte e do castigo e ligando-o avidae a
doenca, transferiu-se a “carne”’ para o “organismo”. Na passagem do século XVIII para o
X1X, ocorreu uma separagado da medicina do sexo com a medicina geral e um isolamento de
um instinto que poderia apresentar anomalias, desvios e patologias especificas. O que

195 Nietzsche. Ecce Homo, “ Porque sou um destino”, 4.
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anteriormente era considerado indecente, extravagante ou devasso, passou a Sser
questionado pela medicina, pela psicologia e pela biologia genética. Pode-se dizer que o
Sexo passou a ser controlado por mecanismos médicos, psicolégicos e politicos e, também,
adquiriu uma responsabilidade de transmissao de seus desvios a geracdes futuras com um
controle fundamentado na psiquiatria, na jurisprudéncia, na medicina legal e na vigilancia
social.

A genealogia dessas técnicas, suas mutagdes, deslocamentos, continuidades e
rupturas ndo coincidiram com a hipdtese repressiva, estabelecida por Reich. Observouse
uma permanente invencdo e producdo de métodos e procedimentos, desenvolvidos a partir
dos processos de direcéo e de exame de consciéncia no século XVI, com o aparecimento
das tecnologias meédicas do sexo no seculo XIX.

Uma outra cronologia que poderia ser feita é a da difusdo de seus pontos de
aplicagcdo. Foucault vai dizer que, se a hipitese repressiva determinasse a histéria da
sexualidade, utilizando como referéncia, a utilizagdo da forga de trabalho, a repressdo seria
dirigida, as classes sociais menos favorecidas e as classes mais dominadas e exploradas.
Entretanto, as técnicas de controle foram mais intensas nas classes privilegiadas e
politicamente dirigentes. Foi na familia burguesa que a sexualidade das criangas tornouse
um problema, que a sexualidade feminina foi objeto de atencdo médica, e, que 0 sexo

recobriu-se de patologias, passando a ser vigiado e tornado tesouro, um importante segredo.

A HIPOTESE NIETZSCHE.

“Além disso, a prépria busca metddica da verdade é resultado das épocas em que as convicgdes
se achavam em conflito. Se o individuo nao tivesse se preocupado com sua “verdade”, isto €,
com a razéo que lhe cabia, ndo haveria nenhum método de investigacdo; mas, na eterna luta
entre as reivindicacOes de diferentes individuos pela verdade absoluta, avangou-se pouco a
pouco até achar principios irrefutaveis, segundo os quais o direito dessas reivindicages podia
ser examinado e a disputa apaziguada. Inicialmente se decidia conforme as autoridades, depois
os individuos criticavam mutuamente os meios e caminhos pelos quais a suposta verdade fora
encontrada; entrementes houve um periodo em que tiravam as consegiiéncias da tese adversaria
e as viam talvez como prejudiciais e causadoras de infelicidade: do que entdo devia resultar, no

juizo de cada um, que a convicgdo do adversdrio continha um erro. A luta pessoal dos
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pensadores, enfim, agucou de tal maneira os métodos, que verdades puderam realmente ser

descobertas e os erros de métodos passados ficaram expostos diante de todos.” *%*

Foucault argumenta contra a hipétese repressiva do poder sobre o sexo,
mostrando que, ao contr&rio do que essa hipétese nos leva a esperar, houve uma
proliferacdo discursiva, a fixaco dos despropdsitos sexuais, a constituicdo de dispositivos
gue tornou o sexo um foco de atencdo tanto dos discursos como dos prazeres, a producéo
da confissdo e a instauragdo de um saber legitimo em conjunto com uma economia dos
prazeres'®’. Muito mais do que exclusdo, o que se observou foi uma rede de discursos onde
saber-prazer-poder mostraram-se interligados. Através da disseminacdo dos diversos
prazeres que a sexualidade mostrou-se aberta parafalar e ordenar a verdade.

Em vez de partirmos da represséo e da ignorancia sobre aquilo que supomos
saber, devemos considerar 0s mecanismos gque produzem o saber, que multiplicam os
discursos, que induzem o prazer e geram poder. A confissdo nos desvenda o surgimento

desses mecanismos, explicita seu funcionamento e as formas pelas quais podemos definir

as estratégias de poder imanentes a vontade de saber.

1.- A histéria da vontade de ver dade*®,

“Ainda hoje a investigagdo da verdade possui o charme de contrastar fortemente com o erro,
agora cinzento e tedioso; mas esse charme estd se perdendo. Sem dlvida ainda vivemos a
juventude da ciéncia e costumamos ir atras da verdade como de uma bela jovem; e quando ela
tiver se tornado uma velha carrancuda? Em quase todas as ciéncias a concepgdo bésica foi
encontrada ha bem pouco tempo, ou ainda é buscada; isso atrai de maneira bem diversa de
guando todo o essencial foi encontrado e so resta ao pesquisador um escasso residuo outonal

(sensac&o que podemos ter em algumas disciplinas historicas)” .1

198 Nietzsche. Humano demasiadamente Humano, 634

197 Deeuze. Foucault, pag. 110. “a sexualidade se organiza em torno de focos de poder, da lugar a uma
scientiasexualis e seintegra numainstancia de “ poder-saber”, 0 Sexo”.

198 Nietzsche, A Gaia Ciéncia, 344. Vontade de verdade, como vontade de ndo se deixar enganar, vontade de
ndo enganar o0 que leva a definir a ciéncia como uma longa prudéncia, uma cautela, uma utilidade. A crenca
incondicionada na ciéncia repousa na convicgao de que a vontade de verdade quer dizer “ndo ha nenhuma
escolha — ndo quero enganar, nem sequer a mim mesmo”. Ver ainda: Humano, Demasiadamente Humano,
333 (morrer pela verdade), Assim falava Zaratustra, “da superagéo de si” - tornar pensavel tudo que é, Sobre
o niilismo, 55, 8, vontade de verdade como vontade de morte, vontade de cair no nada.

199 Nietzsche. Humano Demasiadamente Humano, 257.
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O sexo € interrogado, confessado e também surpreendido nas suas multiplas
variagOes de exteriorizagbes, mostrando-se contraido, recluso, introspectivo e, ab mesmo
tempo, transformado, fixado, capturado por um mecanismo que o faz oculto e que o obriga
a dizer sua verdade. E nessa verdade que o involuntério mistura-se ao prazer, ao

interrogatorio e a confissdo. Somos prisioneiros de uma curiosidade pelo secreto e

compelidos a faar dele e sobre ele, estimulando, assim, uma vontade de saber esse
200

segredo“".

“Uma longa experiéncia, trazida por tais andancas pelo proibido, ensinou-me a considerar de
modo bem diferente do desejavel as razfes pelas quais até agora se moralizou e se idealizou: a
histéria oculta dos filésofos, a psicologia de seus grandes nomes surgiu-me as claras. Quanta
verdade suporta, quanta verdade ousa um espirito? Cada vez mais tornou-se isto para mim a
verdadeira medida de valor. Erro (-a crenca no ideal-) ndo € cegueira, erro € covardia... Cada
conquista, cada passo adiante no conhecimento é conseqiiéncia da coragem, da dureza consigo,
da limpeza consigo...Eu ndo refuto os ideais, apenas ponho luvas diante deles... Nitimur in
vetitur: com este signo vencera um dia minha filosofia, pois até agora proibiu-se sempre, em

principio, somente a verdade.” -*%*

O sexo cheio de pudores surge como centro de uma dupla “ peticdo de saber®®?,

Segundo Foucault, devemos extrair a verdade do sexo, enquanto o sexo deve extrair anossa
propria verdade. O que somos esta inscrito em nosso sexo, hdo tanto em relagdo ao sexo-
natureza-biol 6gico, mas ao sexo- historia-significagado-discurso.

A referéncia ao sexo, leva-nos a confundir todas as oposi¢coes binérias nele
presentes, o que Nietzsche denominaria de dylos. carne-espirito, corpo-ama, pulsdes-
consciéncia, instinto-razdo. Mas ao sexo foi anexado todo um campo de racionalidade que

colocou esses duplos no campo da légica. A biologia ja concebia o sexo no plano da

228. Nietzsche. Ecce Homo," Prélogo”, 3.

202 Nijetzsche. Aurora, 442: “ Sob o pretexto de que descobrimos uma coisa, acreditamos que dai em diante ela
nado nos pode oferecer qualquer resisténcia — e espantamo-nos depois, por podermos atravessala com o olhar,
mas n&o podemos passar através delal E a mesma loucura e o mesmo espanto que se apodera da mosca diante
davidraca’ 2%,

202 Foucault. A Ordem do discurso, pég. 4. “ Na antiga Grécia, o discurso como forma de poder era o discurso
do sofista porque avontade de verdade contida nele consistia na soma do desejo e do poder. E com Platdo que
o discurso passa a ser considerado verdadeiro ou falso, tendo a sua veracidade vinculada ao poder e

desvinculada do desejo, expulsando, assim,o sofista’.
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reproducéo e da vida, quando tedricos e praticos da carne, colocaram o homem como
herdeiro de um sexo dominante, soberano e inteligivel, um sexo como razéo de tudo.

Foucault admite a necessidade de promover uma historia da vontade de
verdade, para tentarmos descobrir porgue mantemos 0 sexo na condicéo de segredo e
porgue a descoberta da sua verdade é um convite a uma suspensdo das interdi¢bes. O
esclarecimento sobre 0 sexo foi feito através dos discursos, das institui¢cdes e das praticas, e
as proibicoes existiram de fato, mas estiveram sempre ao lado das incitagdes e val orizagoes.

A producgo do discurso verdadeiro?®® sobre o sexo esta, portanto, ligada ao
estado de “miséria sexual” em que vivemos. Essa andlise, promovida por Foucault, discutiu
a maneira pela qual essa misé&ia pode ser explicada por meio de uma proibicdo
fundamental ou interdito econémico, ou como fruto de procedimentos mais complexos e
positivos™®*

2.- A erfindung da ciéncia do sexo

“Entao vocés acham que as ciéncias teriam surgido e progredido, se os feiticeiros, alquimistas,
astrélogos e bruxas ndo as tivessem precedido, como aqueles que tinham antes de criar, com
suas promessas e miragens, sede, fome e gosto por poténcias escondidas e proibidas? Ndo
véem que foi preciso prometer infinitamente mais do que o que era possivel realizar, para que

algo se realizasse no ambito do conhecimento?’ 2

Quando Foucault desenvolveu sua proposta de fazer histéria, sua intencéo foi
desvencilhar-se da continuidade e linearidade presentes nas pesquisas da origem e
enveredar-se nos diversos saberes que foram sendo desenvolvidos e que estabeleceram as
condi¢des de possibilidade do nascimento das ciéncias. Nesse caso especifico, que esta
sendo objeto de estudo, a ciéncia sobre o0 sexo. Foucault procurou demonstrar “como” 0s
saberes sobre a sexualidade apareceram e “como” se transformaram, efetuando aquilo que
ele denominou “arqueologia’. Utilizando Nietzsche como instrumento de trabalho através
da“genealogia’, Foucault buscou explicé-los, isto é, saber o motivo pelo qual esses saberes

apareceram em decorréncia de possibilidades externas a eles. Ao analisar historicamente o

231. Foucault. “Nao ao Sexo Rei” in Microfisica do Poder, pags. 230/231.

205 Njjetzsche. Gaia Ciéncia, 300
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poder, situando-o como um dispositivo estratégico na formacdo do saber, Foucault foi
capaz de explicar a invencdo de uma ciéncia, a partir das préticas discursivas, ciéncia esta

relativa a sexualidade.

a .- A ciéncia do sexo e a rede estratégica de poder.

Em seu trabaho, Foucault analisa os mecanismos estratégicos de poder
presentes nessa ciéncia da sexualidade, mostrando como € produzida a verdade do sexo.
Para iss0, torna-se necessario desvencilhar-se da representacéo juridica e negativa do poder,
na sua forma soberana e pensada em termos de lei e interdicdo, de acordo com a tradigdo
hobbesiana, assumindo um poder relaciona e estratégico. Foucault orientard a concepcao
do poder, abandonando o modelo do direito e assumindo este modelo estratégico, de
correlagdes de forgas, analisando a forma pela qual estabeleceurse o dominio do dispositivo
da sexualidade dentro da concepcdo cristd. Notase ai 0 desenvolvimento de quatro
estratégias: sexualizacdo da crianca, histerizacdo da mulher, especificacdo dos perversos e
regulacdo das populagdes. A canalizagdo do sexo é feita, portanto, nos circuitos controlados
pela economia. Finalmente, Foucault concentrara seu trabaho na cronologia dos
mecanismos de repressao, do seculo XVII ao século XX, reinterpretando o dispositivo da
sexualidade vinculando a repressdo aos mecanismos de dominagédo e de exploragdo, a fim
de possibilitar uma liberagdo de ambos.

Ao analisarmos e aceitarmos como verdadeiro um macro-poder, na sua forma
centralizada, limitadora, basicamente repressiva, que governe a ciéncia do sexo, somos
obrigados a admitir a interdicdo das heterogeneidades sexuais, uma certa resisténcia a
multiplicidade discursiva, a recusa em se colocar 0 sexo em discurso e uma operante e
significativa vontade de ndo-saber. Sera a partir da admissdo de um discurso moralizante,
restringindo-o ao ambito dos estudos referentes a biologia da reproducdo, tendo como foco
o casa monogamico, heterossexual, que o poder ligado a repressdo tentard abarcalo.
Entretanto, deslocando-se 0 espaco de andlise para as extremidades do poder, notar-s-a
uma rede de controle e vigilancia, com a emergéncia de micro-pontos estratégicos que
assumem formas regionais, institucionais, constituidas historicamente, distribuidas por todo

o tecido social.
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O poder, compreendido como rede estratégica, € positivo e produz, juntamente
com o saber - o homem, enquanto individuo. Foucault afirma que os efeitos do poder n&o
devem ser descritos em termos negativos: o poder exclui, reprime, recalca, censura, abstrai,
mascara, esconde. O poder produz dominios de objetos e rituais de verdade.

Foucault procurard mostrar que o saber tem suas raizes nas relagdes de poder e
gue sua matriz, ou sgja, suarelagdo com a verdade, mais precisamente com a verdade sobre
0 sexo, encontra-se na confissdo, primeiramente compreendida dentro dos limites da
religido, depois estendida ao ambito literario e, posteriormente, ao juridico, pedagdgico,

meédico e psiquiétrico.

b.- A tentativa frustrada de inser¢éo do sexo num discurso moralizante.

Foucault afirmou que a incitagdo dos discursos sobre o0 sexo e a fixagéo do
desproposito sexual, a primeira vista, produziram uma proibicdo e um mascaramento do
sexo. A partir de uma andlise cuidadosa foi possivel considerar a prolixidade dos discursos
e as extravagancias e aberragbes como mecanismos para esquivar a verdade perigosa do
sexo e para a fixagdo de uma ciéncia com caracteristica de recusa e esquiva de falar
propriamente do sexo. Essa ciéncia obediente as normas nédicas nada mais foi que a
tentativa de fixacdo do sexo num discurso moralizante, repleto de temores e recheado de
perigos. O que Foucault objetivava era seguir o “fio que, durante tantos séculos, ligou o
sexo e a procura da verdade” %°°.

Esta ciéncia acabou por vincular-se a uma prética médica com caracteristicas
préprias. “proclamadora de suas repugnancias, auxiliadora da lei e da opinido dominante,
servil a ordem, insensivel as exigéncias da verdade, involuntariamente ingénua,
voluntariamente mentirosa, cumplice de suas denuncias’. Além de tudo, essa ciéncia
impunha uma caracteristica moralizadora disfarcada pelas necessidades da higiene e dos

temores das doencas venéreas. As instituicBes”’ tentavam assegurar a pureza do corpo

208 | dem” N30 a0 Sexo Rei” in Microfisica do Poder, pag. 229.

207 segundo Foucaullt, a instituicéo “é todo comportamento mais ou menos coercitivo, aprendido. Tudo que
em uma sociedade funciona como sistema de coer¢do, sem ser um enunciado, ou segja, todo o social néo
discursivo’ . “ Sobre a Histéria da Sexualidade” in Microfisica do Poder, pag. 247.
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socia, e assim, discriminava-se e justificava-se toda uma espécie de racismo,

fundamentando- os como verdade.
c.- A tentativa de impedir a producéo da verdade.

O sexo se inscreve em dois registros bastante distintos. De um lado, numa
biologia de reproducdo bem desenvolvida e, de outro, num saber médico obediente a regras
diversas. A biologia da reproducéo serviu de disfarce para a medicina da sexuadidade e o
discurso cientifico foi usado para ocultar os obstaculos morais, as opcbes politicas,
econdmicas e 0s seus temores. O objetivo era impedir que se produzisse uma verdade
discursiva sobre 0 sexo, isto €, majorar uma vontade de n&o-saber. Entretanto, havia formas
de racionalidade que a incitavam, que serviam de sustentacdo para os discursos cientificos.
Com a recusa em ver e ouvir, a proposta repressiva tinha por objetivo obliterar o
conhecimento e, dessa forma, impedir os meios de producdo da verdade.

Para Foucault, o termo “verdade” ndo € aplicado para a avaliacdo de enunciados
gue designem como as coisas realmente sdo, mas insere-se em “regimes’ gue a produzem,
através de mecanismos que delimitam a sua veracidade ou falsidade. As ciéncias humanas
fazem parte de uma histéria descontinua que ndo pode ser mensurada pelos seus discursos e
pelas epistemes”®® bem sucedidas. Esta histéria tem como tarefa organizar as ciéncias
humanas, por exemplo, a psiquiatria, a criminologia, a sexologia no plano da investigacéo,
submetendo-as a critérios que determinam a sua aceitabilidade. A producdo da verdade é
feita por intermédio do poder e as teorias existentes sdo produtos do exercicio desse poder

gue age sobre a vida, vigiando-a e controlando-a.

208 para Foucault, a epistéme é um dispositivo especifico, discursivo, que faz parte de um dispositivo mais
genérico, em gue estdo incluidos elementos muito mais heterogéneos, discursivos e o ndo discursivos. “ Sobre
a histéria da sexualidade” in Microfisica do Poder, pag. 246-247. Foucault define a epistéme como “o
dispositivo estratégico que permite escolher, entre todos os enunciados possiveis, aqueles que poderéo ser
aceitaveis no seu interior, ndo digo de uma teoria cientifica, mas de um campo de cientificidade, e a respeito
do que se podera dizer: é falso, é verdadeiro. E o dispositivo que permite separar ndo o verdadeiro do falso,
mas o inqualificavel cientificamente do qualificavel”.
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As repressdes funcionaram como téticas locais que tiveram “o saber” em sua
mira Foi construido um aparelho para produzir a verdade do sexo?®, ainda que para
mascaré la e, mais tarde, para constituir 0 sexo como objeto dessa verdade.

Todo o desconhecimento em torno do sexo teve como efeito “o dizer a
verdade’, possibilitando uma série de discursos que incluiram as aberracbes e as

ingenuidades que o saber sexual pareciater extraviado.

3.- A producéo da verdade do sexo: a confissdo

“O povo reverenciaum tipo inteiramente diverso de homem, ao construir seu ideal do “sabio”, e
tem todo o direito de homenagear precisamente esse tipo com as melhores palavras e maiores
honras. séo as naturezas sacerdotais, brandas, sério-singelas e castas, e o que lhes é aparentado
— aelas se dirige o louvor, nareveréncia popular ante a sabedoria. E a quem teria 0 povo mais
razéo de se mostrar agradecido do que a esses homens, que a ele pertencem e dele procedem,
mas a titulo de consagrados, eleitos, sacrificados ao seu bem — eles préprios se julgam
sacrificados a Deus -, ante os quais se pode impunemente abrir seu coragdo, nos quais se pode
livrar de seus segredos, preocupagdes e coisas piores (pois 0 homem que “ comunica’ livra-se de
si mesmo; e quem “confessou” esquece). Aqui se impde uma grande necessidade: pois também
a imundicie da alma requer @nais de escoamento com aguas puras e purificantes, requer
velozes correntes de amor e fortes, humildes, puros coragdes que estejam prontos a sacrificar-se
para tal servico de higiene ndo publico — porgue é um sacrificio, um sacerdote € e serd uma

vitimahumana...” 2°

Nas sociedades orientais e ocidentais, 0 segredo configura-se como ponto
fundamental a ser mantido. Foucault identificou historicamente dois procedimentos para a
producdo da verdade do sexo: a ars erética e ascientia sexualis.

Na ars erdtica, adotada pelas sociedades orientais, a verdade é extraida do
préprio prazer, encarado como pratica, recolhido como experiéncia, tendo como referéncia
uma relagdo consigo mesmo e ndo uma lel especifica que determine seus limites. O prazer €

levado em conta nas suas caracteristicas fundamentais: intensidade, qualidade e duragéo,

recaindo sobre sua prética na ampliagdo de seus efeitos e, assm, mantendo sua

209 0 sexo sempre foi o niicleo onde se aloja, juntamente com o devir de nossa espécie, nossa “verdade” de
sujeito humano”. Foucault. “N&o ao Sexo Rei” in Microfisica do Poder, pag. 229.
10 Nietzsche. Gaia Ciéncia, 351.
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caracteristica fundamental, que é o segredo. Mantendo 0 prazer secreto, assegura-se,
conforme a tradicéo, sua eficécia e sua virtude. Para isso, arelacdo entre mestre e discipulo
€ importantissima e apos a iniciagdo, o aluno é orientado de forma a ter um dominio
absoluto do corpo, um esquecimento do tempo e dos limites.

A civilizagdo ocidental ndo possui uma ars erotica, mas uma scientia sexualis,
que desenvolveu um mecanismo de dizer a verdade do sexo através de procedimentos que
se ordenam em funcéo de um poder-saber que ndo se verifica na relacdo consigo mesmo,
mas num procedimento especial: a confissao?!?!.

A confissdo sempre teve um papel fundamental na ordem dos poderes civis e
religiosos, como ritual probatério, como caucdo dada pela autoridade da tradicdo, dos
testemunhos, dos procedimentos cientificos de observacdo e de demonstracdo. Desde a
Idade Média, foi considerado um mecanismo importantissmo de producdo de verdade.
Somos, como diz Foucault, “uma sociedade confessanda’?*?. Tudo deve ser confessado,
segja a0 médico, ao padre, as pessoas que participam de nossa vida. Confessam-se crimes,
pensamentos, desegjos, pecados e sonhos, em particular e em publico, de forma livre,
impositiva, ou mediante extorsdo.

Também a literatura e a filosofia operam com o mecanismo da confissdo. A
literatura metamorfoseia-a, tornando-a capaz de escapar do prazer contido nas narrativas
heréicas, para buscar a verdade que ela prépria torna inacessivel. A filosofia a procura na
sua relagdo com a verdade, no exame de s mesmo, proporcionando as certezas
fundamentais da consciéncia.

211» Foucault, “A casa dos loucos” in Microfisica do Poder, pag. 115/116: “...historicamente, bem antes de ser
considerada um teste, a confisséo era a producéo de uma verdade que se colocava no final de uma prova, e
segundo formas candnicas. confissdo ritual, suplicio, interrogatério. Nesta forma de confissdo — tal como as
préticas religiosas e depois judicidrias da |dade Média buscavam — o problema néo era de exatidéo e de sua
integragdo como elemento suplementar as outras prescri¢fes; o problema era simplesmente que fosse feita, e
feita segundo as regras. A seqiéncia interrogatorio/confissdo, que € tdo importante na prética médico-
judiciéria moderna, oscila de fato entre um antigo ritual da verdade/prova prescrito ao acontecimento que se
produz, e uma epistemol ogia da verdade/constatacéo prescrita ao estabel ecimento dos sinais e dos testes”.

212 Foucault. “N3o ao sexo rei” in Microfisica do Poder, pag. 230: “ A confissdo, o exame de consciéncia,

toda uma insisténcia sobre o0s segredos e aimportancia da carne ndo foram somente um meio de proibir o sexo
ou de afasta-lo 0 mais possivel da consciéncia; foi umaforma de colocar a sexualidade no centro da existéncia
e de ligar a salvag&@o ao dominio de seus movimentos obscuros. O sexo foi aquilo que, nas sociedades cristas,

erapreciso examinar, vigiar, confessar, transformar em discurso”.
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A confissdo esta tdo incorporada em nGs mesmos que ndo mais a percebemos
como efeito de um poder que nos coage. Parece-nos que a verdade que nos é secreta deve
revelar-se e liberar-se, ndo nos fazendo sentir 0 seu jugo e 0 Seu peso.

Foucault dird que a confissao libera e o poder produz o siléncio. A verdade ndo
pertence & ordem do poder, mas aparenta-se com a liberdade; a “histéria politica da
verdade’” nos mostra que nem a verdade € livre nem o erro € servo, mas que a producdo da
verdade € infiltrada pelas relacbes de poder.

Toda a colocagdo do sexo em discurso, toda a fixagdo do desproposito sexua
s80, na verdade, pecas de um mesmo dispositivo, articulamse mediante um elemento
central que é a confisso e, através dela, serd enunciada a verdade singular do discurso. E
Nietzsche quem afirma que “esguecemos nossa culpa quando a confessamos a outro
alguém; mas geralmente o outro ndo a esquece”?3214,

Confessamos nosso Sexo porque € a nossa parte mais secreta e para continuar a
manté-10 na sua condicdo de segredo, e ndo porque na sua confiss8o opera um poder
repressivo que se ampara nainterdicéo e na censura.

Por confissdo, Foucault entende “todos estes procedimentos pelos quais se
incita o sujeito a produzir sobre sua sexuaidade um discurso de verdade que € capaz de ter
efeitos sobre o proprio sujeito” #1°.

A ligagdo entre verdade e sexo, historicamente, pode ser vista de duas maneiras
distintas. na Grécia, naforma de pedagogia, nas iniciacbes do conhecimento, onde o sexo &
0 suporte da verdade e, na sociedade atual, pela expressdo obrigatdria e exaustiva de um
segredo individual, em que a verdade € o suporte do sexo e das suas manifestacOes.

A distancia estabelecida entre a ars erdtica oriental e a scientia sexualis
ocidental € manifesta em algumas caracteristicas especiais. Na scientia sexualis, a verdade
do sexo € obtida mediante a confissdo. Nela, o sujeito que fala é o sujeito do enunciado e
sempre ha a presenca de uma outra instancia que impde, avalia, intervém, julga, pune,

213 Njetzsche. Humano Demasiadamente Humano, 568.

214 Alain Grosrichard num didlogo com Michel Foucault, falaarespeito das técnicas de escuta que concede ao
confessor um prazer na representacéo de um pecado sexual passado, manifestado, por um lado, na relagdo da
prépria coisa com 0 pensamento da coisa e, por outro lado, do pensamento da coisa com as palavras que
servem para expressala. Ha, portanto, uma vontade de ouvir do outro a verdade sobre 0 seu sexo que acabou
por acompanhar uma histéria das técnicas de escuta. Foucault ird reformular essa idéia a partir das
modificagdes profundas ocorridas apds o século XV1I1, quando sdo desenvolvidas técnicas refinadas e brutais
de extors&o da confisséo “ Sobre aHistériada Sexualidade’ in Microfisica do Poder, pag. 263.

Z3Foucault. “Sobre a Histdria da Sexualidade” in Microfisica do Poder , pag. 264.
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perdoa, consola e reconcilia. A autenticacdo do que é dito é conferida pelos obstaculos e
pelas resisténcias sofridas para a sua manifestagcdo e €, através dessa enunciagdo, que sdo
produzidas modificagdes intrinsecas que tornam aquele que enuncia, inocente, resgatado,
purificado, libertado e salvo. O discurso do confidente rompe com o lembrar e 0 esquecer;
sua verdade esta no vinculo estabelecido entre aguele que faa e aquilo de que fala A
dominacdo permanece do lado de quem escuta, cala, interroga, e seu efeito € sentido
naquele que confessa.

Na ars erctica, a verdade do sexo é produzida pelo ensino e pela iniciacdo, ndo
€ assegurada pelo mestre nem pela tradicdo. O discurso e seu segredo vém daquilo que o
mestre tem a dizer, da forma como encaminha o discipulo e o nimero seleto de escolhidos.
A ingténcia da dominacdo esta ao lado de quem faa, de quem sabe e responde e, seu efeito
se faz sentir naquele que recebe o discurso.

Pode-se concluir que, na ars erética, ha uma sébia iniciagdo ao prazer, as suas
técnicas e a sua mistica, na transmissdo de um segredo que passa do mestre a0 seu
discipulo. Na nossa sociedade o saber do sexo, a scientia sexualis, articulou-se com a lenta
ascensdo da confidéncia

a - A histéria da confissao.

“...n0s, 0s sequiosos da razdo, queremos examinar nossas vivéncias do modo rigoroso como se

faz uma experiéncia cientifica, hora a hora e dia a dial Queremos ser nossos experimentos e

nossas cobaias’ . 218

Segundo Foucault, a confissao foi e permanece ainda hoje a matriz geral que
rege a producdo do discurso verdadeiro sobre o sexo. Revendo sua historia a partir do
século XIlIl, observa-se que a confissdo era geradora das peniténcias. Mas, apds o
protestantismo e mesmo no século XX, elafoi perdendo essa situagdo ritual, difundindo-se
para outros dominios. Passou a ser usada na familia, na escola, nos hospitais, no meio
judicidrio, sgja em sua forma oral ou escrita, processada mediante interrogatorios,

consultas, cartas e autobiografias.

216 Njjetzsche. Gaia Ciéncia, 319.
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No discurso sobre 0 sexo, a confissdo ndo se limitou a descricdo do ato sexudl,
mas a confidéncia dos prazeres individuais através do relato de pensamentos, obsessdes e
desgos. Ao serem disseminados os procedimentos de confissdo, foi-se constituindo,
paralelamente, um arquivo dos prazeres sexuais e todo um despropésito sexua foi sendo
solidificado e tornado visivel. Dessa forma, foi possivel ndo sb apenas classificar todos
esses prazeres singulares cono também suas estranhezas e aberracdes. A verdade produzida
passou a se referir ap corpo e a vida e a sexualidade passou a ter um discurso encarado
como ciéncia apoiada nos contetidos confessionais.

Foucault questiona o modelo juridico-religioso ch confisséo e a extorsdo da
confidéncia segundo as regras cientificas para a producdo dessa verdade.

A hipotese repressiva identifica duas modalidades de producéo de verdade
discursivac os procedimentos da confissdo e a discursividade cientifica. E possivel
identificar-se cinco possibilidades de extorsdo da verdade:

1.- a codificacdo clinica do “fazer falar” — combinagdo entre confissdo e exame, onde se
incluem os interrogatorios, a hipnose, a evocacdo das lembrancas, associacoes livres,

2.- 0 postulado de uma causalidade gera difusa em que o poder de interrogar e a sua
justificac8o estdo inseridos no principio de que o sexo é capaz de produzir todo o tipo de
consequéncias. A maioria dos distirbios e doencas tem sua causa atribuida ao sexo, a
chamada “ causa de tudo e de nada”, cuja justificacdo € a de que 0 sexo traz consigo perigos
ilimitados;

3.- 0 principio de uma laténcia intrinseca a sexualidade - onde a extorsdo se justifica pelo
fato de 0 sexo ser obscuro, de escapar a sua propria natureza. O sexo passa a ser integrado
ao discurso cientifico e sua verdade deve ser trazida a tona;

4.- 0 método da interpretacdo — A interpretacdo € necessaria porque dela se extrai a sua
validade cientifica. A verdade esta presente na via daguele que fala e se completa na via
daguele que escuta e que tem a obrigacdo de decifrala, sendo, portanto, considerado o
dono da verdade;

5.- a medicalizacdo dos efeitos da confissdo — operacOes terapéuticas. O sexo se torna
campo para diversas patol ogias, estabelecendo a divisdo entre o normal e o patolégico, nele
Se inscrevendo os instintos, as tendéncias, as imagens, o prazer e a conduta. A confissdo

passa a ser um meio de diagndstico e de cura.
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b.- A congtituicdo de uma ciéncia sobre 0 sexo.

A sexuaidade, segundo Foucault, “é o correlato dessa prética discursiva
desenvolvida lentamente, que é a scientia sexualis.” A scientia sexualis, em ruptura com a
ars erdtica, teve como tarefa a producdo de discursos verdadeiros baseados no

procedimento da confissio®’

, em obediéncia as regras do discurso cientifico, ou sga, a
caracteristica da sexualidade é definida no ponto de interseccéo da técnica da confissdo e da
discursividade cientifica. E neste ponto de interseccdo que seu dominio mostrase
penetravel por processos patoldgicos que necessitam de medidas terapéuticas e de
normalizagdo, com um campo de significacOes a serem decifradas, de processos ocultos e
de relacbes causais infinitas.

A histéria da sexuaidade®®, a partir do século XIX, tem suas caracteristicas
determinadas pela “economia’ discursiva. De um lado, inscreve-a no campo da confiss&o,
para que a sua verdade possa ser decifrada e, de outro lado, no campo da racionalizacéo,
para que ele proprio fale da verdade oculta sobre nés. Dessa forma, 0 sexo € inscrito num
interrogatorio e também numa problematizacdo que pretende constituir uma “ sexualidade”
em funcao das suas taticas de poder

Foucault afirma que a producdo da verdade produziu determinados prazeres
diante da intimidagdo provocada pelos discursos cientificos. vontade de descobri-lo, de
conhecé-lo, de falar sobre o proprio prazer. Dessa forma, a ars erética ndo desapareceu,
nem se colocou t&o distante da nossa civilizagdo ocidental, sendo visivel na multiplicagédo
do prazer pelo discurso sobre o prazer: seja naleitura, na propria confissdo, na interpretacdo

e na andlise da confissdo, nas suas fantasias, em toda a curiosidade estabelecida em torno

217 A exemplo do rito cristdo, primeira técnica de producéo da verdade do sexo, migrada posteriormente para
os ramos da pedagogia, para as relagdes entre as pessoas, paraamedicinae psiquiatria

Z18pierre Macherey. “ Sobre uma historia natural de las normas” in Michel Foucault, filésofo: “...la historiada
sexualidad no es uma historia “de”, em el sentido de la historia de clas transformaciones de um contenido
objetivo (sujeto o ley) que sea anterior d mismo a esas transformaciones, ya se lo identifique esse contenido
por la existencia de um sujeto de sexualidad, ya se lo identifique por la existencia de uma ley de sexualidad.
De ahi esse principio metodol 6gico fundamental que reduce la historia de la sexualidad a uma historia de |as
enunciaciones sobre la sexualidad sin que deban referirse esas enunciaciones a um contenido independiente,
pues dichas enunciaciones no harian mas que designar real o simbdlicamente: sobre este particular, parece
que Foucault renunci6 definitivamente a un trabajo de tipo hermenéutico tendiente ainterpretar enunciaciones
afin de hacer que se manifeste detras de ellas un sentido y hasta una ausencia de sentido”.
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dele; a ars erdtica aparece exatamente, segundo Foucault, “na surdina da confissdo e na

ciénciado sexo.”

c.- Asrelacdes de poder e a analise metddica da ciéncia do sexo.

A congtituicdo de uma ciéncia sobre 0 sexo so foi possivel mediante a fixagéo e
amultiplicacdo de discursos perpassados por relagoes de poder diversas. Tanto a admisséo
de uma centralizacdo do poder sobre 0 sexo no casal monogamico e procriador, as diversas
formas de interdicdo e de censura discursiva que o sujeitaram, ndo funcionaram como
mecanismos de repressdo e de recalque, mas de incitagdo e multiplicagdo de discursos que
objetivaram decifra lo, tornado conhecido, desvendado em seus multiplos matizes.

Foucault, portanto, em “A Vontade de Saber”, abandona a ado¢éo de uma linha
repressiva e centralizadora de poder e adota uma nova forma que vé o poder como
estratégico e disseminado por todo o organismo social. Para isto, é necess&rio pensar 0
poder como multiplicador e ndo como controlador de forgas, como instaurador de normas, e
ndo de leis, e como forcas em relagéo, mas ndo em oposicao. E preciso localizar a pesquisa
foucaultiana fora do modelo do Leviatd, isto é, “fora do campo delimitado pela soberania
juridica e pela instituicdo estatal”, estudando e analisando o poder a partir das técnicas e
t&ticas de dominagéo.

Em sua andlise do poder, Foucault seguira as precaucdes metodoldgicas

enumerados no texto “Soberania e Disciplina” 2*°

, No que diz respeito a andlise de um poder
ndo-soberano, n&o-dominador, ndo-limitador, ndo-regulador, compreendido na sua forma
terminal, como uma multiplicidade de correlagbes de forgas, jogo de lutas e de

afrontamentos, apoios dessas forcas umas nas outras e rede de atuagdes, enfim, como

219 Texto contido na Microfisica do Poder. Foucault procura seguir algumas precaucdes metodol dgicas, ou
seja, naandlise do poder prescreve alguns cuidados referentes ao método utilizado: 1.- captar o poder nas suas
extremidades, ramificagdes, cada vez menos juridicas, e ndo admiti-lo na forma centralizada; 2.-o importante
€ estudar os corpos como sujeitos pelos efeitos de poder em vez de procura4o numa alma central, ou seja, no
Estado. Em outras palavras ndo analisar o poder nas suas decisdes finais, mas na sua pratica efetiva; 3.-
analisar o poder ndo como um fenémeno de dominagéo sobre individuos, mas analisar o individuo como
efeito do poder e de sua transmissdo; 4.- ndo se deve estudar o poder fazendo nele uma espécie de deducéo,
mas estudalo de forma ascendente, partindo dos mecanismos mais elementares para chegar aos mais globais;
5.- 0 poder para funcionar precisa formar, organizar e fazer circular saberes e essas construgtes de saber ndo
sd0 construgdes ideol bgicas, e sim instrumentos reai s de formagdo e aciimul o de saber.
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“estratégias em que se originam e cujo eshoco geral ou cristalizagdo ingtitucional toma
corpo nos aparelhos estatais, na formulac&o da lei, nas hegemonias sociais’. Dessa forma, a
possibilidade de tornar o poder inteligivel deve ser posta nas correlagdes de forcas
desiguais gque induzem estados de poder, poder este que se mostra onipresente, ndo por
estar concentrado em um Unico ponto, mas por estar disperso, multiplicado em vérios focos
em constantes remanejamentos e variagoes.

Segundo Foucault, o poder ndo € uma ingtituicdo, uma estrutura ou uma certa
poténcia da qual alguns sdo dotados. O poder € o nome dado a uma Situagdo estratégica
complexa numa sociedade determinada, sendo necessdrio trabalhar-se anti-Leviatd A
multiplicidade de forcas pode ser codificada na forma da guerra ou da politica como duas
estratégias diferentes, integrando essas correlagdes de forcas tdo heterogéneas, instéveis e
tensas.

Pode-se inferir que dentro dessa linha, agumas proposi¢des sdo introduzidas
por Foucault: o poder ndo € adquirido, nem compartilhado, é exercido por meio de vérias
relagcbes méwveis e desiguais; as relacbes de poder sdo imanentes a outras relacfes, sgjam
elas econdbmicas, de conhecimento ou sexuais. Estas relacbes sdo efeitos dessas
desigualdades e desequilibrios e sdo as condigbes internas de producdo dessas
diferenciacfes; o poder se repercute em todos os niveis e ndo ha, em seu principio, relacdes
de dominantes e dominados. As relagdes de poder atravessam o0 corpo socia e
redistribuem se, reorganizamse nesses afrontamentos locais, tendo como efeito produzir
grandes dominagdes; todo poder € exercido visando objetivos e ndo devem ser considerados
relagdes subjetivas; as relagdes estabelecidas sdo decididamente intencionais, estratégicas e
funcionam baseadas em cal culo programado; o poder esta sempre ligado a resisténcia que o
acompanha, ou sgja, € uma relacdo de forgas que se articulam diretamente com outro campo
de forgas que tem por objetivo resistir.

Os multiplos pontos de resisténcia sd0 esponténeos, possivels, dispostos
irregularmente, articulados e disseminados em todo o lugar, ndo sdo marcas “em negativo”,
mas pontos moéves, transitorios que perpassam 0s individuos, recortando-os e
remodel ando-os, atravessando as estratificagdes sociais e as unidades individuais. S&o estes

pontos de resisténcia que tornam possiveis as revolucdes e as conguistas.
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Portanto, as andlises dos mecanismos de poder devem escapar do modelo
Soberano-lei e compreendé-los a partir de uma estratégia imanente as correl agdes de forgas.
O que é colocado em discussdo ndo € o poder, na sua forma de dominagéo e na
lel que o preside. Foucault pretende determinar quais as relacbes de poder que se
mostraram mais imediatas na articulagdo de seu discurso e de que forma esses discursos
serviram de suporte para relagbes Em outras palavras, quais 0s mecanismos que
estiveram em jogo, quais os seus efeitos de resisténcia, qual a ldgica que lhe serviu de
estratégia
Para a andlise dos discursos sobre 0 sexo, Foucault considerou as implicactes
econdmicas e ideoldgicas que pesaram sobre 0os mecanismos de proibi¢cdo e que criaram
focos-locais de poder-saber. Também considerou a maneira pela qual o poder se reparte, se
distribui, se apropria do saber, quais os mecanismos que lhe servem de suporte, para
controlar as manobras econémicas e politicas e articular o sexo, o saber e o poder. Sua
proposta foi estender uma rede que pudesse articular o dito e o ndo dito, o exigido e o
interdito, colocando em jogo a posicdo do poder, o contexto institucional, os seus
deslocamentos e reutilizagbes. O discurso, compreendido dessa forma, passou a ser
encarado tanto um instrumento como um efeito de poder. E através do discurso que o poder
€ veiculado, produzido, blogueado, reforcado e incitado em duas vias diferentes. a da
toleréncia e a da severidade.
Em resumo, Foucault ndo analisa 0 poder sob o ponto de vista da lei, da
soberania, da interdicdo, mas sob o prisma do objetivo, das correlaces de forgas, da sua

eficacia-tética, sob 0 ponto de vista estratégico e ndo pelo direito.

4.- O digpositivo.

Ao analisar as relagdes de poder, Foucault procurara colocar, numa mesma rede,
os discursos, as instituicoes, as decisdes regulamentares, as leis, as proposicoes filosoficas
etc., afirmando que, entre elementos tdo diferentes como estes, existem mudancas de
funcéo e de posicdo que podem ser agrupados em torno de um dispositivo definido como
“um tipo de formacdo que, em determinado momento histérico, tem como funcéo principal

responder a uma urgéncia, um imperativo estratégico de controle-dominagéo”.
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Portanto, o dispositivo possui uma estrutura de elementos heterogéneos com um
objetivo que engloba um duplo processo: por um lado, visa estabelecer em cada efeito uma
ressonancia ou contradicdo com outros efeitos e, por outro, promover um preenchimento
estratégico, isto €, na relacdo entre seus efeitos ha um regjustamento, uma reutilizacéo dos
elementos heterogéneos. Por intermédio de sua natureza estratégica, o dispositivo se
inscreve num jogo de poder, ligando vérias configuracfes de saber que dele nascem e o
condicionam?®°,

O dispositivo funciona como um conjunto multilinear, cujas linhas sdo de
diferentes naturezas, dispostas em diferentes direcBes, com inUmeras variagbes, nao
abarcando nem rodeando sistemas homogéneos. Essas linhas compreendem tanto os objetos
visiveis, como as enunciagoes, as forgas em exercicio e as diferentes posicoes do sujeito.
Os dispositivos si méquinas para fazer ver e para fazer falar®?..

Estas diversas linhas que compdem o dispositivo, as linhas de visibilidade, de
enunciacdo, de forcas, de subjetivacdo, de ruptura, fissura, fratura se entrecruzam e se
mesclam, produzindo variagdes, mutacOes e multiplicidades, recusando, assim, as
universalizagdes, unificagdes e totalizagdes, entregando-se a0 novo. A caracteristica
principal de um dispositivo é ter linhas de estratificacéo ligadas a sedimentaco, e linhas de
atualizacdo relacionadas com a criatividade. A tarefa do filésofo € discernir as linhas de
fratura e de fissura do dispositivo com a finalidade de promover o diagndstico da
atualidade®?.

Ao escrever a Histéria da Sexualidade, Foucault mostrara que foram colocados
em funcionamento varios discursos, varios saberes, prazeres e poderes, que instauraram um

saber legitimo disseminado na superficie das coisas e dos corpos®?® e que ordenaram “o

220 Machado. Roberto. “Por uma genealogia do poder”, introducso aMicrofisica do Poder, pag. XXII: “...0s

dispositivos de sexualidade néo séo apenas do tipo disciplinar, isto é ndo atuam unicamente para formar e
transformar o individuo, pelo controle do tempo, do espaco, da atividade e pela utilizagdo de instrumentos
como a vigilancia e o exame. Eles tamhém se realizam pela regulagéo das populagdes, por um bio-poder que
age sobre a espécie humana, que considera o conjunto, com o objetivo de assegurar aexisténcia’.

221 Deleuze.” Qué es um dispositivo?’ in Michel Foucault, filésofo.

22 1 dem. Ibidem

223Butler, Judith. “Foucault and the Paradox of Bodily Inscriptions” in The Journal of Philosophy, vo
LXXXVI. Number 11. Califérnia: Wadsworth Publishing Company, 1.989: Em A Vontade de Saber, haa
alegacdo de que o corpo é um lugar de significados e 0 “sex0” um ponto imaginario, conseqiiéncia de uma
materialidade investida de idéias. O corpo, para Foucault, € uma constru¢do cultural, uma superficie, um
conjunto de forgas multidirecionais com uma inscrigdo cultural. O corpo € o ponto de resisténcia dindmica
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dizer a sua verdade’, caracterizando, assm, a existéncia de um “dispositivo”, de um
conjunto de vetores que langaram |luz sobre os objetos, tornando-os visiveis e incitando-nos

afalar sobre eles.

a. - A entestehung do dispositivo.

A sexualidade®* é um ponto de passagem, um instrumento estratégico, de apoio
e articulagdo nas relagdes de poder. As manifestagdes do sexo ndo aparecem CoOmo
estratégia Unica, sd0 VA&rios 0s seus mecanismos de implantacdo e de acdo, distribuidos
pelos dois sexos, por todas as idades e classes sociais.

Foucault distingue quatro conjuntos estratégicos que desenvolveram
dispositivos especificos e que acabaram por mostrar coeréncia e eficécia tanto na ordem do
poder como na produtividade do saber: 1.- a histerizacdo do corpo da mulher que procurou
andlisar o corpo feminino quanto ao seu triplice processo de patologia na sua
responsabilidade biol6gico-moral com as criancas, na sua funcionabilidade no espaco
familiar e como meio de comunicacdo com o corpo social; 2.- a pedagogizacdo do sexo das
criangas efetuada por intermédio da andlise psicoldgica, familiar e médica, que procurou
considerar a atividade sexual infantii como “natural” e, a0 mesmo tempo, “contra a
natureza’; 3.- a sociadlizacdo das condutas de procriagdo, feita através de medidas
econdmicas, médicas e politicas de controle da fecundidade dos casais, e 4.- a
psiquiatrizacdo do prazer perverso, desenvolvida pela  andise, normaizacdo e
patologizacdo da conduta, com a utilizaco de uma tecnologia especifica desenvolvida para
a sua corregéo.

Esses quatro mecanismos estratégicos controlaram e regeram a producéo da
sexualidade compreendida, por Foucault, como “um dispositivo histérico: uma rede da
superficie em que a estimulagdo dos corpos, a intensificagdo dos prazeres, a incitacéo ao

para a cultura, limite e caréncia da sua prépria construcgéo, efetuada por um mecanismo chamado “histéria’,
cujaopera(;éo € entendidacomo “inscri¢do”.

22% pPierre Macherey. “Sobre una historia natural de las normas” in Michel Foucault, fil6sofo: “...a sexualidad
no es otra cosa que el conjunto de las experiencias histéricas y sociales de la sexualidad sin que para ser
explicadas esas experiencias deban ser cotejadas con larealidad de una cosa en si, ya lo éstasituadaen laley,
yaloestéen el sujeto a que ellase aplica, unarealidad que seriatambién laverdad de esas experiencias’
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discurso, a formacéo dos conhecimentos, o reforco dos controles e das resisténcias,
encadeiam-se uns aos outros, segundo algumas grandes estratégias de saber e de poder”.
Foucault entende o dispositivo como um conjunto heterogéneo, uma rede
estabelecida entre elementos diversos, capaz de englobar discursos, instituicoes,
organizagdes arquitetbnicas, leis, enunciados cientificos, proposicfes filosoficas, morais,
etc. Entre esses elementos t&o distintos, existe um jogo com mudancgas de posicoes e de
funcdes. O digpositivo € um mecanismo usado em cardter de urgéncia, isto €, usado de
forma estratégica num determinado momento histérico. Ha um imperativo que funciona

COmMo matriz e, pouco a pouco, se transforma em mecanismo de controle e dominagéo 2%°.
b .- Dispositivo da alianca e dispositivo da sexualidade.

As andlises foucaultianas constataram que na sociedade moderna, as relagdes do
sexo deram lugar a um dispositivo de alianca, que compreendia 0 sistema de matriménio, a
fixacdo e desenvolvimento de parentescos, a transmissdo de bens e de nomes, que foram
perdendo a importanciapara dar lugar a um dispositivo da sexualidade operante de maneira
completamente diferente.

Algumas diferencas podem ser detectadas nesses dois dispositivos. O
dispositivo da alianga instala-se no limite do proibido e do permitido, reproduzindo a trama
de relacbes mantendo a lei que o produz, enaltecendo o vinculo entre parceiros com
estatuto definido. Vincula se fortemente a economia, tendo como seu momento principa a
reproducao e a sualigagdo com o direito.

Em oposi¢ao, o dispositivo da sexualidade funciona de acordo com as técnicas
moveis, polimorfas e conjunturais de poder, estende-se nos dominios e formas de controle,
privilegia as sensacdes do corpo e a qualidade dos prazeres. Sua ligagdo com a economia se
da através do corpo que o produz e 0 consome, sua razdo de ser esta na proliferacéo,
inovagdo e invencao de maneiras globais de controle.

Pode-se apontar algumas teses contrérias aguela que admite a sexualidade como
reprimida nas sociedades modernas, como por exemplo: a ligacdo da sexualidade com

228 Foucault. “ Sobre a Histéria da Sexualidade” in Microfisica do Poder , pag. 244/247
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dispositivos recentes de poder, sua expansdo a partir do século XV, a articulacdo diferente
da reproducéo que a sustenta, 0 corpo como objeto de saber e como elemento nas relacfes
de poder.

O que Foucault afirma é que o dispositivo da sexualidade ndo substituiu o da
alianca, mas se instalou e se formou a partir da prética da peniténcia e do exame de
consciéncia. Dessa forma, a sexualidade “brotou”, funcionou e se apoiou numa técnica de
poder centrada na aianca. Foi na forma da familia que se desenvolveram os quatro
mecanismos estratégicos:. a mulher histérica, a crianga masturbadora, o casal mathusiano e
0 adulto perverso, ndo sendo o papel da familia reprimir, interditar, reter a sexualidade,
deixa-la escoar pela via da utilidade, mas fixéala, “transportando a lei e a dimensdo do
juridico para o dispositivo da sexualidade, a economia do prazer e a intensificacdo das
sensacOes para o regime da alianca’.

Essa fixac&o do dispositivo de aianca e da sexuaidade ra forma da familia foi

importante para o Ocidente, tendo como raiz a intensificagdo afetiva do espago familiar. A
sociedade ocidental apds o século XVIII é paradoxal, porque, a0 mesmo tempo em que
inventou tecnologias de poder estranhas ao direito, tentou recodificé las na forma da lel. O
dispositivo da sexuaidade desenvolveuse as margens das instituicdes familiares, mas
encontrou seu centro na familia, nos lagos estreitos que unem seus membros, no apoio
exterior dado pelos profissionais especializados nas relagdes da alianga, que fazem valer os
seus direitos. Foucault afirma que: “a familia é o cristal no dispositivo da sexualidade:
parece difundir uma sexualidade que de fato reflete e difrata. Por sua penetrabilidade e sua
repercussao voltada para o exterior, ela € um dos elementos taticos mais preciosos para seu
dispositivo”?%,
Separar 0 dominio da sexualidade do sistema da alianca, seja pela prética
médica, vinculando-o a um modelo neurolégico, seja pela prética psicanalitica, analisando
as relacles familiares saturando-as de desegjo, ndo demonstrou ser uma tarefa consistente. O
dominio do dispositivo da sexualidade esta intimamente interligado com a formacéo e a
vivéncia na familia

Podemos, segundo Foucault, verificar a existéncia de dois momentos nesse

dominio que devem ser abandonados. o primeiro que corresponde a necessidade de se

226Foucault. “A Vontade de Saber”, Histdria da Sexualidade, pag. 107.
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constituir uma “forca de trabalho” em que toda a energia deve ser concentrada na atividade
laboral e, um segundo momento, correspondente & época do capitalismo tardio, onde a

energia € canalizada e reprimida para varios circuitos controlados pela economia.

c.-Acronologia do dispositivo.

“A0s que menosprezam 0 corpo quero expor a minha opinido. O que devem fazer ndo é mudar
de regras, porém simplesmente dizerem adeus ao seu proprio corpo e, por conseguinte, ficarem
mudos... Porém o que esta desperto e atento diz: “Tudo é corpo e nada mais; a ama é
simplesmente 0 nome de qualquer coisa no corpo”. O corpo é uma razéo em ponto grande, uma
multiplicidade com um Unico sentido, uma guerra e uma paz, um rebanho e um pastor.
Instrumento do seu corpo é também a sua razéo pequena, a que vocé denomina espirito: um
instrumentozinho e um brinquedozinho da sua grande raz&o...Por detrés dos seus pensamentos e
sentimentos, meu irméo, habita um senhor mais poderoso, um guia desconhecido. Chama-se
“eu sou”. Habita no seu corpo; € o seu corpo...Quero dizer uma coisa aos que menosprezam o
corpo: desprezam aquilo a que devem a sua estima... Menosprezadores do corpo: até na vossa

parvoice e N0 NOsso desprezo sereis 0 VOsso proprio ser. Eu vos digo: 0 vosso proprio ser quer

morrer e se afastadavida’.??’

O sexo ndo foi desqualificado, recalcado e anulado pela burguesia em favor
daqueles que o dominaram. A burguesia constituiu, a partir da sexualidade, um corpo “de
classe” com salde, higiene, descendéncia e raca especificas. Foi, através do dispositivo da
alianca, na forma do “sangue” e da “salde’, que a burguesia congtituiu 0 seu corpo e 0 seu
sex0, expandindo sua forga, seu vigor, sua vida. A consciéncia de classe foi construida a
partir da afirmacéo do corpo. “A valorizagdo do corpo deve ser ligada a0 processo de
crescimento e de estabelecimento da hegemonia burguesa, ndo pelo seu valor mercantil
alcangado pelaforca do trabalho, mas pela sua representacéo politica, econdmica e histérica
para o presente e futuro de uma‘ cultura de seu préprio corpo”.

No século XIX, a burguesia estava muito longe de reconhecer e considerar a
existéncia de um corpo nas outras classes. Para que isso fosse admitido, foram necessarios
varios conflitos que se circunscreveram principalmente aos espagcos urbanos relativos a

salde, a habitacdo, aos limites de convivéncia, a possibilidade de contaminacdo nas

227 Njetzsche, Assim falava Zaratustra, I, “ Dos que menosprezam o corpo” .

127



epidemias e a transmissdo de doencas venéreas. A necessidade de uma tecnologia de
controle dos espacos urbanos, urgéncias de natureza econdmica e vigilancia da sexuaidade
foram sentidas, nas escolas, nas instituicdes, de assisténcia e previdéncia, na medicalizagao,
enfim, importou-se um dispositivo da sexualidade para a classe explorada. Como esse
dispositivo continuava a servir a classe dominante, o proletariado resistiu em aceit&-lo,
considerando a sexualidade como uma dupla hipocrisia: burguesa, por ser dominante e,
proletéria, por reeitar a sua sexualidade em oposicado a ideologia burguesa imposta na
forma da sujei¢éo.

Foucault define a sexualidade como “um conjunto dos efeitos produzidos nos
COrpos, nos comportamentos, nas relagdes sociais, por um certo dispositivo pertencente a
uma tecnologia politica complexa’ e, dessa maneira, retoma a sexualidade como originaria
e historicamente burguesa, mas indutora de efeitos de classe especificos.

Continuando sua andlise, Foucault refere-se a uma linha demarcatéria que
singulariza e protege 0 corpo e que ndo instaura a sexualidade, mas lhe serve de barreira. A
teoria da repressdo tem ai 0 seu ponto de origem, justificando a extensdo autoritéria e
coercitiva do dispositivo da sexualidade, colocando-o0 sob o efeito dalel e analisando o jogo
das interdicdes de acordo com as classes sociais. Podemos localizar este ponto de origem
como o seculo XVIII, quando a burguesia passa afalar de si mesma, de formas de controle,
de cuidados com a salde. O sexo passa a ser um segredo temivel e deve ser reduzido ao
siléncio, porque deve obedecer a determinadas leis pedagdgicas, médicas, moralistas,
espirituais. “A diferenciaco socia ndo se afirmara pela qualidade ‘sexual’ do corpo, mas
pelaintensificagdo da sua repressao”.

E exatamente neste ponto que € inserida a psicandlise, no século X1X, com suas
implicaces com alei e com o desgo. Ao controlar a repressao, seu objetivo foi ndo torna-
la patogénica.

Podemos dizer que, a emergéncia da psicanaise ndo se dissocia do dispositivo
da sexualidade, mas diferenciase dele pela sua luta em desvencilh&lo do recalque,
questionando ainterdicdo através da via da confissdo.

A histéria do dispositivo da sexualidade funcionou como uma arqueologia da
psicandise, fixando a sexualidade no sistema da aianca, se opondo a teoria da

degenerescéncia, funcionando como elemento diferenciador na tecnologia geral do sexo.
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Dessa forma, foi possivel reinterpretar-se o dispositivo da sexualidade
vinculando seus mecanismos repressivos a mecanismos de dominagéo e exploragdo. Assim
congtituiu-se a critica da repressdo sexua feita no periodo entre as duas grandes-guerras,
gue, embora tenha produzido efeitos relevantes, mostrouse insuficiente tanto para
descrever a historia do dispositivo da sexualidade, como para justificar a revolugdo sexual e
a luta anti-repressiva através das promessas e condicdes politicas descritas por Reich. Essa

revolucdo representou uma reversdo tatica do dispositivo da sexualidade.

5.- O bio-poder

“Ajustamos para nés um mundo em que podemos viver — supondo corpos, linhas, superficies,
causas e efeitos, movimento e repouso, forma e contelido; sem esses artigos de fé, ninguém
suportaria hoje viver! Mas isto ndo significa que eles estejam provados. A vida ndo é

argumento; entre as condicdes para a vida poderia estar o erro. 228

Até meados do século XVIII, o poder soberano sempre teve como uma de suas
caracteristicas o0 poder de vida e morte, derivado da pater potestas que permitia ao pai,
livre disposicdo da vida de seus filhos e escravos, ja que atinha“dado”. Entre o soberano e
seus suditos, esse poder podia ser visto de forma mais atenuada, quando ficava restrito ao
chamado direito de réplica, ou sgja, em casos onde a defesa do Estado tornava necesséria a
exposicao da vida ou, de natureza direta, onde a soberano tinha o direito de matar o sudito a
titulo de castigo pela infragdo das leis ou em caso de atentado a sua propria vida. Dessa
forma, o direito de vida e morte ndo era pleno, na forma de um privilégio nas sociedades
primitivas, mas condicionado a defesa do soberano, & sua sobrevivéncia e manutencéo da
paz??%; era o direito de “causar a morte e deixar viver” relacionado com a instancia do
confisco, isto é, da apropriacao de riquezas, do tempo, dos corpos e davida.

A partir da época cléssica, o confisco passou a organizar e produzir forcas, a ser
visto como um refor¢o, uma vigilancia, um poder destinado a barré-las e destrui- las. Poder

matar passou a ser uma estratégia.

228 Njetzsche. Gaia Ciéncia, 121.
22% De acordo com a visdo hobbesiana de poder no Leviata.
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O direito de morte deslocou se para um poder capaz de gerar e ordenar avida. O
direito do soberano de decretar a morte de seus suditos, transferiu-se para um direito de
todo o corpo social de garantir, marter e desenvolver avida. As guerras que foram travadas
nesse periodo ndo aconteciam para garantir a vida, a seguranca do soberano ou do Estado,
mas paraimpedir a destruicéo matua em nome da necessidade de viver. Matar ndo eramais
uma questdo juridica vinculada a soberania, mas uma questdo biologica, com a funcéo de
garantir, sustentar, reforcar e multiplicar a vida. As guerras sangrentas e seus massacres
surgiram como um exercicio ao nivel “da vida, da espécie, da raca e dos fenbmenos
maci¢os de populacao”.

Foucault procurou esclarecer que o poder, ao assumir afuncdo de gerir avida,
usou sua propria légica e a sua razéo de ser para dificultar a aplicagdo da pena de morte.
Portanto, a pena capital passou a ser possivel, apenas e tdo somente, quando exercida sobre
alguém, que fosse considerado um perigo a vida de outras pessoas. Nota-se ai um
deslocamento para um poder politico que assumiu a tarefa de gerir e proteger a vida®*’. O
direito de “causar a morte e deixar viver’ foi substituido pelo poder de “causar a vida ou
devolver amorte”.

No século XVII e XVIII, esse poder desenvolveuse em dois pélos diferentes
gue passaram a investir na vida: as disciplinas anatomo-politicas, desenvolvidas a partir de
um procedimento de um poder centralizado no corpo-maguina, portanto, necessitado de um
adestramento canaizador de forcas, aptiddes, utilidades, enfim, inserido e integrado aos
sistemas econdmicos; e, uma bio-politica da populacdo, desenvolvida a partir de um
mecanismo regulador de um poder centralizado em torno de um corpo-espécie, suporte dos
processos biol bgicos.

O poder de morte, que simbolizava 0 poder soberano, foi substituido pela

administracdo dos corpos e pela gestdo calculista da vida. Desenvolveram se disciplinas e

230 Deleuze, Foucault, pag. 98/99. ‘Quando o diagrama do poder abandona o modelo da soberania para
fornecer um modelo disciplinar, quando ele se torna “biopoder”, “biopolitica” das populaces,
responsabilidade e gestdo da vida, é a vida que surge como novo objeto de poder. Entdo, o direito renuncia
cada vez mais ao que constituia o privilégio do soberano, ao direito de causar a morte (pena de morte), mas
paralelamente permite mais e mais hecatombes e genocidios: ndo retomando o velho direito de matar, mas, ao
contrério, em nome da raga, do espago vital, das condi¢des de vida e de sobrevivéncia de uma populagdo que
se julga melhor, e que trata seu inimigo ndo mais como inimigo juridico do antigo soberano, mas como um
agente tOxico ou infeccioso, uma espécie de “ perigo biol 6gico”.
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surgiram problemas referentes a natalidade, longevidade, salide publica, habitacdo, diversas
técnicas de sujeicdo dos corpos e de controle das popul agdes.

Com o abandono do modelo juridico, inaugurou-se uma nova era para o poder,
gue passou a ser inserido em um outro modelo, ligado a vida e aos seus mecanismos. um
“bio-poder”, amparado, de um lado pelas disciplinas e instituicOes pedagogicas, militares,
tendo como fungéo a aprendizagem e a manutencéo da ordem e, de um outro lado, com a
funcdo de gerenciar e regular a populacéo e a demografia, abrindo espaco para a filosofia
da ideologia, que com seu discurso, elaborou uma teoria que lhe serviu de apoio. A
articulacdo desses dois vértices constituiu a tecnologia do poder presente no seculo XIX,
onde podemos localizar o dispositivo da sexualidade.

Mais importante que a moral asceética que desqualificou o corpo, este bio-poder,
isto é a colocagdo da vida na ordem do saber/poder, produziu a formacdo e
desenvolvimento do capitalismo, garantido “a custa da inser¢do controlada dos corpos no
aparelho da reproducdo e por meio de um gustamento dos fendmenos de populacdo aos
processos econdémicos’. O capitalismo passou a precisar de um aumento de suas forgas,
desenvolvendo aparelhos de Estado, por exemplo, as instituigdes; estas, por sua vez, foram
inventadas para servirem de técnicas de poder, agindo ao nivel dos processos econdmicos e
das forgas envolvidas, operando como fator de segregacéo e hierarquizagéo e, garantindo,
assim, as relagdes de dominagdo, colocando os “fendmenos relativos a vida, na ordem do
saber/poder e no campo das técnicas politicas’.

Esta insercdo da vida na histéria ocorreu no periodo apés a Revolugdo Francesa,
portanto, posterior a fome e a peste presentes até o século XVIIl. O campo bioldgico
passou a interferir no politico na medida em que o homem comegou a aprender sobre o0 seu
corpo, seu funcionamento e sua salide. A morte passou, entdo, a fazer parte do plano de
controle do saber e da intervencéo do poder, referindo-se a uma bio-histéria e a uma bio-
politica. Na primeira constatou-se uma intervencéo na historia através de movimentos vitais
€, ha segunda, a vida e seus mecanismos entraram no dominio dos célculos, fazendo com
que o saber/poder fosse um agente de transformacdo da vida humana. O homem que,
segundo Aristételes, era um animal vivo com existéncia politica, passou a ser considerado,

na era moderna, um animal politico cuja vida bioldgica foi colocada em jogo.
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a.- A normatizacao da vida.

As consequéncias dessa transformagdo podem ser enumeradas da seguinte
maneira: a vida e o homem romperam com o discurso cientifico classico e adquiriram uma
nova posic¢ao relacionada com a historia. A vida passou a ser vista fora e dentro da historia
diante das técnicas de saber/poder; proliferaram as tecnologias politicas que investiram no
corpo, na salde, nos habitos, que mudaram as relacbes com 0 tempo e com 0 espago,
proporcionando melhores condictes de salide e de vida, produzindo a ativagdo da norma.
Enquanto a lel referia-se ao gléadio, a punicdo a sua desobediéncia e estava inscrita na
morte, a norma passou a regular, corrigir, distribuir e inserir-se na vida

Em outras palavras, o discurso cientifico colocou em questéo a relacdo da
historia com a vida, permeando-a com as relaces de saber e poder, com as proliferactes
das tecnologias politicas que investiram no corpo, dando a norma uma importancia
crescente. O novo poder abandonou a lei e passou a operar em torno da norma que tem
como funcdo fundamental, a regulamentacdo, apoiada na vida e no homem, engquanto ser
Vivo.

“Uma sociedade normativa é o efeito histérico de uma tecnologia de poder
centrada na vida’, em que o poder deixa de operar pela via do direito e se efetiva nas
necessi dades humanas, na realizacdo de suas virtualidades e na luta pela vida.

A vida passou, portanto, a ser objeto politico, embora as lutas politicas se
formulassem através do direito a vida, ao corpo e as necessidades humanas, situando-se
além das opressdes e alienagdes e ndo fazendo parte do direito tradicional da soberania.

Dessa forma, o sexo fazendo parte das disciplinas do corpo como matriz e, da
regulacéo das populagdes como principio e inserido em todos os poderes do corpo, assumiu
papel importante nas disputas politicas, porque seu controle, implicava em uma economia
de energia.

A sexudidade, ao longo do século XVIII foi discutida em todos os seus
aspectos e insergdes, sendo tema das operagoes politicas e econdémicas, demonstrando sua
forca, porque nela, estavam reunidas as energias tanto politicas como bioldgicas.

Distinguemse dois poderes diferentes que sdo capazes de atravessar 0O

dispositivo da sexudidade: de um lado, um micro-poder operante no corpo singular e, de
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outro lado, um macro-poder que atravessa 0 corpo social, enquanto espécie. O sexo

configura se, assim, como a matriz das disciplinas e como principio de regulamentacao.

b.- O sangue e o dispositivo: bio-politica.

“ Assim me ensinou umdia avida..” .23

Foucault retoma as quatro linhas de ataque, por meio das quais, a politica do
sexo avancou. Todas elas se configuraram como técnicas disciplinares®? com
procedimentos reguladores. a sexualizacdo infantil e a histerizacdo das mulheres, como
técnicas que se apoiaram em exigéncias de regulacdo para a obtencdo de efeitos
disciplinares, concentrados, principalmente ao nivel da salde, da salvacdo publica, da
ameaca de morte; e, inversamente, o controle da natalidade e a psiquiatrizacdo das
perversdes, como intervencdo reguladora apoiada na exigéncia das disciplinas e
adestramentos.

O sangue foi, por muito tempo, 0 elemento importante nos mecanismos de
poder, predominando nos sistemas de alianca, na forma politica, na diferenciacdo de castas,
nas linhagens. Foi papel instrumental e funcional e adquiriu uma “realidade com funcéo
simbdlica’. Seus mecanismos de poder dirigiam se a0 corpo e a vida, mas a sexuaidade
ndo foi considerada um simbolo como o sangue, elafoi um objeto e um avo.

O fato de que a sexuaidade é considerada “um efeito com valor de sentido”,
confere-lhe uma importancia baseada na necessidade de se exercer sobre ela um controle.
Ao contrario do que se possa pensar, a sexualidade, nas sociedades contemporaneas, nao foi
reprimida. Foram através de seus mecanismos de poder que foi possivel promover a
passagem de uma simbdlica do sangue, com suas leis, sua soberania, seu temor da morte,

para uma analitica da sexualidade, com suas normas, seu saber, sua vida, sua disciplina

231 Nietzsche. Assim falou Zaratustra, Il, “Dasuperacdo desi”.

232 Gamboa Mufioz. Fios, teias e redes: o solo foucaultiano, pag. 90. “Pode-se pensar que, numa sociedade
disciplinar — em cuja cadeia institucional haveria s6 determinadas escolhas dirigidas - aresisténciaintelectual
teria como tarefa lutar. Dentro dessa luta, far-se-ia, por exemplo, 0 mapeamento dos encerramentos, pois, ao
mostra-los encadeados de certa forma se ajudaria a ‘desvelar’ as instituigdes disciplinares e as relacbes de
poder que as atravessam”.
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A passagem da sanguinidade para a sexualidade foi contemporanea aos estudos
eugenistas, mas entre eles estabel eceuse uma diferenca significativa. Para os eugenistas, o
aperfeilcoamento da espécie implicava um controle sobre o sexo e medidas coercitivas, que
analisavam 0 sexo através de mecanismos e que o articulavam com um poder soberano,
isento de norma, mas submetido a uma lei ilimitada. Dessa forma, “0 sangue absorveu o
Sexo”.

A partir da segunda metade do século XIX, a temética do sangue sustentou o
poder politico exercido através do dispositivo da sexuaidade. Neste ponto forma-se 0
racismo e suas intervencbes no corpo, como 0 nazismo, por exemplo, que ordenando e
disciplinando, eugenicamente, 0s corpos, intensificou os micropoderes, em escala
macroscopica, sacrificando inimeras vidas em nome de um sangue considerado superior.

No final do século XIX, tentouse reinscrever 0 sexo no sistema da lei, como
por exempl o, através da psicanalise e do seu esforgo para reunir em torno do desgjo aantiga
ordem do poder estabelecida através dalei da alianga, da consangtiinidade interdita, do Pai-
Soberano. Mas esta posicéo esteve ligada a um determinado momento historico. Seu
dispositivo foi pensado a partir das técnicas de poder que Ihe foram contemporaneas.

Algumas objecdes foram feitas ao trabalho foucaultiano. Uma delas, bastante
importante, questiona o fato de Foucault suspeitar 0 sexo por toda parte, de transpor para o
corpo social 0 que a psicandlise individualizou. Falando de outra forma, antes de Freud a
sexualidade era restrita & funcdo reprodutora, a um minimo bioldgico e Foucault objetivou
ramificé-la, distribui- 1a por toda a sociedade.

Os dispositivos de poder, pela dptica de Foucault, articularam-se diretamente
nos corpos, nas suas fungdes, nos seus processos fisioldgicos, nas suas sensactes e
prazeres. Nesses dispositivos, bioldgico e histdrico, foram desenvolvidas tecnologias
modernas de poder que tiveram por objetivo a administracdo da vida.

Foucault distingue duas posicdes importantes: a sexualidade vista como
dispositivo politico. Essa posicéo vai trabalhar o corpo, analisando-o onde o biolégico e o
histérico ndo se mostram seqlienciais, mas ligados, promovendo o desenvolvimento das
tecnologias modernas de poder direcionadas para a vida; e, 0 sexo visto como ponto de

fixacdo da sexualidade em que as diferentes estratégias de poder devem ser examinadas.
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Foucault inseriu e articulou os duplos. “um” e “outro”, “tudo* e “parte”,
“principio” e “fata’, “presente” e “ausente”, “oculto” e “manifesto”, “instinto” e “funcéo”,
“finalidade” e “significacdo”, “economia’ e “prazer”, aplicando-0s as suas quatro linhas de
pesquisa: a histerizacdo da mulher, a sexualizagcdo da crianca, a psiquiatrizacdo das
perversdes e a sociaizagdo das condutas procriadoras. Dessa forma, foi possivel analisar,
historicamente, o dispositivo da sexualidade, verificando que, a partir do século XIX,
tentou-se localizar “ago” além dos corpos, analisando o sexo de uma forma mais complexa
do que simplesmente estudar seus 6rgéos, suas funcdes, seu sistema, suas sensagoes e
prazeres. Tornouse possivel o reconhecimento do sexo como obediente as suas proprias
leis, configurando-se como um jogo estratégico e, a partir dai, promover a erfindung de
uma teoria que lhe fosse pertinente.

Uma das fungdes importantes do dispositivo da sexualidade foi mostrar o
funcionamento do sexo de duas maneiras distintas. como significante Unico, agrupando,
artificialmente, elementos anatémicos, fungdes bioldgicas, condutas, sensacoes e prazeres
e, como significado universal, fazendo funcionar unidade como um principio causa,
um segredo a descobrir.

Foi possivel maercar-se uma linha de contato entre dois saberes. a sexualidade e
as ciéncias da reproducdo. Isto Ihe garantiu uma caracteristica de quase cientificidade, um
principio de normalidade, uma representacéo das relagdes entre o poder e a sexuaidade,
permitindo pensar o poder apenas como lei e interdicdo e 0 sexo como uma instancia, capaz
de nos fascinar tanto pelo poder que manifesta, como pelo segredo que oculta.

CONCLUSAO

“Outrora, a alma olhava o corpo com desprezo, e esse desprezo era oque havia de mais
sublime. A almaqueria o corpo magro, horrendo, faminto. Pensava, assim, sobrepor-se aelee a

terra’. 28

233 Njetzsche. Assim falava Zaratustra, “Prol ogo”, IlI.
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E pelo elemento interior presente num dispositivo de sexualidade, “que o poder
organiza suas captagdes dos corpos, de sua materialidade, de suas forcas, suas energias,
suas sensacoes, seus prazeres’.

O sexo é o0 ponto pelo qual deve-se passar para ter-se acesso a sua propria
inteligibilidade, & totalidade de seu corpo. E nesse impulso secreto, obscuro, que
encontramos nossa identidade, dai toda a nossa obstinacdo em desvendé-lo, conhecé-lo,
afirma-lo, para nos opormos a ele, ndo apenas enquanto desgjo, mas como ponto crucial dos
corpos e de seus prazeres.

O dispositivo da sexualidade suscitou o desgjo, um dos seus principios internos
mais essenciais. Desgjo de ter, descobrir, liberar, articular o sexo em discurso, formul&lo
em busca de sua verdade, fixalo com a finalidade de revelar sua lel, seu poder, torna-lo
conhecido. E curioso perceber como, apesar de toda a lei do siléncio instaurada sobre ele,
de todos os procedimentos burgueses utilizados para oculté lo, censura o e control&- 1o, nés
o glorificamos e somos atingidos pelos seus mecanismos de poder.

O que a Histéria da Sexualidade tem o conddo de mostrar é que, ao estudala,
podemos notar a ascensdo de um dispositivo complexo que nos perpassa com Seus
mecanismos de poder. Ja nos meados do século X V111, antes de Freud, o sexo colocava-se
como ponto estratégico na relacado de saber e poder e, assim, foi colocado em discurso.

Os discursos sobre o sexo circulam em todas as insténcias desde meados do
seculo XVIII como efeitos das estratégias de saber e poder. Nem o moralismo ascético
levando-nos a desprezar e a negar 0 corpo, nem 0s mecanismos utilizados pela economia,
gue tentaram controlar nossos desegjos, conseguiram sufocar a hossa vontade de extrair do
sexo a sua verdade. E a vontade de saber a verdade sobre o sexo que imprime ordem ao seu
discurso, tornando-o, assim, normatizado, gerenciado e ndo reprimido.

Compondo a Historia da Sexualidade e examinando seus dispositivos, Foucault,
a0 aplicar o modelo Nietzsche como seu instrumento de trabalho, delimitou a marca da
repressao, a emergéncia dos discursose a invencao de uma ciéncia interessada em desvelar
0s segredos do sexo, produzindo um sujeito de conhecimento, ansioso por decifrar seus
proprios mistérios.

Ao mesmo tempo, Foucault articulou, em relacdo a constituicdo do poder, dois

supostos: a via reicheana, que trabalhou a repressdo e a interdicdo do poder e a via
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nietzscheana, que trabalhou a correlacdo de forcas e seus mecanismos estratégicos. Nas
duas vias, a palavra de Nietzsche se faz presente nos intersticios do discurso foucaultiano.

Ao levarmos a efeito esse capitulo, procuramos demonstrar a presenca
significativa de Nietzsche no discurso de Foucault, pelas vias. metodoldgica e como
hipétese temética.

Presenca como ferramenta indispensavel na sua maneira de fazer historia, sgja
através da utilizagdo da genealogia, com suas marcas e emergéncias, sgja pelo surgimento
de um sujeito de conhecimento no interior de um discurso e como efeito das préticas
sociais, ou por intermédio da invencdo de um conhecimento sobre a sexualidade.

Presenca como hipbtese para uma andlise e um estudo do poder, tanto do
dispositivo estratégico responsavel pelas relagdes de forgas, como pela rede que se
estabel ece de forma difusa, abrangente e significativa.

Presenca, também, como “sintoma’ da crise e dos questionamentos do século
XI1X, como “diagnostico” da decadéncia dos valores da cultura ocidental, e, principa mente,
presenca que declara a ruptura revolucionaria com a tradicdo e, um pioneirismo na retirada
do corpo da condicéo de desprezo, para um sentir e um pensar a carne®* como integrante

do processo davida

234 5ouza, Paulo César de. “ Posfacio”, Ecce Homo, pag. 139.
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CAPITULO 1V
O PENSAMENTO DE NIETZSCHE PRESENTE NO DISCURSO DE
FOUCAULT
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INTRODUCAO.

“Um filésofo: € um homem que continuamente vé, vive, ouve, suspeita, espera e sonha coisas
extraordinarias; que é colhido por seus proprios pensamentos, como se eles viessem de fora, de
cima e de baixo, constituindo a sua espécie de acontecimentos e coriscos; que € ele proprio um
temporal, caminhando prenhe de novos raios; um homem fatal, em torno do qual ha um
murmdrio, bramido, rompimento, inquietude. Um filésofo: oh, um ser que tantas vezes foge de

si, que muitas vezes tem medo de si — mas é sempre curioso demais parando ‘voltar asi’” >°..

Quando, na introducdo a esta dissertagdo, nos referimos a maneira como
Foucault utiliza-se dos autores com os quais trabalha, usamos o termo “apropriacdo” para
designar 0 uso com que um autor usa 0 pensamento de outrem como uma ferramenta,
trabalhando-o de forma livre e auténtica, através de um exercicio de si.

A nocdo de autor, de acordo com a critica moderna, que adota critérios de
autenticidade ja anteriormente explicitados por S&o Jerbnimo, procura superar as
contradigdes presentes em uma determinada escritura, apresentando: um centro de
expressdo que garanta um valor, uma coerértia conceitual ou tedrica, uma unidade
estilistica; a definicdo de um momento histérico; e o ponto de confluéncia de aguns
acontecimentos, reduzindo “ as diferencas pel os principios da evolucéo, do amadurecimento
e dainfluéncia’ .

Entretanto, segundo Foucault, embora alguns signos, presentes nos discursos,
sempre remetam a um autor e aos critérios de autenticidade, descritos por Sao Jerbnimo,
parecam ser suficientes, a funcdo-autor implica um rompimento entre a figura do escritor e
0 proéprio discurso, determinando, assim, dentro da escrita, uma pluralidade de egos. Em
outras palavras, muitos textos apresentam trés egos diferentes. 0 ego que diz as
circunstancias em que a composicdo foi feita, 0 ego que assume a primeira pessoa que, em
determinada época e lugar, efetua o trabalho e, o ego que fala sobre as dificuldades e o
sentido da escrita propriamente dita. Assim, dentro de um mesmo texto, coexistem egos
simultaneos que déo lugar a vérias posi coes-sujeitos.

235 Njetzsche. Além do bem e do mal., 292.
3¢ Foucault. O que é um autor?, pag. 11.
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Neste mesmo ®ntido, as vozes que circulam no interior dos discursos e que
poderiam ser consideradas, tradicionalmente, pertencentes a categoria de “influéncia’, de
acordo com o pensamento foucaultiano, sdo submetidas ao redescobrimento, regresso ou
reatualizacéo por parte de quem as utiliza®>’. Retomaremos esse assunto na conclus3o desta
dissertacao.

Nietzsche, pela posicdo livre que assume em relacdo a filosofia, teria, entéo,
reatualizados seus escritos, tanto por seus leitores, como por seus intérpretes, entre os quais
poderiamos situar Foucaullt.

Dessa forma, Foucault, em seus escritos, destina vérias paginas a interpretacéo

238 tilizando-o como ferramenta para seu método de trabalho:

do pensamento de Nietzsche
sgja como modelo, como tarefa filosofica e historica, como suposto temético, ou ainda
através dessa reatualizacao, inserindo-0 no presente para, mediante sua instrumentalizac&o,
efetuar um “diagnostico da atualidade’.

Este capitulo tem por objetivo mapear aguns aspectos do pensamento
nietzscheano, fornecendo, ao leitor de Foucault, elementos para melhor compreendé- o em
suas escol has metodol 6gicas e em sua nova maneira de pensar a historia.

Ao construir seu modelo instrumental, Foucault efetuou uma selecdo cuidadosa
dos textos nietzscheanos, concentrando-se no periodo apdés 1.882, ndo esquecendo,
entretanto, elementos estudados por um Nietzsche ainda jovem, como por exemplo, as
andlises apresentadas nas Consideracfes Extemporaneas. Portanto, é necessaria a selecdo
de alguns pontos constitutivos do pensamento de Nietzsche para que seja possivel delinear-
se, com alguma precisdo, as escolhas feitas por Foucault dos elementos nietzscheanos
relativos a0 experimentar, problematizar, ruminar, diagnosticar, pressentir, transformar,
selecionar e tornar, abarcados em seus escritos, bem como as concepcdes referentes ao
poder, saber e verdade.

Para isso, nossa pesquisa ira concentrar-se em alguns aforismos da Gaia
Ciéncia, de Além do bem emal, da Genealogia da Moral, no prefacio Uma Tentativa de
Autocritica, escrito para O Nascimento da Tragédia e no contelido geral do Ecce Homo. A
intencdo ndo sera promover uma andlise de cada texto estudado isoladamente, mas articul &-

237 | dem. I bidem, pég. 16.
238 Nos textos estudados nesta dissertacao.
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los, tornando possivel a sua percepcdo na filosofia de Foucault. Enunciaremos, assim,

alguns elementos do pensamento nietzscheano procurando facilitar a leitura e compreensdo

do texto em seu todo.

“Agudo e suave, grosseiro efino,
Familiar e estranho, impuro e limpo,
Local de encontro de tolos e sdhios:
Tudo isso sou e quero ser,

Pomba, serpente e porco a um tempo!” 23°

1.- O impulso e a problematica das for cas

“Todo acontecer no mundo organico é um sobrepujar, um tornar-se senhor, e que, por sua vez,
todo sobrepujar e tornar-se senhor € um interpretar de modo novo, um gjustamento, no qual o
“sentido” e"fim" de até agoratem de ser necessariamente obscurecido ou inteiramente extinto...

todos os fins... so apenas sinais de que uma vontade de poténcia se tornou senhora de algo

menos poderoso e, a partir de si, imprimiu-lhe o sentido de uma fungo" 2

O conceito de impulso ou pulsi?4! no pensamento nietzscheano é recorrente,
sendo, com certeza, termo que apresenta uma importancia consideravel. Ha uma grande
dificuldade em fixar- Ihe um sentido, sendo esta uma tarefa atribuida a um intérprete.

O termo “impulso” ou “pulsdon”?*? é a traducdo feita, por alguns comentadores e
tradutores da obra de Nietzsche, do termo aleméo Trieb, derivado do verbo trieben, que
apresenta varios sentidos como: impelir, mover, empurrar, conduzir, animar. A tradugdo do
termo Trieb por “instinto” € criticada por alguns tradutores, porque a palavra “instinto”
designa um comportamento fixo, comum a individuos da mesma espécie, 0 que seria
contrario ao entendimento de Nietzsche no que diz respeito a auséncia de fixidez da Trieb.
No entanto, alguns tradutores utilizam no pela sua descendéncia do termo latino instinctu,

gue significa instigacéo, estimulacdo. Nietzsche usa, muitas vezes, a palavra Trieb como

239 Njetzsche. Brincadeira, Astdcia e Vinganca, 11, “O Provérbio fala’.

240 Njetzsche. Genealogia da Moral, 11, 12.

241 Giacoia Jr. O conceito de pulsio em Nietzsche e Paulo César de Souza, Nota 21 do tradutor, in Nietzsche,
Para alémdo bem e do mal.

242 py|s0 no sentido de: impeto, movimento, propulsdo, pressdo, vontade.
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“instinto”, quando enfatiza 0 seu cardter ativo, um “guia para o pensamento consciente de
um filésofo”, mas, em outras ocasiOes, faz uso de um sentido mais estrito, principa mente
quando se refere ao instinto como contraposto a razéo, uma “sabedoria da carne, a mais
inteligente das espécies de inteligéncia’. Tanto Instinkt como Trieb ndo podem ser
separados; podem ser usados para um mesmo objetivo ou complementando-se, pois ndo
existe a possibilidade de haver impulso sem a utilizagdo dos instintos.

Para Nietzsche, todo acontecimento no mundo organico e mecanico é resultado
de uma batalha entre impulsos. Nada é estatico, tudo € movimento. A ansia de dominio, a
vontade de poder, sua direcdo e motricidade, sua conjugacéo com as resisténcias que a
acompanham, € o que Nietzsche chama de pulsdes €/ou instinto. Estas pulsdes sdo sempre
efetuadas no plura porque se inscrevem numa estrutura multipla e social de muitas

a m68243

, energias que se findam, que sdo substituidas por outras, recompondo-se,
revitalizando-se, hierarquizando-se continuadamente. S80 as correntes pulsionais que
determinam cada movimento, cada novo gustamento nas relagdes de poder e geram toda
vontade de poténcia.

A nocdo de pulsdo, em Nietzsche, esta ligada, necessariamente, a problematica
das forcas e a quantidade de energia dindmica. Essas forcas sGo sempre entendidas como
plurais, relacionadas e em oposico e, nunca, como grandeza, unidade, em sintese ou em
conciliagdo. A relagdo entre as forgas sempre serd de tensdo entre “quantas” dindmicos de
forcas diferentes e nunca de apaziguamento, mesmo quando ha dominantes e vencidos.
Assim, o efeito das forgas pulsionais sera a propria forca que o atualiza no vir-a-ser de seus
“quantas’ dinamicos, que ora dominam, ora sdo dominados®*4, no ato de sua efetivaco.

Quanto a sua dimensdo simbdlica, num de seus primeiros textos, Nietzsche
distingue os impulsos entre apolineos e dionisiacos. Procuraremos, com a finalidade de

esclarecimento, enumerar algumas caracteristicas desses dois tipos de impul sos.

243 Nietzsche admite que o nosso corpo é uma "estrutura social” de muitas almas, de muitas vontades. Pode-se
dizer, entdo, que as amas sdo hierarquizadas de acordo com as determinacBes da duplicidade
mando/obediéncia, ora dominando, ora resistindo, isto €, sujeitando-se a dominacdo. Dessa forma, as forgas
dominantes e as que se submetem identificamse com o éxito de todas. Além do bem e do mal, 19.

244 Giactia. O conceito de Pulsio em Nietzsche. " Pulséo &, em Nietzsche, um sem-fundo misterioso onde se
abisma todo indicar e denotar, carga energética impalpavel, invisivel e plurivoca, ao mesmo tempo matéria e
demiurgo de toda a concregéo do mundo orgénico e cultural”.
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Apolineo

ordem
antagonismos
equilibrio
medida

plasticidade , figuracéo
exatacdo daforma
predominio da razéo
desespero diante do sofrimento

sonho criativo
deslumbramento
unidade
contemplacéo
protecdo

ingenuidade

complementacdo da existéncia
diaética

eternidade dos fendmenos
consonancia

sanidade

logos

Dionisiaco

desordem

harmonia na guerra dos contrérios

Assumir o risco de andar na corda sobre o abismo

Desmedida, reconhecimento do cardter exuberante

davida

musicalidade, ndo-figuracdo

fertilidade, criagéo, trabalhar com a diferenca
predominio do instinto
descobrimento de uma nova existéncia

criadora e seletiva.

embriaguez diante da possibilidade da criagéo
nojo, fastio.

despedacamento, fragmentacéo

participacéo

intensidade destrutiva; destruir para construir

novamente

prazer, arrebatamento

espel ho transfigurador

compaixao tragica

mudanca de fendmenos

dissonancia

insensatez

mythos

No Nascimento da Tragédia, Nietzsche diz que “estes dois instintos téo
diferentes caminham um ao lado do outro, quase sempre em aberta discordia e excitando-se
mutuamente a dar a luz frutos novos e cada vez mais vigorosos' .

O ingtinto apolineo e o dionisiaco brotam da natureza e, quando engendrados,

formam o que Nietzsche denomina “forca pléstica’, ou sgja, os mltiplos feixes de forgas,

143



dependendo das configuracfes de potencial energético diferente, acarretam o dominio de
algumas pulsdes e o0 subjugamento de outras, embora cada pulsdo tenha em si um querer-
sobrepujar. Podemos entender como “forca pléstica’ a configuracdo de forgas no instante.

Posteriormente, Nietzsche revé e sofistica seu pensamento. Entender a vida seria
entendé-la como uma batal ha incessante entre impul sos que utilizam o conhecimento como
uma ferramenta, que garantam o vir-a-ser e, conseqiientemente, promovam a sua expansao.
Os impulsos, desta forma compreendidos, entram em conflito e se exercem, ora vencendo,
ora sendo vencidos, em uma hierarquia que nunca se mostra definitiva, em um processo
constante, como na producéo de novas células pelo organismo.

Estes impul sos s&o direcionados pelo resultado de um combate de forgas ativas e
reativas. As forgas ativas sdo aquelas que afirmam e geram as acles, portanto, a vida e se
encontram presentes, no instinto, no eterno vir-a-ser e na capacidade de transvaloragcdo dos
valores. As forgas regtivas sdo aguelas que implicam um movimento de reacdo a um
estimulo e nd promovem a criacdo. Podem ser de dois tipos. as que apenas reagem e
aquelas que resistem. Podemos entender as forgcas que reagem como forgas negativas,
ressentidas, negadoras da vida e que, portanto, tem como tarefa manter a vida estagnada e
infrutifera; sGo ordenadas pela racionalidade e pelo peso dos valores que 0 homem carrega.

As forcas que tém como tarefa a resisténcia®®®

s80, na maioria das vezes, positivas,
afirmativas de vida, porque impedem a incorporacéo de valores, incentivando a liberdade, a
aceitacdo daimprevisibilidade como forma de criagdo e de permanente superagéo.

Em seus primeiros escritos, Nietzsche vai propor uma harmonia derivada da
relacdo entre esses instintos, ou seja, 0 impulso gerador dionisiaco ordenado pelo apolineo
€, em escritos posteriores, afirmara a supremacia do impulso dionisiaco para o tor nar-se,
para a possibilidade de transvaloracéo dos valores e criacdo do aém-do-homem.

Em suma, para Nietzsche, uma forga, tanto ativa como regtiva, que se expressa
como um “querer-dominar” € a sua prépria quantidade de energia dindmica, a vontade de

n 246

vida, seu “quantum” ">, seu carater dionisiaco.

245 E conveniente lembrarmos aqui daimportancia daforcade “resisténcia’ no pensamento de Foucault.
248 Njetzsche. Genealogia da Moral, I, 13
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2.-O querer.

A pluralidade de forgas em permanente relacéo fundamenta aquilo que podemos
chamar de vontade ou querer. Na andlise, empreendida da “vontade’, Nietzsche verificou
que 0 engano da maioria dos filésofos concentrou-se no entendimento do “querer” apenas
como palavra, como termo e, assim, procurouse lhe atribuir um significado Ultimo, Unico,
conciso, “sem acréscimo ou subtracdo”. Dessa forma, exagerou-se este juizo antecipado,
dando a “vontade” uma unidade que ndo possui. Torna-se necessario, portanto, ser-se
“afilosofico” na tarefa da andlise, isto é, ndo ser apressado e descuidado, agindo com mais
cautela, paciéncia, leveza, para que sga possivel verificar-se toda a multiplicidade que a
compde.

Ao andisar a “vontade’, Nietzsche admite toda a sua complexidade,

examinando seus elementos constitutivos, seus “ingredientes”?*’

, que nd devem ser
sintetizados e sim decompostos. O primeiro “ingrediente” implica numa multiplicidade de
sensacies. uma sensacdo de’um estado que se deixa’, que se abandona; uma sensacdo do
“estado para o qua sevai”; e, uma sensacdo de“ deixar edeir”, impressa num movimento

muscular, onde Nietzsche afirma entrar em jogo uma espécie de “héabito"*®

tdo logo
gueremos. O segundo, pode ser definido como o “pensar”, isto €, o0 comando, a ordem para
aredlizacdo do movimento, ainda que ele sgja apenas imaginario e ndo se efetive.

Nietzsche nos diz que a “vontade” ndo pode ser reduzida apenas “a um sentir e a
um pensar”, mas também e, sobretudo, a um “afeto”?*°, terceiro ingrediente da vontade,
uma perturbacdo ndo revelada que direciona 0 olhar a um objetivo determinado e
necessario. No momento que ordenamos através de nosso pensamento, um determinado
movimento de “deixar e de ir”, para que ele realmente se concretize, atribuimos a ele,
imediatamente, um valor, considerando-0 estritamente necessario e passivel de obediéncia.
Em outras palavras, aliberdade de quem comanda vincula-se a certeza interior de que

havera obediéncia a ordem dada.

247 | dem. Além do bem e do mal, 19.

248 | dem. Gaia Ciéncia, Livro |11, 247: habito é o que “faz nossa m&o mais engenhosa e nosso engenho mais
destro”.

249 A palavra “afeto” é empregada de duas maneiras distintas: como substantivo, isto &, no sentido de afei ¢éo,
simpatia, e, como verbo, no sentido de afetar, abalar.
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“Um homem que quer comanda dentro de s algo que obedece ou que ele
acredita que obedece”. Usando termos fisicos, a titulo de elucidac&o, a forca de agir que
determina o deixar e o ir direciona, a mesmo tempo, em sentido contrario, uma outra forca
gue tem como tarefa resistir, tornando conhecidas “as sensacOes de coacdo, Sujeicao,
pressdo e resisténcid’. Quando manifestamos nossa vontade, entram em jogo dois
comandos: um que ordena o cumprimento a ordem dada e outro que determina a sua
obediéncia, ou sgja, quando queremos algo, o comando das forcas que nos levam a obter o
gue desgiamos, estimulam um movimento de obediéncia, mas, também produzem um
outro movimento, o de resisténcia a ordem dada. Dessa forma, dependendo do
direcionamento as forgas relacionadas com esses movimentos, teremos ou ndo obediéncia
ao comando. De qualquer forma, ainda que a ordem segja a realizagdo de um determinado
movimento, a obediéncia ou ndo a ordem externa esta relacionada com uma outra
ordem interna, que é a de obedecer ou resistir aela.

Somos, simultaneamente, “a parte que comanda e a parte que obedece”, mas, ao
sintetizarmos o0 conceito do "eu" , isto €, a0 combinarmos os diversos elementos separados
gue nos compdem, tendemos a ignorar a dualidade mando/obediéncia, carregando a crenca
de que, para obtermos 0 que queremos, necessitamos apenas da nossa agéo, excluindo a
nossa propriareacao.

Ao se ordenar alguma coisa, fica-se na expectativa do cumprimento dessa ordem,
espera-se 0 seu efeito, a sua obediéncia. H4, portanto, contida na ordem, uma “necessidade
de efeito”. Em outras palavras, vale dizer que para aquele que quer, vortade e agdo se
igudam. O querente acredita que 0 éxito da sua ordem deve-se apenas a sua propria
vontade e, dessa forma, usufrui ndo apenas o prazer de dar a ordem, como também de vé-la
executada. Ele sente que "triunfa sobre as resisténcias’ e que s6 coma sua vontade € capaz
de superé las, acreditando que 0 sucesso de suas ordens deve-se a0 seu comando e ndo a

sua propria obediéncia a este comando. E isto que Nietzsche denomina “livre-arbitrio”®, a

250 Nietzsche. “ Porque sou tao sabio”, 6, Ecce Homo.: “Quem conhece a seriedade com que minha filosofia
perseguiu aluta contra os sentimentos de vinganga e rancor, até ao interior da doutrina do “livre-arbitrio” — a
luta contra o cristianismo é apenas um caso particular dela -, compreenderd porgque coloco exatamente agui

em evidéncia meu comportamento pessoal, minhaseguranca instintiva naprética’. A concepcéo de Nietzsche
sobre o livre-arbitrio é bem diferente daquela imposta pelo cristianismo. De acordo com a posicao religiosa, o
livre-arbitrio é uma faculdade concedida por Deus a0 homem, tornando-0 senhor de seus atos e de seu
proprio destino, cabendo-lhe direcionar a sua vida para o Bem com o objetivo de obter a felicidade na vida
eterna. Dessa forma, o livre-arbitrio é entendido como um direcionamento racional. Dentro dessa concepgao
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juncdo do prazer obtido pelo éxito das agbes, ao prazer da propria sensacdo de mandar. O
querente, subtraindo a forgareativa, passa a ser a causa da ordem e também o seu efeito.

Segundo o pensamento de Nietzsche, esta relacdo de mando/obediéncia esta
sujeita a relacdo de forgas, isto € a dominacdo ou subjugamento dos instintos. A
compreensdo da “vontade”, como resultado de uma relagdo de mando/obediéncia e,
portanto, relacionada com uma correlacdo de forcas, serve como elemento basico para o
entendimento dos diversos matizes presentes no pensamento de Nietzsche.

A libertacdo do fardo imposto pela cultura, a transvaloracdo dos valores, a
inversdo dos pdlos apolineo-dionisiaco e o surgimento do aém-do-homem, serdo resultados
de uma liberdade no direcionamento de forgas e, consegiientemente, de um posicionamento
da“vontade”.

“quem comigo tem afinidade pela “atura” do querer, experimenta nisso verdadeiros éxtases do
aprender: pois eu venho de alturas que asa nenhuma cruzou, eu conhego abismos onde pé algum
jamais se extraviou. Disseram-me que € impossivel por de lado um livro meu — que eu perturbo
inclusive o repouso noturno...N&o existe em absoluto espécie mais orgulhosa e mais refinada de
livros — eles alcangam aqui e ali 0 mais elevado que se pode alcangar na terra, 0 cinismo; é
preciso conquista-los com os dedos mais ternos, e com os punhos mais bravos. A menor
fragilidade da alma os proibe de uma vez por todas, mesmo a menor dispepsia: € preciso ndo ter

nervos, é preciso ter um ventre feliz” 1

3.- Vontade de Poténcia

“Onde encontrei vida, ali ouvi falar a obediéncia. Todo vivente € um obediente...onde encontrei

vida, ali encontrei vontade de poténcia; e até mesmo na vontade daguele que serve encontrei

vontade de ser senhor” 252,

h& um paradoxo em relagdo a idéa de um Deus onisciente, onipresente e onipotente, evidente nas frases
biblicas que indicam: - Deus p6e e disple, - Se Deus quiser..., - Se Deus assim o permitir... Para Nietzsche, o
livre-arbitrio € uma relagcdo de forcas direcionadas pela seguranca indintiva na prética, um ingrediente
indispensavel e indissocidvel da“vontade” e estd vinculado com o prazer interior presente tanto narelagéo de
mando/obediéncia como a uma necessidade de efeito, que faz com que o querente identifique a causa da sua
ordem com seu efeito. O livre -arbitrio, para Nietzsche, é 0”tomar asi mesmo como um fado”.

251 Njetzsche, Ecce Homo. “ Por que escrevo tdo bonslivros”, 3.

252 | dem. Assimfalava Zaratustra, 11, “Da superacdo de si”.
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Como jadissemos, a Vontade?>®

, segundo Nietzsche, € uma multiplicidade, uma
pluralidade de sensacBes determinada pela batalha constante entre os impul sog/instintos e,
nessa guerra permanente, havera sempre um sobrepujar, um tornar-se senhor, de um
instinto sobre outro. Ainda gque esta supremacia sgja contingente e, com uma validade
impressa apenas no instante, a ansia de dominio esta presente em todos os instintos
envolvidos na contenda, tanto nos que dominam, como nos gque sao vencidos.

Em todo acontecer age uma forca que é o efeito da “vontade’. Em outras
palavras, vale dizer que a*“Vontade” s6 atua sobre a “vontade” como uma forma elementar
compreendida como vontade de poder, que se ramifica e embasa a nossa vida instintiva.
Dessa forma, o carder inteligivel do mundo, toda a forca atuante, todas as fungdes
organicas, a realidade de nossos impulsos e a relagdo existente entre eles, se traduzem em
‘vontade de poténcia >>*.

A maneira pela qual a vontade de poténcia direciona os impulsos pode ser
traduzida da seguinte maneira: na batalha permanente de forgas que movem os impulsos, 0
prazer e 0 desprazer sdo critérios de dominagdo. A reducdo do desconhecido para o
conhecido, ndo apenas tranquiliza, mas proporciona o sentimento de poder, isto &, o fato de
0 desconhecido produzir uma certa inquietude faz com que o primeiro instinto procure
eliminar o desconforto provocado pela incerteza do outro. A prova do prazer®® funciona
como critério de verdade, condicionando o instinto causal ao instinto do medo. Da-se ao
desconhecido uma causa conhecida, inscrita na memaria, que eimina o sentimento de
estranheza em relagdo ao novo, ao ndo vivido. A causa dominante passa a ser a mais

habitual, excluindo-se as outras causas estranhas.

253 podemos tracar aqui o distanciamento entre as concepcdes de Platéo e de Nietzsche em relagdo a vontade;
Em Platdo a Vontade visa a expulsdo do simulacro e, conseqlientemente, da diferenca, tendo como resultado,
a moral escrava descrita por Nietzsche. Para Nietzsche, os pensamentos sdo agdes e nao representagoes,
expressdes do desegjo e sua unidade consiste na chamada vontade de poder. Em Platdo opera uma vontade de
poténcia, cujos instintos organizados, expulsam o simulacro, marcando a diferenca. Em Nietzsche a unidade
instintiva dos desejos especiali zados e que produzem a vontade de poténcia, elimina as categorias metafisicas
e abarcaas diferencas como afirmagao de vida.

254 | dem Além do bem e do mal, 36.

5% para Nietzsche “a dor é também prazer, a maldic3o é também uma benco, a noite é também um sol —ide
embora ou aprendei: um sabio é também um parvo. Dissestes alguma vez sim a um prazer? Oh, meus amigos,
entdo dissestes sim também a toda a dor. Todas as coisas estdo encadeadas, enoveladas, enamoradas, -
quisestes alguma vez uma vez duas vezes, falastes alguma vez “tu me agradas, felicidade! Vem! Instante!”,
entdo quisestes tudo de volta! — Tudo de novo, tudo eternamente, tudo encadeado, enovelado, enamorado, oh,
entdo amastes 0 mundo — v0s, eternos, 0 amais eternamente e todo o tempo: e também a dor vos falais: passa,
mas retornal Pois todo prazer quer — eternidade!”. Assim falou Zaratustra, 1V, “A Cancéo Bébada’, 10.
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Dessa forma, usamos as palavras como recipientes, introduzindo nelas contelidos
conhecidos para nos sentirmos confortaveis; fabricamos regras, argumentagdes, articulamos
experiéncias que nos possibilitem acreditar num mundo que se mostra verdadeiro e
imutavel; criamos verdades que nos possam trazer seguranca, enfim, usamos esses artificios
com a finalidade de direcionar as forgas, movimentando-as de acordo com o prazer obtido
pela necessidade de controle, favorecendo, assim, a racionalidade e obliterando o uso livre
dos instintos.

O caminho imposto pela racionalidade torna-se, assim, obrigatorio, determinado,
negador do movimento de devir do mundo, traduzido na formula imperativa: “Faca ou ndo
faca isto e sera feliz!” Nietzsche diz que um povo sucumbe quando é fisiologicamente
degenerado, quando necessita de uma dose de estimulos cada vez mais fortes e frequentes
para reagir, quando ndo é capaz de resistir as enfermidades e carrega 0 bem, ndo como
instinto, desprovido de peso, mas como um fardo obrigat6rio. Ao despojar 0 “querer” da
inocéncia do devir e admitindo que as agdes humanas sdo derivadas desse “querer” cuja
origem encontra-se na consciéncia, a doutrina da Vontade introduziu o conceito de culpa
com a finalidade de impor castigos ao uso livre dos instintos.

A introducdo do conceito de Vontade de Poténcia por Nietzsche ndo permite a
separacdo do homem da natureza. O ser humano, em suas mais nobres capacidades, é
corpo, animal, instinto, impeto e, como a natureza, € amoral. Assim, aVontade de Poténcia
afirma o carater relativista do mundo porque acolhe a transitoriedade das rel agdes de forcas,
introduzindo, assim, o valor critico na andlise e na observacdo da vida, o “instinto de

liberdade’2%6. NZo se trata apenas de exaltar o uso livre?®’ dos ingintos e negar a

256 | dem. Genealogia da Moral, Il, 18. Vontade de poder como “oculta violentacdo de s mesmo, essa

crueldade de artista, esse deleite em se dar uma forma, como a uma matéria dificil, recalcitrante, sofrente, em
se impor a ferro e fogo uma vontade, uma critica, uma contradicéo, um desprezo, um N&o, esse inquietante e
horroroso trabalho de uma ama voluntariamente cindida, que a si mesma faz sofrer, por prazer em fazer
sofrer, essa ma consciéncia ativa também fez afina — ja se percebe - , como verdadeiro ventre de
acontecimentos ideais e imaginosos, vir & luz uma profusdo de beleza e afirmagdo nova e surpreendente, e
talvez mesmo a prépria beleza’.

27 1 dem. Além do bem e do mal, 208: “Paraisia da vontade: onde ndo se encontra hoje esse al€ijso!E com
freqliéncia enfeitado! Sedutoramente enfeitado! Para se engalanar e se enganar , essa doenca dispde dos mais
belos trajes; e a maior parte, por exemplo, daquilo que hoje se expde nas vitrines com ‘objetividade”,
‘cientificidade’, ‘I'art pour I'art’, ‘conhecimento puro, livre da vontade’, é apenas ceticismo ornamentado e
paralisia da vontade...a doenca da vontade esta difundida irregularmente na Europa. mostra-se mais intensa e
variada onde a cultura se estabeleceu ha mais tempo, desaparece a medida que o barbaro — ou novamente —
faz valer seu direito sob as vestes frouxas da educagdo ocidental”
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racionalidade, mas de colocar em discussdo as debilidades®® produzidas pela ditadura de

forcas ressentidas presentes na civilizagdo ocidental de tradicdo grego-judaico-cristd. A

critica®™® nietzscheana, diz respeito, portanto, a forma pela qual a cultura ocidental

acarretou no homem a obrigatoriedade de dizer “N&o” avida e ao corpo através do dominio
das forcas ressentidas sobre as criadoras, forgas estas que acabaram por negar uma
“vontade de poder encarnada gque aspira o crescimento, a expansdo, 0 ganho do predominio,
ndo devido a uma mordidade ou imoralidade qualquer, mas porque vive, e vida é
precisamente vontade de poder”?%,

A relacdo das forcas, portanto, determinam o caréter sadio ou enfermo?°! da
Vontade de Poder. Para se estar com salde, é necessario primeiramente ter estado
doente?®?; para afirmarmos a vida é necessério primeiro negé-la, acolher suas misérias; para
situar-se além do bem e do mal, € preciso haver sido um decadente; ndo saber separar o
“dizer Sim"?®® do “fazer N&o”; é ser um homem da fatalidade, carregando consigo a marca
de uma natureza dionisiaca. De acordo como o individuo “tempera’ sua vida®®*, isto &,
aumentando o seu poder de forma lenta, sUbita, segura, ou perigosa, assim serd

caracterizada a sua vontade de poténcia: sadia ou doentia, afirmativa ou negadora da vida.

258 |dem.Genealogia da Moral, 111, 14: “A vontade dos enfermos de representar uma forma qualquer de

superioridade, seu instinto para as vias esquivas que conduzam a uma tirania sobre os sdos — onde ndo seria
encontrada, essa vontade de poder precisamente dos mais fracos!...em toda a parte a luta dos enfermos cantra
0s sdos— uma luta quase sempre silenciosa, com pequenos venenos, com agulhadas, com astuciosa mimica de
martir, por vezes também com esse farisaismo de doente de gestos estrepitosos, que ama mais que tudo

encenar anobre indignacéo’

259 |dem. A Gaia Ciéncia,. 307: “Quando exercemos a critica, isso ndo é algo deliberado e impessoal — & no
minimo com muita freqiiéncia, uma prova de que em nos ha energias vitais que estdo crescendo e quebrando
uma casca. NOs negamos e temos de negar, pois algo em ndés esta querendo viver e se afirmar, algo que talvez
ainda n&o conhegamos, ainda ndo vejamos! — Estou dizendo isso em favor dacritica’.

260 | dem. Além do bem e do mal, 259.

261 1 dem. Humano, Demasiadamente Humano, 11, 1, 4: Doenga é, em todo caso, a resposta, quando queremos
duvidar de nossos direitos a nossa tarefa — quando comegamos em algum ponto a tornar as coisas mais faceis
para nés. Curiosos e terrivel ao mesmo tempo! Nossas facilidades sdo aquilo por que temos de pagar mais
duramente! E se queremos, depois, retornar a salide, ndo nos resta nenhuma escolha: temos de nos carregar

mais pesadamente do que jamais estivemos carregados antes...” Segundo a explicagcdo do tradutor , as

palavras. faceis, facilidade e pesadamente, possuem, em alem&o, um duplo sentido, devendo ser entendidas
tanto no sentido de peso (leveza) como no sentido de alivio (de um fardo).

%62 | dem. Humano, demasiadamente Humano, V, 289. "O homem que jaz doente na cama talvez perceba que
em geral esta doente de seu oficio, de seus negécios ou de suasociedade, e que por causa dessas coisas perdeu
a capacidade de reflex&o sobre si mesmo; ele obtém esta sabedoria a partir do écio a que sua doencga o obriga’

263 | dem. Ecce Homo. NT, 2 “férmula de afirmagdo suprema nascida da abundéancia, da superabundéancia, um
dizer Sim sem reservas, ao sofrimento mesmo, a culpa mesmo, a tudo o que é estranho e questionavel na
existéncia mesmo...Esse Ultimo, mais radiante, mais exaltado-exuberante Sim a vida e ndo apenas a mais
elevada percepcdo, é também a mais profunda, a mais rigorosamente firmada e confirmada por ciéncia e
verdade”.

264 |dem. A Gaia Ciéncia, I, 13.
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Nietzsche cria, portanto, um instrumento diferencia que é a Vontade de
Poténcia, apresentada como movel e pluraista, utilizando o passado como ferramenta para

jogar os dados com o futuro e que, em sua “evolucdo”?®

, € compreendida como a nova
psicologia

A utilizac&o do passado, para Nietzsche, sera a colocacdo da histéria a servigo da
vida, ndo monumentalizando e exercendo uma veneragdo dos grandes acontecimentos,
prendendo-se a €les, mas utilizando-a, de forma critica, para lancar fios ao futuro. Dessa
forma, sO sera possivel utilizar a historia, empreendendo-se em um estudo geneal 6gico.

A genedogia pode ser entendida como o estudo das marcas que o tempo
imprime no corpo da histéria, de tudo o que foi considerado desprezivel e
conseguentemente excluido pelos historiadores tradicionais. Ela traz & luz essas marcas,
devolvendo-lhes o estatuto de acontecimento A tarefa do genealogista é dbsconstruir a
historia, fragmentando-a, localizando em seu corpo, as diversidades, os locais de
emergéncia e, através delas, delinear um novo “sentido histérico”.

A evolucdo da vontade de poder produz a nova psicologia que sera a arte do
“grande’ ritmo, do “grande’ estilo, capaz de expressar uma paixao que flui e reflui®®®, se
aprofunda nas entranhas do homem, ensinando-o a desprezar®®’ e a converter suas forcas
em direcdo ap amor de Sl.

O psicdlogo®® &, para Nietzsche, o filésofo do porvir, o médico da civilizago,
capaz de diagnosticar e encontrar o caminho para os problemas fundamentais®®®; é aquele
gue fargja, capta, sente, saboreia, lanca-se nos perigos, ama, sabe escolher os melhores
remédios, tem “bom gosto”, mostra-se contrario ao decadente, enfim, aguele em que na sua
vontade de poténcia saem vitoriosos os impulsos destruidores e criativos, 0os impulsos
dionisiacos. Ao problematizar as relacbes de forcas na Vontade de Poténcia, o
questionamento nietzscheano concentra-se, também, no conhecimento ena fabricagdo da
verdade.

265
266

Idem. Além do bemedo mal, I, 23.

Idem. Ecce Homo, |11, 4.

267 O psicologo, segundo Nietzsche, é o primeiro a desprezar, é o oposto do “superior embusteiro”, do
“idealista’, dotado de abissalidade. Ecce Homo, 1V, 6.

322 um psicélogo para ser bom é um amigo dos maus, concebe a realidade como €ela é e tem em si tudo o que
delaéterrivel e questionavel, esta é aprovada sua grandeza. Ecce Homo, 1V, 5.

269 | dem, Além do beme do mal, 1, 23.
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4.- O conhecimento.

“Em agum remoto rincdo do universo cintilante que se derrama em um sem-nimero de
sistemas solares, havia uma vez um astro, em que animais inteligentes inventaram o
conhecimento. Foi 0 minuto mais soberbo e mais mentiroso da ‘histéria universal’: mas
também foi um minuto. Passados poucos f6legos da natureza congel ou-se o astro, e 0s animais

inteligentes tiveram de morrer* 2™

Para Nietzsche, o conhecimento é uma invencdo do homem, um impulso que o
leva a tentar dominar a natureza, a ter controle sobre a sua existéncia e nele estéo

! o proveitoso e o nocivo?’?. O homem fabrica o

envolvidos o prazer e o desprazer?’
conhecimento com o intuito de proporcionar a S mesmo, tranquilidade, conforto,
seguranca, aumento de sua vontade de poténcia e busca do que Ihe é Util.

O conhecimento € fonte de prazer porque torna 0 homem consciente de sua
forca, fornece a ele a crenca de que é vitorioso diante de antigas concepcles e de seus
representantes, fornece-lhe o sentimento de estar acima dos outros e ainda representa a

dominacio de uma s&ie de “instintozinhos muito humanos®’®”

gue dependem da sua
prépria natureza. Tornar a vida e o mundo objetos de conhecimento significa tentar
preencher uma lacuna do pensamento, confirmar uma idéia, afastando o tédio e a
sensibilidade emocional, procurando tornar-se superior, enfim, um erudito.

Nietzsche vé o saber como pura ironia, pois a vida € incerteza, € movimento
continuo, é desmedida, imprevisibilidade. Seu cardter contingente e transitério ndo permite
0 conhecer, mas sim e tdo somente o observar, interpretando e avaliando observagéo.
Sera na observacdo de s mesmo, do mundo, na afirmacéo do erro como fonte de vida, na
aceitacdo de seus desgjos, que a tranquilidade do homem perante sua existéncia sera
possivel?’,

Nietzsche afirma: “Noés, homens do conhecimento, ndo nos conhecemos; de nés
mesmos somos desconhecidos e ndo sem motivo. Nunca nos procuramos. como poderia

acontecer que um dia nos encontrassemos? Com razdo alguém disse: ‘onde estiver teu

270 | dem. Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral, 1.

211 dem O Livro do Fil6sofo, I, 67.

2721 dem. Humano Demasiadamente Humano, |, 34.
273 1 dem. Ibidem, V, 252.

27% 1 dem, ibidem, 1, 56.
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tesouro, estara também teu coracdo’. N0sso tesouro esta onde estéo as colméas do nosso
conhecimento. Estamos sempre a caminho delas, sendo por natureza criaturas aladas e
coletoras do mel do espirito, tendo no coragéo apenas um propdsito — levar algo ‘para casa'.
Quanto ao mais da vida, as chamadas ‘vivéncias', qual de nds pode leva-las a sério? Ou ter
tempo para elas? Nas experiéncias presentes, receio, estamos sempre ‘ausentes’: nelas ndo
temos nNosso coragdo — para elas ndo temos ouvidos'™

Um espirito livre tem asi mesmo como fonte de experiéncia®’®, ama as coisas na
sua “largueza e abundancia de dobras™’’, perdoa a s mesmo e aseus desacertos, caminha
destemido pelos labirintos, zomba, lamenta, detesta, aceita a pluralidade presente no
existir?’8, escolhe e executa um recorte naquilo que observa e o interpreta dentro de uma
determinada perspectiva, ndo a petrifica dando a esta interpretacdo o estatuto de verdade,
mas aceita com alegria 0 seu carater contingente.

O conhecimento, para Nietzsche, € “um mundo de perigos e vitdrias, no qual
também os sentimentos herdicos tém seus locais de danga e de jogos’. A vida como uma
experiéncia de quem busca conhecer €, também, entendida como meio de conhecimento.?”®

A filosofia experimental, como Nietzsche a concebe, antecipa as possibilidades
do niilismo radical, atravessando-o, ou sgja, passa do dizer e do viver 0 “ndo”, para o dizer
e viver o “sim”, dairmando o mundo em todo 0 seu curso espira e imprevisivel;
dionisicamente de bem com a vida, aceita todos os lados da existéncia, sem nada descontar,
sem nada excluir®.

5.- A vontade de saber.

“...nd0 creio que um impulso ao conhecimento seja 0 pai da filosofia, mas sim que um outro

impulso, nesse ponto e em outros, tenha se utilizado do conhecimento (e do

25 | dem. Genealogia da Moral, Prélogo, 1.

27® |dem. A Vontade de Poténcia, “Eterno Retorno”, 1041: “da longa experiéncia, que me deu uma tal
andanca através de gelo e deserto, aprendi a encarar de outro modo tudo o que se filosofou até agora; - a
histéria escondida dafilosofia, a psicologia de seus grandes nomes, veio aluz paramim”.

2’7 1 dem. Ibidem, V, 291.

278 |dem. A Gaia Ciéncia, IV, 333: Nesse aforismo Nietzsche se lanca contra Spinoza e a sua concepgao do

%ue significao ‘conhecer”: Non-ridere, non lugere, neque destestari, sed intelligere!

® |dem Ibidem, 1V, 324.
280 1 dem. A Vontade de Poténcia, O Eterno Retorno, 1041.

153



desconhecimento!?®Y) como um simples instrumento. Mas quem examinar 0s impulsos bésicos
do homem, para ver até que ponto eles aqui teriam atuados como génios (ou demonios, ou
duendes) inspiradores, descobrira que todos eles ja fizeram filosofia alguma vez — e que cada
um deles bem gostaria de se apresentar como finalidade Ultima da existéncia e legitimo senhor

dos outros impulsos. Pois todo impul so ambicionadominar: e portanto procura filosofar.” 282

De que forma os impulsos agem em relagdo ao conhecimento? Nietzsche afirma
gue mesmo no homem do conhecimento, no chamado “erudito”, atuam impulsos diferentes.
A0 mesmo tempo, que esse homem tende a imprimir um carater dominador ao instinto do
conhecimento, os desgjos de seu coragdo amejam dizer “N&o” a ele. Alimentar o “ndo-
guerer o conhecimento”, magoar a vontade fundamental do espirito que busca a aparénciae
a superficie, é imprimir ao “querer-conhecer” uma profundidade e uma radicalidade,
fazendo com que esse novo homem do conhecimento, de acordo com as suas relacfes de
forcas, atue como um artista e transfigurador da crueldade®®®.

Esta é a posicdo contréria a de Spinoza, que admite como caracteristicas
fundamentais do conhecer ndo rir, ndo lamentar e ndo odiar. O que Nietzsche afirma € que
conhecer a vida implica em aceitar a ironia, a sua imprevisibilidade, aprendendo a rir, a

284

lamentar e a detestar, aceitando a malicia e 0 prazer na malicia®®, a maldade como

285

poderoso estimulante==>, ndo desprezando 0 que € amargo, acre e doloroso da vida como

fonte de saber... “Incipit tragoedia, incipit parodia...”?%.

Atuam, portanto, no espirito, dois instintos opostos que se mantém em
permanente relacdo. Por um lado, um impulso ao conhecer, a transformar todo o
desconhecido em conhecido, o novo em velho, uma busca pela certeza, mantendo a
simplificac@o e a aparéncia, debrucando o manto da verdade sobre todas as coisas, enfim,

aceitando o conhecimento como Util, sério, bom e justo, alimentando, assim, a vontade de

2lpa o César de Souza. Notas do Tradutor, in Nietzsche. Além do bem e do mal esclarece que a palavra
Verkenntnis € uma criagdo de Nietzsche, derivada do substantivo verkennen que significa ndo perceber, ndo
reconhecer, errar no julgamento, conhecer erradamente, trocar uma pessoa por outra e ndo desconhecer no
sentido de ndo conhecer por ignorancia. Por ndo ser possivel dar ao termo verkenntnis uma tradugdo mais
precisa, utilizou-se a palavra desconhecimento. Entretanto, o leitor deve compreendé-lo atribuindo ao prefixo
des- a denotacgdo dedistor¢ao de- e ndo de negacgéo ou privagao.

282Njietzsche. Além do bem e do mal, 1, 6.

283 | dem.Ibidem, V11, 229.

%% dem. A Gaia Ciéncia, I, 23.

285 | dem. Humano, demasiadamente Humano, 11, 50.

286 | dem. I bidem, Prélogo, 1.
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superficie. Por outro lado, um impulso ao que é estranho, obscuro, um gsto na incerteza,
um querer tomar as coisas profunda e radicalmente em sua pluralidade, enfim, derramar
uma certa gota de crueldade na vontade de arriscar-se pelos caminhos do novo e do
complexo. Portanto, enquanto um impulso diz “Sim” ao conhecimento, ha um outro que lhe
fecha as janelas e aceita aimprevisibilidade e o desconhecimento diante da vida

A vontade de saber opera no homem erudito como uma forga que se sobrepbe a
outra que aceita 0 ndo-saber. No entanto, para 0 homem do porvir acontece o inverso. Se o
impulso a0 conhecimento atua como uma vontade dominante de negar o carater mutavel e
incerto da vida e de tentar fixa-lo numa certeza, o impulso dominante nos espiritos livres
faz com que a vontade de saber funcione como um querer libertar-se da ditadura da razéo,
um entregar-se a liberdade instintiva, um amor ao destino, uma afirmacéo da vida como

movimento.

6.- A verdade

“O que é a verdade, portanto? Um batahdo mével de metdforas, metonimias,
antropomorfismos, enfim, uma soma de relagcbes humanas, que foram enfatizadas poética e
retoricamente, transpostas, enfeitadas, e que, apds longo uso, parecem a um povo solidas,
candnicas, obrigatorias: as verdades sdo ilusdes, das quais se esqueceu que o0 sdo, metéforas que
se tornaram gastas e sem orca sensivel, moedas que perderam sua efigie e agora s6 entram em

consideragdo como metal, ndo mais como moedas®®’ .

7

Para Nietzsche, a “convicgdo € a crenca de estar, em algum ponto do
conhecimento, de posse da verdade absoluta. Esta crenca pressupde, entdo, que existam
verdades absolutas; e, iguamente, que tenham sido achados os métodos perfeitos para
alcancé- las e, que todo aquele que tem convicgdes, utilize-se de métodos perfeitos” .

A postura de ruptura assumida por Nietzsche com a filosofia tradicional ante a
postulacdo de verdades absolutas, pode ser constatada na maioria de seus escritos. As
opinides oriundas das paixdes e cristalizadas como convicgdes em decorréncia da “inércia

do espirito”, podem ser evitadas através de uma continua mudanca produzida pelos

287 | dem. Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral, 1
288 | dem Humano, Demasiadamente Humano, 1X, 630.
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espiritos livres. As opinides, dessa forma, ndo serdo mais consideradas convicgles, mas
probabilidades, 28°

Estainterpretacéo de Nietzsche da historia da filosofia e, consequentemente, da
maneira pela qual os filésofos, chamados por ele de homens do conhecimento, erigiram um
monumento a Verdade encontrase condensada na “Histéria de um erro ou como o

‘verdadeiro mundo’ 2%°

acabou por se ransformar numa fabula”, aforismo presente no
CrepUsculo dos idolos.

A critica corrosiva de Nietzsche atinge aqui 0 mundo ideal platonico, 0 mundo
sdvador cristdo, o légico-previsivel-tranquilizador epicurista, o do dever-ser kantiano,
porque todos estes mundos mostramse apaticos, indolentes guiados pelo medo, pela
necessidade de salvagdo, de apaziguamento, carentes de vida. O horizonte apresentase
impregnado de abandono, de fastio, de imutabilidade, de bocejos longos e resignados™?.
Para Nietzsche, é necessario usar a esponja e apagar este horizonte®?2,

Nesse aforismo, Nietzsche inicia uma critica a Platdo e a instauragdo de um
mundo cuja verdade sb é possivel de ser alcancada através do exercicio da sabedoria,
devocdo e virtude. A Idéia platbnica assume a posi¢ao de verdade absoluta, transcricdo da
proposicdo " eu, Platdo, sou a verdade’.

Nietzsche dirige-se, entdo, a concepcao cristd do mundo verdadeiro, um outro
momento da histéria da filosofia em que o encontro com a verdade € uma promessa feita
ndo apenas ao devoto, ao virtuoso e ao sabio, mas ao penitente. A verdade, alcancavel na
concepcdo platbnica, atraves da sabedoria e virtude, passa a ser prometida, inalcancavel
durante a vida, mas possivel de ser alcancada através da morte e da prética da peniténcia.

No terceiro momento desse aforismo, o verdadeiro mundo é convertido numa

1293

obrigacdo, num imperativo, num “dever-ser” <72, o que nos remete a filosofia kantiana. E,

289 dem. Ibidem, IX, 637.

299 |dem. Ecce Homo, Prélogo, 2. “ A realidade foi despojada de seu valor, seu sentido, sua veracidade, na
medida em que forjou um mundo ideal. O “mundo verdadeiro” e o “mundo aparente” — leia-se: 0 mundo
forjado e a realidade... A mentira do ideal foi até agora a maldi¢do sobre a realidade, através dela a
humanidade mesma tornou-se mendaz e falsa até seus instintos mais basicos — a ponto de adorar os valores
inversos aos Unicos que lhe garantiriam o florescimento, o futuro, o elevado direito ao futuro”.

291 | dem. Crepusculo dos idolos, “A histériade um erro” .

292 dem. Idem. A Gaia Ciéncia, 125.

293 |dem. Assim falou Zaratustra, |, Das trés transmutacdes: “Qual é o grande dragdo, a que o espirito n&o
quer mais chamar de senhor e deus? “Tu deves’ se chama o grande dragao. Ma o espirito do ledo diz “eu
quero”. “Tu deves’ estd em seu caminho, cintilante de ouro, um animal de escamas, e em cada escama
resplandece em dourado: “Tu deves!”. Valores milenares resplandecem nessas escamas, e assim fala 0 mais
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em seguida, 0 mundo inalcancavel cristéo passa a ser considerado inalcangado e, portanto,
desconhecido e ndo obrigatdrio. Neste momento, para Nietzsche, canta 0 galo do
positivismo, a manhd mostra-se desbotada, sem esperanca®®, enquanto a razdo boceja®>,
met&fora usada que pode designar dois estados diferentes. 0 bocegjo pode ser interpretado
como fastio, como um cansaco®® diante de uma espera por uma felicidade ndo obtida,
retorno das promessas nunca cumpridas, inicio de mergulho no vazio; e o bocego pode ser
também interpretado como um sinal do despertar, manifestacdo de um espreguicamento,
expectativa e amor ao novo dia.

No quinto momento, o verdadeiro mundo é apresentado com aspas, sintoma de
gue algo esta para ser modificado. O mundo platdnico, cristéo, obrigatério e positivista ndo
apresenta mais nenhuma utilidade. O proprio Utilitarismo o expulsa e o dia se mostra claro.
E 0 momento da aurora, 0 bom senso cartesiano € descartado, as verdades cedem seu lugar
para as opinides, para as probabilidades, 0 homem desatrela seu coracéo, liberta-o da razéo,
caminha sereno no sol damanh&®”.

Ao meio-dia, 0 sol a pino, ndo ha mais sombra sobre o homem, tendo expulsado
o mundo verdadeiro, “ilusio de 6tica e de ética” 2%, e o aparente, por participacio, ele segue
livre, transfigurado, vigilante, desgjando o “mar aberto”.

Apés a leitura desse aforismo, uma pergunta mostra-se pertinente: porque o

299

homem ainda permanece devoto >, apesar de suspeitar das convicgOes, de saber-s

mergulhado no nada?*®

poderoso de todos os dragdes.” todo o valor das coisas — resplandece em mim”. “Todo o valor jafoi criado, e
todo o valor criado— sou eu. Em verdade, ndo deve haver mais nenhum “Eu quero!” Assim falao dragdo”.

294 Nietzsche nos diz que a partir dele ndo ha mais esperanca, consegiientemente, n&o havendo mais
esperanca, ndo ha também promessas a serem esperadas e cumpridas, suafilosofia €, portanto, da fatalidade,
do amor ao destino.Ecce Homo, 1V, 1.

Idem. Assim falou Zaratustra, I11,0 convalescente, 2: “...O grande fastio pelo homem — era ele que me
sufocava e havia rastgado para dentro de minha garganta: e aquilo que o profeta profetizou: “Tudo € igual,
nada vale a pena, o saber sufoca’. Um longo crepusculo coxeava diante de mim, uma tristeza mortalmente
cansada, mortalmente bébada, que falava com a boca bocejante. “ Eternamente ele retorna, o homem de que
estas cansado, o homem pequeno” — assim bocejava minha tristeza e arrastava 0 pé e ndo conseguia
adormecer”.

29 |dem. Ibidem, I, Dos ultramundos “Cansaco, que de um salto quer chegar até o Cltimo, de um salto
mortal; um pobre cansago ignorante, que nem mesmo querer quer mais: foi ele que criou todos os deuses e
ultramundos’.

297 | dem. Humano, demasiadamente humano, IX, 638.

298 | dem. A razao na filosofia, 6, in Creptisculo dos idolos.

299 O homem necessitou dar um sentido & sua existéncia, encontrar uma justificativa para seu sofrimento, o
gue Ihe foi dado pelo ideal ascético. Mas a interpretacéo do sofrimento trouxe consigo um outro sofrimento
mais corrosivo para a vida, colocando-a sob a perspectiva da culpa. Mesmo assim, o hormem achou que havia
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Nietzsche responde a pergunta colocando em questdo a necessidade e o
valor que o homem atribui & “verdade’3°. Ainda que no campo da ciéncia a verdade n&o
tenha “direito de cidadania” , seja sempre provisoria, vinculada a experiéncia e progredindo
por tentativa e erro, a verdade implica na crenca de que todo o resto, tudo aquilo que foge a
sua circunscricdo, tem um valor de segunda ordem. Portanto, a verdade, segundo Nietzsche,
tem um valor de primeira ordem porque toda a ciéncia aplia-se numa crenca, que é a

crenca na verdade®®.

“ ... que sentido teria nosso ser inteiro se ndo o de que, em nads, aquela vontade de verdade teria

tomado consciénciade si mesmacomo problema?*%*

A Verdade torna-se um “problema’ porque podemos dizer que, apesar de toda a
tentativa de ‘derrubar os antigos valores”, ainda acreditamos na “verdade” da ciéncia, no
fato de que ela nos parece absolutamente irrefutavel. Esta crenca assemelha-se a velha
crenca socrética do conhecimento de s mesmo, de uma verdade divina e sagrada ingtituida
pela religido. O cientista acredita que se desfaz de Deus, mas o0 substituiu pela ciéncia,
colocando-a no lugar da verdade. Essa substituicdo é feita em trés nivels diferentes. no
nivel 16gico através de proposicoes, no nivel religioso através da fé e no nivel moral através
das suas convicgdes. Dessa forma, a “verdade” cientifica, a “verdade’ religiosa, a

“verdade” 0gica, cristalizam se, paralisando o homem e impossibilitando o seu “tornar-se’.

um sentido para o sofrer e pode manter a salvo sua vontade. Entretanto, esse querer desmedido, negou a
felicidade, a mudanca, repeliu os sentidos, o vir-a-ser, converteu-se numa vontade de nada, na negagéo de
todos os pressupostos fundamentais da vida. Nietzsche conclui que o homem prefere ainda querer o nada, a
nada querer. Genealogia da Moral, 11, 28.

300 | dem. Gaia Ciéncia, 344.

301 | dem. Ecce Homo. Porque sou umdestino, 1

302 | dem. Geneal ogiada Moral, 111, 24: “N&o existe, arigor, umaciéncia"“sem pressupostos’, o pensamento de
umatal ciéncia é impensavel, paral6gico: deve haver uma filosofia, uma “fé’, para que a ciéncia dela extraia
uma direcdo, um sentido, um limite, um método, um direito a existéncia .(Quem entende o contrario, que, por
exemplo, se dispbe a colocar a filosofia “sobre base estritamente cientifica’, precisa antes colocar ndo s a
filosofia, mas também a verdade de cabega para baixo: a pior ofensa ao decoro que se poderia cometer com
duas damas t&o respeitavels)...A prépria ciéncia reguer doravante uma justificacdo (com isto ndo se quer dizer
que existaumatal justificacdo)...Porque o ideal ascético foi até agora o senhor de toda a filosofia, porque a
verdade foi entronizada como Ser, como Deus, como instancia suprema, porque a verdade ndo podia em
absoluto ser um problema. Compreende-se este “podia’ ?— A partir do momento em que afé no Deus do ideal
ascético é negada, passa a existir um novo problema: o problemadovalor daverdade. — A vontade de verdade
requer uma critica — com isso determinamos nossa tarefa -, o valor da verdade sera experimental mente posto

3031 dem. Ibidem,. 27
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7.- A vontade de verdade.

Ao fabricarmos um mundo, impomos a ele trés categorias. fim, unidade e
verdade, embora nenhuma delas possa interpretar a existéncia. Em todo acontecer ha uma
pluralidade, ndo ha alvo a ser acancado e o proprio caréter da existéncia é fasificado. Néo
ha, portanto, como fundamenta-lo e como continuar a crer nesse mundo “verdadeiro”
fabricado. As categorias que criamos, impuseram a0 mundo um vaor e, agora, para nos,
esse mundo parece “sem vaor®. A inaplicabilidade das categorias diante da vida é
constatada quando o homem torna-se capaz de admitir ter projetado a falsidade na esséncia
das coisas, considerando-se como o sentido e a medida de valor destas mesmas coisas.

A necessdade que o homem tem de fabricar a verdade, para ter algo em que
acreditar estd conectada, diretamente, com a vontade de “ndo enganar e ndo se deixar
enganar’, namedidaem que o embuste Ihe parece perigoso e prejudicial paraa vida

Embora na ciéncia ndo existam certezas, a crenca de que a ciéncia é

fundamentada em pressupostos ndo é baseada nesse “calculo de utilidade”.

“Nao temos, justamente, nenhum Orgdo para o conhecer, para a ‘verdade'; sabemos (ou
acreditamos ou imaginamos) precisamente o tanto que, no interesse do rebanho humano, da
espécie, pode ser Util: e até mesmo o0 que aqui € denominado ‘utilidade’ &, por ultimo,

simplesmente uma crenga, umaimaginagéo e, talvez precisamente aguela estupidez a mais fatal

de todas, de que um dia sucumbiremos”3%°.

Sabemos que tanto a verdade como a inverdade, a confianca e a desconfianca,
caminham juntas no progresso do conhecimento. Sendo assim, Nietzsche conclui que o
“ndo enganar’ ndo se mostra tdo nocivo quanto o “deixar-se enganar”. Nesta segunda
possibilidade, ou sgja, 0 “ndo quero enganar nem sequer a mim mesmo”, o problema da
verdade € inserido no ambito da mora e limita o homem nas suas escolhas. Admitir que o
“querer enganar” esta ao lado dos inescrupulosos é confirmar a vida como aparéncia,
engano, simulacdo. Coloca-se, portanto, “vontade de verdade” como inimiga e destruidora

304 | dem Sobre o Niilismo, 12, Queda dos valores cosmol égicos A eB.
$%Nietzsche, A Gaia Ciéncia, 354
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da vida, substituindo-a por uma “oculta vontade de morte’, reconduzindo- nos a pergunta:
Por que ciéncia, para qué a moral, se tudo a nossa volta, “vida, natureza e historia”, séo
provisorios, mutaveis, imorais e, dependem, portanto, “da aparéncia e do erro?’.

Nietzsche reitera sua postura critica a0 encontrar a resposta na “crenca
metafisica’ abarcada até pelos homens mais sedentos de conhecimento, de que o engano é
perigoso e a ciéncia repousa, com toda a sua prudéncia e utilidade, “na afirmacdo de um
outro mundo” capaz de lhe fornecer um fundamento. Negando o carédter transitério da
existéncia, somos levados a considerar a verdade como divina obtida a todo e qualquer
custo. Nietzsche nos pergunta: “em gque medida nds ainda somos devotos se nada mais se
revela divino e o préprio Deus se mostra como a nossa mais longa mentira?'3%

A resposta esta no que Nietzsche compreende como Niilismo®®’, o “para qué?’,
pergunta que nos vem do hébito que temos de admitir o nosso alvo, nossa finalidade de
vida, como uma exigéncia vinda de fora, de aguma “autoridade sobre-humana’, da
“consciéncia’, ou ainda, do nosso “ingtinto social®®®, de rebanho”>%, que nos imprime a
necessidade de termos um guia.

O estado psicolégico que constitui o Niilismo decorre da constatacdo da
caréncia e da impossibilidade de justificacdo do mundo, através das trés categorias que
impusemos a €ele, isto €& da fata de sentido, vista como um tomar consciéncia do
desperdicio de forga, do “em vao”, da vergonha de s mesmo diante do longo periodo de
“engano”; da falta de unidade, percepcdo de que ndo ha como organizar 0 mundo num todo
gstemético e atribuir-lhe um valor determinado; e, da falta da verdade, o mundo tido como
“verdadeiro” mostra-se inconsistente e ilusdrio, 0 que acarreta o vazio diante da

constatacdo de uma existéncia transitdria, contingente, mutavel, que “ja ndo se pode negar”.
8.- Caréncia e abundancia de for cas — decadéncia e super acao.

“Sem considerar que sou um décadent sou também o seu contrério. Minha prova para isso €&,

entre outras, que instintivamente sempre escolhi os remédios certos contra os estados ruins:

306 Njjetzsche. Gaia Ciéncia, 344.

307 Nietzsche. Sobre o Niilismo, 12, Queda dos valores cosmol dgicos, A .

%9 1 dem. 1bidem, 20.

309 1 dem. Ibidem, 53: “Nossa inteira sociol ogia ndo conhece nenhum outro instinto sendo o de rebanho, isto &,
dos zeros somados - onde cada zero tem “direitosiguais’, onde é virtuoso ser zero.”
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enquanto o décadent em si sempre escolhe os meios que o prejudicam. Como summa

summarum [totalidade] eu era sadio, como angulo, como especialidade eradécadent.”*°

Salide e enfermidade sdo atributos fornecidos pelo ajuste de forgas nas relacdes
de dominacdo, de mando/obediéncia a que estdo sujeitos os instintos. Os trés vetores
diferentes: conhecimento, moral e religido funcionam como uma casca ordenadora que
mantém, no seu interior, uma estrutura na qual operam os instintos. A petrificagdo
responsavel pela decadéncia ou a superagdo dos vaores, serd determinada pela
hierarquizacdo das “muitas almas’*!* direcionadas pelo arranjo positivo ou negativo das
correntes pulsionais, isto €, pelo dominio ou subjugamento das forcas ativas ou reativas.

Ao falar de seu tempo, mais precisamente do século XIX e da decadéncia do
periodo romantico, Nietzsche fala de empobrecimento e abundancia de vida. A caréncia ou
empobrecimento de vida relaciona-se com 0 repouso, com as forgas ressentidas, com a
l6gica, naqual poderiam ser localizadas a filosofia de Schopenhauer e a musica de Wagner.
A abundancia de vida estaria ligada a criagdo, a vontade de destruir para construir
novamente, de acolher o insensato, o diferente, enfim, uma forca gravida de futuro,
dionisiaca. Dessa forma, o pessimismo romantico estaria ao lado do predominio de forcas
ressentidas e da falta de forcgas criativas, enquanto que o pessimismo dionisiaco estaria ao
lado do excesso de forgas criativas e afirmativas de vida.

A superacdo de g, isto &, o ir “dém”, depende da “obrigacdo de varrer para
longe’ toda forma de tirania, sgja ela vinda do conhecimento, da moral escrava ou da fé
metafisica. O ir “além” significa: a afirmagdo de uma vontade de criar, aceitando 0 acaso;
uma nova moral capaz de rejeitar a reatividade e 0 ressentimento, assumindo a tarefa de
decretar a morte do Deus severo, punitivo e salvador, para celebrar a alegria, a expansdo de
S mesmo; o abandono da idéia de uma alma imortal, assumindo a cren¢a no corpo, no
instinto, na liberdade, na transmutagéo do espirito e na aceitagdo do proprio destino.

Podemos dizer, entdo, que a filosofia de Nietzsche trata do poder de agir e néo
de reagir. O pensamento nietzscheano €, portanto, de afirmagdo e acréscimo de vida,
imperando a abundancia e ndo a caréncia de forcas, dai a apari¢cdo freqlente, nos textos de

Nietzsche, dos advérbios mais, além de, efetuados através da particula Uber ({ibermensch—

319 | dem, Ecce Homo, “Prélogo”. 25

311 Nietzsche. Além do Bem e do Mal, 19.
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além do homem, Uberfulle des Lebens — superabundancia de vida), do substantivo jenseits
(Jenseits von Gut und Bose — traduzido como Além do Bem e do Mal) e do prefixo Um, que
significa “em torno de”, o que remete a idéia de deslocacdo, dai a traducéo de Umvertung

der Werte para transvaloracéo de valores.
9.- Ruminando...

O pensamento de Nietzsche ndo é estatico. Entendendo a vida como movimento
€ 0 pensamento como agdo em seu carater dindmico, ndo é possvel interpretar seus escritos
sem um determinado grau de aprofundamento, isto € mantendo-se alheio a uma “arte de
interpretacdo”3'2. Deve-se retornar vérias vezes ao seu contelido, a fim de que cada poder
dominante em cada nova releitura, tire desse instante suas melhores conseqiiéncias®*>. O
préoprio Nietzsche, utiliza-se dessa arte interpretativa, ao rever seu pensamento, exercendo,
sobre si, a grande tarefa da filosofia, da psicologia®', que é ade “ruminar” os seus escritos
e a de conquistar a“grande satide” 31°.

Embora ndo sgja possivel delimitar claramente uma divisdo de periodos na obra
de Nietzsche, aguns autores o fazem para facilitar a compreensdo de seu pensamento. Em
sua primeira fase, de 1869 a 1876, chamada de estética do pessimismo romantico pelos
comentadores, Nietzsche sofreu uma forte influéncia tanto de Schopenhauer como de
Wagner, depositando neles toda a sua esperanca em relacdo a possibilidade de um novo
renascimento cultural europeu. A exaltacdo do pessimismo, nos moldes da Grécia Antiga,
pareceu a Nietzsche, iniciamente, estar sendo retomada por intermédio do pessimismo

schopenhauriano e da misica wagneriana. E deste periodo, mais precisamente de 1.871, a

312 Njetzsche. Geneal ogia da Moral, Pr, 8.

313 dem Além do bem e do mal, I, 22.

314 dem. Ibidem, 23: “Toda a psicologia, até 0 momento, tem estado presa a preconceitos e temores morais:

nao ousou descer as profundezas. Compreende-la como morfologia eteoria da evolucéo da vontade de poder,
tal como fago — isto é algo que ninguém tocou sequer em pensamento: na medida em que é permitido ver, no
que foi até agoraescrito, um sintoma do que foi até entéo silenciado”.

315 Idem, A Gaia Ciéncia, 382; “ideal de um espirito que ingenuamente, ou seja, sem o ter querido, e por

transbordante abundancia e poténcia, brinca com tudo o que até agui se chamou santo, bom,, intocével,
divino; para o qual o0 mais elevado, aquilo em que o povo encontra naturalmente a sua medida de valor, janéo
significaria sendo perigo, declinio, rebaixamento, ou no minimo, distragdo, cegueira, momentaneo esquecer

de si; oideal de bemestar e bemquerer humano-sobre-humano, que com freqiiéncia parecerd inumano...e
com o qual, ndo obstante tudo, s6 entdo se alce a grande seriedade, a verdadeira interrogacdo seja colocada, o
destino daalmadé avolta, o ponteiro avance, a tragédiacomece...”
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publicacdo de sua obra O Nascimento da Tragédia no espirito da Muasica, em que o
“Prefécio” foi dedicado, especiamente, a Richard Wagner.

Este escrito, como criacéo liter&ria e filosofica, € um exemplo claro de como
uma obra reflexiva surge como decorréncia de um enfraquecimento cultural provocado por
alguns acontecimentos importantes, no caso especifico, a Guerra Franco-Prussiana,
ocorrida em 1870 e 1871. A andise dos sintomas e o diagnéstico das enfermidades
culturais, morais e sociais do periodo vivido por Nietzsche, aparecem, claramente, nessa
obra, como tarefa filosofica revolucionaria

O periodo da guerra e todas as implicagtes dela decorrentes fizeram surgir, em
Nietzsche, a necessidade de analisar o pessmismo helénico, anotando suas consideracoes
sobre os gregos. Em meio a toda problematica politica e social de sua época, Nietzsche
também apresentou um abalo bastante sério em sua salide, 0 que possibilitou, durante o
periodo de sua convalescenca, uma dedicacdo aos estudos e reflexdo.

Em sua juventude Nietzsche escolheu a tragédia grega como ponto crucial de
seu trabalho. Tratase de uma interrogacéo que o préprio Nietzsche respondera algum
tempo depois, reavaliando seu pensamento em dois momentos. no novo “Prefécio” escrito
para a edicdo revisada do Nascimento da Tragedia, intitulado “Uma tentativa de
autocritica”, no aforismo 370 da Gaia Ciéncia e, em sua Ultima obra, Ecce Homo.

A reflexdo nietzscheana sobre o pessimismo helénico concluiu que a arte foi,
para o homem grego, o remédio adequado para sua salvagéo e superacdo do horror diante
do sofrimento da vida, a férmula encontrada para a obtencéo e manutencéo de sua “salde”.
De modo similar, amusica de Wagner e a filosofia de Schopenhauer pareceram ao jovem
Nietzsche, os remédios certos para a enfermidade cultural de seu tempo. Entretanto, ao
analisar criticamente seu pensamento alguns anos depois, isto €, “ruminando” seus escritos,
Nietzsche observou que, tanto Schopenhauer como Wagner, ndo eram instrumentos de
cura, mas sintomas de decadéncia de uma época. A andlise efetuada por Nietzsche desse
periodo, levouo a demonstrar que a articulagdo dos elementos apolineo e dionisiaco, e ndo
a sua contraposi ¢ao, seria capaz de converter a enfermidade de seu tempo, em uma “ grande
» 316

saude” °™, sendo o sofrimento diante da vida, ndo um fim Ultimo, mas sm, o fato gerador

de uma busca de novos meios para novos fins.

316 Nietzsche. Gaia Ciéncia, 382.
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Falando de outra forma, no periodo pré-socratico, a dureza da existéncia e seu
destino inexoravel, era superada pelos gregos gracas a0 mundo intermediario do Olimpo,
processo pelo qual a partir da ordem titanica, chegava-se, em lenta transicdo, aguele
impulso apolineo da beleza, a ordem divina olimpica da aegria. O mundo dos deuses
operava, segundo Nietzsche, como espelho transfigurador da impoténcia sentida pelo
homem diante das forgas da natureza, objetivando a aspiragdo da continuagéo da vida. Para
o homem grego, através da “vontade’, era possivel obter-se um consolo na espera por uma
vida poderosa e aegre de forma indestrutivel.

Nas suas primeiras consideracdes, Nietzsche chega a conclusdo de que, diante
de um periodo esvaziado de criatividade, os gregos ndo encontraram forgas suficientes para
dominar seus instintos e procuraram no racionalismo socrético um meio para a superacéo
da decadéncia. Posteriormente, levado a absurda radicalizacdo e estagnacdo, o socratismo,
do qua somos herdeiros, tornouse o elemento fundamental do sucumbir, ndo apenas da
criatividade helénica, como também da nossa civilizagdo ocidental. Da mesma forma, para
Nietzsche, o romantismo pessimista schopenhauriano embalado pela musica de Wagner,
mostrouse, num primeiro momento, a salvagdo de um periodo decadente, uma
possibilidade de retorno da criatividade cultural européa e, mais tarde, provou ser, apenas,

0 sSintoma da sua enfermidade.

“Onde vocé estiver, cave bem fundo!
L& embaixo esta afonte!
Deixe que gritem os homens escuros:

‘L& embaixo é sempre— inferno!’” 3/

No Ecce Homo, Nietzsche reflete sobre suas obras, analisando-as, destinando
um capitulo ao questionamento de seu livro Nascimento da Tragédia. Nesta reflexo,
Nietzsche atribui um certo méito as suas consideracfes, colocando, em evidéncia, duas
novidades importantes. a compreensdo do fendbmeno dionisiaco como raiz para a
criatividade grega e a colocagdo do socratismo como instrumento responsavel pela sua
dissolucéo, isto &€ como “ forca perigosa, solapadora da vida .

317 Nietzsche. Brincadeira, Astdcia e Vinganca, 3, “Intrépido”.
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Embora o Nascimento da Tragédia silencie em relacdo ao cristianismo, um dos
principais avos de suas criticas posteriores, Nietzsche, no Ecce Homo, afirma que, ja nas
entrelinhas de sua primeira obra, se encontra o reconhecimento do cristianismo como a
negacao de todos os valores estéticos e, portanto, negador da vida, niilista por exceléncia

Em “Uma tentativa de autocritica’, Nietzsche reconhece que a grande
contribuicdo do Nascimento da Tragédia foi contrapor, ndo 0 otimismo e 0 pessimismo,
mas a degeneracéo e a afirmagdo, a decadéncia e a coragem, colocando como condicéo
necesséria para a superagao, a abundancia de forgas, a compreensdo do “dionisiaco” em sua
plenitude, a vontade de vida, o encontro da alegria ‘em si mesmo, no eterro vir a ser, no
prazer que traz em si também o prazer em destruir.”

ApOGs o0 Nascimento da Tragédia, prenincio de seu pensamento livre e
reformador, Nietzsche escreveu outras obras, como Para além do bem e do mal, Gaia
Ciéncia e, posteriormente, o Ecce Homo, tratando do abandono da influéncia de
Schopenhauer e Wagner, revendo o dualismo apolineo-dionisiaco, deixando de lado,
definitivamente, 0 desespero pela vida e afirmando o cardter criador e seletivo da
existéncia.

Nietzsche, portanto, analisou 0s sintomas da decadéncia de sua época e
constatou sua enfermidade, a escassez de forgas, seu sucumbir. Assim como o homem
grego buscou no otimismo socrético e euripidiano uma fagulha de esperanca para seu
mundo saturado e insatisfeito. O homem moderno do século X1X atravessou 0 seu mundo
agonizante, eternamente repetido, deserto de ilusdes, tentando encontrar uma justificativa
para sua existéncia indtil na arte de Wagner e no pessimismo de Schopenhauer.

Ao rever seu pensamento, Nietzsche corstatou que a salvacdo do homem néo
poderia ser encontrada na rendncia e na auto anulagdo da vontade, na fuga para o nada, mas
sim no sentido mais extremo do niilismo que é a afirmagdo, a vontade de vida, o eterno
prazer do vir-a-ser.

Nesta constatacdo, € evidente a aproximacdo de Nietzsche com Heréclito, na
busca pela harmonia dos contrarios, na interagdo do destruir e do construir
continuadamente e, de certa forma, até na antecipacdo de Zaratustra, como proclamador da

supremacia do ‘instante’®'8, no pressentimento da chegada de uma geracio destemida e

318 Nietzsche. Assim falou Zaratustra, I11, “Da Visio e Enigma”.
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forte o bastante para inverter a seriedade, colocando-a ao lado dagueles que aprenderam a

rir e adancar™®.
10.- A afirmacao da vida - 0 pessimismo dionisiaco.

“...como terias de ficar de bem contigo mesmo e com a vida, para ndo desejar nada maisdo

que essa Ultima, eterna confirmagao e chancela?"3%°

Como ja dissemos, Nietzsche ja traz nos seus primeiros escritos uma centelha de seu
pensamento posterior, contido numa filosofia que afirma a vida e cuja tarefa principal é a
de “diagnosticar os perigos e deslocar perspectivas’. O fato de Nietzsche ter nascido e
vivido no século XIX, em pleno periodo romantico, nos da o pano de fundo para
localizarmos e compreendermos a forma pela qual o novo filésofo, o “grande mensageiro”,
aquele que trard a “‘boa nova”, exerce a funcdo fundamental de médico dacivilizagéo.

Como ja vimos anteriormente, o homem tragico € visto no século XVIII
diferentemente do que na Grécia Antiga. N&o € aquel e que sabe das suas paix0es e percebe
sua impoténcia diante delas, mas Sm um homem que luta com €as e tenta dominé-las
racionalmente. Dessa forma a tragédia € vista, na época de Nietzsche, como um enfeite
cultural, um luxo, um excesso permitido, consentido, possibilitado por essa cultura
preenchida por todas as restricbes morais e religiosas e, caregando o fardo de
ressentimentos e culpas impostas pela civilizacdo ocidental .

O pessimismo schopenhauriano, analisado por Nietzsche na sua fase madura,
mostrase debilitado, fraco, desprovido de forgas ativas e sem nenhuma possibilidade de
reabilitacdo, carregado de um sofrimento que conduz ao vazio. Da mesma forma, a musica
wagneriana é vista por Nietzsche de duas formas diferentes: num primeiro momento como
esperanca de resgate da tragicidade grega, pois recupera através do “drama musica”, o
mito, o carater, 0 pensamento e a catarse, elementos fundamentais da tragédia e, num

1321

segundo momento, como “arte narcotica’ <", disfarce da decadéncia, impregnada de

mentira, consolo, salvagdo, vazia de instinto e, tentativa deliberada de, através da tensédo

319 | dem. Gaia Ciéncia, 382/ 383.
320 Njetzsche. A Gaia Ciéncia, 341
321 Nietzsche. Ecce Homo, comentérios a Humano, Demasiadamente Humano.
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harmbnica e dos ‘leitmotives’, provocar a embriaguez e 0 envolvimento nos ouvintes,

conduzindo-os a um destino escol hido pré-determinado.

“’Mais nenhum caminho! Apenas abismo e siléncio!’ -
Assim vocé quis! Sua vontade deixou o caminho!

Agora, ande, andarilho! Tenha o olhar frio e claro!

Perdido estara, se acreditar no perigo”*22

A constatacdo de que Wagner havia se transformado num devoto, ndo apenas
em relacdo a sua conversdo ao cristianismo, expressa de forma clara no Parsifal, mas
também em relacdo a musica, quando passou a acreditar em s mesmo como “verdade’,
assumindo o papel de ‘pastor de rebanho”, possibilitou a Nietzsche a consciéncia de sua
enfermidade cultural e a esperanca de recuperacdo através de um primeiro passo em direcdo
a sua convalescenca, com 0 despertar de uma “tenaz vontade de saiude’, um auto-

oferecimento & aventura e & descoberta de uma filosofia para “espiritos livres” 3%,

A guerra®®*

continua a aparecer como pano de fundo de sua reflexdo, mas ja ndo
€ uma guerra escrita com perdas, com dor e com sangue, como a Guerra Franco-Prussiana,
mas “uma guerra sem poélvora e fumaga, sem atitudes guerreiras, sem pathos e sem
membros retorcidos”; uma guerra fria capaz de congelar “o santo”, o “génio”, o “herGi”, a
“fe&”, a “convicgdo”, a “compaixdo”, a “coisa em S”. Podemos dizer que Nietzsche ndo
rompe com Wagner, mas libertase dele, de sua heranga, alterando seu metabolismo ao
rever a alimentacao de seu espirito e, com uma nova dieta, “inverte seus habitos”, dando a
s mesmo o presente do “dcio, da quietude,da paciéncia, da cura’, obrigando-se a “ouvir
outros Eus’, abracando a nova tarefa de caminhar por s mesmo®%°.

A forma nietzscheana peculiar de trabalhar pode ser constatada na interpretacéo
do aforismo 370 da Gaia Ciéncia, exposto a seguir e ja parcialmente comentado no item

anterior. Neste aforismo, Nietzsche praticamente repete e completa sua reflexdo ja

322
323
324

Idem. Brincadeira, Astlicia e Vinganga, 27, “O Andarilho”.

Idem. Humano, Demasiadamente Humano,Pr6logo, 4.

A guerra deve ser entendida aqui de forma metafdrica, como um momento de " crise”, conseqlientemente,
um momento doentio, de esvaziamento de for¢as externas. Entretanto, ao verificar que avidaafunda, torna-se
necessaria a canalizagdo de uma forga suprema interna,, uma instintiva selegdo para que se destrua, se
envenene, se embriague numa vontade de destrui¢do, mergulhar na vontade de cair no nada, para poder
superar esse tempo. Ver Nietzsche, Sobre o Niilismo, 55.

325 | dem. Ecce Homo, comentdri os sobre Humano, Demasiadamente Humano.

167



apresentada no prefécio “Uma tentativa de Autocritica’. Dessa forma, podemos entender o
aforismo também como uma auto-reavaliacdo, na medida em que reflete sobre o que foi
supervalorizado numa determinada ocasido, a superestimacdo da cultura grega e a
compreensdo dos estados dionisiaco e apolineo
Nesse texto, Nietzsche faz uma andlise do periodo que viveu, iniciando-o,
propositalmente, com a pergunta platénica: “O que €?’. O que Nietzsche propde com esse
aforismo é um caminho diferente do de Platdo, pois ndo ha a preocupacdo em definir o
romantismo, de encontrar a sua esséncia, mas sim, em verificar quais as forgas que o
compdem
Se avida pressupde sofrimento e sofredores, sdo as forgas que interagem nesses
sofredores, que determinardo a tonica do romantismo, sua decadéncia ou afirmagdo. Para
agueles que sofrem, Nietzsche determina duas causas para 0 frimento: o que vem por

empobrecimento de vida, ou sgja, para agueles cujo “valor das &rvores é a sombra’ 32

eo
gue vem por abundancia de vida, para aqueles que se permitem destruir, decompor, negar e
abandonar, mesclando agdes e reacOes, choques e resisténcias, dilatagdes e compressoes,
convivendo e interagindo, de forma saudavel, forcas ativas e reativas. A crenca desmedida
e inabalavel no conhecimento, na racionalidade, d& lugar ao amor pelo desconhecido e pelo
ilusorio.

Somente dessa forma, a arte e a filosofia colocam-se a servico da vida e,
consegientemente, de seu romantismo. Neste ponto, é bastante clara, novamente, a
aproximacdo do pensamento de Nietzsche com o de Heréclito. A divindade, tal como é
admitida pelo romantismo, ndo é aquela que permite apenas 0s possivels, mas sim aguela
que gera, fertiliza, aceita o pressentido, o intuido, o inesperado, o novo, tudo o que vem do
instinto, tudo o que é devir.

A arte romantica do século XIX, para Nietzsche, é aquela que sofre por estar
faminta de vida, que retira seu alimento de sua dor e, por isso, permanece esvaziada e,
ainda gque tente emergir das profundezas de seu desencanto, acaba por cair na revolta estéril
e anarquista.

O Romantismo, nas palavras do préprio Nietzsche, tem um “‘Qué de deserto,

exaustdo, descrenca, enregelamento na prépria juventude, velhice interposta no lugar

326 |dem.Brincadeira, Astticia e Vinganca, 46, “ Juizo dos Fatigados’ .
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errado, tirania da dor, superada ainda pela tirania do orgulho que rejeitou as
conseguéncias dessa dor - e conseqiéncias sd0 consolos - esse radica isolamento para se
resguardar de um desprezo aos homens que se tornara morbidamente clarividente,
fundamental limitagdo a0 que é amargo, acre, doloroso no conhecimento, prescrita pela
nALIsea que pouco a pouco nasceu de uma incauta e complacente dieta espiritual” 3%’

Ha portanto, para Nietzsche, aqueles que sofrem de caréncia de vida, que
compreendem a tragédia como algo que leva a purificagdo e aqueles que sofrem de
abundancia de vida, que possuem um excesso de forgas. Estes estdo situados para “além do
bem e do ma”, conseguem aprofundar-se no sofrimento e possuem forcga bastante para sair
dele.

O pessimismo romantico, abandonado por Nietzsche, é o que se enraiza na
filosofia de Schopenhauer e na masica de Wagner, padece de caréncia de vida, a duaidade
destruicdo - construgdo ndo existe, nada desenvolve, nem evolui, porque nada “deixa de
lado”, nada exclui, nada sacrifica. Dessa forma, permanece estagnado e ndo progride®?®,
apaga sua luz diante da dor, curva-se diante “daqueles que sempre necessitam de outros e
desenham a infelicidade na parede”32°, sobrevive & custa de sua propria sombra e sé a ela
permite dirigir seu olhar.

Pode-se fazer uma analogia interessante, da crise do romantismo europeu, com a
enfermidade tipica desse periodo histérico, a tuberculose. Celebrada como “doenca dos
romanticos’, seu diagnéstico era tardio, acarretando a morte prematura. Os sintomas, além
datosse tipica, seca e curta, eram 0 emagrecimento progressivo, o lento definhar, a palidez,
culminando com dispnéia, perda de sangue e 6bito.

O romantismo € definido como a transformagao estética e poética desenvolvida
em oposicdo a tradicdo neoclassica setecentista, tendo como inspiracdo os modelos
medievais relacionados com os sentimentos misticos, patriéticos e de amor ao folclore.
Suas caracteristicas fundamentais sdo0 0 subjetivismo, o idealismo, a sentimentalidade e a
valorizagéo da intuicdo, da fantasia, da instabilidade emocional, da melancolia, do amor

exacerbado, dafuga e aidealizagdo da realidade.

327) dem. 1bidemPrélogo, I.
328 | dem. Genealogia da Moral, 11 ,12.
%29 | dem. Gaia Ciéncia, I, 56.
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O que restou do romantismo no periodo vivido por Nietzsche foi a aceitagdo de
uma certa deterioracdo, um caminhar lento em direcdo a um destino inexoravel, esmaecido,
desvalido, braméanico, sombrio, tuberculoso, capaz de conferir a esse sofrimento inevitavel
um certo “charme”, privilégio de uma certa nata intelectual, dotado de uma espécie de aura
sagrada e salvadora.

Nietzsche fala dessa deteriorac&o®*° que acomete o século em que vive, de que
forma a dor que queima as entranhas da filosofia acaba por encobrir a nossa humanidade.
Como ele proprio afirma, uma dor assim ndo aperfeicoa apenas nos aprofunda e ndo nos
fortalece. Para emergirmos dela, sdo necessarios exercicios de autodominio que deixem
florescer a vontade de questionar, o que ndo nos foi, até entdo, permitido. Se a vida tornouw-
se um problema, é o fascinio de sua incerteza e perigo, que nos traré a felicidade.

“Depois que cansei de procurar
Aprendi aencontrar.
Depois que um vento me opds resisténcia

Velgjo com todos os ventos.” 3!

Nietzsche admite seu equivoco com relacdo ao pessimismo e propde um novo

1 332

romantismo, no qua ndo h& lugar para idolos com “pés de barro”**, onde tudo que

constréi, movimentase, ligeiramente, com delicadeza, caracteristica da filosofia aada e

livre daquel es que possuem “pés de pomba”.

“Melhor na ponta dos pés
Do que de quatro!
Melhor pela fechadura

Do que por portas abertas!” 333334

330 | dem. Gaia Ciéncia,” Prélogo”, 3.

331 | dem Brincadei ra, asticia e vinganca, 2, “Minhafelicidade”.

332 Nesta cl assificagso estdo incluidos Schopenhauer e Wagner.

333 | dem. Ecce Homo. “ Assim falava Zaratustra’ , 6. O caso Wagner. “Cartade Turim, maio de 1888), 1.
333 Nietzsche. Brincadeira, Asttcia e Vinganca, 42, “Principio dos refinados’.

333 Superabundancia de vida.

334 Nietzsche. Brincadeira, Astticia e Vi ngancga, 42, “Principio dos refinados’.
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Ao ser atribuido um novo significado para 0 romantismo, surgem duas novas
necessidades: a distingdo entre o verdadeiro e o falso espirito dionisiaco e, a inversdo dos
polos estéticos: 0 apolineo e o dionisiaco, referente ao ser e ao vir-a-ser .

Em outras palavras, a mudanca do pensamento do jovem Nietzsche para o
Nietzsche maduro, estd presente na oposicdo: pessmismo dionisiaco e pessimismo
romantico. Para constituir o pessimismo romantico, Nietzsche retoma seu pensamento de
juventude, quando tudo era visto como Uberfulle des Lebens®*®. Dai a importancia da
leitura de Schopenhauer, na qual estd impressa a idéia da vida impregnada de uma vontade
tirdnica e metafisica. O pessimismo, assim compreendido, ndo provém da abundancia de
forcas positivas, mas da fome, da forca reativa dos fracos. Dessa constatagcdo, Nietzsche
retira duas conclusdes. primeiro, que 0 pessimismo romantico coloca-se ao lado da
caréncia, enquanto que 0 hovo pessimismo, o dionisiaco, mostra-se ao lado do excesso; e,
segundo, que suas forgas sdo convertidas em mudangas, em criagdo, em aceitagcdo da vida
como fluxo.

Ainda em relagcdo ao pessimismo, Nietzsche analisa a causa do criar, localizando
duas possibilidades: o desegjo de eternizar e 0 desejo de destruir. O desgjo de eternizar pode
estar presente na causa ditirambica, repleta de beleza, gléria, gratiddo e amor, mas, pode
também estar contido na tirania e na tortura, na transformacéo do sofrimento pessoa em
coacdo e vinganca. Nietzsche situa neste ponto a masica wagneriana e a filosofia pessimista
de Schopenhauer, considerando-as como o Gltimo*3® grande acontecimento da civilizagdo, o
chamado pessimismo romantico.

Por sua vez, o desgjo de destruir, que tem por objetivo a inovacdo, a renovacdo e
a aceitacdo plena do vir-aser, pode ser compreendido como uma forca de revolta,

anarquista, que acaba no nada, ou ainda, como uma forca gravida de futuro, dionisiaca®’. E

335 superabundancia de vida.

3380 termo "Ultimo" nos remete a Zaratustra e a referéncia de Nietzsche ao “(ltimo homem” que é aguele sem

valor, que inventa a felicidade rebaixando-a ao nivel do conforto, aquele que cré que os homens tém todos os
direitos, que todas as peguenas coisas sd0 autorizadas, que reconhecendo a auséncia dos antigos valores e a
morte de Deus e movido pela fraqueza é conduzido a decadénciae ao niilismo. (Comentarios sobre o Gltimo
homem; Heber-Suffrin. O “ Zaratustra” de Nietzsche). O "Ultimo" acontecimento pode ser entendido dessa
forma, como o auge de uma pretensdo, de umatirania que ndo conduz acriagao de novos valores.

337 Nietzsche.” O Eterno Retorno” . A Vontade de Poténcia, 1050. “com a palavra “dionisiaco” é expresso: um

impeto a unidade, um remanejamento radical sobre pessoa, cotidiano, sociedade, realidade, sobre o abismo do
perecer: 0 passionalmente doloroso transporte para estados mais escuros, mais plenos, mais oscilantes; o

embevecido dizer-sim ao carater global da vida como aquilo que, em toda a mudanga, é igual, de igual

poténcia, de igual ventura; a grande participacdo panteista em alegria e sofrimento, que aprova e santifica até
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a celebracdo embriagada da vida, feita por Dioniso, que faz: “dancarem os tetos e oscilarem
asvigas™®8. Este é para Nietzsche, o pessimismo do futuro.

No novo romantismo devem coexistir os extremos, luz e sombra, amor e adio,
guerra e paz, num jogo de forgas hierarquicamente distribuidas, aganizadas. O que se
festgja ndo é a morte, mas a vida; o prazer é tomado como originario da dor condicionada
pela vontade e pelo prazer de criar, & maneira de Heraclito, como a crianga que constroéi
castel os de areia para destrui-1os e construi-los novamerte. E concebido um estado supremo
de afirmagdo da existéncia, da qua nem mesmo a suprema dor pode ser excluida: o estado

tragi co-dionisiaco™*°.
11.- A filosofia do porvir

“Os maiores acontecimentos e pensamentos - mas 0S maiores pensamentos Sd0 0s maiores
acontecimentos - sdo 0s que mais tardiamente sdo compreendidos: as geragdes que Ihes sdo
contemporaneas ndo vivem tais acontecimentos - sua vida passa por eles. Aqui acontece algo
como no reino das estrelas. A luz das estrelas mais distantes € a que mais tardiamente chega aos

homens; e, antes que chegue, 0 homem nega que ali - haja estrelas™®.

O pressentimento, tal como € entendido por Nietzsche, pode ser interpretado
como o resultado da independéncia, maostrando-se presente tanto em relagdo ao pessimismo

dionisiaco®**, capaz de criar e inovar, como também na “tarefa dos fil 6sofos do porvir, ou

a342

sgja, avigili e adescoberta’.

O “filésofo do porvir>*

é 0 homem que sabe algo “mais”**, que sabe

direcionar suas forcas para somar e ndo para subtrair e, principamente, é aguele que ndo

mesmo as mais terriveis e probleméticas propriedades da vida; a eterna vontade de geragdo, de fecundidade,
de retorno; o sentimento da unidade entre a necessidade do criar e do aniquilar”

338 Deleuze. Mistério de Ariadne segundo Nietzsche.

339 Nietzsche. Vontade de Poténcia, 111, 853.

340 | dem. Além do bem e do mal, 285.

341 |dem. “O Eterno Retorno”. A \bntade de Poténcia, 1019: “o pessimismo da forca termina com uma
teodicéia, isto €, com um absoluto dizer-sim ao mundo — mas pelas mesmas razdes em fungdo das quais
outrora lhe foi dito ndo - e dessa forma leva a concepgdo deste mundo como o mais alto ideal possivel,
efetivamente alcangado”.

342 | dem. Além do Bem e do Mal. Prélogo.

343 | dem. Genealogia da Moral, 11, 24: “ Esse homem do futuro, que nos salvara néo s do ideal vigente, como
daguel e que dele forcosamente nasceria, do grande nojo, da vontade de nada, do niilismo, esse togue de sino
do meio-dia e da grande decisdo, que torna novamente livre a vontade, que devolve aterra sua finaidade e ao
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tem a preocupacao de definir, nem de erigir sistemas, mas que questiona, diagnostica os
riscos e perigos, “problematiza’; é este o filésofo desprovido de amarras, situado para

“aém do bem e do ma”, aguele que “elege, concede, confia, fargja, sabe esquecer”, o que

"345 capaz de superar 0 seu tempo, “seu

347

tem bom “gosto”, que “seleciona e deixa de lado

» 346

romantismo” **°, com mao bastante para “ deslocar perspectivas’

cortar pelaraiz a“necessidade metafisica’3*.

e “usar 0 machado para

O “filésofo do porvir” situa-se muito além de seu tempo, precisa superélo, amar
a diversidade, aceitar o fato de que a compreensdo de seu pensamento estd destinada a
tempos vindouros, deve descer a montanha, cantar a aegria, celebrar a soberania do
instante. Mas, para que iSso sgja possivel, € necess&rio viver as aventuras da sua vivéncia,
conquistar sua “grande sallde” em pequenas doses, obtida com uma dieta especial, alteracdo
do metabolismo, escolha de lugar, clima, distracéo e gosto.

Cada um desses itens é andisado por Nietzsche no Ecce Homo de forma

metaforica4®

. Para ele, o filésofo deve ter um estdmago especial, deve escolher o que
comer e 0 que beber. N&o deve ser como os porcos que se aimentam de qualquer coisa,
deve sdlecionar seus alimentos, assim como sua bebida. Nietzsche dizz Agua basta...
Conhecer o tamanho de seu estbmago e ingerir, apenas, a quantidade de alimento que lhe é
suficiente; colocdlo em atividade para obter a condicdo basica para uma boa digestéo.
Digerir devagar... “ruminar”... e ndo entregar-se a vida sedentaria, porgue 0s preconceitos
vém das visceras e dainércia

O lugar e o climainfluenciam também o metabolismo do filésofo. Sdo capazes

de paralisar-lhe os pés do espirito. E necessario se ter um certo refinamento, engenho e

homem sua esperancga, esse anticristéo e antiniilista, esse vencedor de Deus e do nada— ele tem que vir um
dia.”

344 | dem. Ecce Homo. Porque sou t&o inteligente, 1. Aqui novamente podemos perceber afilosofia superlativa
de Nietzsche. A utilizagdo dos advérbios mais, além de, referemse a abundancia de forcas, condicéo

necesséria para se chegar a grandeza. Neste sentido, Nietzsche emprega o adjetivo grande para se referir as
grandes tarefas, agrande salde. Gaia Ciéncia, 325: “Quem realizard algo de grande, se néo sentir dentro de si

a forca e a vontade de infligir grandes dores? Saber sofrer € o minimo: mulheres frageis e até escravos
tornam-se mestres nisso. Mas ndo sucumbir a aflicdo e incerteza interior, quando se inflige grande sofrimento
e se ouve o grito deste sofrimento—isso € grande, isso faz parte dagrandeza’.

345 | dem. I bidem.” Por que sou t&o sahio”, 3.

348 | dem. Gaia Ciéncia, 380.

347 | dem. Ecce Homo, “ Por que sou t&o sabio”, 1.

348 | dem. Ibidem, comentarios sobre Humano, Demasiadamente Humano, 6

349 | dem. 1bidem. “Por gue sou téo inteligente”, 2
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malicia para obter a felicidade, ter um “cuidado de s”, conhecer a prépria fisiologia,
procurando as companhias adequadas e escolhendo os ares certos para caminhar.

Quanto as distracfes, 0 importante € livrar-se da seriedade, entregando-se a
leitura, a mUsica, ao acaso, aos estimulos de fora. Nao esquecer a cautela com novos livros,
com novas musicas, selecionar o que |& o que ouve, assim como escolher os aimentos
corretos, 0s remédios certos para os estados ruins.

Portanto, a “grande sallde” é conquistada pelos novos fildsofos, pelos “sem-
nome”, pelos imprevisiveis, pelos exploradores de novas terras, de novos mares sem
limites, de novas paisagens. A “grande salde” € deixada de lado, uma vez e outra, para ser
conquistada sempre, através de um jogar ingénuo e de uma transbordante plenitude e

potencialidade®*° com avida
12.- O gosto

“Dar estilo” ao seu cardter — umaarte grande eraral E praticada por quem avistatudo o que sua
natureza tem de forgas e fraguezas e o0 gjusta a um plano artistico, até que cada uma delas

aparece com arte e razdo, e também a fragueza delicia o olhar. Aqui foi acrescentada uma

grande massa de segunda natureza, ali foi removido um bocado de primeira natureza: - ambas

as vezes com demorado exercicio e cotidiano lavor” 321

Em todas essas recomendagdes, Nietzsche afirma existir um instinto de auto
conservacdo, de auto-defesa. Este ingtinto é o “gosto”. De acordo com o0 seu paadar, 0
filésofo diz ndo ou sim aos movimentos da vida. A quantidade de energia despendida estara
sempre implicada com a preferéncia do filésofo. Dessa forma, ele devera gastar, apenas, a
quantidade de energia necess&ria para as suas acgles, ndo as desperdicando de forma

a®>?. Sua existéncia deve ser afirmada e ndo

negativa, ndo se colocando, sempre, na defensiv
negada e o dizer “ndo” sera positivo desde que ndo sgja uma corstante. O filésofo do futuro

tem as méaos abertas para acolher avida e ndo para nega- la.

3501 dem. A Gaia Ciéncia, V, 382.
351 | dem. Ibidem, 1V, 290.
352 Njetzsche denomina essa posi¢ao do homem, como “ agir como porco-espinho”.
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“O gosto; €, a0 mesmo tempo, peso e balanca e pesador; e ai de todo o vivente que quisesse

viver sem discutir de peso e balanca e pesadores! "33

O outro ingtinto de autodefesa refere-se a reagd. Todos nds reagimos aos
estimulos, mas, quando passa a ser freguente, a reagdo pode ser considerada como uma
doenca do espirito. Quando sO existe a reacdo, a iniciativa do agente é blogueada, sia
liberdade suspensa, ele fica paralisado diante dos desacertos da vida, dos seus desvios e de
suas mudancas.

“Bons dentes e bom estdbmago-
Eis 0 que Ihe desegjo!
Se der conta de meu livro,

Certamente se dara comigo!” >4

Os ingtintos devem trabalhar em favor do “amor de S e, por isso, devem ser
desinteressados, hierarquizando as faculdades com a finalidade de deslocar perspectivas. O
homem de bom gosto defende o necessério e reage o suficiente. O fildsofo do porvir possui
esse gosto apurado, seletivo, liberta-se do fardo imposto pela cultura, torna-se leve, comeca
a“reaprender aviver®®, amudar seu sentir.”>°®

Ao descrever 0 homem feliz, Nietzsche diz que ele deve “ter finos sentidos e um
gosto apurado; estar habituado as mais seletas e melhores coisas do espirito, como se
fossem: o dimento smples e adequado; fruir de uma alma forte, ousada, temerarig;
atravessar a vida com olhar tranquilo e passo firme, pronto para ir ao extremo como a uma
festa, e pleno de ansia por mundos e mares, homens e deuses ainda ndo descobertos; dar
ouvidos atoda musicajovial, como se valentes seres, soldados, navegantes, ali fizessem um
breve descanso e diversdo, e nos mais profundo gozo do momento ser subjugado pelas
l&grimas e por toda a purpurea melancolia de quem é feliz; que pessoa ndo desgaria que

tudo isso fosse justamente sua posse, seu estado?” 3’

353 Nietzsche. Assim falava Zaratustra, 11, “Dos seres sublimes’ .

35% |dem. Brincadeira, Astlicia e Vinganca, 54, “Ao meu leitor”.
355 Nietzsche. Ecce Homo, 11, 1-10.

356 | dem. Aurora, 11, 103.

37 |dem. A Gaia Ciéncia, 1V, 302.
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O espirito livre prefere a independéncia, a andanca®® e a aventura ao
sedentarismo e a clausura; vive livre e com pouco alimento. Sua alimentacdo privilegia o
gue possatrazer- lhe forca e flexibilidade.

Individuos poderosos e influentes procuram impor o juizo de seu gosto de
formactirénica, tornando-o um habito para os outros. Mas a maneira pela qual um individuo
modifica 0 seu “saborear” é singular, depende da forma com que procura atender as suas
exigéncias mais sutis. Por isso, € que a mudancga de gosto € mais importante que a mudanca
de opinian3%°,

Para Nietzsche, “tudo depende de como o individuo estd acostumado a
“temperar” sua vida; é questdo de gosto, se prefere um aumento de poder lento ou subito,
Seguro ou perigoso e temerario — ele busca esse ou aguele tempero, conforme seu

temperamento” >,

13.- Jogar com 0 acaso - Deslocando per spectivas.

“A luz do dia mais crua, aracionalidade a todo prego, avida clara, fria, cautelosa, consciente,

sem instinto, oferecendo resisténcia aos instintos era, ela mesma, apenas uma doenga, uma outra

doenca—e de modo nenhum um caminho de retorno & ‘ virtude', &‘sadde’, & ‘felicidade'...” ***

O dedlocar perspectivas, presente no pensamento de Nietzsche, esta diretamente
relacionado com as correlages e a configuragdo das forcas em cada instante, no jogo do
acaso. Nietzsche nos diz: “N&o conhego nenhum outro modo de tratar com grandes tarefas,
a nd ser o jogo: isso, como sina de grandeza, é um pressuposto essencial”3®. Jogar
significa, portanto, trabalhar as forgas, operando com as polaridades presentes em todas as

coisas do mundo, sem contrapd- las, sem assumir um lado e excluir o outro, colocando-as,

358 | dem. Ibidem, V, 364 e 365: “A arte de andar com pessoas reside na habilidade de ingerir uma refeicio em
Ccujo preparo ndo temos confianga”. Paraisso, devemos engolir a ndusea, “melhorar” o semel hante, el ogiando-
0, e por ultimo, fixa-lo bem para termos paciéncia. Também, quando andamos com “pessoas’, “vestimos
modestamente a roupa com a qual nos conhecem e, assim, nos mostramos, com mascaras prudentes,
desembaracando-nos da curiosidade que ndo diga respeito a nossa “roupa’”. Rode-se ainda andar como
fantasmas se 0 objetivo € assusta-las, entrando por uma porta fechada, com as luzes apagadas ou depois que ja
morremos (artificio dos homens pdstumos).

9 1dem. Ibidem, 1, 39.

%501 dem. Ibidem, I, 13.

361 | dem, CrepUsculo dos idolos. “ O problema de Socrates” . § 11.

362| dem, Ecce Homo, “ Por que sou t&o esperta’, 10.
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ao mesmo tempo, em permanente choque e interacéo, fazendo brotar novas possibilidades,
descobrindo novos matizes. Jogar €, para Nietzsche, abandonar a racionalidade e entregar-
se a0 jogo de dados, livre, despretensioso, ocasional dos instintos;, € retesar 0 arco
heraclitiano mantendo permanentemente a tensdo entre os opostos, sem dissocia-los; é
desmanchar o que esta feito e produzir algo novo, incorporando pecas esguecidas e
marginalizadas, excluindo outras j& conhecidas, buscando, no impensado, ares mais leves e

formas imprevisiveis.

“Existe apenasuma visao perspectiva, apenas um “conhecer” perspectivo; e quanto mais afetos
permitirmos falar sobre uma coisa, quanto mais olhos, diferentes olhos, soubermos utilizar para
essa Coisa, tanto mais completo sera nosso ‘conceito’ dela, nossa ‘ objetividade’, Mas eliminar a
vontade inteiramente, suspender os afetos todos sem excegdo, supondo que 0 conseguissemos:

como ? — ndo seriacastrar o intelecto?...” 362

N&o é possivel esquecer que Nietzsche ndo admite antiteses, isto €, ndo mantém
em polos diferentes os duplos, luz e sombra, vida e morte, bem e mal, justo e injusto, salde
e doenca. Nietzsche encara essas dualidades como participantes de um mesmo novelo, a
vida, cujo predominio ou sujeicdo dependem de um arranjo provisorio e circunstancial.
Dessa forma, a vontade de poténcia movimentase em um terreno movedico, dependendo

da utilizacdo, em maior ou menor grau, dos instintos, dai o cardter perspectivista da sua
filosofia.

14.- O escolher —aprendendo a esquecer e somar .

“Ser no fundo sadio é saber-se enfermo e encontrar na doenga um enérgico estimulante ao
viver, ao mais-viver; é proibir o desanimo e a pobreza transformando tudo o que vé&, ouve e vive

em sumasomafazendo davontade de sallde, de vida, af ilosofia” 364,

Outro fator importantissimo e fundamental no pensamento de Nietzsche e que
esta diretamente vinculado com as relagdes de forgas € o “escolher”.

363

w6 Idem. Genealogia da Moral, I11, 12.
4

Idem. Ecce Homo, “ Porque sou tao sabio”, II.
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Sendo a matéria dotada de sensacdo e memoaria, Nietzsche vai dizer que a memaéria é mais
velha que a consciéncia, 0 que equivale a dizer, nos tempos atuais, que ela esta inserida no
homem como uma informag&o genética. Temos uma memaria instintiva oriunda da espécie
€, uma memoaria subjetiva, seletiva, que esta ligada as sensacles individuais ja vivenciadas.
Nossas decisdes estéo vinculadas as sensacles de prazer e desprazer e, dessa forma, ativam
amemoria que as distinguem. A escolha estd, portanto, intimamente relacionada com o uso
da memodria e a capacidade de esquecimento, isto €, com a problematica das forcas.

O individuo fraco®®®, o crente, aquele para o qual a vida apenas descende,
absorve um excesso de conhecimento, supervalorizando-o, mergulha no ressentimento e na
culpa, converte toda a sua energia na “fé&’ desmedida, inquestionavel, paralisa o seu
“querer”, admitindo uma Unica via para a escolha, um unico caminho a seguir. No combate
entre seus instintos, as forgas que prevalecem sao sempre as reativas. Sua capacidade de
escol ha fica comprometida, porque ele potencializa seu intelecto, tendendo aigualar o ndo-
igual; € o construtor do edificio da cultura, direcionando-se para o previsivel. Impelido pela
necessidade de seguranca, este homem estimula sua auto-defesa, procurando sentir de novo
0 gue lhe trouxe conforto um dia, negando o0 que desconhece para ndo sentir inseguranca e
mantendo em sua memaria a lembranca viva e permanente do que lhe foi desagradavel,
bloqueando, assim, o jogo livre de dados, limitando seu leque de aternativas de escolha. O
predominio das forcas ressentidas leva o homem a eliminar sua capacidade de
esquecimento e, desta forma, impedem-no de caminhar com liberdade, tendo seus pés
permanentemente pesados e impregnados de “barro”. Este homem escolhe sempre as
mesmas Coisas, N0 Se arrisca em terrenos desconhecidos e nada cria de novo.

O homem forte, ao contrario, pode ser considerado, segundo uma anaogia feita
por Nietzsche, aparentado com os passaros, porque é “leve’, libertase do fardo da cultura,
€ capaz de esguecer e, por isso, ndo é ressentido. As forcas predominantes e que direcionam
0s instintos sdo ativas, vigorosas e criativas.

365 | dem Genealogia da moral, 111, 14; “ Os doentes s30 0 maior perigo para os sos, no é dos maisfortes que

vem o maior infortunio dos fortes, e sim dos mais fracos. Os doentios sd0 0 grande perigo do homem: ndo os
maus, ndo os animais de rapina. Aqueles ja de inicio desgragados, vencidos, destrogados — sd0 eles, sdo 0s
mais fracos, os que mais corroem a vida entre os homens, 0s que mais perigosamente envenenam e
guestionam nossa confianga na vida, no homem, em nés. Quanta resignagdo humilde, viscosa, agucarada,
flutua em seus olhos! Que desejam realmente? Ao menos representar 0 amor, a justica, a superioridade, a
sabedoria—eis a ambicéo desses infimos, desses enfermos!”
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“Sim, eu sei de onde sou!
Insaciavel como o fogo

Eu ardo e me consumo.
Tudo o quetoco viraflama

E tudo o que deixo, carvéo.

Sou fogo, ndo ha davida’>®®

Ser comedido ndo aceitando artigos de fé € um sinal de forga, de amor ao acaso e

de uma certa dose de insensatez. O homem forte e sadio é seguro dessa forca®®’

. Paraque
ele avance, é necessario que sofra, que decline, que perega, porque em cada movimento
fecundo ha também um movimento niilista anterior e, o sinal de seu crescimento, é o
resultado da mais extremada forma de pessimismo, aquela que emerge do préprio
niilismo 3%,

Ao declarar: “Eis 0 homem!”, Nietzsche esta se referindo a este individuo
soberano e forte, que aprendeu arir, a dizer Sim a vida, a escolher os alimentos certos para
0 seu bem estar. Este homem ndo digere tudo que Ihe oferecem, ndo aceita imposi¢cdes, nem
escolhas alheias, direciona seus instintos, “escolhe os remeédios certos contra os estados
ruins’, sabe-se decadente mais em sua totalidade supera seu declinio e cura a s mesno,
experimenta e deixa de lado, degusta, elege o0 “que V&, 0 que ouve, 0 gque Vvive’; & forcas
gue prevalecem nele sdo as ativas porque séo movidas por uma vontade de gerar. O “aém-

do-homem” escolhe o que ama®®, ele é um“principio seletivo™’°.

366 Nietzsche. Brincadeira, Astticia e Vinganca, 62, “ Ecce Homo” .

367 Giacdia Jr. Nietzsche como psicélogo, pag. 145. Quando pensamos no aémdo-homem, pensamos num
“individuo soberano, cuja consciéncia moral ndo se abisma na negatividade da culpa, mas na positividade da
inocéncia, da consciéncia de poder e liberdade... senhor de seus impulsos como de seus pros e contras, capaz
de sedar asi proprio umalegislagdo auto-outorgada’.

368 Nietzsche. Sobre o niilismo ,53e112.
369 Njetzsche. Assim falava Zaratustra, “ Prologo”, IV.

37% dem. Ecce Homo. “Porgue sou td0 sabio”, 2: “Um homem que vingou faz bem a nossos sentidos: ele é
talhado em madeira dura, delicada e cheirosa ao mesmo tempo. S6 encontra sabor no que lhe é salutar; seu
agrado, seu prazer cessa, onde a medida do salutar é ultrapassada. Inventa meios de cura para injdrias, utiliza
acasos ruins em seu proveito; o que ndo o mata o fortalece. De tudo o que vé ouve e vive forma
instintivamente sua soma: ele € um principio seletivo, muito deixa de lado. Esta sempre em sua companhia,
lide com homens, livros ou paisagens. honra na medida que elege, concede, confia. Reage lentamente a toda
sorte de estimulo, com aguela lentid&o que uma larga previdéncia e um orgulho conquistado nele cultivaram —
interroga o estimulo que se aproxima, esta longe de ir ao seu encontro. Descré de “infortnio” como de
“culpa’: acerta contas consigo, com os outros, sabe esquecer — é forte o bastante para que tudo tenha de
resultar no melhor para ele. — Pois bem, eu sou o oposto de um décadent: pois acabo de descrever a mim

mesmo" .
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Os “fil6sofos do porvir”, do “talvez”, estéo relacionados com aforma pelaqua a
memoria age e como 0 esquecimento é possivel. Nietzsche dird que para criarmos novos
valores precisamos do passado, ndo para ficarmos presos a ele, mas para langarmos fios ao
futuro. Portanto, o trabalho critico com a histéria na filosofia é necessario porque ao
trabal har-se com o passado, problematizando-o diante de uma questdo presente, os fil6sofos
descortinam as nuances, os matizes, expdem as diversidades que serdo derivadas em forgas

para o porvir.

15.- O corpo: a grande razéo.

A problematica das forgas, em Nietzsche, coloca em quest&o a capacidade de
reabilitacdo do homem, a transmutacdo de seu espirito obtida através da liberacdo do fardo
imposto pela escravidéo cultural, atransvaloragdo de seus valores, o exercicio pleno de seu
querer, do amor e do cultivo de si na liberdade e independéncia obtidas pelo abandono de
toda a crenca, no uso dos instintos para que a vida possa ser pressentida, enfim, na entrega
aos sentidos do corpo.

O desprezo pelo corpo mortal, imperfeito, deterioravel e a exaltagdo de uma
alma imortal e imutével, presentes na cultura judai co-greco-cristd, marginalizaram a parte
instintiva e animal do homem. Com a filosofia de Nietzsche, 0 homem descobre novamente
a importancia de seu “invélucro mortal”. O corpo passa a ser visto como a superficie de
inscricdo da vida, onde ficam marcadas dores e alegrias, feridas abertas pelo tempo e pela

historia, pela salide e pela doenca.

“O inconsciente disfarce de necessidades fisiol6gicas sob 0 manto da objetividade, da idéia, da
pura espiritualidade, vai tdo longe que assusta — e freqlientemente me perguntei se até hoje a
filosofia, de modo geral, ndo teria sido apenas a interpretacdo do corpo e uma ma-compreensao

do corpo” 3"*

371 | dem. Gaia Ciéncia, Pr.2.
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O corpo é onde habita 0 nosso “eu sou”, € um guia desconhecido, criador da sua

372

estima e de seu desprezo, a grande raz&o°'“.Dai a importancia, em Nietzsche, do uso dos

sentidos. o tato referente & seletividade e & tarefa do filésofo®’®; o ato de “fargar™"*

relacionado com o instinto de limpeza, a “trandocacéo dos sentidos’, no ouvir com 0s

375 377

olhos®”® e ver com os ouvidos®"®, a apuracéo do paladar®’”.

Sera na fragmentacéo dionisiaca que Nietzsche encontrara os elementos para o
“corpo” do aém-do-homem®"®. N&o serg, entretanto, um “corpo” moldado, mas um espaco

em que se inscrevem, a incerteza do devir, a férmula do amor fatti®’®, a multiplicidade

contida em um Unico sentido®°.

Na busca pelo “tornar-”, o homem ndo procura o auto-conhecimento, mas sim
atomada de consciéncia de si, de seu caréter transitorio, falivel, contingente, sua condicéo

de “rio em permanente fluxo”, mantendo-se “limpo de qualquer dos grandes

imperativos’ 32,

“Que alguém se torne o que é pressupde que ndo suspeite sequer remotamente “o
ue é"382, A precondicéio necessaria para isso € ser seletivo, veraz, auténtico, pensar por si
q p Ga0 p p p

mesmo, Sser, a mesmo tempo, aguia e serpente, ter como qualidades, a dtivez e a

372 | dem. Assimfalava Zaratustra, I, “Dos que menosprezam o corpo”.

373 Nietzsche fala das maos em vérias oportunidades. Utiliza-|as para o trabalho operério, visando construir e
desconstruir castelos de areia, em um movimento de afirmagdo da vida; proteger as maos, “colocar luvas’,
significando tomar distancia, preservar-se do contato, ou ainda, usar as proprias maos para um trabalho digno,
como enterrar o equilibristaem Assim falava Zaratustra.

374 Nietzsche afirmano Ecce Homo que seu génio esta nas narinas.. A utilizagdo do faro, parte mais animal do
homem, demonstra um privilégio da vidainstintiva, um redirecionamento da vontade.

375 A filosofia tradicional sempre valorizou o sentido da visio por estar relacionado com o ato de
contemplacdo. A visdo, também, é o sentido mais imediato: em primeiro lugar, observamos o evento e depois
escutamos seu ruido. Com a translocagdo dos sentidos, o espectador passa a necessitar de um certo tempo de
espera, de vigilia, instrumento necess&rio para o filésofo do porvir, que tem como sua palavra de ordem, a
“Cautel@’, para que seu espirito ndo se entenda cedo demais. Ecce Homo, “ Porque sou téo inteligente”, 9.

376 A audigdo, muito valorizada por Nietzsche, deve ser seletiva. Os animais de Zaratustra, a &guia e a
serpente com seus ouvidos especiais, pequenos, escondidos, agugados, ndo se deixam conduzir por “melodias
infinitas” (alusdo a Wagner). Nietzsche afirma possuir as menores orelhas que existem. Ecce Homo, “Por que
escrevo tdo bonslivros’, 2.

$77 \er o item 12, relativo ao gosto.

378 Nietzsche. Assim falava Zaratustra, Pr, V.

379 | dem. Ecce Homo, “Por que sou téo inteligente”, 10.

380 | dem. Assim falava Zaratustra, |, “Dos gque menosprezam o corpo”.

381 Njetzsche. Ecce Homo, “Porque sou T#o inteligente”, 9.

%32 | dem. Ibidem
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prudéncia®®®, trazendo consigo a “dureza do martelo” como “a verdadeira marca de uma
natureza dionisfaca’ 38,

Ao contrario de Platdo, que procurou pescar o Sofista, encurralando-o na sua
rede para despotencializa-lo, Nietzsche, com seus escritos, rejeitou o artista-filosofo-
legislador e, como bom pescador, espalhou anz6is®®, esperando que peixes novos, fortes e

sadios “mordessem” livremente suas iscas. Foucault foi um deles.

383 para Nietzsche a coragem é mais importante do que a prudéncia.
384 | dem. Ibidem. Comentarios aAssim falava Zaratustra.
385 | dem. Ibidem. Comentarios aAlém do bem e do mal, 1.
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CONCLUSAO

CONCLUSAO

Que importa quem fala? Esta é uma pergunta feita por Foucault numa
conferéncia apresentada a Sociedade Francesa de Filosofia em 22 de fevereiro de 1.969.
Para Foucault, a escritura contemporanea constatou 0 desaparecimento do autor ao afirmar
a impossibilidade de descrevé-lo corretamente, de situd-lo como proprietério, produtor,
inventor ou responsavel por seus textos.
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De acordo com a tradicéo filosofica, atribui-se ao autor tudo o que foi dito ou
escrito por ele, mas essa atribuicdo €, na verdade, o resultado de operagdes criticas que
tentam locdiza-1o e unificdlo em diferentes tipos de discurso. A filosofia procura no
interior desse lugar vazio, isto &, na sua ausércia®®®, a funcéo exercida por ele dentro das
praticas discursivas.

O problema da autoria esta presente em toda a histéria das idéias, sgja ela
cientifica, conceitual ou filosofica. A andlise de Foucault aborda a relacéo do texto com a
figura que lhe é exterior, com 0 que est4 fora do texto e que, a0 mesmo tempo, lhe é
anterior, ainda que apenas aparentemente.

O autor €, portanto, uma figura anterior e exterior ao discurso e, diante da
indiferenca quanto & sua posicdo dentro do texto, chegase a um principio €tico
fundamental presente na escritura contemporanea: uma regra que regula a escritura néo
como um resultado, mas como prética.

Um ponto importante, ressadtado por Foucault e que determina o
desaparecimento do autor, é a libertacdo da expresséo e da forma da interioridade através
do jogo de ordenaci0®®’ dos signos, ndo pelo seu contetido significado, mas pela natureza
do seu significante. Esta libertagcdo abre um espago no texto e quem o escreve desaparece.

Outro ponto importante é o parentesco da escritura com a morte. Enquanto na
Grécia Antiga a narrativa tinha por objetivo glorificar ou impedir a morte do her6i. Em
nossa contemporaneidade, a narrativa sacrifica o autor, procura desviar sua marca para ago
que o ultrapassa e o liquida, condena-lo ao desaparecimento, tornar ausente todas as suas
caracteristicas individuais. Para o beneficio das formas proprias do discurso, o autor deve
se agpagar ou ser apagado dando lugar a uma fungdo classificatoria que Foucault
denominara de “funcéo autor”.

Muitas perguntas tornam-se pertinentes, ndo apenas pelo desaparecimento do
autor, como também da nogcdo de obra: como relacionar o autor com sua obra? Como

estabelecer uma unidade dentro da nocdo de obra? Quais os textos, as anotagdes, as

386 A auséncia é o primeiro lugar do discurso. Entendemos a auséncia como a caracteristica do que ndo esta

num lugar determinado, sendo o ponto de partida para a nogéo de tempo, pois comporta uma certa conduta de
espera.

387 A percepcdo da ordem significa a que as coisas e os saberes devem ser organizados a partir de um certo
critério, segundo um certo principio. Para Foucault a ordem é “uma reparticdo em classes, um agrupamento
nominal pelo que sdo designadas suas similitudes e suas diferencas’ Prefacio de As palavras e as coisas pag.
07.
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referéncias que podemos incluir no que denominamos “obra’ de um “autor”? O que €
tratado, propriamente, na nocdo de escritura? Diante de tantas questfes, chega-se a
conclusdo de que a unidade daquilo que denominamos “obra’ é tdo problemética como a
individualizac&o do autor.

Se analisarmos com rigor a nogdo de escritura, verificaremos que ela deveria dar
referéncia ao autor e forca a sua auséncia, desligando-a tanto de quem a escreveu como
daguilo que se pretendeu dizer, importando apenas as condi¢cOes gerais do texto. A questéo
serefere aforma pela qual as experiéncias do autor sdo transportadas para a escritura. Aqui,
podemos incluir duas modalidades. uma, de carater sagrado ligada a heranca e a tradicéo; e,
outra de caréter criador, referente aquilo que se pode inovar, criticar..

Toda escritura, ao longo da historia, esta sujeita a ser esquecida ou reprimida e é
representada através de dois principios: um teleol dgico, escondido, religioso que nos levaa

necessidade de interpreta-1a®%; e outro, estético, critico, implicito, de caréter criador, que se

refere & forma e que nos leva & necessidade de debaté-1a e comenté 12°%°

. Quando pensamos
na escritura, desligando-a da autoria, ndo estamos repetindo as condi¢des de possibilidade
de conhecimento desses dois principios: o religioso, como crenca inalteravel daquilo que é
dado pela tradicdo e o estético que leva a sobrevivéncia e a conservacdo da obra além da
morte do autor.

O uso da nogdo da escritura corre o risco de, a priori, isto €, pelos meios que a
experiéncia supde e que ndo sdo suficientes para explicad-la, manter o jogo das
representacbes que permitem mostrar a imagem do autor. Seu desaparecimento sofre o
bloqueio das condicbes de possibilidade do seu conhecimento e estabelece uma divisio
entre a possibilidade de romper com a tradi¢ao historica ou ndo. O que importa € localizar o
vazio que auséncia deixa e quais as funcdes livres que surgem em decorréncia dessa
auséncia

Quando voltamos a pensar na nogao de “autor” e tentamos nomea- 1o, embora
Seu nome ndo sga um nome préprio como 0S outros, asseguramos a ele uma fungdo

classificatoria, efetuamos uma relagdo dos textos entre si, um modo de ser dentro do

388 A interpretacdo é um trabalho na vertical do texto, o intérprete se aprofunda para descobrir e retirar-lhe as

mascaras.

389 |mportante lembrar agui qual o significado do Comentario para Foucault: “Comentar é dizer por fimo que
estava articulado silenciosamente la longe” . A Ordem do Discurso. O trabalho do comentador é exercido no
plano do texto, naquilo que é dito e no que ndo esta dito, mas articulado nas suas lacunas.
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discurso. “A fungdo autor é, entdo, caracteristica do modo de existéncia, de circulacéo e de

funcionamento de certos discursos no interior de uma sociedade,” 3°

€ “0 principio de
agrupamento de discursos, o foco de sua coeréncia, a unidade e a origem de suas
significacdes™*,

Um discurso portador da funcéo autor possui caracteristicas muito peculiares.
Em nossa cultura, o discurso é considerado, essencialmente, um ato colocado entre polos
distintos: sagrado e profano, licito e ilicito. Dessa forma, é instaurado um sistema de
propriedades entre os textos com suas relagdes, regr as e direitos. Estabelecem se, também,
possibilidades de transgresséo e de castigo, desde que este ato se enquadre em um dos
polos.

Além de ser objeto de apropriagdo, a funcdo autor ndo é exercida de maneira
constante e universal em todos os discursos, mostrando- se diferente nos campos cientificos,
liter&rios, e constituindo-se também como um certo ser de razdo, um poder criador, um

projeto, uma instancia profunda®®

na aplicacdo dos textos e nas exclusdes praticadas,
obedecendo determinados critérios de autenticidade, como valor, coeréncia conceitual,
estilo e confluéncia de acontecimentos.

Foucault dird que “a funcéo autor esté ligada ao sistema juridico e institucional
gue encerra, determina, articula o universo dos discursos, ndo se exerce de maneira
uniforme nem do mesmo modo sobre todos os discursos, em todas as épocas e em todas as
formas de civilizagcdo; ndo se define pela atribuicdo esponténea de um discurso a seu
produtor, mas por uma série de operagdes especificas e complexas, ndo remete pura e
simplesmente a um individuo real; pode dar lugar a varios egos de maneira ssimultanea, a
vérias posigdes-sujeitos, que podem ocupar diferentes classes de individuos’32,

A adverténcia feita por Foucault sobre o “autor” alarga a sua forma de
expressdo, estabelecendo uma diferenca entre aquele que é produtor de um texto, de um
livro ou mesmo de uma obra e, 0s autores, que assumiram uma posi¢cdo “transdiscursiva’.
Podemos encontrar, principalmente, durante o século XIX, autores que produziram algo

mais, que estabeleceram possibilidades indefinidas de discurso, que abriram um espaco e

399 Foucault. O que é um autor?, pag. 8

3911 dem A Ordem do Discurso, pag. 7
392 | dem. O que é um autor? pag. 10.
393 | dem. 1bidem, pag 12/13.
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uma funcdo que vai dém da propria obra, mas que também fazem parte daquilo que
criaram. Esses autores recebem a denominagcdo de “instauradores de discursividade”,
porque tornaram possiveis as analogias e as diferencas, introduziram transformacoes,
abriram possibilidades de aplicacéo de tudo o que fundaram, fazendo com que tanto a
ciéncia como a discursividade se relacionassem com sua obra, num movimento de
“regresso” aela.

Este “regresso a...” se distingue substancial mente da nocéo de reatualizacéo e de
redescobrimento. Para Foucault, reatualizacdo € a “reinsercdo de um discurso em um
dominio de generalizacOes, de aplicagdes ou de transformacdo, novo para ele’ e o
redescobrimento pode ser entendido como a “codificacdo retrospectiva do enfoque
historico”.

O “regresso”, entretanto, implica uma certa costura entre o autor e a obra e, para
que seja possivel, é necessdrio que haja um “esquecimento essencial e constitutivo”3%*, ou
sga, torna-se imprescindivel que se efetue um jogo entre 0 que se mostra visivel no texto e
a sua parte invisivel, aguilo que encontra-se escondido em suas lacunas. O “regresso” €,
portanto, um trabalho de transformagéo da discursividade.

Foucault cita, como “fundadores de discursividade”, Marx e Freud, mas
mantém o siléncio em relacdo a Nietzsche. Isto se deve ao fato de Nietzsche ser um
pensador sem doutrinas, de escrever para espiritos livres, um mensageiro do porvir.

A relacdo entre Nietzsche e Foucault ndo pode ser inscrita no ambito do
“regresso”. Oportuna a repeticdo da citacdo feita em epigrafe naintroducdo deste trabalho:

“Hoje fico mudo quando se trata de Nietzsche...Se fosse pretensioso, daria como titulo geral ao
que fago ‘genealogia da mora’...Nietzsche é aguele que ofereceu como avo essencial, digamos
ao discurso filosofico, arelagdo de poder...A presencade Nietzsche é cadavez maisimportante.
Mas me cansa a atencdo que lhe é dada para fazer sobre ele os mesmos comentarios que se fez
ou que se fara sobre Hegel ou Mallarmé. Quanto a mim, os autores que gosto, eu os utilizo. O

Unico sinal de reconhecimento que se pode ter para com um pensamento como o de Nietzsche, é

394 para Nietzsche, 0 esquecimento é a memaria em movimento, é o elemento essencial para a criacdo, pois

somente através dele serd possivel o pensar diferentemente, mergulhar na inocéncia do devir, dispor
livremente do porvir. S6 pelo esquecimento sdo corrigidas as caracteristicas do homem domesticado: ser
calculéavel, ser regular e necessario. A forga do esquecimento opera diretamente nessas caracteristicas, sendo o
lado construtivo da destrutividade. Enquanto o ressentido ndo esquece e espera 0 além para corrigir o mundo,
0 além do homem né&o faz promessas, enovela coisas boas e ruins, responsabiliza-se por si e pelo destino.
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precisamente utiliza-lo, deformé-lo, fazé-1o ranger, gritar...Que os comentadores digam se € ou

n3o fiel, isto ndo tem o menor interesse”>%.

Para Nietzsche, a fidelidade se constitui como “uma invariabilidade nas
opinides, nas aspiracies e até nos defeitos justamente com a moraidade dos costumes,
educa o “caréter” e difama toda a mudanca, toda reaprendizagem e transformacao de si”3°°.
Dessa forma, o reconhecimento de Foucault ao trabalho filosofico de Nietzsche sO pode ser
possivel mediante a sua instrumentalizac8o, inserindo-o, como ferramenta, em um
movimento de permanente reatualizagdo, em seu transporte para as problematizagcoes atuais
e, também, em seu redescobrimento, na revisdo de vérios elementos histéricos presentes na
sua filosofia, procurando interpreta- lo em seus esconderijos e revela-1o em seus disfarces.

O trabalho de transformacéo da discursividade empreendido por Foucault esta
presente na critica feita por Nietzsche, e abarcada por ele, do papel da histéria, do carater
perspectivistico de seu pensamento, da andlise do poder como relacdo de forgas que se

movimentam espacia mente, da concentragdo de um trabalho exercido sempre no “agora’.

“Toda afilosofia também esconde uma filosofia, toda a opini&o é também um esconderijo, toda

palavra também uma méscara’ 3%

A circulagdo de discursos desvinculada da nocéo de obra, de escritura, de
influéncia e de autor, nos leva a desenvolver a nocdo de “anonimato do murmdrio™®
admitida por Foucault.

O objetivo desse trabalho foi filtrar esse murmario identificando, entre outras
vozes, a voz de Nietzsche. Diante da pergunta: quem fala?, podemos respondé-la, valendo-
nos do mesmo recurso usado por Foucault no final do Theatrum Philosophicum, e, com
certeza, em meio a tantos disfarces, poderemos identificar Nietzsche, sem bigodes, calvo,

gargalhando, escondido pela méascara de Foucaullt.

39% Foucault. “Sobre a prisao” in Microfisica do Poder, p. 143.

3% Nietzsche. Gaia Ciéncia, 1V, 296.
397 | dem. Alémdo Bemedo Mal, IX, 289.
398 Foucault. O que é um autor, pag.18.
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