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RESUMO

Esta tese tem como problemética o modelo de familia proposto pela Igreja Catolica e
suas diferentes leituras em um grupo formado por imigrantes italianos e seus
respectivos descendentes que se organizaram em torno de uma pardquia no municipio
de Campo Largo - Parana entre os anos de 1937 e 1965. Para entrelacar os temas —
familia, Igreja Catolica e imigracdo — em um primeiro momento buscamos compreender
como a Igreja Catdlica construiu, ao longo de séculos, discursos especificos sobre
familia, matrimonio e sexualidade tendo como ponto de chegada a segunda metade do
século XIX e a primeira metade do século XX, periodo que se desenvolveu a reagdo
catdlica aos valores modernos e as tendéncias secularizantes. Tal periodo coincide com
um processo de profundas mudangas na sociedade brasileira, entre elas, a renovagédo do
catolicismo que elegeu a familia como baluarte na defesa dos valores morais e de
recristinizagdo da sociedade. A defesa da familia catdlica se constituiu como um dos
principais sinais de identidade do grupo estudado que, ao longo da sua trajetoria, foi
atendido pela Congregacéao dos padres escalabrinianos criada com a finalidade de cuidar
espiritualmente dos imigrantes. Pautados no binémio fé/italianidade os missionarios
procuraram organizar espiritualmente e religiosamente os imigrantes de modo a
reconstruir o0 modelo parroquial trazido da patria ancestral (0 Véneto). Assim, aos
poucos, sob a direcdo dos missionarios, foi se configurando uma “civiliza¢ao paroquial”
onde a familia e as praticas de religiosidade exerceram papel fundamental tanto no
processo de controle e disciplinamento da comunidade como na interacdo e na
configuracdo das sociabilidades. Embora a comunidade fosse pautada por codigos
morais e religiosos bastante rigidos, isso ndo impediu a ocorréncia de transgressdes e
resisténcias as normas, demonstrando a complexidade das relacGes sociais e que 0
controle eclesiastico ocorria de modo incompleto. Assim, essa tese procurou demonstrar
que a religiosidade, a interacdo comunitaria e o papel preponderante de instituicdes
como a familia e a Igreja (tipicas da comunidade imigrante) também convivia com
tensdes, disputas e jogos de interesse.

Palavras chaves: Familia, Igreja Catdlica, Imigracdo, Campo Largo.



ABSTRACT

This thesis has as its problematic the family model proposed by the Catholic Church
and their several readings in a group formed by Italian immigrants that have organized
themselves around a parish in the town of Campo largo — Parana between 1937 and
1965. To make problematic the subjects — Family, the Catholic Church and immigration
— at first we wanted to understand how the Catholic Church built during centuries,
specific speeches on family, marriage and sexualit}: as the arrival point for the second
half of the 19" century and the first half of the 20™ century, a period of developed the
Catholic reaction against the modern values and secular trends. This period coincides
with a processo of profound changes in Brazilian society, among them, the replacement
of Catholicism that elected the family as a bulwark in defense of moral values and
rechristinization of society. The Catholic family was one of the main signs of identity of
the studied group who throughout its career, was attended by the Congregation of of the
priests escalabrinianos created with the aim of taking care spiritually of Italian
immigrants. Based on the binomial faith/italianity the missionaries tooked for
organizing spiritually and religiousily immigrants to reconstruct the parish model
brought from ancestral homeland (Veneto). So, gradually, under the direction of the
missionaries it was being formed a “parish civilization” where the family and the
religious practices exercised a fundamental role as in the process of control and
discipline of the community as in the interaction and in the configuration of social
arrangements. Although the community was guided by moral and hard religious codes,
this was not enough to avoid the occurrence of transgression and resistance,
demonstrating the complexity of social relationships and that the ecclesiastical control
was so incomplete. So, this thesis tried to show that the religiosity, the community
interaction and the leading role of institutions such as the family and the Church (typical
of the immigrant community) also lived with tensions, disputes and games of interest.

Key words: Family, Catholic Church, Immigration, Campo Largo.



RIASSUNTO

Questa tesi ha come problema il modello di famiglia proposto dalla Chiesa Cattolica e
le sue varie letture in un gruppo formato da emigrati italiani e i loro discendenti che si
sono organizzati intorno ad una parrocchia nel comune di Campo Largo-Parand tra il
1937 e il 1965. Per problematizare i temi — la famiglia, la Chiesa cattolica e
I'immigrazione- prima cerchiamo di capire come la Chiesa cattolica construi nel corso
dei secoli, discorsi specifici sulla famiglia, il matrimonio e la sessualita avendo come
punto di arrivo la seconda meta del XIX secolo e la prima meta del XX secolo, periodo
che si sviluppo la reazione cattolica ai valori moderni e alle tendenze seculari. Questo
periodo coincide con un processo di profondi cambiamenti nella societa brasiliana, tra
loro, la rinovazzione del cattolicesimo che elesse la famiglia come un baluardo in difesa
dei valori morali e della ricristianizzazione della societa. La famiglia cattolica si
constitui in uno dei principali segni dell'identita del gruppo studiato che, nel corso del
tempo, fu badata dalla Congregazione dei sacerdoti scalabriniani creata con lo scopo di
cura spirituale degli emigrati. Basato sul binomio fede/italianita i missionari cercarono
di organizzare spiritualmente e religiosamente gli emigrati in modo da ricostruire il
modello di parrocchia portato dalla patria ancestrale (il Veneto). Cosi, gradualmente,
sotto la direzione dei missionari, fu organizzandosi una "civilta parrocchiale” dove la
famiglia e le pratiche religiose esercitarono ruolo fondamentale tanto nel processo di
controllo e disciplinamento della comunita come nell’interazione e nella configurazione
delle sociabilita. Anche se la Comunita era guidata da codici morali e religiosi
abbastanza rigidi, cio non impedi lI'avvenimento delle trasgressioni e delle resistenze
alle regole, che dimostra la complessita delle relazioni sociali e che il controllo
ecclesiastico era cosi incompleto. Cosi, questa tesi ha cercato di mostrare che la
religiosita, I’interazione della comunita e il ruolo fondamentale delle istituzioni come la
famiglia e la Chiesa (tipica della comunita degli emigrati) convissero anche con
tensioni, litigi e giochi di interessi.

Parole chiave: famiglia, Chiesa, immigrazione, Campo Largo.
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INTRODUCAO
Defini¢éo do tema e problematica

No mundo ocidental, comumente se entende a familia como o conjunto formado por
um homem e uma mulher e seus respectivos filhos nascidos dentro de uma unido
legitimada pelo matrimdénio. Nos Ultimos tempos esse entendimento vem sendo
alterado, em grande parte, devido aos multiplos arranjos que podem ser encontrados,
bem como ao questionamento de modelos e sistemas de valores longamente gestados
durante séculos. A autoridade paterna e/ou marital foi contestada, ndo é mais o
matrimdnio 0 espago a autorizar a sexualidade do casal; as unides formalizadas estdo
diminuindo e a convivéncia, inclusive de pessoas do mesmo sexo; aumentando. A linha
limitrofe entre filhos legitimos e ilegitimos para o direito de sucessdo foi anulada, o
divorcio pode ser conseguido facilmente, bem como uma nova unido conjugal.
Encontram-se lares formados por diferentes arranjos que extrapolam a visdo classica da

familia nuclear.

Tais mudancas tém levado institui¢Ges civis e religiosas a discutir incessantemente
se as novas combinacdes podem ser entendidas como familia strictu sensu, bem como
sua legitimidade civil e religiosa. Em particular, a Igreja Catdlica, tem se mantido
bastante reticente quando se trata de questdes caras como a sexualidade, o matriménio,
o controle de natalidade entre outras. O exemplo mais atual pode ser dado quando da
realizacdo do Sinodo da familia, convocado pelo papa Francisco, iniciado em outubro
de 2014 e finalizado no mesmo més do ano seguinte. Embora a Instituicdo tenha
reduzido a distancia entre a aceitacdo e 0 anatema para casos como unides de pessoas do
mesmo sexo, da participacdo de casais de segunda unido nas atividades litdrgicas, bem
como da questdo do controle de natalidade, a posi¢cdo conservadora do catolicismo tem

sido mantida em diversas questoes.

No Brasil a aprovagéo do Plano de Lei PL 6583/13 em outubro de 2015 que definiu
juridicamente na instancia civil a familia como sendo aquela formada apenas pela unido
de um homem e uma mulher e seus respectivos filhos reacendeu a discussao em torno
da tematica. O projeto de lei aprovado, que sofreu a influéncia das premissas religiosas
de alguns setores politicos demonstra que, apesar de o Estado ser ndo confessional, uma
grande carga de valores cristdos (em grande parte herdadas do catolicismo) ainda estéo

muito presentes e influenciam, sobremaneira, as decisdes tomadas. Por outro lado, a
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realidade brasileira, conforme apontam dados do IBGE (Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica), indica a existéncia de uma variedade de arranjos familiares e
que segundo esta definicdo estabelecida na lei escaparia ao conceito de familia. Néo
queremos avancar no debate contemporaneo, mas como se pode notar, discutir essa
tematica tdo importante e atual é de ampla relevancia ndo apenas no ambito académico,

mas também no social, no politico e no religioso.

Esta tese entrelaga trés temas - Familia, Igreja Catdlica e Imigracdo - que sdo
objetos de ampla relevancia ndo apenas para a Historia, mas também as demais ciéncias
humanas, as ciéncias sociais e juridicas. Para elaborar a problematica que liga os trés
temas supracitados buscamos compreender a proposta de familia elaborada pela Igreja
Catdlica, sobretudo entre a segunda metade do século XIX e a primeira metade do
século XX, periodo em que se desenvolveu a reacdo catolica aos valores modernos e as
tendéncias secularizantes — o chamado ultramontanismo —, para entender como essa
tendéncia chega ao Brasil em um momento especifico da historia nacional e por fim a
internalizacdo ou ndo dessa proposta em um grupo formado por imigrantes italianos no

municipio de Campo Largo, no Parana.

No que toca a familia diversos trabalhos foram realizados desde a renovacdo dos
estudos historiogréaficos promovidos especialmente pela 3% geragdo da Escola de
Annales nos anos 1970. As transformacdes sociais, culturais e econdmicas no pos
guerra, a exemplo da disseminacédo da pilula contraceptiva, da emergéncia da mulher no
mercado de trabalho, da ampliacdo do acesso ao divorcio, da reducdo da mortalidade
infantil sobretudo no Terceiro Mundo e da intensificagdo dos movimentos culturais
como 0s movimentos feministas minaram a base patriarcal da sociedade e
possibilitaram a emergéncia de novos padrées familiares. A familia estd na moda
afirmou o historiador francés Frangois Lebrum na apresentacdo de seu livro A vida
conjugal no Antigo Regime escrito nos anos 1970". Essa frase refere-se a uma dupla
conotacdo: as transformac6es na familia, bem como um maior interesse académico por

ela no passado.

No ambito da historiografia, o desenvolvimento da Demografia Histérica somado

aos interesses da Antropologia Cultural nos estudos dos sistemas matrimoniais e de

! LEBRUN, Francois. A vida conjugal no Antigo Regime. Lisboa: Edicdes Rolim, 1980.
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parentesco, possibilitaram a producdo de diversos estudos histdéricos sobre a familia

com ampla abrangéncia espaco-temporal®.

No Brasil a temética da familia tem uma longa tradigcdo historiogréfica. Desde o
classico de Gilberto Freyre Casa Grande & Senzala que problematizou a génese da
sociedade brasileira a partir do modelo de familia patriarcal, passando pelos diversos
estudos que se desenvolveram, sobretudo, a partir dos anos 1970 com a recepcao da
historiografia francesa, da influéncia da Antropologia Cultural e das metodologias
advindas da Demografia Histérica houve a producdo de variados trabalhos que
buscaram mapear a familia no Brasil privilegiando também os estratos sociais mais

baixos e os lugares periféricos®.

No que toca ao conceito de familia, apesar de toda a diversidade de arranjos
encontrados em diferentes sociedades ao longo do tempo, a bibliografia estudada aponta
para muitos elementos de continuidade. No ocidente; instituigdes, sobretudo o Estado e
as igreja cristas; se esforcaram para preservar a familia, ou seja, para evitar um
rompimento do modelo familiar. As discussdes em torno do casamento monogamico
(seja na instancia civil ou religiosa), das transgressGes sexuais que em muitas ocasifes
foram transformadas em crime, do divorcio, da legimitidade dos filhos, das anulagdes
matrimoniais entre tantas outras questdes tiveram sempre como objetivo principal o ndo
rompimento da familia. Hannah Arendt na obra O que € politica destaca que a familia
caracteriza a ruina da politica, pois, a familia € uma instituicdo que tenta padronizar e
anular o que é diverso. Se a politica baseia-se na pluralidade dos homens e trata da
convivéncia entre diferentes, a familia ao definir o lugar de cada um no seu seio anula a
qualidade basica da pluralidade®. Portanto estudar a familia requer compreendé-la como
um campo de complexidade permeado por formacg6es discursivas e entremeada pelas

relacdes de poder.

Como esta tese analisa a relacdo entre familia e Igreja Catdlica e suas apropriagdes

em um grupo italiano, portador de préticas religiosas especificas, privilegiamos uma

236 para citar alguns exemplos, a coletanea organizada por historiadores vinculados a Universidades
francesas BURGIERE, André; KLAPISCH-ZUBER, Christiane; SEGALEN, Martine; ZONABEND,
Francoise. Histéria da familia. (3 volumes). Lisboa: Terramar, 1995. Na tese usamos o0s dois primeiros
volumes da edi¢do em italiano e o terceiro em portugués. Também o livro de GOODY, Jack. Familia e
Casamento na Europa. Lisboa: Celta, 1995.

¥ Sobre o tema familia no Brasil existem muitos estudos. Uma sintese bibliografica que demonstra os
percursos da Histdria da familia no pais pode ser consultada em SCOTT, Ana Silvia. As teias que a
familia tece. Historia: Questdes e Debates. Curitiba, n. 51, p. 13-29, jul./dez. 2009. Editora UFPR.

* ARENDT, Hannah. O que é politica. 3%d. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2002. p.2.
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bibliografia que segue uma linha de analise que se situa na fronteira entre a Historia, a
Antropologia e a Teologia. Tais autores analisam a construcdo da doutrina catolica ao
longo do tempo em matéria de familia, matrimdénio e sexualidade, bem como suas
representacdes e praticas na sociedade ocidental propondo interpretacdes que escapam
as explicacdes generalizantes e compreendendo a Igreja Catdlica como uma instituicéo

complexa’.

No que toca aos estudos sobre a reagdo da Igreja Catdlica a secularizagcdo e aos
valores modernos bem como sua proposta para 0 mundo e para a sociedade e sua
respectiva recepcdo no Brasil merecem ser destacados dois conceitos: ultramontanismo

e romanizacao.

Ultramontanismo ndo € um termo que aparece na documentacdo eclesiastica do
século XIX e XX, mas um termo cunhado pela historiografia para se referir a reacdo
conservadora catdlica diante dos ataques de seus inimigos e do avan¢o da secularizacao
que cada vez mais passou a interferir em questfes que antes estavam sob a jurisdicéo da
Instituicdo Catolica, entre elas a familia. O historiador francés René Rémond usa o
termo sistema ultramontanista para se referir a pretensdo do Papado em exercitar seu
poder sobre a Igreja Universal. Assim, esse sistema é constituido por circulos
concéntricos a partir da Instituicdo pontificia. De Roma se irradiaria tudo: pensamento,
piedade, disciplina, liturgia, cultura, politica, sociedade. O papa € o simbolo e a
personificacdo do principio de autoridade, portanto, o contrario do espirito livre que

destruiria a fé°.

O ultramontanismo € ligado a uma interpretacdo literal da tradicdo (o papa fora
decretado infalivel no Concilio Vaticano | em 1870) e tudo aquilo que se opunha a

doutrina catélica como o liberalismo, o racionalismo, o naturalismo, o secularismo e as

> Entre os estudos que influenciaram essa tese, sobretudo, nas questdes relativas a familia, a0 matrimdnio
e a sexualidade e que sdo discutidos especialmente no 1° capitulo destacamos, entre outros, os trabalhos
do ja citado Jack Goody, das historiadoras italianas PELAJA, Margherita; SCARAFFIA, Lucetta. Due in
uma carne: Chiesa e sessualita nella Storia. Bari: Editori Laterza, 2014, dos tedlogos catélicos norte-
americanos SALZMAN, Todd. A. e LAWLER, Michael. A pessoa sexual: Por uma antropologia
catélica renovada. Traducdo de Luzia Araljo. Sdo Leopoldo: Editora da Unisinos, 2012. Também o
trabalho do historiador irlandés: BROWN, Peter. Corpo e sociedade: o homem, a mulher e a rendncia
sexual no inicio do cristianismo. Traducdo: Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1990.
Embora trate do fim do periodo antigo apresenta uma interpretagdo bastante enriquecedora sobre a
construcdo da doutrina catdlica sobre corpo e sexualidade.

® REMOND, René. La secolarizzazone: Religione e societa nell”’Europa contemporanea. Traduzione di
Michele Sanpaolo. Bari: Laterza, 2003. Pp.125-134.
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ideias consideradas heréticas que deveriam ser combatidas com todas as forcas. Nessa
direcdo a Instituicdo Catolica investiu pesado na formacdo de seus quadros
especializados (seminérios, congregacdes religiosas, missdes, instituicdes educacionais,
de assisténcia social e caritativa, imprensa e outros meios de comunicacdo) para
difundir um modelo de catolicismo sacramental calcado na obediéncia, na ortodoxia e

no cumprimento da doutrina.

O conceito de romanizacdo tem sido usado na historiografia para se referir ao
periodo compreendido entre o final do século X1X e meados do século XX, momento
em que a Igreja no Brasil, em virtude da separacdo com Estado, se organiza e se
reestrutura buscando uma maior aproximacgdo com Roma. O uso do termo Romanizagao
tem sido discutido por estudiosos da Historia da Igreja como sendo impreciso e
ambiguo, pois tal conceito mascararia a complexidade de um processo marcado por
tensdes, conflitos e negociagdes entre o chamado catolicismo tradicional popular, leigo,
sincrético e devocional e aquele de Roma pautado nos sacramentos, na hierarquia
eclesiastica e na submissdo do laicato. Para escapar a essas imprecisdes optamos pelo
uso do termo europeizacdo para se referir ao processo continuo e complexo de reforma

do catoliscimo brasileiro.

Em relacdo ao tema da imigracdo, no caso italiana, a producéo historiografica no
Brasil é relativamente extensa. Uma parcela significativa da historiografia defendeu a
ideia de que o imigrante italiano concebia a religido como a instancia legitimadora e
organizadora de sua vida social’. Dessa maneira, construiu-se um imaginario de um
imigrante catdlico idealizado, tido como modelo de fervor, docilidade e obediéncia.
Essa imagem foi construida, principalmente, pela Igreja Catolica, em especial na figura
das varias congregacdes religiosas que atuaram no meio colonial italiano, para criar um
modelo de catolicismo a ser implantado e seguido pela sociedade brasileira dentro das
premissas da europeizagdo. Uma parcela significativa da historiografia, em particular
aquela produzida quando das comemoracgdes do centenario da imigracdo italiana em

1975, reproduziu boa parte desse discurso.

" Entre diversos autores podemos destacar: Luis Alberto De Boni, Rovilio Costa, Arlindo Battistel, Vania
Merlotti, Olivio Manfroi entre outros. Cabe destacar que nao estamos discordando de que no inicio da
colonizagdo os imigrantes se organizaram m torno da religido. Ao contrério, as praticas religiosas foram
muito importantes na reorganizacdo dos grupos imigrantes, porém nem s6 em torno da religido que se
organizaram as comunidades imigrantes.
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Nas ultimas décadas, essa visao idealizada foi cedendo lugar a analises mais criticas
sobre os propésitos da Igreja nas areas de colonizacéo italiana®. Os estudos produzidos
tém buscado superar a antiga nocdo de melting pot, ou de uma sociedade capaz de
assimilar prontamente imigrantes, independente de suas origens °. Como foram
assinalados por Giralda Seyferth os conceitos de assimilacdo e aculturacdo tém sido
substituidos pelos pesquisadores porque ndo ddo conta de explicar as evidéncias da
pluralidade e da formacdo de novas identidades fundadas na diferenca cultural®®. Os
estudos mais recentes que analisam grupos étnicos em contato ressaltam um continuo
processo de aproximacdo e afastamento, mostrando que as fronteiras étnicas
estabelecidas sdo moveis, que podem ser deslocadas conforme os interesses de cada
grupo e que em muitas ocasides podem ser fluidas. Nessa direcdo, estudar a temética da
imigracdo e do processo de formacgdo dos grupos imigrantes e seus deslocamentos na
sociedade receptora requer compreender a complexidade dessa tematica, buscar novas
fontes ou langcar novos olhares sobre fontes tradicionais, afinar novas ferramentas

tedrico-metodoldgicas, bem como estabelecer o dialogo interdisciplinar.

Apesar dos avancos no campo dos estudos imigratorios, a historiografia ainda
carece de trabalhos que analisem a recepcdo das ingeréncias da Igreja Catolica no
processo de formacgdo das comunidades imigrantes e de como esta Instituicdo buscou
moldar um ideal de catolicidade a ser seguido, especialmente para o Parana. Afora os

trabalhos realizados por Altiva Balhana Pilatti** sobre a coldnia de Santa Felicidade as

® Entre os diversos trabalhos recentes que se debrugaram sobre a relacdo entre Igreja e imigragdo
podemos citar: POSSAMAI, Paulo. Dall’Italia siamo partiti: A questdo da identidade étnica entre os
imigrantes e descendentes no Rio Grande do Sul (1875-1945). Passo Fundo: editora UPF, 2005.
OTTO, Claricia. Catolicidades e italianidades: tramas e poder em Santa Catarina (1875-1930).
Floriandpolis: Editora Insular, 2005. VESCIO, Luiz Eugénio. O crime do padre Sério. Santa Maria:
Editora da UFSM, 2001 BIASOLLI, Vitor Otavio. O catolicismo ultramontano e a conquista de Santa
Maria da Boca do Monte (Rio Grande do Sul: 1870-1920). Sdo Paulo: USP, 2005 (Tese de
Doutorado).

9 CONSTANTINO, Nncia Santoro de. Prefacio. In. BENEDUZI, Luis Fernando. Imigracéo italiana e
catolicismo: entrecruzando olhares, discutindo mitos. Porto Alegre: edipucrs, 2008.

10 SEYFERTH, Giralda. “A dimensao cultural da imigragio” RBCS, Vol. 26, n° 77, Outubro /2011. Os
conceitos de assimilagdo e aculturacdo trabalhados pela historiografia até por volta dos anos 1970 tem
sido substituidos pelos conceitos de multiculturalismo, hibridismo cultural ou culturas em contato pois
criticam uma suposta “falsa ideia” de que em uma situa¢do de contato interétnico a cultura hegemonica
(pensando no caso dos imigrantes, a cultura da sociedade receptora) no suceder das geracBes tenderia a
“engolir” a cultura imigrante. Uma discussdo tedrica pode ser consultada no texto de WOODWARD,
Kathryn. ldentidade e diferenca: uma introducdo teodrica e conceitual e SILVA, Tomaz Tadeu. A
producdo social da identidade e da diferenga. In. SILVA, Tomaz Tadeu da et ale. (org) Identidade e
diferenca: A perspectiva dos estudos culturais. 132 ed. Petropolis: Vozes, 2013.

1 A maior parte dos artigos da referida autora estao sintetizados na obra: BALHANA PILATTI, Altiva.
Un mazolino di fiori. In. WESTPHALEN, Cecilia Maria (org) volumes 1, 2 e 3. Grafipar: Curitiba,
2003. Néo fazem parte desta coletanea a sua tese de livre docente Santa Felicidade, um processo de
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pesquisas sobre imigracdo italiana no Estado do Parana ainda sdo relativamente

poucas*Z.

Tendo em vista as preocupagOes citadas acima, a proposta desta tese é verificar
como se buscou implementar um ideal de familia catdlica na comunidade italiana de
Campo Largo focando, sobretudo, no recorte 1937-1965. Procuraremos compreender 0s
dispositivos e as praticas discursivas utilizados pela Igreja para manter os imigrantes
fortemente atrelados as suas determina¢Ges bem como a maneira pela qual essa
comunidade se portava diante das determinacGes eclesidsticas, a construgdo de uma
identidade pautada nas referéncias da patria ancestral, bem como as estratégias de

resisténcia, as transgressoes e os conflitos.

A partir da problematica anunciada temos como objetivos primeiro entender na
longa duracdo o esforco da Igreja Catdlica Romana para trazer para seu controle a
instituicdo familiar, por meio da reivindicagdo do matrimonio como um sacramento e da
regulamentacdo da sexualidade através de um discurso que Ihe assegurava tal tarefa
como direito divino. Segundo, compreender as estratégias da Instituicdo, sobretudo no
Brasil, para reconquistar seu poder social, especialmente para atingir de diferentes
formas seus fieis em um momento de avango das ideias secularizantes. Terceiro,
problematizar a trajetéria de um grupo imigrante focalizando nas suas praticas
cotidianas dentro de um complexo quadro de transformacdes sociais, politicas, culturais
e religiosas no Brasil e no mundo. Quarto, compreender a organizagdo socio-religiosa
imigrante, os mecanismos de disciplinarizacdo usados pela Igreja Catdlica, as praticas
sociais e as diferentes leituras (contemplando inclusive as resisténcias) que o grupo

fazia acerca dos discursos eclesiasticos.

assimilacao. Curitiba, J. Haupt. 1958. A tese de professor titular: Familias coloniais: fecundidade e
descendéncia. Curitiba. A. Cavalcanti, 1977. E o trabalho Santa Felicidade: uma paréquia veneta no
Brasil. Fundacdo Cultural de Curitiba, 1978.

2Um levantamento bem completo e atual da bibliografia disponivel sobre grupos étnicos no Brasil foi
coordenado pela professora Regina Weber da UFRGS, com uma secéo a parte para os italianos no Parana
pode ser consultado nesse link. https://www.ufrgs.br/biblioestudosetnicos/parana/italianos/ Acesso
08/04/2016.


https://www.ufrgs.br/biblioestudosetnicos/parana/italianos/
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Recorte espago-temporal

O espaco de andlise de nosso estudo constitui-se nas colonias de imigrantes
italianos situadas no municipio de Campo Largo. Assim destacamos aquelas que deram
origem a pardquia de Sdo Sebastido: Anténio Reboucas ou Timbutuva, Rondinha, Rio
Verde e Campina, sendo instaladas no periodo de maior fluxo de italianos no Parana (as
décadas de 1870 a 1890).

MAPA 1: LOCALIZACAO DO MUNICIP10 DE CAMPO LARGO, NO ESTADO DO PARANA,
BRASIL

Fonte: www.pt.wikpedia.org/


http://www.pt.wikpedia.org/
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MAPA 2: LOCALIZACAO DAS COLONIAS ITALIANAS NO MUNICIPIO
DE CAMPO LARGO
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A grande maioria dos imigrantes que se estabeleceram em Campo Largo, cerca
de 90% eram contadini oriundos do Véneto (regido norte da Italia), que deixaram a terra
natal, entre outros motivos, por conta das dificuldades econémicas pela qual passavam e
pelo desejo de reconstruir em outro lugar um modelo de sociedade que estava
seriamente ameacada pelas transformacfes sociais, econdmicas e politicas da segunda

metade do século XIX2,

O recorte temporal corresponde aos anos de 1937 a 1965. A baliza inicial refere-
se a0 momento de criacdo oficial da pardquia de S&o Sebastido. Antes ela ja existia, mas
sob a forma de Curato e congregava as coldnias de origem italiana de Campo Largo. O

momento de criacdo da paroquia representou uma ruptura na trajetoria do grupo, pois ha

3 Uma melhor caracterizagdo da terra de partida (Veneto) sera feita no capitulo 4.


http://www.google.com.br/maps/place/Campo+Largo
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uma quebra na unidade étnica das col6nias, uma vez que um dos nucleos coloniais é
separado da recém criada paroquia. Esse fato gerou um sentimento de descontentamento
de muitos colonos para com as autoridades religiosas e ndo foram poucos os protestos
realizados para reaver a antiga estrutura territorial da paroquia. Entretanto, o ano de
1937 ndo é uma baliza rigida. Para compreender a cisdo que se opera quando da criacdo
oficial da paroquia de S&o Sebastido foi necessario percorrer a historia da organizagéo

institucional religiosa dos imigrantes™.

Como as coldnias foram criadas no final do século XIX foi necessario explicar o
processo de organizacgdo da instituicdo religiosa no qual os imigrantes estavam inseridos
e todo o processo de ligacdo com a congregacdo dos missionarios de Sdo Carlos ou
padres escalabrinianos que conduzem o atendimento religioso durante todo o periodo
estudado. Assim, procura-se compreender primeiro a organizacdo de uma Capelania
Curada criada em 1888 para atendimento dos imigrantes italianos radicados em Curitiba
e proximidades, depois separados da Capelania e agrupados em torno do Curato de

Rondinha em 1906 e finalmente em paroquia em 1937.

A baliza final refere-se ao término do Concilio Vaticano Il (1962-1965) que
trouxe importantes renovagdes na organizacdo da Igreja e teve impacto na maneira
como esta instituicdo atuava no grupo em estudo modificando muitas praticas sécio-
religiosas. A missa dominical ndo mais seria rezada em latim e passou a ser realizada

também aos sdbados, a tradicional interdicdo da presenca feminina no altar foi retirada

1% Os termos par6quia, curato e capelas usados nesta tese para se referir & organizacdo do territorio
eclesiastico de pertencimento dos colonos italianos tém uma origem antiga. Termos como diocese, cUria,
paréquia entre outros comumente associados a Igreja Cat6lica remontam ao mundo romano anterior a
cristianizacdo. José Tavares Correia de Lira destaca que, na origem, o termo paréquia vem do grego e
aludia a um pouso ministerial em que o hospedeiro assegurava ao hdspede um certo conjunto de
provisdes, sobretudo lenha e sal. No portugués do século XVIII, segundo o dicionario BLUTEAU
paréchia era 0 mesmo que freguezia, igreja parochial, governada por Paroco. No Brasil colonial, a
divisdo do territorio estava pautada na organizacdo do territério segundo critérios eclesiasticos: um
territorio (rural ou urbano) que contemplava uma massa de fieis pastoreadas por uma paroco. Essa
organizacdo tem continuidade no periodo imperial e serviu de base para a criacdo de boa parte das
municipalidades. Como as paroquias comportavam territérios muito grandes (no Brasil durante muito
tempo devido a escassez de clero) estas eram subdividas em capelas (em geral um templo menor com
apenas um altar e que ndo tinha um padre fixo, ela era apenas visitada de tempos em tempos). Essa
organizacdo eclesiastico-administrativa da Igreja Catolica ainda persiste no Brasil. JA o termo Curato
seria uma organizacao intermediaria (ndo com o estatuto de pardéquia, embora em muitos textos o termo
se confunda com esta) funcionava como sede adminitrativa, com um padre residente que organizava as
visitas e 0 pastoreio das capelas, mas que nao tem o estatuto de paroquia. Portanto permanece sob
jurisdicdo direta da diocese. Sobre a organizacéo do territério urbano no Brasil, seus termos, fungdes e
transformagdes ver: LIRA, José Tavares Correia. Retratos da cidade: codigos da divisdo e da vida em
comum no Império. In: VI Seminario de Historia da Cidade e do Urbanismo, 2000, Natal. Publicacdo em
CD-room, 2000 encontrado em https://unuhospedagem.com.br/revista/rbeur/index.phpg/shuc/article.
Acesso 30/08/2016.
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bem como o uso da obrigatoriedade do véu, a separacdo entre homens e mulheres na
igreja foi abolido, o tom do discurso de condenagdo aos valores modernos foi
progressivamente sendo dimimuido e as estratégias de cerceamento do corpo foram

sendo abrandadas.

O interesse pelo estudo da imigracao italiana surgiu ainda durante a Graduacéo
em Historia. Além das origens familiares - isso ndo poderia ser negado, uma vez que
meu sobrenome me denunciaria -, quando passei a visitar as colonias, sobretudo, nas
festas das comunidades uma coisa sempre me chamava atengédo: a centralidade da igreja
na constituicdo daquele espaco™. Ainda hoje quando se visita as localidades das antigas
colbnias, das quais muitas ainda apresentam caracteristicas rurais, ¢ esse um dos
primeiros elementos que chama atencdo do visitante. Comparando com outras igrejas
percebia certas diferengas como, por exemplo, a presenca da torre, separada do templo,
além de sua centralidade na colnia. Posteriormente ao entrar em contato com 0s
estudos sobre imigracdo italiana no Brasil pude entender que essa caracteristica se
referia justamente a reconstrucdo da paisagem da terra de partida desses imigrantes: o
Véneto.

Ao buscar informagdes sobre as referidas colonias, percebi que a bibliografia era
escassa. A producdo se restringia a uns poucos livros comemorativos, ou destinados a
reconstituicdo de genealogias das familias pioneiras®. De fato, ndo havia nenhum
estudo histérico problematizando os nucleos coloniais italianos campolarguenses. Ao
procurar por fontes sobre as citadas colonias, percebi que o principal corpus documental
se referia a registros de batismos, matrimdnios e 6bitos presentes no acervo da paréquia
de Sdo Sebastido, situada na coldonia de Rondinha. Conhecendo a importancia da
religiosidade, bem como da familia no mundo imigrante italiano surgiu como
monografia de conclusdo de curso um estudo inicial realizado com base na
documentacdo paroquial (registros de batismos e matrimdnios) sobre as praticas de

transmissdo de nomes de batismo no grupo em estudo.

15 Nessa parte do texto, peco licenca ao leitor para uso da primeira pessoa, uma vez que nio faria sentido
usar a terceira pessoa (como se verifica em toda a tese) para se referir as minhas memorias e escolhas.

16 As publicagdes sobre as colénias de Campo Largo sio: o livro de D. Pedro Fedalto sobre o centenério
da Col6nia Antonio Rebougas, publicado em 1978. O livro de Osmar Aggio sobre a historia e a
genealogia das familias pioneiras da Colénia Campina, publicado em 2005, e o livro organizado por
diversos autores sobre o centendrio da paréquia de Sao Sebastido publicado em 2006.
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Em um segundo momento o estudo inicial foi reproblematizado e aprofundado
originando a dissertacdo de mestrado intitulada Bens simbolicos em lagos de
pertencimento: familia, religiosidade e identidade étnica nas praticas de transmissao de
nomes de batismo em um grupo de imigrantes italianos (Campo Largo — Parand, 1878-
1937). Parte da dissertacdo foi submetida a um concurso de Historia Regional no ano de
2010 e obteve o primeiro lugar, que se transformou em capitulo de livro. Outras partes
da dissertacdo também originaram artigos publicados em revistas especializadas.

Os estudos realizados a partir das fontes paroquiais bem como a bibliografia
estudada ressaltavam a importancia da familia e das praticas religiosas como elementos
importantes da constituicdo da identidade étnica grupal dos imigrantes italianos abrindo
outros horizontes de pesquisa. Assim, para a presente tese buscamos explorar outro viés
da constituicdo da comunidade imigrante, ou seja, compreender as praticas discursivas
catdlicas e a sua recepcdo no grupo estudado. Para essa empreitada as fontes seriais
(registros de batismos, casamentos e Obitos) ndo dariam conta. Por isso tornou-se

necessario pensar em outras tipologias.
As fontes e suas tipologias

Para compreender como a Igreja Catdlica veiculava um discurso especifico das
préticas religiosas, sobretudo aquelas sobre a familia, bem como a forma pela qual essas
praticas discursivas eram lidas no grupo em estudo, utilizamos um corpus documental
bastante diversificado. As bulas e cartas enciclicas papais do final do século XIX e
meados do XX, sobretudo aquelas que tocam diretamente em temas como a familia, o
matrimonio, a sexualidade, a educacdo e a juventude serviram de guia para pensar 0
modelo de familia proposto pela Igreja Catdlica naquele contexto especifico. Esses

documentos foram utilizados, sobretudo, no primeiro capitulo.

Para compreender como esse discurso chegou ao Brasil, bem como a reorganizagéo
da Igreja Catdlica no pais em um contexto de transformacgdes sociais, politicas e
econbmicas advindas da transicdo da Monarquia para a Republica utilizamos os
documentos eclesiasticos produzidos com foco na realidade latino-americana e
brasileira. Assim, além de documentos papais foram consultadas as Atas e Decretos do
Concilio Plenario Latino Americano de 1899, as Constituicbes Eclesiasticas das
Provincias Meridionais de 1915 e dois periddicos catélicos, porta-vozes dos discursos

da Instituicdo. S&o eles a Revista Eclesiastica Brasileira criada em 1941 e destinada a
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instrumentalizacéo intelectual do clero e a Revista Estrela do Mar, veiculo oficial das
Congregagdes Marianas destinada aos leigos. Aqui é importante destacar que néo
fizemos uma andlise exaustiva das revistas, pois somente estas oportunizariam diversas
problematizacbes do discurso catdlico que possibilitariam outras pesquisas. A0
contrario, selecionamos artigos que se referem diretamente ao nosso tema dentro do
recorte correspondente as balizas temporais da tese. Assim, empreendemos a busca por
artigos que tratassem de temas que pudessem compreender o posicionamento da Igreja
Catolica a respeito dos seguintes temas: matrimonio, castidade, divércio, vocacoes
religiosas, instrumentalizacédo do laicato, criticas do clero aos bailes, as dangas, a moda,
aos divertimentos consideradors profanos, combate aos inimigos da Igreja (comunismo,
protestantismo, protestantismo), entre outros. Da REB (disponivel na Biblioteca da
Pontificia Universidade Catolica do Parand) selecionamos textos do periodo 1941-1965.
Ja da Revista Estrela do Mar selecionamos artigos das décadas de 1930 a 1960 dentre os
nimeros disponiveis na Biblioteca do Circulo de Estudos Bandeirantes'’. Essa

documentacao foi utilizada, sobretudo, no segundo capitulo.

No que toca as questbes relativas a imigracdo, a formacdo da paréquia de Séao
Sebastido e sua conducdo pela congregacdo dos missionarios escalabrinianos e as
praticas socio-religiosas dos imigrantes usamos fontes bastante variadas que
possibilitaram uma visdo ampla do grupo em estudo. Sdo elas: cartas trocadas entre
padres e a Sede da Congregacao, relatérios eclesiasticos, publicacdes especificas sobre
as areas de colonizacdo italiana, o livro tombo bem como documentos avulsos sobre a
pardquia, livros de atas das Associagdes religiosas, boletins eclesiasticos, fotografias,
além de vinte entrevistas realizadas com descendentes de imigrantes, a maior parte de 32
geracdo. Tais documentos encontrados em arquivos da pardquia e da Arquidiocese de
Curitiba, bem como na Italia (sobretudo no Archivio Generale Scalabriniano di Roma)
possibilitaram compor um quadro complexo das relagbes sociais, das tensGes entre o
discurso e a sua efetiva pratica, bem como dos avancos e das dificuldades enfrentadas
pela Igreja Catdlica, na figura da Congregacdo missiondria, para levar avante seu
projeto. Tais fontes foram trabalhadas principalmente no terceiro e quarto capitulo.

Por fim, para problematizar as resisténcias e as transgressbes ao discurso
eclesiastico, diante das limitagdes impostas pelo conjunto documental citado acima,

optamos por outro tipo de fonte: 0s processos criminais. A opgdo por esta modalidade

7 Uma imagem da capa de cada revista se encontra em anexo.
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de fonte surgiu quando constatamos que nos documentos que tinhamos a mao,
sobretudo as fontes orais, apresentavam apenas pequenos fragmentos e indicios de
desvios de conduta, de transgressdes e resisténcias. Como somente estes vestigios ndo
satisfaziam a ideia geral de compor um quadro mais completo das relacdes sociais

tecidas nas colnias imigrantes optamos pelas fontes criminais.

E importante destacar que, também para analisar essas questdes, ndo foi realizado
um levantamento exaustivo dos processos da Comarca de Campo Largo. Tal opgéo se
refere ao fato de estas néo se encontrarem catalogadas; mas apenas dispostas em caixas,
grosso modo, em ordem cronoldgica; 0 que nos demandaria um tempo imenso para
verificar um a um todos 0s processos armazenados no Acervo Historico do Muncipio de
Campo Largo. Assim, de cerca de vinte caixas de processos criminais entre oS anos
1930-1965 optamos pela consulta de oito. Destas oito caixas foram extraidos seis
processos que envolviam sujeitos da etnia italiana das colonias pesquisadas. A escolha
foi feita a partir da leitura dos sujeitos envolvidos em cada processo (geralmente no
inicio de cada dossié). Também queremos destacar que, devido ao volume de processos
e a situacdo em que se encontra a documentacdo, ndo foi feito nenhum tipo de
quantificacdo estatistica do numero de processos analisados em relacdo ao montante de
processos existentes. A analise dos processos, juntamente as informacgdes extraidas de

outras fontes pesquisadas, compd@e o quadro documental do Gltimo capitulo.

Além das fontes escritas pesquisadas cabe destacar a importancia das fontes orais
para esta tese. A Historia Oral ndo exclui a pesquisa documental, muito pelo contrario,
ambas caminham juntas e se auxiliam de forma mutua. Na verdade, a relagdo entre tais
fontes é bidirecional e complementar. Ambas fornecem simultaneamente subsidios e
informac@es a outra, tornando o processo de construcdo das fontes orais extremamente
desafiante e rico. Assim concordamos com Alessandro Portelli quando este afirma que
“os dois tipos de fontes ndo sdo mutuamente excludentes, ao contrario, elas tém em
comum caracteristicas autbnomas e funcdes especificas que somente uma e outra pode
preencher (ou que um conjunto de fontes preenche melhor que a outra)”. Desta forma,
requerem instrumentos interpretativos diferentes e especificos.'® No caso das fontes
orais, ao contrario das fontes escritas, elas sdo “fabricadas” para um proposito (N0 NOSSO

caso em torno de um projeto de pesquisa). Na concepgdo de Verena Alberti as fontes

8 PORTELLI, Alessandro. “O que faz a historia oral diferente” Tradugio de Maria Therezinha Janine
Ribeiro. Projeto de Historia, Sdo Paulo, fevereiro de 1997.
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orais se constituem enquanto ‘arquivos provocados’, pois para que ocorram precisam

que o entrevistador lance um assunto ou tema sobre o0 entrevistado.

Como ja dissemos, realizamos vinte entrevistas que foram organizadas com um
roteiro pré-estabelecido, gravadas seguindo a proposta da entrevista tematica sugerida
por José Carlos Sebbe Bom Meihy®®. Os contatos foram feitos a partir da indicacdo de
pessoas conhecidas ou dos proprios entrevistados, 0 que possibilitou a formacao de uma
rede de informantes. Os (as) entrevistados (as) tinham idade entre 59 e 99 anos (idades a
época das entrevistas realizadas entre o fim de 2012 e 2014). Foram onze homens e
nove mulheres, a escolha de um ou outro ndo seguiu critérios especificos, uma vez que
entrevistamos aqueles que se disponibilizaram a contribuir com a pesquisa. Tentamos
contemplar pessoas de diferentes trajetérias e que exerceram diferentes papeis na
comunidade: religiosos, ex-membros de AssociacOes religiosas, pessoas que tiveram ou
ndo papel de lideranca. Todas as entrevistas foram feitas no municipio de Campo Largo

ou Curitiba, dependendo do local de moradia do entrevistado.

Para a realizacdo das entrevistas, em geral fizemos um contato prévio, ou uma
pessoa conhecida fez a “ponte” com a pessoa a ser entrevistada. As perguntas partiam
de um roteiro semi-estruturado com questées sobre a infancia, a escola, a vida em
familia, a juventude, a participacdo nas atividades e associa¢Ges da paroquia, o trabalho,
namoro, casamento, frequéncia aos divertimentos entre outros. Muitas vezes a entrevista
acabava ndo seguindo o roteiro previsto por conta da propria dindmica das falas dos
entrevistados (pausas para lembrar, para mostrar objetos, ou outra situacdo peculiar).
Em geral os entrevistados nos receberam em suas casas ou nos locais que sentiam mais

confortaveis para falar®°.
Quadro tedrico-metodologico

Para conduzir a analise de um corpus documental diversificado, bem como para
lidar com trés temas complexos e amplos como aqueles que aqui sdo objeto de estudo

foram usados diferentes conceitos e pressupostos tedrico-metodoldgicos.

¥ MEIHY, José Carlos Sebe Bom & HOLANDA, Fabiola. Histéria Oral, como fazer, como pensar.
Sdo Paulo: Contexto, 2007.

20 No caso dos religiosos, as entrevistas foram concedidas nos locais onde habitam atualmente (convento,
seminario, sede da congregacao).
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No que toca a compreensdo do discurso catolico sobre a familia, sobretudo para
analise dos documentos eclesiésticos, usamos a metodologia da Analise do Discurso®.
Conforme salientou Augustin Wernet®® para que possamos compreender a historia da
Igreja é necessario o didlogo com outras ciéncias como as Ciéncias politicas, a

Sociologia, a Linguistica, a Economia e a Filosofia.

A partir da perspectiva da AD, na sua vertente francesa, e de autores como
Maingueneau, Bourdieu, Foucault e Orlandi buscamos compreender como a Igreja
Catdlica, seja por meio de sua principal figura de autoridade — o Papa — ou de seus
porta-vozes instituidos, buscou firmar posicGes para defender seu ponto de vista, bem

como as estratégias discursivas de combate aos seus inimigos®.

De Dominique Maingueneau 2

nos apoiamos especialmente na premissa dos
produtores e receptores do discurso, ou melhor, enunciador e enunciatario, bem como
no seu carater performativo, ou seja, quais as acdes e efeitos de sentido que este
pretendia produzir. Também compreendemos o discurso da Igreja Cat6lica como um
elemento autoritario cuja autoridade maior é Deus que, de acordo com Orlandi®®, ndo
permite reversibilidade porque os intermediarios — 0s porta-vozes da Instituicdo — nédo
estariam autorizados a modifica-lo. A Igreja Catolica ao se autocompreender como
Unica instituicdo legitima (por sua tradigdo e historicidade) seria autorizada a falar em
nome de um poder divino. Essa premissa foi usada repetidamente, sobretudo nos
discursos em torno do matrimdnio e de sua indissolubilidade. A Igreja teria recebido de

Deus esse direito e ndo competia aos homens modifica-lo.

2! para definir Analise de discurso estamos nos pautando na conceituacdo de Helena Hathsue Nagamine
Brandao para a qual o discurso é toda atividade comunicativa entre interlocutores e a atividade produtora
de sentidos que se da na interacdo entre falantes que pertencem a um grupo e por isso carregam crencas,
valores culturais, sociais ou a ideologia do grupo de que fazem parte. Todo discurso produz efeitos de
sentidos que expressam as posicdes sociais, culturais, ideoldgicas dos sujeitos da linguagem. As vezes,
esses sentidos sdo produzidos de forma explicita, mas na maioria das vezes nio. BRANDAO, Helena
Hathsue Nagamine. “Analisando o discurso”. (sem referéncia) p.2

2 WERNET, Augustin. A Igreja Paulista no Século X1X: a reforma de D. Antonio Joaquim de Melo
(1851-1861). S&o Paulo: Atica, 1987.p.7.

%% Os principais inimigos da Igreja por nés analisados nesse capitulo sdo o laicismo e o liberalismo que
defendiam uma ndo interferéncia da Igreja na sociedade. Em menor medida aparecem criticas tambhém ao
comunismo, a magonaria, ao protestantismo e ao espiritismo.

“MAINGUENEAU, Dominique. Novas tendéncias em Analise do Discurso. S&o Paulo: Brasiliense,
1989. Ver especialmente a Introdugdo e o Capitulo I: A instituicdo discursiva.

% ORLANDI, Eni. A linguagem e seu funcionamento: as formas do discurso. S&o Paulo: Brasiliense,
1983.
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A obra de Foucault A ordem do Discurso® permitiu pensar como as relacdes de
poder se manifestam por meio do discurso. Para este autor 0s discursos perpassam 0S
sistemas de controle que estdo dentro e fora dos sujeitos. Assim, os controles, as
interdicGes e a vigilancia fazem parte do aparato de poder desenvolvido pela Igreja

Catolica para manter seus fieis dentro de um sistema de normas.

No discurso catélico um elemento central de analise e que certamente determina
uma de suas principais forgas € a interdicdo. Esta pode ser percebida especialmente na
censura a exposicdo do corpo, a participacdo em divertimentos considerados profanos, a
leitura imoral, a0 mau cinema e tantas outras praticas modernas combatidas pela Igreja.
Dos mecanismos de interdicdo aquele que mais a Igreja se preocupou foi justamente o
dominio da sexualidade. Dentre as transformac@es do mundo moderno a visdo da
sexualidade como uma questéo do individuo e ndo do coletivo era uma grande ameaca
para a manutencdo da familia e do matriménio dentro do modelo de indissolublidade e

sacralidade definido pela Instituicdo.

Se a interdicdo, especialmente nos dominios da sexualidade, € uma caracteristica
fundamental do discurso catélico, ndo menos importantes sdo 0s ritos e 0s signos usados
pela instituicdo para garantir a eficécia de seu poder. Nessa direcdo Bourdieu® é um
autor importante para pensar na funcdo e na eficacia do poder instituido pelos
enunciadores e a relacdo dialética que estes estabelecem com seus enunciatarios. O
discurso catdlico € permeado por simbolismos, rituais e signos que legitimam e
consagram o poder da instituicdo, por meio de seus porta-vozes, garantindo assim sua
eficacia. Também o processo de desapossamento do sujeito, pois estes ndo sdo pensados
na perspectiva individual, mas sim do grupo. Tanto que os discursos dirigidos a homens
e mulheres (laicos ou eclesiasticos) concebem-nos de acordo com seu campo de atuagédo

na sociedade.

Nessa direcdo conceitos como poder simbélico, campo religioso, ritual e sagrado
foram muito importantes para a analise da documentacdo. A nocdo de poder simbdlico,
no que toca a questao religiosa, é entendida conforme a definicdo de Bourdieu, segundo
a qual, esta forma de poder quase magico permite obter o equivalente daquilo que é

obtido pela forca (fisica ou econdmica), gracas ao efeito especifico de mobilizagdo que

% FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. 72 Ed. S&o Paulo: Ediges Loyola, 1996.
2’ BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas linguisticas. Trad. Sérgio Miceli et ale. Sao Paulo:
Edusp, 1996. Ver especialmente a parte Il: Linguagem e poder simbdlico.
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s6 se exerce se este for reconhecido como tal®

. A Igreja como detentora do monopolio
dos bens de salvagdo, por meio de um “corpo de profissionais especializados” e da
criagdo de todo um aparato dicursivo de poder garantia para si — e em 0posi¢do ao
mundo laico considerado como profano — o controle ndo s6 das mentes, mas também
dos corpos dos sujeitos submetidos ao seu discurso. Conforme destacou Bourdieu o
poder do discurso ndo esta necessariamente nas palavras, mas muito mais nos efeitos de

sentido e nas representacdes que os receptores dela reconhecem.

Ademais, o exercicio de um poder simbdlico permitiu a constituicdo de um campo
religioso. Segundo o mesmo autor, pautando-se na perspectiva aberta por Max Weber
nos seus estudos sobre religido, este seria um dos principais elementos de estruturacdo
social que se enraiza de maneira mais forte nas sociedades camponesas®’. O processo de
constituicdo de um campo religioso com especificidades que ndo existiam até entdo
estaria ligado ao processo de urbanizacdo e secularizacdo da sociedade que teria
obrigado a Igreja Catdlica a se organizar e a se sistematizar para combater seus rivais.
Transpondo para o grupo em estudo, em um cenério de transformacdo, a Igreja se
constituia na principal forca capaz de aglutinar discursivamente a comunidade e
mobiliza-la na defesa de um ideal de vida e sociedade e no combate a corrupcédo dos

valores morais, supostamente trazidas pelo mundo moderno.

Para executar tal tarefa compreendemos que o discurso religioso adquiria a
caracteristica de ritual. O sacerdote, como porta voz da Igreja Catdlica, € um sujeito
instituido que exerce o poder da palavra por meio de um ritual, ou seja, na concepcao de
Michel Foucault ele ritualiza o discurso®. Tal ritual é magico, pois da eficacia ao
discurso de autoridade, traduzindo toda a autoridade da Instituicdo e seu poder

simbdlico na visdo de mundo do qual os colonos compartilham.

No que compete ao sagrado emprestamos de Mircea Eliade®! a nocdo de homem
religioso, ou seja, a nocao de que o religioso esta impregnado na vida humana, mesmo
entre aqueles sujeitos e sociedades que passaram por um acentuado processo de
secularizagdo. Na comunidade em estudo, 0 sagrado perpassa varias das acOes e das

praticas quotidianas. Assim, a ideia de hierofania, ou seja, a manifestacdo do sagrado

BOURDIEU, Pierre. O poder simboélico. 72 ed. Rio de Janeiro: Beltrand Brasil, 2004. p. 14.

» BOURDIEU, Pierre. “Genése et structure du champ religieux. In. Revue francaise de sociologie.
1971. pp.295-334.

* Ibid.

3L ELIADE, Mircea. O Sagrado e o profano: a esséncia das religides. Sao Paulo: Martins Fontes, 1992.
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perpassaria diversos momentos da vida dos imigrantes e seus descendentes: 0s classicos
ritos de passagem (batismo, matriménio e morte), mas também nas devogdes, nas
promessas, no agradecimento por uma graca recebida, nas procissdes, nas missoes
religiosas, no recebimento dos distintivos das associa¢fes, na Primeira Comunhao,

enfim em uma série de crencas e praticas presentes no mundo contadino.

Entretanto, a ideia de sagrado e profano conforme prop6s Eliade segundo o qual 0s
dois conceitos ocupariam pélos opostos e o profano seria transcendido no espago
sagrado, parece ndo encontrar respaldo nas evidéncias por nos encontradas. Ambos
podiam conviver juntos, inclusive o profano poderia muito bem se alojar nos espacos
sagrados. Segundo Bourdieu, no processo de monopilizacdo dos bens de salvacdo havia
uma tendéncia por parte da Igreja de definir tudo aquilo que era laico como profano,
ideia bastante presente na documentagdo analisada. Essa tensdo, que esta entre as
preocupacOes especialmente dos quarto e quinto capitulos, entre sagrado e profano que
marca a comunidade ndo necessariamente representa uma oposicao entre os dois polos.

Ao contrario, ambos parecem andar de méos dadas.

No que toca a definicdo do grupo analisado, ou seja, as coldnias de imigrantes
italianos de Campo Largo que formaram uma organizacao étnico-religiosa — a paroquia
de S&o Sebastido — emprestamos conceitos caros a Antropologia e a Sociologia, entre

eles o de identidade e de grupo étnico.

Para compreender o conceito de grupo étnico e de como imigrantes e
descendentes construiram uma identidade grupal buscamos apoio em Fréderik Barth.
Para o autor, 0 aspecto mais importante desse conceito baseia-se na forma como 0s
individuos de um mesmo grupo se identificam e so identificados pelos outros®. Sendo
assim, a classificacdo de pessoas e grupos locais como membros de um grupo étnico
deve depender do modo como demonstram os tracos particulares da cultura, ou seja,
quais elementos sdo elevados a categoria de sinais diacriticos, sinais que as pessoas

procuram e exibem para demonstrar seu pertencimento®®. Nessa direcdo, o aspecto

2 BARTH, Frederik. “Grupos étnicos e suas fronteiras”. In. POUTIGNAT, Philippe e STREIFF-
FENART, Jocelyne. Teorias da Etnicidade. Sdo Paulo: UNESP, 1997. pp. 190-191.
33 [hi

Ibid.
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principal da definicdo de grupo étnico que se relaciona com a identidade grupal é a

justamente a caracteristica de auto-atribuicdo e atribuicao pelos outros®.

A familia, as praticas religiosas, a lingua, os costumes, as crencas, a forma de
organizar o espaco e o trabalho sdo alguns dos principais elementos que séo elevados a
categoria de sinais diacriticos definidores do pertencimento a uma determinada

coletividade.

Para pensar o conceito de identidade étnica levamos em consideracdo que a
identidade de um individuo ou grupo, ndo é dada, ao contrario, é criada na situacao
interétnica, surgindo do confronto estabelecido com o0 outro e & expressa em um
conjunto de representagcbes que um grupo social faz delimitando suas fronteiras e
marcando suas diferencas aos outros grupos com 0s quais esta em contato®. Ela é ao
mesmo tempo inclusdo e exclusdo: ela identifica o grupo e o distingue dos outros

grupos em contato.

E uma modalidade de categorizacdo da distingdo nos/eles, baseada na diferenca
cultural®®.  Porém ndo é uma substancia, um atributo imutével do individuo ou das
coletividades. Ao contrério, as identidades comunitarias ou politicas se elaboram, se
constroem e se atualizam sem cessar nas interacdes entre os individuos, grupos e suas
ideologias®’. Um individuo pode estar ligado a varios grupos de pertencimento (familia,
profissdo, grupo étnico, comunidade religiosa) de modo que o grupo funciona como
catalisador da sua identidade individual. Na construcdo da identidade tanto individual
como grupal os rituais de memdria, a cultura e as crencas (religiosas principalmente)

constituem nos vetores privilegiados de socializaco e identificacio do individuo®.

A construcdo de uma identidade grupal especifica dentro de um contexto
interétnico ndo implica necessariamente em isolamento geografico. As fronteiras étnicas
sdo moveis e constantemente modificadas. Os imigrantes e seus descendentes estavam
em constante contato com outros grupos a exemplo dos autdctones (brasileiros) e dos

poloneses, mas a participacdo destes nos espacos de sociabilidades, nas atividades

% OLIVEIRA, Roberto Cardoso de. Identidade, etnia e estrutura social. Sdo Paulo: Livraria Pioneira
Editora, 1976. p. 3

% BARTH, Fredérik. Op.cit.

% CUCHE, Denys. A nogao de cultura nas ciéncias sociais. S&o Paulo: Edusc, 1996. p.177.

¥ RUANO-BORBALAN, Jean-Claude. “Introduction générale” In HALPERN, Catherine et RUANO-
BORBALAN, Jean-Claude. Identité(s): L’individu, le groupe, la societé. Paris, Editions Sciences
Humaines. p.1-2

%% RUANO-BORBALAN, Jean-Claude. Op.cit. p.4-6.
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religiosas, nos circulos mais intimos das relacdes de convivio dos italianos estava
limitada a situages especificas. Em geral a comunidade se organizava em torno do
principio étnico partilhando de um conjunto de cédigos e préaticas sécio-culturais que
foram criadas a partir das referéncias da terra de partida e que, portanto, definia aqueles

que pertenciam ou ndo ao grupo.

A conducdo da paroquia pelos padres escalabrinianos que traziam consigo a
méaxima de Scalabrini fé/italianidade, ou seja, a manutencdo das préaticas culturais
italianas como condigéo para a manutencdo da religido nos moldes europeus certamente
era uma contribuicdo importante para agregar a comunidade e a0 mesmo tempo
desinteressar os outros grupos de participar da comunidade. E nessa perspectiva que
discutimos também a ideia de uma “civiliza¢do paroquial”. A paréquia com todos seus
espacos e atividades religiosas e sociais constituia uma espécie de microcosmo que, ao
mesmo tempo reconstroi a paisagem da terra de partida (0 Veneto), assim como serve

para demarcar fronteiras e dar visibilidade a identidade coletiva do grupo.

E importante destacar também que a construcio das identidades, bem como suas
recriagcbes, que sdo renovadas em um processo incessante de trocas e que tem como
fundamento a diferenca, sdo também lutas pelo poder. A afirmacdo da identidade e a
enunciacao da diferenca traduzem o desejo dos diferentes grupos de garantir para si 0
acesso a recursos simbolicos e materiais da sociedade. Ademais, a afirmacdo de uma
identidade perante o outro ndo envolve uma simples relacdo binaria assimétrica. Ao
contrério, ela € revestida de positividade, pois, dividir o mundo social entre “nés” e
“eles” significa classificar, separar, hierarquizar. Para o fildsofo francés Jacques Derrida
as oposicdes binarias ndo expressam uma simples divisdo do mundo em duas classes
simétricas: em uma oposi¢do binaria, um dos termos é sempre privilegiado enquanto o
outro é negativado®. A producéo da diferenca, como no contato entre grupos de origem
étnica diversas revelam lutas sutis pela afirmagdo de uma superioridade. Os
descendentes de italianos se consideravam “melhores catdlicos” que os brasileiros, os
poloneses mais que os italianos, ou vice-versa. Na construcdo de uma identidade aquilo

que ¢ deixado de “fora” ¢ sempre parte da definicdo e da constituicdo do “dentro”. A

¥ SILVA, Tomaz Tadeu. Identidade e Diferenca: A perspectiva dos Estudos Culturais. 132 Edigéo.
Petrépolis: Vozes, 2013.p.83.
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identidade hegemonica é permanentemente assombrada pelo seu outro, sem o qual nao

faria sentido™.

Para pensar esse jogo complexo de construcdo da identidade étnica na
comunidade imigrante foi fundamental o recurso a memoria. Como salientou o
antropologo francés Joel Candau, memdria e identidade sdo faces da mesma moeda,
estdo indissoluvelmente ligadas “. O trabalho do antropélogo se esforca para
compreender como passamos de formas individuais a formas coletivas de memdria e
identidade. Essa premissa é importante para esta tese no sentido de pensar até que ponto
as memorias singulares dos narradores entrevistados representariam uma memoria
coletiva da vida comunitaria. Concordando com o mesmo autor, embora seja banal
afirmar isso, é certo que cada individuo para ativar suas lembrancas faz escolhas no
interior de um repertdrio flexivel e aberto de diferentes meios: representacdes, crencas,

ritos, saberes, herancas, imaginarios etc*.

Nessa direcdo podemos nos reportar aquilo que Fernando Catroga, se apoiando
na discussdao de Joel Candau, chama de suportes de memoria ritualisticamente
compartilhados. Para ele ndo ha uma memoria de grupo sem a revivificacdo dos ritos e €
justamente na familia que ocorre o processo de identificacdo, distin¢c@o e transmisséo e
a respectiva interiorizacdo de préticas como norma®. As festas e ritos familiares, a
transmissdo de saberes culinarios, de crencas, a conservacao de fotografias ou objetos
entre outros sdo condig¢bes necessarias para a criacdo de um sentimento de pertenca em
que cada subjetividade se autoreconhece numa cadeia genealdgica que vai do passado e
que se projeta para o futuro®*. Meméria e identidade estdo intimamente ligadas, uma se
serve da outra. Essas liturgias de recordacédo da qual a memoria esta muito presente
serve para ligar os individuos num recorte sincrénico e diacrénico no tempo e tem como

proposito principal criar a pertenca.

Catroga para discutir a ideia de liturgia da recordacdo também se apropria da
ideia de quadros de memoria proposta por Michel Pollak para o qual o lugar, o

individuo e o acontecimento estdo entrelacados. O grupo enquadra a memoria elegendo

0 Ibid.
* CANDAU, Joel. Meméria e identidade. Tradugdo de Maria Leticia Ferreira. Sdo Paulo: Contexto,
2012.p.10.
*2 CANDAU, Joel. Op.cit. p.17-18.
* CATROGA, Fernando. “Memoria e Historia” In. PESAVENTO, Sandra Jatahy (org.). Fronteiras do
milénio. Porto Alegre, RS: Universidade/UFRGS, 2001.p. 49-52
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e excluindo aquilo que deve ou ndo ser conservado, ou seja, a memoria também se
alimenta dos esquecimentos. Os individuos sdo modelados de acordo com regras
sociais. Assim a liturgia da recordagéo seleciona lembrangas que devem ser arquivadas
como traco e aquelas que devem ser esquecidas. Talvez, esse processo de construcdo do
que deve ser legado a posteridade e o que deve ser esquecido seja parte da explicacdo do
porqué os indicios de resisténcias pouco tenham aparecido nas falas das pessoas

entrevistadas.

Ao problematizar as memdrias de descendentes da comunidade paroquial
italiana de Campo Largo, percebemos também na fala dos narradores a referéncia a
eventos, situacdes, acontecimentos e personagens gque sao lembrados de forma coletiva.
Lembrar das festas comunitérias, das relagdes de vizinhancas, das solidariedades
coletivas, das formas de ajuda mdtua, das praticas de religiosidade, do papel de destaque
do padre sdo coisas recorrentes. Ao indagarmos sobre 0 passado, essas pessoas trazem a
tona em suas memorias, referéncias comuns ao grupo. De acordo com Michael Pollak
os elementos constitutivos da memoria, seja individual como coletiva, sdo os eventos
vividos individualmente e aqueles que o autor chama de ‘acontecimentos vividos por
tabela’, ou seja, aqueles vividos pelo grupo ou pela coletividade a qual a pessoa se sente
pertencer®. Pensando nessa perspectiva e levando em consideracio a ideia de que na
maioria das memarias existem marcos ou pontos relativamente imutaveis, ao comparar
a fala de diferentes narradores da comunidade paroquial em estudo, percebemos como
as pessoas mencionam de modo muito semelhante determinados eventos ou

personagens.

Assim, quando os narradores falam do seu passado, a maioria usa a referéncia do
coletivo para se referir as suas lembrancas. Ao indagarmos as pessoas sobre o passado
percebemos 0 quanto a memdria é importante para a definicdo da sua identidade tanto
individual como coletiva, pois ela é um fator extremamente relevante para a construgado
do sentimento de continuidade e coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua

reconstrucao de si“.

Embora exista um enquadramento da memdria no grupo estudado tendo em vista

o fato de a memdria ser seletiva, construida e reconstruida é importante destacar que

* POLLAK, Michael. “Memoéria e identidade social” In. Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, vol.5, n.10,
1992. p. 201.
* POLLAK, Michael. Op.cit. p. 204.
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temos consciéncia que a memoria coletiva ndo paira sobre o individuo, pois se assim
fosse bastaria entrevistar uma Unica pessoa e teriamos acesso a memdria do grupo. No
processo de elaboragdo das memdrias o ato de lembrar é sempre individual. De acordo
com Portelli; como todas as atividades humanas, a memdria é social e pode ser
compartilhada, mas; ela s6 se materializa nas reminiscéncias e nos discursos
individuais®’. Nessa direcéo, ao problematizar as memorias de descendentes de italianos
da comunidade estudada; embora muitos elementos sejam reiterados e que criam a
imagem de um grupo coeso, com familias bem estruturadas; organizadas em torno da
igreja e seguindo suas determinacGes, em algumas ocasides da fala dos entrevistados
percebe-se momentos de fuga ou mesmo de silenciamento de determinadas situacfes

que poderiam descaracterizar um ideal de passado.

Nesse dilema entre o dito e o0 ndo dito, o aceitavel e o ndo aceitavel, podemos
nos aproximar daquilo que Pollak chama de as fun¢des do ndo dito, a fronteira entre o
dizivel e o indizivel, o confessavel e o inconfessavel que apontaria para uma memoria
subterranea. Da mesma forma a ideia de Giovanni Contini*® de uma memoéria dividida,
no qual dentro de um mesmo grupo coexistem memorias igualmente auténticas e

comoventes com memarias inexprimiveis e sonegadas.

Outro aspecto relevante em torno da construgdo da memoria diz respeito a forma
como homens e mulheres lembram o passado. Conforme destacou Michelle Perrot* a
memoria feminina, assim como a escrita feminina € uma memoria familiar, semi-oficial,
é uma memoria do privado do intimo que esta relacionado ao seu lugar na familia e na
sociedade. Falar das roupas, do cuidado com a familia, a educacgdo dos filhos e mesmo
de questdes mais intimas como o namoro e 0 matrimbnio sdo temas comumente
encontrados na fala de mulheres. Em geral, séo elas que estabelecem uma relagdo mais

sensivel com determinados objetos e lembrancas que devem ser arquivados. Sao as

47 PORTELLI, Alessandro. “O Massacre de Civitella Val Di Chiana” In. AMADO, Janaina & MORAES
FERREIRA, Marieta de. (Organizadoras). Usos e abusos da Histdria Oral. 8%d. Rio de Janeiro: Editora
da FGV, 2006.p.127

*8 CONTINI apud PORTELLI.

* PERROT, Michelle. Praticas da meméria feminina. Revista Brasileira de Histéria. S&o Paulo, v.9,
n.18, ago-set 89, pp.09-18. Texto originalmente publicado na Revista TRAVERSES n.40. Traduzido por
Claudio Henrigue de Moraes Batalha e Miriam Pillar Grossi.
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guardids da memdria que no ato de rememorar acabam por assumir uma postura

importante e ativa no processo de narracao das experiéncias passadas>’.

No caso dos homens a memoria sobre as questbes do privado sdo atrofiadas
pelas recordagdes da vida publica. Em geral eles falam do trabalho, das suas realiza¢es
enquanto liderancas, dos negocios, dos eventos esportivos, do trabalho que prestaram
em prol da comunidade, da participacdo politica ou de eventos contemporaneos ao
momento em que viveram, enfim das experiéncias relacionadas aos espagos publicos. A
memdaria masculina, em geral, se prende menos a detalhes e mais aos acontecimentos
que envolvem o coletivo. Isso ndo quer dizer que memorias sobre aspectos do privado

ndo sejam encontradas nas narrativas masculinas.

Outro desafio, entre tantos, para quem vai trabalhar com a memaria por meio da
historia oral refere-se a questdo do tempo e das multiplas temporalidades, visto que, em
uma determinada entrevista ou depoimento fala o jovem do passado pela voz do adulto
ou do ancido do tempo presente. O passado da memoria ndo é uma cadeia temporal
consecutiva, mas um conjunto de momentos descontinuos icados da corrente do
tempo>. O adulto traz em si memérias de suas experiéncias e também lembrancas a ele
repassadas, mas filtradas por ele mesmo, ao serem transmitidas. Fala-se em um tempo
sobre outro tempo. Enfim registram-se sentimentos, testemunhos, visoes, interpretacoes
em uma narrativa entrecortada pelas emoc¢des do ontem renovadas ou ressignificadas
pelas emocdes do hoje®. Assim, a memoéria vem carregada de sentimentos, de
afetividades e sensibilidades®. N&o se constitui como algo linear, nem tampouco

objetivo, mas sim subjetivo.

%0 Syrléa Marques Pereira em um estudo sobre a imigragdo italiana a partir das caixas de lembrangas
identifica que eram principalmente as mulheres que assumiam a condi¢do de guardids das memdrias das
suas familias. A elas era conferida a tarefa de tornaram-se depositarias de objetos, fotografias e outras
reliquias familiares depositadas em suas “caixinhas de lembrangas” que muito revela sobre a memoria dos
antepassados. Assim, elas se tornaram protagonistas ativas nos processos de narrar e rememorar as
trajetdrias de familias da Italia para o Brasil. MARQUES, Syrléa Pereira. Entre historias, fotografias e
objetos: imigracdo italiana e memorias de mulheres. Niter6i: UFF, 2008 (Doutorado em Histéria).

1 LOWENTHAL, David. “Como conhecemos o passado” Projeto Historia (17). S&o Paulo: Educ,
1998.p.100.

2 DELGADO, Lucilia de Almeida Neves. Histéria oral: meméria, tempo, identidades. Belo
Horizonte: Auténtica, 2006. p.18

%3 SEIXAS, Jacy. “Percursos de Memorias em Terras de Historia: Problematicas Atuais”. In.
BRESCIANI, Stella; NAXARA, Marcia (orgs). Memoria e (Res) sentimento: Indagacfes sobre uma
guestdo sensivel. Campinas: Editora da Unicamp, 2004.
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Os relatos orais sobre o passado englobam explicitamente a experiéncia
subjetiva®. A memoéria introduz o passado no presente atualizando-o. Ao lidar como as
memorias do passado témos consciéncia que ndo podemos tomar a fala dos depoentes
como reproducdo pura e fiel do passado, pois a memdria € um fendmeno construido por
processos que tanto podem ser conscientes como inconscientes®. Também o tempo da
memoria muitas vezes ultrapassa o tempo de vida individual exclusivo dos depoentes,
ou seja, de sua geracdo, pois em muitos casos eles trazem gravado em sua memoria
historias de familia, de amigos, de instituicbes ou comunidades ao qual sdo ou foram
vinculados. Nas entrevistas estdo presentes elementos que constituem a memdria de
temporalidades que ultrapassam o tempo vivido. E o que Pollak chama de memoria
herdada e que estd presente no que Bourdieu chama de habitus. Muitas entrevistas
transmitem e reelaboram vivéncias individuais e coletivas de informantes com praticas
sociais de outras épocas, de outras geracdes e até mesmo de outros grupos®®. David
Lowenthal destaca que muitos acontecimentos que pensamos recordar a partir de nossa
propria experiéncia, na realidade nos foram contados e entdo se tornaram parte

indistinta de nossa meméria°’.

A memodria é inseparavel da vivéncia da temporalidade, do fluir do tempo e do
entrecruzamento de tempos multiplos. A lembranca do tempo passado e a forma como é
percebido, que faz sentido para quem lembra € flutuante. Portanto, reconhecer uma
temporalidade na fala de um entrevistado requer o confronto com outras falas e também
com outros documentos, pois lembrar-se de algo € na melhor das hipéteses considera-lo
provavel, uma vez que muitas lembrancas somente podem ser comprovadas se
comparadas com outras recordagdes do passado, nunca com o passado em si°t. Em se
tratando de lembrancas pessoais 0 objetivo ndo é comprovar se o que esta sendo narrado
é verdade ou ndo, mas compreender como o passado foi apropriado e reelaborado pelo
depoente na sua imaginacdo. Como em uma determinada massa de lembrancas algumas
sdo selecionadas para guardar (é o que David Lowenthal chama de reliquia). Assim,

essas lembrancas selecionadas ganham significado. Quando um historiador realiza uma

¥ CRUIKSHANK, Julie. “Tradi¢do oral e historia oral: revendo algumas questoes” In. AMADO, Janaina
& MORAES FERREIRA, Marieta de. (Organizadoras). Usos e abusos da Histéria Oral. 8 ed. Rio de
Janeiro: Editora da FGV, 2006. p.156.

% POLLAK, Michael. “Meméria e Identidade social” Op. Cit. p. 204

% AMADO, Janaina. “O grande mentiroso: tradigio, veracidade e imaginagdo em historia oral” In:
Revista de Historia da Unesp, Sdo Paulo, 14: UNESP, 1995. p.125-136.

S LOWENTHAL, David. Op.cit.p.81.

% LOWENTHAL, David. Op.cit. p.87-88.
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entrevista o objetivo ndo é reproduzir o acontecido, mas sim construir o vivido através

de palavras, imagens, discursos que foram filtrados e reelaborados pelo presente®.

Refletindo sobre a funcdo da memaria no processo de construcéo da identidade é
muito atil também destacar aquilo que Candau chamou de memdria forte e memoria
fraca. Para o autor uma memoria forte € uma memoria organizadora no sentido de que é
uma dimensao importante da estruturacdo de um grupo e na representacdo que ele vai
ter de sua propria identidade. Uma memoria forte é aquela que é compartilhada mais
massivamente pelo grupo, sendo mais facilmente encontrada em grupos menores.
Geralmente essa memoria vem a tona entremeada por sentimentos (Ssejam positivos ou
negativos). As fontes orais engendram experiéncias ou acontecimentos que muitas
vezes sdo lembrados com sentimentos, com paixdo. Nessa direcdo a fala de nossos
narradores sobre suas experiéncias familiares, religiosas, sociais e até mesmo as
transgressdes se inserem nesse conceito, pois sdo elementos que marcaram

profundamente a meméria do grupo.

Divisdo da tese

Para sistematizar melhor nossa problematica dividimos a tese em cinco
capitulos. E importante destacar que a divisdo, além de responder a questio formulada
inicialmente, busca também compreender como uma questdo maior (0s discursos
eclesiasticos sobre a familia) € vivenciada em uma comunidade imigrante com
caracteristicas especificas. Assim, esta tese ndo tem a pretensdo de ser apenas um
trabalho de historia local, mas de compreender a configuracdo de um grupo especifico

dentro de um cenério e de um contexto mais amplo.

O primeiro capitulo faz um percurso, dentro de uma perspectiva historico-
antropolégico-teoldgica, como foi se delineando no Ocidente a ideia de familia, bem
como a maneira pela qual a Igreja Catolica se apropria de dominios que estavam sob a
guarda do Estado e da sociedade para impor sua doutrina. Tomamos como ponto de
partida algumas cartas enciclicas papais produzidas entre o final do século XIX e
meados do XX para pensar como a Instituicdo retoma um discurso fundador, que

remonta ao inicio do cristianismo, em matéria de sexualidade e em defesa do

% FERREIRA, Amauri Carlos & GROSSI, Yonne de Souza. “A Narrativa na trama da subjetividade:
perspectivas e desafios”. Revista de Historia Oral. n°.7, 2004. p.44
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matrimdnio como uma instituicdo divina, bem como seus argumentos contra a irrup¢ao
dos valores modernos que vinham questionando o direito da Igreja em tratar destes

temas.

No segundo capitulo buscamos compreender como esse discurso chega ao Brasil
nesse mesmo contexto, fim do século X1X e meados do século XX, momento pelo qual
0 pais passava por grandes transformacdes sociais, econdmicas e politicas e que obrigou
a Igreja Catolica a se reorganizar em funcdo da separagdo com o Estado e a perda do
status de religido oficial. A Instituicdo enxerga cada vez mais a familia como baluarte
na luta contra os valores modernos e peca chave no projeto de recristianizacdo e
moralizacdo da sociedade. Assim, analisamos as estratégias usadas pela Instituicao
Catdlica tais como a diferenciacdo entre a boa e mé imprensa, a difusdo de acdes e
AssociacOes voltadas a grupos laicos de acordo com género e idade, a promocao de
devocdes especificas, a moralizacdo e o combate aos divertimentos considerados
profanos e a instrumentalizacdo do laicato na promocdo e na defesa dos valores

catélicos.

O terceiro capitulo abre a discussdo do tema da e/imigracdo e da trajetoria dos
imigrantes italianos que vieram se estabelecer em Campo Largo. Assim, iniciamos a
discussdo sobre o posicionamento da Igreja Catolica em torno do debate da emigracéo,
sobretudo, de italianos e dos condicionantes que levaram a cria¢do da congregacdo dos
missionarios de Sdo Carlos através do bispo de Piacenza Monsenhor Giovanni
Scalabrini. Na sequéncia analisamos os primordios da atuacdo escalabriniana nas
coldnias italianas no Parana, com relevo para aquela que compde 0 nosso espaco de
analise, destacando as caracteristicas, os limites e os avangos da obra escalabriniana.
Também o percurso da formacéo institucional da paréquia (primeiro a vinculacdo das
colénias a uma Capelania Curada, a emancipagdo para Curato e finalmente a

transformacdo em paroquia).

O quarto capitulo analisa as préaticas sociais dos imigrantes e descendentes
dentro da pespectiva de uma “civilizagdo paroquial”. Procuramos comprender as
diferentes estratégias usadas pelo clero para moldar os imigrantes dentro do ideal de
uma comunidade catélica seguidora dos preceitos institucionais e doutrinarios, bem
como se dava o processo de efetivagdo ou ndo do projeto catolico na paroquia. Assim;

destacamos as peculiariades da constituicdo da familia imigrante; a importancia das
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Associacdes religiosas para a formacdo de modelos de catolicidade tanto para homens,
mulheres, jovens e criangas; o papel das missdes populares no reavivamento do espirito
cristdo da comunidade; a importancia da educagdo como objeto compartilhado entre a
igreja, a familia e a escola e a criagdo de um ambiente propicio para formacéo de

diversas vocacdes religiosas.

O ultimo capitulo é dedicado a analise de algumas transgressdes e resisténcias
encontradas nas col6nias italianas. Apesar da presenca hegemonica do discurso
religioso e da constituicdo de cddigos de moral e conduta pautados na vigilancia,
observacao e rigidez, a dominacédo era incompleta. O combate constante do clero, bem
como a necessidade de vigilancia em relacdo aos comportamentos desviantes reiterados
nos capitulos anteriores, ndo se fazia sem razdo. Os colonos também protagonizaram
casos de alcolismo, violéncia, transgressdes sexuais, injdrias e caltnias que ndo apenas

transgrediam a norma religiosa, mas também as leis e, ndo raro, foram parar na justica.
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1. ENTRE VISOES MUNDANAS E REPRESENTACOES SAGRADAS: A
IGREJA CATOLICA E A FAMILIA NO OCIDENTE

«Deus ndo criou o ser humano para viver na tristeza ou para estar sozinho,
mas para a felicidade, para partilhar o seu caminho com outra pessoa que lhe
seja complementar... [...]. E o mesmo designio que Jesus [...] resume com
estas palavras: “Desde o principio da criagdo, Deus fé-los homem e mulher.
Por isso, 0 homem deixara o seu pai e a sua mae para se unir a sua mulher, e
os dois serdo um s6. Portanto, ja ndo sdo dois, mas um s6” (Mc 10, 6-8;
cf. Gn 1, 27; 2, 24)». Deus «une os cora¢des de um homem e de uma mulher
que se amam e liga-os na unidade e na indissolubilidade. Isto significa que o
objetivo da vida conjugal ndo é apenas viver juntos para sempre, mas amar-se
para sempre. Jesus restabelece assim a ordem originaria e originadora. [...] S6
a luz da loucura da gratuidade do amor pascal de Jesus é que aparecera
compreensivel a loucura da gratuidade de um amor conjugal Unico e us que
ad mortem»®

O fragmento apresentado acima é um trecho da homilia da missa de abertura da
ultima etapa do Sinodo da familia convocado pelo Papa Francisco em outubro de 2014 e
finalizado no mesmo més do ano seguinte. No texto percebemos que apesar de a Igreja
Catolica Romana, sobretudo na figura do Papa Francisco, ter sinalizado para mudancas
a definicdo de familia ainda est4 pautada na ideia do vinculo indissoltvel entre um
homem e uma mulher sacramentado pelo matrimonio e os respectivos filhos nascidos
desta unido. Embora todas as transformac6es que a no¢do de familia tem experimentado
nos ultimos tempos e os multiplos arranjos que podem ser verificados na sociedade
ocidental, a Igreja Catdlica continua a defender esse modelo como legitimo, de origem
divina e que deve ser defendido e protegido.

Este capitulo tem como objetivo problematizar a constru¢cdo de um modelo de
familia ocidental focando, sobretudo nos esforgos feitos pela Igreja Catdlica para trazer
para seu controle o ato fundador de uma familia, vale dizer, o matriménio bem como o
governo da sexualidade. Assim, sem necessariamente uma preocupacdo linear e
cronoldgica, nosso percurso de pesquisa parte do modelo de familia greco-romano para
compreender as apropriacdes e modificacOes feitas pelo cristianismo, culminando nos
discursos presentes nas enciclicas papais dos séculos XIX e XX anteriores ao Concilio
Vaticano Il. Procuramos fazer um percurso historico-teoldgico para compreender como
foi gestado, na longa duracdo, o discurso catélico sobre a familia, bem como a

influéncia dos valores modernos na sua (re) configuracao.

80 X1V Assembleia Geral Ordinéria: A vocagio e a missdo da familia na Igreja e no mundo
contemporaneo. Relatorio Final do Sinodo dos bispos ao Santo Padre Francisco. Cidade do Vaticano, 24
de outubro de 2015. Disponivel
http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20151026_relazione-finale-xiv-
assemblea_po.html. Acesso 07/04/2016.


http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20151026_relazione-finale-xiv-assemblea_po.html
http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20151026_relazione-finale-xiv-assemblea_po.html
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1.1 A CONSTRUGAO DA IDEIA DE FAMILIA NO MUNDO OCIDENTAL

Uma cidade, um Estado ou uma civilizacdo depende da familia. E a célula mater
da sociedade. Essa ideia repetida em varios discursos papais do final do século XIX e
meados do XX, bem como nos discursos politicos do mundo contemporaneo, ndo é uma
ideia nova. Ao contrério, esta afirmacgdo tdo recorrente na historia ocidental tem raizes

muito antigas, radicadas nas civilizacdes greco-romana e hebraica.

Aristoteles na sua obra Politica definia a comunidade grega (koinonia) como sendo
constituida por trés relacdes elementares: a relacdo senhor/escravo, a associagdo
marido/mulher e o vinculo entre pai e filho. Dessa maneira, a comunidade teria origem
na oikia organizada na figura masculina que era ao mesmo tempo senhor, marido e pai.
Para o filésofo, a familia era entendida como um ente natural indispensavel para a
formacéo da polis que ndo era composta de individuos isolados, mas de um agregado de

casas (oikias).®* Portanto néo existiria uma Cidade-Estado sem a familia®.

As relacGes primordiais de uma familia se baseavam sobre elementos de autoridade.
No caso grego (pai, senhor e marido) que era entendida como algo natural e que
espelharia 0 modelo politico de sociedade. O pai seria como o rei na cidade. Assim, 0
respeito a hierarquia, como do jovem em relacdo ao ancido, da mulher em relacdo ao
marido, do escravo para com seu senhor e dos filhos aos pais era visto como algo que
espelhava a prépria natureza. A sociedade era entendida como um corpo do qual a

familia era um dos membros.

A familia ocupava um lugar central no mundo grego porque era por meio dela que
uma série de bens materiais e simbdlicos passava ao longo das geracdes. Essa ndo era
apenas uma prerrogativa da elite, mas permeava os diferentes estratos sociais. Dessa
maneira, a legalidade dos filhos e do matrimonio era considerada essencial. O direito

ateniense, por exemplo, dava uma atencédo especial a familia e legitimava o poder do pai

%1 Na sociedade ateniense os nascimentos eram validados com uma ceriménia puablica (Amphidromia) no
qual o neonato em seu 10° dia de vida recebia um nome de familia e era reconhecido por testemunhas dos
pais como membro da familia e como pertencente a linhagem. SISSA, Giulia. La famiglia nella citta
greca (secoli V-1V a.C). In: BURGUIERE, André et. ale. Storia Universale della famiglia.Vol. Primo:
Antichita, Medioevo e Oriente. Milano: Arnaldo Mondatori Editore S.P.A, 1987.p.173.

620 termo familia para o mundo antigo no significava necessariamente pessoas ligadas por lagos de
sangue. Pessoas ndo aparentadas que coabitavam sob um mesmo teto também eram entendidas como
parte da familia.



49

com o direito de reconhecimento dos filhos mediante ceriménia publica, assim como o

direito de vida e morte sobre a esposa, filhos e escravos®.

Assim como no mundo grego, entre os hebreus a familia ocupava um lugar central.
O préprio termo designado nos textos biblicos como A casa do pai tinha significado
literal. O pai era entendido como o chefe, autoridade absoluta cujo poder lhe era
delegado pelos seus ancestrais. Além da autoridade de vida e morte, como ocorria no
mundo grego e romano, a ele caberia outras atribuices como presidir a cerimonia de
circuncisdo, o ensino da Tora e de um oficio, a procura de um matriménio para 0s

filhos, bem como do dote para as filhas®.

Na mesma direcdo que entre os gregos e hebreus, entre os romanos a familia
também ocupava um lugar muito importante. Na Roma Antiga correspondia a um
grande namero de pessoas que por direito e por natureza viviam sob o poder de um sé: o
pater familias®. Nessa direcdo, a familia compreendia o pai, a mée, os filhos e demais
parentes. A ligacdo de sangue ndo era considerada um principio necessario para a
construcdo de uma familia legitima. A adocdo era muito comum e implicava uma
ligacdo parental essencialmente voluntaria. Dessa forma, nascer na familia ndo bastava
para assegurar o estatuto de descendente legitimo, pois o pai poderia aceitar ou refutar
um filho e a lei Ihe assegurava este direito. Assim como no mundo grego, todo neonato
passava por um ritual de reconhecimento. Tal ritual era simples ou mais complexo
dependendo do sexo da crianga. No caso de um menino era com esse ritual pablico de

reconhecimento que se transmitiam poderes e posi¢des sociais®.

O modelo familiar romano centrado na autoridade paterna era compreendido por
filésofos como Cicero como o principio ordenador da cidade, e do mesmo modo, do
Estado. A casa (domus) era formada pela prole e pela comunhdo dos bens. O
matrimdnio entendido como uma instituicdo civica, ndo era pautado pelo sentimento

individual ou sobre 0 amor, mas um assunto tratado entre as familias, geralmente pelos

®3SISSA, Giulia. Op.cit. p.171.

% CAVINA, Marco. 1l padre spodestado: I’autorita paterna dall’ Antichita a oggi. Roma-Bari:
Laterza, 2007. p.7.

% O pater familias era chamado aquele que tem o dominio da casa, ndo era necessariamente o pai,
poderia ser o avd, um irm&o. Em geral um homem mais velho. CAVINA, Marco. Op.cit. p.16.

% THOMAS, Yan. Roma: padri cittadini e citta dei padri (Il secolo a.C.-Il secolo d.C.). In:
BURGUIERE, André et. ale. Storia Universale della famiglia.Vol. Primo: Antichita, Medioevo e
Oriente. Milano: Arnaldo Mondatori Editore S.P.A, 1987. p.200.
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homens e envolvia uma série de acertos como, por exemplo, o dote. O divércio era

amplamente praticado sem necessariamente prejudicar as aliangas familiares.

As altas taxas de mortalidade infantil exigiam uma reposicdo constante da
populagéo. Portanto matriménios sem prole poderiam facilmente ser desfeitos. Segundo
Séneca ter filhos era um dever civico. Dessa maneira, o celibato era combatido.
Exemplo do controle do Estado sobre a familia pode ser dado quando durante o governo
de Augusto foi promulgada a lei Papia Poppae que ditava regras sobre os matrimonios,
deserdava dos bens familiares os celibatarios, bem como os casais com menos de trés
filhos. Da mesma forma fixava uma idade limite para casar de 20 anos para as mulheres
e 25 para homens®’. A familia era entendida como algo de interesse do Estado, seria um
dos componentes centrais para a manutencdo da ordem e da paz social permeada por

valores patriarcais.

O cristianismo vem introduzir elementos novos em relacdo a familia e ao
matriménio, mas ndo eliminou uma série de préaticas oriundas do mundo greco-romano.
Pierre Guichard destaca que a familia considerada prépria do cristianismo como
monogamia, indissolubilidade e consensualidade do vinculo matrimonial, sobre a qual
se tende a basear a realidade social da familia nuclear moderna era um modelo ja
praticado no mundo romano, especialmente no baixo império®. De fato, nos primeiros
séculos de cristianizacdo ndo houve mudancas significativas no modelo familiar

romano.

A religido cristd recebeu o matrimdnio da sociedade paga como uma instituicdo
humana, sem se preocupar em modifica-lo em um primeiro momento, nem em sua
forma nem em sua natureza, a néo ser em alguns pontos como a indissolubilidade®®. As

preocupacOes maiores dos pais da Igreja giravam em torno do governo da sexualidade,

% ROUSSELLE, Aline. Gesti e segni della famiglia nell’Imperio Romano. In: BURGUIERE, André et.
ale. Storia Universale della famiglia.Vol. Primo: Antichita, Medioevo e Oriente. Milano: Arnaldo
Mondatori Editore S.P.A, 1987. p.226.

% GUICHARD, Pierre. L’Europa Barbarica. In: BURGUIERE, André et. ale. Storia Universale della
famiglia.Vol. Primo: Antichita, Medioevo e Oriente. Milano: Arnaldo Mondatori Editore S.P.A, 1987.
p.294-296.

% GUICHARD, Pierre. Op. Cit. p.296. Por outro lado, Lucetta Scaraffia e Margherita Pelaja defendem a
ideia de que no cristianismo primitivo a ligag8o entre os dois esposos passou a ser concebida como uma
ligagcdo de amor, mas ndo no sentido do amor romantico como se entende depois do século XIX, mas no
sentido de caridade reciproca, uma solidariedade profunda, tornada mais forte pelo mesmo pertencimento
espiritual. Assim essa ligacdo ndo poderia ser quebrada por interesses materiais, ou mesmo, pela auséncia
de filhos. PELAJA, Margherita; SCARAFFIA, Lucetta. Due in una carne: Chiesa e sessualita nella
Storia. Roma-Bari: Editori Laterza, 2014. pp.14-15.
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da abstinéncia e da castidade. Paulo o apostolo, por exemplo, considerava 0 matrimonio
um mal menor, assim como Santo Agostinho que entendia muito mais como um
remédio a concupiscéncia. Como afirmou Peter Brown no seu cléssico estudo sobre o
mundo tardo-antigo: o cristianismo nasce em um mundo de profundas transformacoes
religiosas no qual uma das principais preocupacdes era aquela de situar a presenca do

sagrado no mundo dos homens®.

Autores como Jack Goody sustentam a tese de que antes de o cristianismo se tornar
religido oficial, enquanto ainda se constitufa como uma seita’*, primeiro dentro do
judaismo e depois desvinculado dele, pregava muito mais a destruicdo dos lacos
familiares do que sua unidade’®. Tal premissa pode ser verificada em vérias passagens

do Novo Testamento. O Evangelho de Mateus é enfatico
Nao julgueis que vim trazer a paz, mas a espada. Eu vim trazer a divisao
entre o filho e o pai, entre a filha e a mae, entre a nora e a sogra, e 0S
inimigos do homem serdo as pessoas de sua propria casa. Quem ama seu pai

ou mae mais que a mim, ndo é digno de mim. Quem ama mais seu filho mais
que a mim néo é digno de mim (Mateus 10, 34-37).

Mais adiante o préprio Evangelho de Mateus d& a entender que a familia seria
formada por membros do grupo de pertencimento e ndo pelos parentes de sangue. A
comunidade seria formada com base na pertenca espiritual, que receberiam a vida

eterna.

E Jesus disse: E quem é minha méde e quem sdo meus irmdos? E, apontando
para as maos de seus discipulos, acrescentou: Eis aqui minha mée e meus
irmdos. Todo aquele que faz a vontade de meu pai que estais no céu, esse é
meu irmdo, minha mée e minha irma (Mateus, 12.48-50).

A conversao a nova fé exigiria a rendncia dos lagos familiares para a formacéo das
comunidades de fieis. De fato, num primeiro momento o cristianismo, pautado nos
ensinamentos do apostolo Paulo entendia o casamento e a formacdo da familia como um
dos possiveis caminhos, ndo sendo preocupacdo de seus sucessores. Mas a partir do
momento que esta se torna religido oficial ou nas palavras de Goody, a passagem de
seita a Igreja, a situacdo muda.

" BROWN, Peter. Corpo e Sociedade: o homem, a mulher e a rentincia sexual no inicio do cristianismo.
™t A expressdo é de Goody.

2 GOODY, Jack. Familia e Casamento na Europa. Oeiras: Celta, 1995.p.77-93. Por outro lado, outros
autores, como € o caso de Jean-Louis Flandrin sugere que as Sagradas Escrituras oferecem também um
modelo de familia patriarcal, de carater monarquico. Tal premissa, segundo Flandrin, pode ser encontrada
tanto no Antigo como no Novo Testamento. Em relagdo ao Gltimo cita a passagem da Epistola de Paulo
aos Efésios, em que Sao Paulo estabelece a autoridade do pai sobre a esposa, os filhos e os criados, assim
como o dever deste de tratar todos aqueles sob seu poder com amor e correcao.
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Conforme destacou o proprio Goody “os pais da Igreja anteriores ao século IV nédo
tem muito a dizer sobre o matriménio e a familia, que s6 depois do império e do
reconhecimento oficial da Igreja se converteram em temas importantes da literatura
patristica””. Constantino abriu caminho para uma alteragdo na forma de pensar que se
cristalizaria com a adogdo de muitas das estruturas romanas por parte da Igreja Catdlica.
Agostinho no século V defendeu o modelo familiar de Roma, sujeito as proibicdes
romanas. De fato a Igreja recebeu o modelo de familia romana sem fazer grandes
alteracbes a ndo ser no que diz respeito de algumas questes como a defesa da

monogamia e 0 combate a venda de criangas, ao aborto e a exposicao de neonatos.

Uma das reformas mais significativas introduzidas na Antiguidade Tardia no
modelo de familia cristianizado refere-se a abolicdo do poder de vida que o pai possuia
sobre os filhos e a esposa, 0 que segundo Goody, seria um indicio de relaxamento da
autoridade paterna’™. Por outro lado, as invasbes dos povos germanicos trouxeram o
contato com elementos que o cristianismo, agora ndo mais entendido como seita e sim
como Igreja, teria de lidar e que precisou persuadir de maneira incisiva 0s principes e

monarcas que se converteram a nova fé.

O processo de enraizamento do cristianismo apesar de lento abarcou todas as esferas
sociais que viria a se concretizar com a sociedade medieval, 0 mais perfeito exemplo de
sociedade cristd. Conforme destacou Paul Johnson a construcdo do cristianismo foi,
antes de tudo, um processo juridico, uma luta historica e uma afirmacdo de que sua fé
tinha sentido histérico e teoldgico’. O cristianismo acaba por se tornar uma religido
publica. Desde a arte até a politica, tudo era cristdo, desde 0 modo de entronizar um
monarca pela coroacdo até os pensamentos internos sobre sexo no ambito de um
matrimdnio se pautavam nas regras e valores cristdos’®. A familia, célula social bésica,
ndo ficaria ilesa a esse processo, ao contrario, se constituiu como um dos pilares do

processo de cristianizagéo.

> GOODY, Jack. Op.cit.p.79.
" Ibid.
> JOHNSON, Paul. Histéria do cristianismo. S&o Paulo: Imago, 2001, pp.205-212.
76 H
Ibid.
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O momento decisivo de gestacdo do modelo familiar ocidental teria ocorrido na Alta
Idade Média. Pierre Toubert”” salienta que o periodo carolingio (século VIII e 1X) foi
decisivo, pois neste periodo se constroi uma ideologia unificadora da familia conjugal a
partir de normas candnicas’® sobre o matrimonio que tiveram grande aceitagdo social,
bem como a aprovacdo dos principes cristdos. De fato, a Igreja travou uma luta feroz
para arrancar 0 matrimdnio do controle das familias, bem como para extirpar costumes
germanicos vigentes naquela sociedade como o concubinato, o rapto e o divorcio. Dessa
maneira, aprofundou as discussdes normativas candnicas e 0s aspectos doutrinais do
matrimonio, sobretudo, em relacdo aos problemas de impedimentos por parentesco, a

questdo da indissolubilidade do vinculo e a quem competeria sua jurisdicao.

A disciplina dos impedimentos ao matriménio trazia até o 7° grau de parentesco a
érea de interdicBes por causa de consanguinidade’. A forte resisténcia popular aos
sistemas de interditos obrigou a hierarquia eclesiastica a baixar para o 4° grau. Tal

deciséo foi sancionada pelo papa Inocéncio 111 no IV Concilio Laterano de 1215%.

A Igreja Catdlica ao trazer para o seu controle o matrimbnio e o governo da
sexualidade com seus tabus e interditos, se apropria de um dominio que até entdo era da
alcada das instancias civis no mundo romano e germanico (Estado e familias). A luta
pela sacralizagdo da familia e contra os costumes locais, em grande parte, herdados do
mundo pagdo, atravessou séculos e ndo se imp6s de maneira uniforme em toda a
Europa. Percebemos aqui o quanto a Igreja Catolica Romana se esforcou para
disciplinar a familia, sobretudo a partir do processo de sacramentalizacdo do
matrimonio. Foi minando os poderes paralelos e garantindo para si a prerrogativa de

interferir em questdes politicas.

" TOUBERT, Pierre. 1l mondo carolingio. In: BURGUIERE, André et. ale. Storia Universale della
famiglia.Vol. Primo: Antichita, Medioevo e Oriente. Milano: Arnaldo Mondatori Editore S.P.A,
1987.p.361-362.

"8 As normas candnicas geralmente estdo de acordo com O Cédigo do Direito Candnico que é o conjunto
de normas (canones) que orientam a disciplina eclesidstica, definem a hierarquia administrativa, os
direitos e deveres dos fiéis catélicos, 0s sacramentos e possiveis san¢des por transgressao das normas.

™ Os impedimentos consanguineos para realizacdo do matrimdnio que alcancavam o 7° grau eram
fundados sobre um estranho amalgama entre a legislacdo civil em vigor no Baixo Império, o direito
bizantino e a lei visigética. TOUBERT, Pierre. Op.cit.p.362. Georges Duby salienta que era praticamente
impraticavel respeitar o interdito de sete graus de consaguinidade, pois, tornava muito dificil encontrar
um par conjugal que nao incorresse na infragdo. Além do mais, tais proibi¢cGes ndo teriam respaldo nem
na lei romana, nem na Biblia, pois as determinagGes do Levitico eram cerca de cem vezes menos
coercitivas que o Codigo que a Igreja Catdlica queria implementar. DUBY, Georges. O cavaleiro, a
mulher e o padre. Lisboa: Dom Quixote, 1988. p.29.

% GOODY, Jack. Op.cit.p.127.
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O ja citado antropélogo Jack Goody® tem uma explicacdo econdmica para a
emergéncia do que viria a se configurar como a familia moderna. Segundo ele, a luta
tenaz da Igreja contra as solidariedades familiares e a sua expressdo econdmica
(conservacao do patriménio) constitui o principal fator que determinou a emergéncia do
modelo ocidental de familia restrita, do tipo conjugal, frequentemente considerada como
moderna, mas cujos tragos se delinearam na realidade com a cristianizagdo do ocidente
latino. Assim, a elaboracdo de uma complexa arquitetura dos tabus e interditos
referentes ao parentesco nas relagdes matrimoniais corresponderia a uma fase decisiva

de tal evolucao.

Para Goody ao se introduzir no tecido doméstico da heranca e do matriménio, a
Igreja Catolica conseguiu exercer um amplo controle sobre os proprios fundamentos da
sociedade. N&o era s a realeza que estava submissa, mas também os camponeses. A

religido introduziu-se nas unidades domésticas de producao e reproduc&o®.

A evolugdo da familia no Ocidente ndo ocorreu de forma clara e continua, nem
tampouco de maneira uniforme e sua coesdo social depende muito do momento
historico. Nao existe um modelo unificado de familia. Os historiadores e estudiosos do
Direito se dividem quanto a essa questdo. No que se refere a Europa, embora alguns
estudiosos tenham proposto modelos de explicacdo, sabe-se que haviam variagoes
levando em consideraco a cultura, a cidade e o campo®®. Certamente o que caracterizou
0 Ocidente sdo os cddigos catolicos especialmente apds a Reforma Gregoriana ou

Pontificia® que uniu a cristandade juridica e ideologicamente no que diz respeito ao

81 GOODY, Jack.Op.cit.

8 GOODY, Jack. Op.cit. p.41.

8 Os padrées europeus de matrimdnio s&o o tema de um artigo de Hajnal publicado em 1965. As
principais caracteristicas do modelo europeu seria 0 matriménio tardio, tanto nos homens como nas
mulheres, e um alto grau de celibato, caracteristicas que, no aspecto demografico, estdo associadas a taxas
brutas relativamente baixas de natalidade e também, embora com menos seguranga, de mortalidade. O
aparecimento desse padrdo teria se dado a partir do século XVI associado ao desenvolvimento do
capitalismo e do protestantismo, porém em outras partes do ocidente europeu alguns autores como Allan
Macfarlene sugere a presenga de um modelo “individualista” ja nos séculos XII e XIII. Jack Goody
sugere que uma mudanga decisiva teria ocorrido na etapa final do Império Romano com a ascensdo do
cristianismo a condicéo de religido oficial.

8 Leandro Duarte Rust chama atencdo para a necessidade de historicizar esse conceito que emerge nos
estudos sobre a histdria religiosa e o Ocidente Medieval a partir dos anos 1920-1930. Pautando-se no
historiador francés Augustin Fliche define a Reforma Gregoriana como um processo de moralizacdo das
condutas laicas e na corre¢do dos comportamentos clericais segundo a disciplina monéstica e o rigor das
leis eclesiasticas. Nessa dire¢do “a agcdo reformadora estava orientada para a preservagao da ordem social,
ameacada por um trafico irrestrito de bens eclesiasticos — a simonia — e por uma grave rotina coletiva de
violacBes de interdigbes sexuais — a corrupcdo do celibato e do casamento”. RUST, Leandro Duarte.
Reforma na Idade Média, Memoria da Igreja Romana: ou sobre como vigiar as proprias algemas. Revista
Espago Académico, n.100, setembro de 2009.pp.127-128.
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matrimdnio®. O modelo de familia que viria a ser chamado de moderno se firmou a
partir do periodo medieval exprimindo uma definicdo dos limites da exogamia, bem
como a adogdo de um modelo comum de consanguinidade. A Reforma pontificia teve
como principal objetivo estabelecer uma verdadeira e propria ordem no matriménio,
colocando como uma instituicdo divina capaz de gerar um estatuto dentro do qual os
homens se realizam para a salvacdo. Uma nova familia deveria nascer de um ato
sagrado, indissoltvel, totalmente livre sem a interferéncia da parentela ou de

autoridades civis.

Tais mudancas que se verificaram no Ocidente medieval entre os séculos XII e XIII
abriram caminho para o processo de sacramentalizacdo do matriménio. Assim, ao
institui-lo como divino a Igreja chamava para si o direito de regular suas préaticas e de
exercer o controle. Embora este ainda ndo fosse equiparado aos demais sacramentos
como a eucaristia e 0 batismo (isso so viria ocorrer no século XVI com o Concilio de
Trento) as mudancas operadas durante a Reforma Pontificia foram fundamentais para o
exercicio do controle catdlico sobre as unides conjugais, embora estas ainda

enfrentassem muitas resisténcias.

Certamente as imposicdes da Igreja se chocavam com questdes de patrimoénio, de
poderes familiares e da necessidade produtiva, bem como aquela da reproducdo da
ordem social. A forca da linhagem néo se limitava apenas a aristocracia, mas também
aos estratos médios e baixos da sociedade. A transmissdo de bens materiais ou
simbdlicos por meio da familia muitas vezes entrava em choque com as determinacdes
catdlicas. A Igreja se esforcou para enquadrar e disciplinar a familia dentro dos ritos
religiosos, mas esse processo nao aconteceu de uma hora para outra, ao contréario, foi
lento, no qual intensas lutas contra os poderes paralelos, principalmente das
solidariedades familiares, foram travadas. Exemplo disso refere-se a obrigatoriedade de
se casar In face Ecclesia em cerimbnia publica mediante autoridade eclesiastica e

testemunhas que sé viria a se concretizar no século XVI.

O periodo moderno é apontado por historiadores e antrop6logos como um momento
de guinada na construcdo do modelo ocidental de familia especialmente com a difuséo

da imagem da Sagrada Familia e da afirmacdo da exclusiva competéncia eclesiastica

8 BRESC, Henric. L’Europe delle citta e delle Campagne (sec. X111-XV). Storia Universale della
famiglia.VVol. Primo: Antichita, Medioevo e Oriente. Milano: Arnaldo Mondatori Editore S.P.A,
1987.p.396.
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sobre o matrimonio. Alias, nas sessdes do Concilio de Trento os problemas mais

debatidos em relacdo as questdes familiares referem-se justamente ao matrimonio.

Para responder aos ataques dos protestantes, bem como para legitimar o modelo
catélico de familia®, a Igreja proclamou a Sagrada Familia como ideal a ser imitado
especialmente no que diz respeito as referéncias maternas e paternas. Até o século XVI,
ao contrario do que se imagina e do que afirmam alguns historiadores, a imagem da
Sagrada Familia ndo era um perfeito exemplo a ser imitado. Carregada de
ambivaléncias, estava relativamente distante das pessoas comuns. Essa distancia ocorria
por varios motivos. De acordo com as escrituras José era um ancido enquanto Maria
uma moca. Essa unido desproporcional teria se dado em funcdo da preservacdo da
virgindade de Maria. Uma uni&o entre pessoas com idades desproporcionais sempre foi
reprovada, do mundo antigo ao moderno, e objeto de ridiculariza¢fes publicas como 0s
charivaris citados por Edward Shorter®”. A controvérsia em torno da idade de José
gerava outros problemas. Como um ancido teria capacidade de cuidar de Maria em

momentos delicados como, por exemplo, a fuga para o Egito para sua parturi¢do?

A questdo da idade era apenas um dos problemas. A unido entre o casal ndo teria
ocorrido por meio de um matrimdnio, visto que ndo ha relatos na Biblia de uma
cerimbnia nupcial entre Maria e José, mesmo porque a unido ndo poderia ser
consumada. Pelas determinagdes candnicas, um matriménio para ser considerado valido
precisava ser consumado. Alids, uma das poucas situacdes em que o0 sacramento pode
ser anulado aos olhos da Igreja é quando ha auséncia de consumacao, ou seja, 0 Sexo

tem um lugar essencial para o matrimdnio e para a familia®. Nessa direcdo a figura de

8 E importante destacar que tanto no discurso catélico como no protestante, a familia assumiu um papel
central. Como essa tese analisa 0 modelo catélico ndo discutiremos o protestante, a ndo ser em momentos
de comparacgdo. Sobre as semelhangas e diferencas da familia catolica e protestante uma boa sintese pode
ser encontrada no texto de WATT, Jeffrey R. di. L’impatto della Riforma e della Contrariforma. In.
BARBAGLI, Marzio; KERTZER, David. I. Storia della famiglia in Europa: Dal Cinquecento alla
Rivoluzione francese. Bari: Editori Laterza, 2005.

8 Os nomes mais comumente encontrados na literatura tratam-se de assuadas ou charivaris que referem-
se a episddios de escarnio ou humilhagdes publicas, no interior de uma comunidade e que podiam ter
diferentes motivagbes: mulheres que batiam em homens ou vice-versa, relagbes sexuais antes do
casamento, homens que faziam tarefas consideradas femininas, viivos que desposavam virgens, questfes
que afetassem a autoridade familiar ou a fidelidade conjugal, entre outras. SHORTER, Edward. A
formacéo da familia moderna. Lisboa: Terramar, 1975.

8 Pierre Darmon na obra O tribunal da Impoténcia: virilidade e fracassos conjugais na Antiga Franca
analisa como em diferentes casos, tanto em processos nas instancias civis como eclesiasticas, a auséncia
das plenas faculdades sexuais foram levadas aos tribunais para solicitar anulagdo matrimonial. N&o raro,
foram encontrados casos onde o impotente (geralmente homens) foram condenados com base no principio
da violagdo do sacramento, pois levaram a termo uma unido matrimonial, mesmo sabendo da
impossibilidade da sua consumagdo. Também ndo foram nada incomuns 0s casos em que 0s impotentes
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José aparece como contraditéria e problematica, pois era um homem privado de sua
prerrogativa sexual, foi pai de um filho que n&o era seu e, sobretudo, deveria proteger
uma mulher e uma crianca infinitamente superior a ele®. Em uma sociedade patriarcal
como a do Ocidente Medieval, pode-se compreender porque até praticamente o seculo

XV havia poucas criancas batizadas com o seu home.

Ao afirmar solenemente a superioridade da virgindade sobre o matriménio como
resposta aos ataques de Lutero contra o celibato eclesiastico, a Igreja levou os casais a
refletir e procurar a imitar algumas das qualidades morais de Maria e José na vida
matrimonial e familiar. Assim, José foi transformado no modelo de esposo casto e fiel,
devoto e obediente a Deus, pai de familia, zeloso e responsavel. A Reforma Catdlica do
século XVI transformou José no arquétipo dos valores paternos. Templos foram
dedicados a ele, e inUmeros meninos passaram a ser batizados com seu nome. O
modelo trinitario patriarcal de José, Maria e Jesus tendia a substituir a trindade
matriarcal de Santa Ana, a Virgem e 0 menino Jesus que fora tipica da religiosidade
medieval em um momento que a Igreja e o estado se empenhavam em promover uma

reorganizacdo androcéntrica da religido e da sociedade™.

No século XIX o culto a S&o Jose tem novo impulso. O papa Ledo XIII na Carta
Enciclica Quamquam Pluries de 15 de agosto de 1889, dando continuidade a proposta
de Pio IX que declarou José o patrono da Igreja, ampliou o seu culto e elevou esse
personagem a exemplo de esposo casto, modelo de pai e defensor da divina familia, cuja
festa deveria ser celebrada pelos fieis no dia 19 de marco®™. Em um momento em que a
a Igreja vinha sofrendo ataques de diferentes lados, o culto a Sdo José que reforcava o
resgate simbdlico da paternidade, tinha papel fundamental na promocéo dos valores

familiares.

A referéncia a José como pai da Igreja, modelo paterno, trabalhador que
experimentou o peso da pobreza em si e na Sagrada Familia é exposto também anos
mais tarde na Carta Enciclica Divinis Redemptoris de 1937, escrita pelo papa Pio XI

deveriam provar na presenca de juizes civis ou eclesiasticos sua poténcia sexual para manutencdo, ou se
fosse o caso, anulacdo do matriménio. DARMON, Pierre. O tribunal da Impoténcia: virilidade e
fracassos conjugais na Antiga Franca. Trad. Fatima Murad. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988.

% PELAJA, Margherita; SCARAFFIA, Lucetta. Op.cit.p.72.

% GRIECO, Sara F, Mattheus. Modelli di santita femminile nell’Italia del Rinascimento e della
Controriforma . In. SCARAFFIA, L. & ZARRI, G. Donne e fede: Santita e vita religiosa in Italia. Bari:
Laterza, 2009.p.308.

% Ledo XI1I. Quamquam Pluries: Lettera Enciclica sulla devozione a San Giuseppe. 15 de agosto de
1889.
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quando da refutacdo ao comunismo ateu. O culto a Sdo José é apontado como uma
estratégia do catolicismo ultramontano no processo de combate as forcas modernizantes

que tentavam dissolver o modelo catdlico de familia.

A outra personagem da Sagrada Familia tem uma tradicdo muito mais longa na
historia e ndo teve ascensdo metedrica como aconteceu com José. A construcdo da
figura de Maria como modelo de virgindade e maternidade é bastante complexa. Sua
maternidade virginal foi longamente debatida na historia, mas somente em 1854 no
pontificado de Pio 1X é finalmente transformada em dogma. Desde o Concilio de Efeso
em 431, Maria tinha sido proclamada Mater Dei ou Teotokos. Sua imagem complexa foi
construida de modo a se diferenciar das divindades pagds, mas ao mesmo tempo havia a
preocupacdo de ndo afasta-la das pessoas comuns®. Seu culto demorou alguns séculos
para alcancar popularidade, especialmente como modelo a ser imitado pelas mulheres,
principalmente no que se referem as suas qualidades morais. E o século XVI que
assinala a efetiva expansdo do modelo mariano, em grande parte, gracas aos trabalhos
da Companhia de Jesus e da espiritualidade inaciana. Junto com seu esposo José, Maria
é elevada a modelo de mée ideal e exemplo de matrimonio casto. A iconografia
representando a Sagrada Familia se multiplicou e todos os elementos que poderiam
indicar qualquer vestigio de sexualidade, a exemplo das representacdes da gravidez e da

amamentacéo, foram proibidos por serem classificadas como n&o ortodoxas™.

O caminho aberto pelas Reformas especialmente no que se diz respeito ao modelo
materno tem seu momento aureo no século XIX. Emma Fattorini caracteriza o periodo
oitocentista como o século mariano que culmina com a proclamacdo do dogma da
Imaculada Conceicdo na Bula Ineffabilis Deus e nas aparicdes como a de Lourdes em
1858, logo apds a proclamacdo do dogma, e as de Fatima em 1917. Para a autora, 0
dogma da Imaculada Concei¢cdo se consolidou como resultado de uma forte corrente
apocaliptica que se renovou nas provas revolucionérias e que alcou Maria como uma

potente barreira aos males do século®.

O culto a Maria emerge como uma poderosa arma contra os ataques que a lgreja

Catdlica vinha sofrendo desde o contexto da Revolugdo Francesa e que se aprofundaram

%2 EATTORINI, Emma. Il culto mariano tra ottocento e novecento simboli e devozione: Ipotesi e
prospettive di ricerca. Milano: Editora Franco Angeli, 1999. p.44.

% FATTORINI, Emma.Op.cit.p.45.

% FATTORINI, Emma.Op.cit.p.7-8.
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no seculo XIX com o processo de racionalizagdo da sociedade, o triunfo do liberalismo,
bem como o aparecimento de novas ideologias como o socialismo e 0 anarquismo. No
século XX as apari¢des de Nossa Senhora sdo ainda maiores. Sé entre 1928 e 1958
foram contabilizadas 179 apari¢des®™. Adquiriram grande notoriedade por conta dos
sintomas de crise da religiosidade catolica do fim do milénio e da necessidade de
reavivamento da espiritualidade num contexto marcado por tragédias e pela
secularizacdo. As aparigdes da Virgem e a grande énfase no culto mariano trouxeram
para o debate a necessidade da fé para superar as vivéncias de um mundo marcado por

tragédias.

A queda das monarquias absolutistas, iniciada com a Revolucdo Francesa,
contribuiu para colocar em xeque o poder da Igreja Catdlica, vista como instituicao
retrograda, representante dos valores do Antigo Regime. A definicdo de uma hierarquia
social rigida como reproducdo do modelo celeste foi ameacado pela difusdo dos valores
democraticos contribuindo para minar o modelo de familia, cujos papeis se apoiavam
em um entendimento religioso, hierarquico e patriarcal. Os ataques sofridos de diversas
direcbes obrigou a hierarquia eclesiastica a se defender. O catolicismo ultramontano,
por meio de varios documentos expedidos pelos Sumos Pontifices, aprofundou uma
visdo conservadora da religido e da vida social. Para legitimar seu discurso, passou a se
colocar como a Unica portadora da verdade. Assim, investiu na formacdo do clero,
enfatizou os sacramentos como 0s principais meios de salvagéo e trouxe 0s movimentos
leigos para controle direto das autoridades eclesiasticas. O culto mariano, que teve como
foco privilegiado as mulheres, emerge como uma das estratégias para a Igreja

reconquistar seu poder social.

No século XIX junto ao clima das novas ideias revolucionérias e dos debates sobre a
educacdo, especialmente feminina, a Igreja passou a ver a mulher como portadora de
uma prética religiosa diferenciada (mais intensa, mais regular) do que a do homem. No
olhar catolico, sendo elas isentas de paixdes politicas e dotadas de uma sensibilidade
perfeitamente exemplar, 0 que antes era visto como aspecto negativo se tornou em
positivo do género®. Assim, a Igreja valorizou cada vez mais o papel maternal, da mae

como iniciadora dos preceitos catolicos no lar que seria responsavel pela conversdo da

% FATTORINI, Emma.Op.cit.p.55.
% GIORGIO, Michela de. “O modelo catélico” In. PERROT, Michelle & DUBY, Georges. Historia das
Mulheres vol. 5. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1996. p.201-203.
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familia e, por conseguinte, da sociedade. Nessa direcdo, as mulheres deveriam ser
educadas para serem boa mées, filhas e esposas. Essas representacdes foram reforcadas

pela valorizacdo das santas maes e das santas virgens.

A imagem feminina inclinada & luxdria e aos apetites da carne, como fragil e
inconstante, tipica da tradicdo medieval e renascentista passou a ser substituida por uma
imagem antitética que valorizava a virtude, a pureza, a moralidade e o sentimento. A
mulher passou a ser representada com uma imagem dessexualizada, como mée
espiritual que espelhava ndo s6 a educacdo dos filhos, mas também a moralizagdo dos
costumes do marido®’. Esposa missionaria e mée sacrifical, as mulheres catdlicas se
transformaram no baluarte contra o processo de descristianinzacao da sociedade que se

iniciara com a Revolugdo Francesa™.

Michela de Giorgio define o catolicismo do século XIX como feminino®. Em uma
Europa convulsionada por revolugdes politicas, 0s recursos sentimentais e a
sensibilidade feminina passaram a ser encaradas pelo discurso catélico como uma
espécie de contra-poder capaz de persuadir a sociedade a corre¢do moral e a préatica das
virtudes. “A Alma feminina, diferente ¢ complementar da masculina, torna-se, para a
Igreja da Restauragdo, uma reserva de recursos civilizadores e possibilidades de

conversio” %,

A valorizagdo da figura feminina na familia que se efetiva no século XIX, mas que
tem suas raizes no periodo pés tridentino, se fundamentou também sobre uma ligacéo
privilegiada com o clero, que serviria de guia e protetor no caminho das mulheres para a
vivéncia das virtudes cristds. Nesse sentido, a confissao auricular que triunfou a partir
das Reformas e se acentuou no contexto do ultramontanismo foi um canal importante
como objeto de controle e doutrinacdo de comportamentos. Como a submissdo do
marido aos preceitos da Igreja era mais dificil de ser conseguida, foi através da mulher

que o clero catélico buscou converter um homem muitas vezes recalcitrante™®.

Nesse processo 0 culto mariano teve papel fundamental. A cultura catolica

ultramontana elegeu Maria como exemplo de virtude feminina substituindo aquela

% LOMBARDI, Daniela.Op.cit.p.188.

% LOMBARDI, Daniela.Op.cit.p.195.

% GIORGIO, Michela de. Op.cit.p.200.

199 GJORGIO, Michela de. Op.cit.p.200-201.
1011 OMBARDI, Daniela.Op.cit.p.87-90.
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imagem pecaminosa da mulher, herdada de Eva. A criacdo de diversas associacfes
marianas bem como a difusdo da devogdo ao Rosério foi importante, visto que sua
pratica era muito comum nas familias e ndo era uma exclusividade das mulheres, mas
também do homem. Era pratica comum, também o pai de familia, sob o0 modelo de Sao

José e da Sagrada Familia, recitar a noite na sala de casa'%%.

O carater apologético do culto mariano estaria a servico da unidade de uma
cristandade ameacada pelos males do mundo moderno como bem expressou 0 papa
Gregorio XVI (1830-1846) ao redigir a Enciclica Mirari Vos. A Igreja Catolica, se
autocompreendendo como instituicdo divina portadora da verdade, se propunha como
Unica instituicdo capaz de reordenar a sociedade a um estado de perfeicdo, indicando
modelos e comportamentos concretos a serem seguidos. Certamente a familia, entendida

como celula mater da sociedade, era o alvo principal.

E importante destacar que a defesa da familia ndo era uma preocupacéo apenas da
Igreja Catdlica. Os poderes civis, a literatura roméantica e o discurso médico-cientifico
também deram uma atencdo especial a familia. Os discursos politicos defendiam a
familia como lugar de formacdo para a patria. Dentro do contexto imperialista a
paternidade e a maternidade foram ressignificadas. O movimento a favor da natalidade,
por exemplo, reforcava o culto a virilidade, pois 0 aumento da populagao era visto como

119 A literatura romantica também

sinal de forca, de poder, de virilidade naciona
contribuiu para a difusdo de novas ideias como, por exemplo, a busca pela felicidade
individual através do matrimoénio. Assim, muitos revolucionarios ndo viam o divércio
como indicio de crise da familia, ao contréario, contribuiria para a moralizacdo dos

costumes reduzindo o recurso ao adultério*®.

Diante das rapidas transformacdes pela qual a sociedade passava, em fungdo das
mudancas politicas advindas da difusdo das ideias liberais, bem como da urbanizacao e
da adogé@o de novas formas de comportamento, especialmente no que diz respeito ao
matrimbnio e aos filhos, a Igreja adota uma postura de reforco dos principios
tradicionais. No discurso dos papas a Igreja é representada como a Unica instituicao
capaz de manter a moral e os bons costumes e reconduzir a humanidade no caminho da

salvacdo. A defesa da centralidade da familia como lugar de fe e devocdo, como

102 EATTORINI, Emma.Op.cit.p.53. O tema das congregacdes marianas sera tratado no 4° capitulo.
1031 OMBARDI, Daniela.Op.cit.p.233.
1041 OMBARDI, Daniela.Op.cit.p.195.
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baluarte de resisténcia a modernizacédo e a corrup¢do dos costumes esteve presente em
varios dos discursos papais do final do século XIX e inicio do XX. Exemplo disso pode
ser dado quando da publicagdo da Carta Enciclica Graves Communi: Sobre a
democracia cristd, na qual o papa Ledo XIlII defendeu o0 modelo da Sagrada Familia
como melhor exemplo para imitar o respeito a autoridade, a vida domeéstica, a educacgéo

religiosa dos filhos e 0 matrimonio.

Na carta Divini Illius Magistri: sobre a educacgéo cristéd da juventude, publicada em
1929 o papa Pio XI declarou a importancia da familia:

O primeiro ambiente natural e necessario da educacdo é a familia,

precisamente a isto destinada pelo criador. De modo que em geral a criagdo

mais eficaz e duradoura é aquela que se recebe numa familia cristd bem

ordenada e disciplinada, tanto mais eficaz quanto mais clara e

constantemente ai brilha, sobretudo o bom exemplo dos pais e dos outros

domésticos®.

Segundo o Sumo Pontifice o direito e o dever de educar a prole competia a familia e
ndo ao Estado. O papa demonstrava uma clara preocupagdo com a constante intervencéo
dos poderes civis na vida familiar, que em grande parte vinha sendo defendida pelo
discurso juridico, médico e cientifico que propunha uma educacdo laica e a nao
interferéncia da Igreja. O pontifice afirmou que a principal autoridade a qual o pater
familias deveria se submeter era a Igreja, pois a familia era uma instituicdo divina. O
modelo cat6lico de pai representava um misto de laico e clérigo. Deveria exercer 0s
deveres ditados pela prépria vocacéo religiosa e fazer-se organizador da liturgia familiar

e da igreja doméstica™®

. Muitos dos problemas pelo qual estavam passando o mundo,
segundo o papa, ocorriam por conta do descuido e da irresponsabilidade dos pais na

manutencdo da familia crista.

As inimeras transformac6es pela qual passou a sociedade ocidental no final do
século XIX e na primeira metade do século XX abriram caminho para as novas
configuragBes de familia que viriam se desenvolver, especialmente aquelas pautadas
pelo amor romantico’®. A Igreja Catdlica reagiu, condenando tudo aquilo que se

associasse a ruptura dos modelos tradicionais consolidados. O divorcio, 0 casamento

105 pjo X1, Divinni llius Magistri: sobre a educacéo da familia crista. 1929.

106 CAVINA, Marco. Op.cit.p.59.

Y97 Dentre as diversas transformag@es que ocorreram no século XIX e que impactaram diretamente na
familia podemos citar: a urbanizagdo, a diminuicdo da mortalidade materna e infantil, 0 maior acesso a
leitura, surgimento de movimentos de contestagdo como aquele das mulheres, emergéncia do casamento
civil entre outras.
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civil,b a emancipacdo da mulher foram incessantemente atacados porque
desestabilizavam uma ordem considerada divina e que havia sido instituida pela Igreja,
em muitos casos a duras penas, havia séculos. Assim, as tradicionais concepg¢des
catdlicas sobre familia, matrimonio e sexualidade praticamente ndo foram alteradas. No
que toca ao matriménio, muitas das premissas reforcadas nos documentos pontificios

desse periodo referem-se a proposi¢des construidas nos primordios do cristianismo.
1.2 MATRIMONIO: UM TEMA DA IGREJA?

Em dezembro de 1930, em resposta a aprovacdo pela Conferéncia Anglicana de
Lambeth da contracepgéo artificial como uma agdo moral a determinadas situagdes, o
Papa Pio Xl publicou a carta Enciclica Casti Conubii, na qual reiterou a posicao
tradicional da Igreja sobre o matriménio®®. Destacou o seu carater divino e humano ao
fazer alusdo ao matriménio de Cristo com a Igreja e enfatizou a procriacdo e a educacao

cristd dos filhos como fins primarios'®

. A discusséo sobre esse tema é antiga na historia
da Igreja e sempre ocupou um lugar central nos mais importantes sinodos e concilios,
dos primérdios do cristianismo até o Vaticano Il. Extrapolando ocupa até hoje um lugar

importante nas discussdes eclesiasticas sobre a familia.

A mencionada carta enciclica de Pio Xl se alicerca nos textos biblicos e
principalmente nas concepcbes agostinianas sobre matriménio e sexualidade. Para
compreendermos o longo processo de constru¢do do matriménio como um sacramento,

bem como as posicoes catélicas sobre ele, regressamos ao mundo antigo.

No mundo greco-romano 0 matrimoénio ocupava um lugar central na organizacao da
cidade. Nas palavras de Cicero este € o nlcleo primo da cidade e quase a semente do
Estado '°. Assunto definido entre homens, o matrimdnio era primordial para a
realizacdo de estratégias politicas, manutencdo ou transmissao de patriménio material
ou simbdlico e para a manutencdo da ordem social. Entretanto no mundo romano
questdes como o divorcio, o concubinato, o repidio e mesmo o rapto eram aceitas pelas
regras sociais sem causar grandes problemas as familias. O matriménio era um assunto

regulado pelo Estado, basta ver como ele esta presente nas leis civis, e executado pelas

108 SALZMAN, Todd A.; LAWLER, Michael G. A pessoa sexual: Por uma antropologia catélica
renovada. S8o Leopoldo: Editora da Unisinos, 2012. p.68.

199 pjg XI. Op.cit.

0 RUGHES, Diane Owen. Il matrimonio nell ltalia medievale. In. GIORGIO, Michela de; KLAPISCH-
ZUBER, Christiane. Storia del matrimonio. Bari: Editori Laterza, 1996. p.6.



64

aliancas familiares de acordo com seus interesses. As relacdes endogamicas, vale dizer
unides entre parentes proximos, eram largamente praticadas no mundo mediterranico e

ndo sofriam a interferéncia religiosa.

O cristianismo veio introduzir uma coloragdo nova nas questdes referentes ao
matrimonio. A defesa da indissolubilidade, sem duvida foi uma das grandes inovacdes,
mas foi muito mais que isso. O matriménio foi elevado a um significado espiritual,
como um dom divino, simbolo mistico da unido entre Cristo e a Igreja. Embora durante
séculos este tenha sido entendido como um estado inferior a castidade, sempre ocupou
um lugar importante nas prerrogativas da Igreja em relacdo a salvacdo. Era possivel
conseguir a santidade também pela via matrimonial. Exemplo disso foram os santos e
santas casados, especialmente aqueles que se esforgaram por viver a castidade no

matrimdnio e que foram alcados a modelos a serem imitados™*.

Inicialmente, influenciado pelas correntes ascéticas, a grande preocupacdo dos pais
da Igreja girava em torno dos problemas da carne, da sexualidade. N&o ha uma posicéo
muito clara sobre o matriménio. Tomando como referéncia a visdo paulina do
matrimonio, a exemplo da Primeira Epistola aos Corintios, percebemos que as aflicbes
dos primeiros cristdos giravam em torno da problematica do controle sexual. E melhor
casar do que incendiar-se de paixao escreveu 0 apostolo. Suas reflexdes se referem
muito mais a defesa da castidade. Defendeu o matriménio para aqueles incapazes de
manter o celibato. De fato, Paulo ndo estava interessado em enaltecé-lo, esforcou-se

muito mais para assinalar que este era mais seguro que o celibato irrefletido™?.

11 Existem poucos estudos, mesmo no interior da Igreja Catélica, sobre os santos casados. Seguindo a
tipologia proposta por Thomas Kevin Kraft temos seis tipos de santos casados: 1) aqueles que viveram
um inferno no matriménio (sobretudo mulheres) e souberam ser perseverantes e pacientes de modo a
converter o conjuge como é o caso de Rita de Cassia (século XV). 2) aqueles que viveram o celibato
como decisdo conjunta apesar de casados como Santa Cecilia e Valeriano (séc. Ill), Enrique e
Cunegunda, reis castos do século X. 3) Os que foram canonizados pelo que fizeram ap6s 0 matriménio
como Brigida da Suécia (séc. XIV). 4) aqueles que foram santos a margem do matriménio por sua
generosidade, cuidado com os enfermos e até martires, em geral contra a vontade de seus conjuges a
exemplo de Izabel de Hungria (séc. X111). 5) Aqueles que por sua situago social e religiosa (em geral reis
da realeza medieval, ou muito ricos e super dotados) sdo dificilmente imitaveis pelas pessoas ordinarias
como Melania e Piniano (séc. 1V e V), Esteban e Giselda (séc. X e XI) e 0 sexto grupo aqueles que muito
pouco se pode saber a respeito de sua vida conjugal a ndo ser por pura especulacdo a exemplo de Nona e
Gregorio (séc. 1V), lzidoro e Maria de la Cabeza (séc. XIl). Mesmo assim, 0s santos casados
representariam de 7 a 10% dos santos catdlicos e aqueles chamados de bem casados em torno de 1 a 3%.
Ver: KRAFT, Tomas Kevin. Matrimonios santos: los santos casados como modelos de espiritualidad
conyugal. Disponivel em: http://www.autorescatolicos.org/misc13/thomaskevinkraft0l.pdf. Acesso
07/09/2015.

112 BROWN, Peter. Op.cit.53-56.
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Para Paulo, os casais unidos pelo matriménio ndo deveriam renunciar ao coito, nem
manter periodos prolongados de continéncia para evitar que o demonio o0s tentasse com
a falta de autocontrole. Desenvolveu inclusive a nogdo de débito conjugal segundo o
qual tanto o marido como a mulher devem obrigacdes sexuais mutuas para evitar a
impudéscencia'*®. Deixou bem claro que o matriménio ndo era um dom e que era

inferior a castidade vista como um estagio superior''“.

Jacques Le Goff defende a ideia de que uma das primeiras novidades trazidas pelo
cristianismo no que diz respeito a formagdo de uma nova ética sexual esta relacionada a
associacdo entre a carne e 0 pecado. Essa ligagdo vem em grande medida na insisténcia
de Paulo na oposicdo entre carne e espirito, bem como em uma mudanca de sentido na
utilizacdo da autoridade suprema: a Biblia, especialmente os textos do Antigo
Testamento para justificar uma repressao a sexualidade, ja que os Evangelhos sdo muito

discretos com relacgdo a este tema.

Como podemos perceber, nas Escrituras ndo ha um tratamento sistematico e

completo do matriménio enquanto instituicdo social e cristd'*

. A construcdo da tese do
matrimdnio como uma instituicdo divina, sacramentada por Deus, foi gestada durante
varios séculos depois de amplos e aprofundados debates que se valeram dos textos
biblicos, bem como dos escritos dos primeiros tedricos do cristianismo, somados aos

interesses da instituicdo catolica em trazer para seu controle as relagdes familiares.

Alguns dos mais ilustres pais da Igreja como Tertuliano e Jer6bnimo se ocuparam em
defender os principios da castidade como principal via de santificacdo. O matriménio
ndo se constituiu em objeto de preocupacdo. Ao contrario, foi apresentado de maneira
negativa por conta da visdo pessimista da sexualidade e da obsessdo pela santificacdo
via castidade. E com Agostinho que este encontra um lugar junto a virgindade dentro da

Igreja. Agostinho apresentou o matrimonio e a abstinéncia como algo que ndo passava

3 A nocdo de divida ou débito conjugal foi colocada no centro do debate da sexualidade dentro do
matrimoénio até o século XX. Essa ndo pressupunha que marido e mulher pudessem se aproximar um do
outro espontaneamente e num mesmo movimento. Nas relagdes cotidianas imaginava-se que para que
houvesse conjuncdo carnal, era necessario que um dos esposos exigisse do outro o pagamento de sua
divida e que o outro a saldasse. Entretanto essa no¢do ndo prevé uma agdo necessariamente igualitaria,
pois a mulher jamais poderia exigir explicitamente, em voz alta e inteligivel. O homem deveria interpretar
sua expressdo fisiondmica e seus gestos, que deveriam ser discretos e suaves, de que ela desejava a
conjuncao carnal. FLANDRIN, Jean-Louis. A vida sexual dos casados na sociedade antiga: Da doutrina
da Igreja a realidade dos comportamentos. In.ARIES, Philippe; BEJIN, André. (Orgs.) Sexualidades
Ocidentais. Sao Paulo: Brasiliense, 1985.p136-139.

14 BROWN, Peter. Op.cit.58.

15 SALZMAN, Todd A.; LAWLER, Michael G. Op.cit.p.50.
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de duas etapas sucessivas da harmonia humana cujo destino final era alcancar a

remissdo na Jerusalém celeste, a cidade de Deus™*®.

O matrimOnio seria uma expressao da natureza primeva e permanente dos homens e
mulheres como seres sociais, criados por Deus para a concordia. Tinha como elemento
primario a amizade e secundario a ligacdo sexual. A concérdia e a ordem solene do lar
era sua esséncia permanente. Agostinho associava a vontade ao prazer sexual. Para ele a
maneira como 0s impulsos sexuais escapavam ao controle da vontade era um sintoma
gritante da fragilidade herdada pela humanidade por conta do ato de desobediéncia de
Adao. Assim, defendia que na vida matrimonial deveria ser mantida a continéncia como
forma do prevalecimento sobre a vontade, da vitoria sobre as manifestagdes da carne'’.
Atribui-se a Agostinho a ligacdo definitiva entre pecado original e a sexualidade por

intermédio da concupiscéncia®®®.

E importante destacar que a visdo matrimonial agostiniana ndo é totalmente nova.
Na verdade ele se esforcou por caracteriza-la em estreita consonancia com a tradicdo
romana. Diante dos ataques que muitos apologistas cristdos empreenderam ao
matrimdnio, assim como o0 contexto que viveu, marcado pelas invasées germanicas,
Agostinho o definiu como uma ligacéo sagrada ndo sé pela fidelidade que requeria da
parte dos conjuges e pela legitimidade dos filhos que eram gerados, mas também pela
caridade que difundia na cidade. Pensava o matriménio como uma classe de “sementes”
de caridade para com a cidade, como uma instituicdo fundamental para construir a paz
na comunidade politica. Assim, assumiu a posi¢do do Império Romano: o matrimdnio

era criador da alianca e preparava a estrada para a paz crista**.

Agostinho merece destagque em sua visdo sobre o matrimonio porque foi um dos
primeiros naquele contexto a salientar qualidades, ainda que segundo ele, esse fosse

considerado inferior ao estado de castidade. A sua influéncia foi marcante em todas as

116 BROWN, Peter. Op.cit.330-342.

117 peter Brown, ao discutir a posicdo de Agostinho em relagdo matrimdnio, destaca que ele foi o primeiro
a buscar explicacdes dos componentes da sexualidade além do corpo, mas também na alma. Agostinho
tomou cuidado excepcional em assinalar, com base nas Epistolas de Paulo, que a “carne” ndo era
simplesmente o corpo, mas tudo o que levava o eu a preferir sua propria vontade a de Deus. Assim, ao
gerar filhos com um certo deleite, o ato sexual, mesmo dentro do matriménio e cumprindo o dever com a
cidade terrena, denunciaria a vergonha causada pela queda de Addo. Dessa maneira, na visdo penetrante
de Agostinho, o interior das cidades romanas e a vida intra muros do lar conjugal estariam banhados por
uma torrente escura de vergonha sexual. BROWN, Peter. Op.cit. 342-351.

18| E GOFF, Jacques. A recusa do prazer. In. Amor e sexualidade no Ocidente. Lisboa: Terramar,
1991. p.154.

9 RUGHES, Diane Owen.Op.cit.p.7-8.
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discussbes candnicas posteriores sobre o tema, tanto que ja no inicio da enciclica Casti
Conubii, Pio XI referiu-se a ele como a fonte das verdades sobre o matrimonio a qual a
Igreja Catolica sempre aderiu. Da mesma forma, o Concilio Vaticano Il realizado entre

1962 e 1965 tomou seu pensamento como fonte de autoridade.

Os escritos de Agostinho sobre o matriménio destacaram alguns elementos que
foram reiterados pela Igreja nos séculos seguintes?°. Considerava-o como algo bom e
criado por Deus, que contém um bem triplo: a fidelidade entre os conjuges, a geracao de
descendentes e o sacramento. Dentro desse tripé estd contido o principio da
indissolubilidade, elemento tdo caro a Igreja na sua luta por disciplinar as unibes
familiares. Da mesma forma a introducdo da ideia da amizade, como um bem
fundamental que no século XX vai ser recuperado em documentos pontificios como a
propria Casti Conubii, bem como a carta enciclica Humana Vitae (1968) do papa Paulo
VI.

No plano doutrinal as contribuicdes de Agostinho foram muito importantes para a
configuracdo do matrimdnio como sacramento que sO viria a ocorrer seculos mais tarde.
De fato, como ja& mencionamos anteriormente, a Igreja Catolica enfrentou muitos
problemas e resisténcias para fazer triunfar seu modelo matrimonial. Até pelo menos o
século XII a Europa Ocidental convivia com praticas herdadas dos povos pagédos. O
rapto, muito comum entre os francos, bem como o concubinato e a troca de esposas
vigentes em varias sociedades do entorno do Mediterraneo eram préatica corrente. A
Igreja se mantinha praticamente a margem do matriménio, que era um assunto muito
mais controlado pelas linhagens. Havia uma distancia enorme entre a ideia do
matrimdnio como metafora da unido eterna de Cristo e sua igreja e a realidade
circundante. O préprio rito matrimonial, bem como a bencdo nupcial ndo se fazia no
templo, nem tdo pouco com a presenca de um padre. Era necessario reverter essa

situacao.

120 £ importante destacar o contexto em que Agostinho escreve. O inicio do século V é marcado pelo
conflito de varias seitas cristds, entre elas 0 maniqueismo e o pelagianismo, que defendiam posigdes
opostas sobre o matrimdnio. A primeira defendia proposic¢Ges radicais e tinha uma visdo extremamente
negativa e maléfica da sexualidade, j& a segunda negava o pecado original e defendia que os seres
humanos ndo precisavam da graca divina para salvar-se. SALZMAN, Todd A.; LAWLER, Michael G.
Op.cit.p.50.
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A ideia do matrimdnio como um bem, embora fosse considerado o pior dos bens, ja
existia desde a Antiguidade Tardia, seria necessario avancar e torna-lo algo sagrado™?'.
A obsessdo dos tedlogos contra o incesto que culminou na complexa rede de
impedimentos que alcangavam o 7° grau, ndo havia surtido muito efeito. Tal rigor, cujo
descumprimento era passivel de excomunhdo, colocava muitos impedimentos ao
vinculo matrimonial e acabava por dificultar a sua valorizagdo. A Reforma Gregoriana
marcaria uma mudanca importante e profunda no processo de sacramentalizacdo do

matrimonio.

A discussdo sobre a sacralidade do matriménio dividia o clero medieval. A questdo
principal girava em torno da sexualidade. Para os tedlogos medievais, o ato sexual,
fundamental para a validacdo de uma unido, era um pecado. Dessa forma como era
possivel sacramentar algo que necessariamente passava por um ato pecaminoso? Até o
século XII predominava a visdo agostiniana que associava a sexualidade com o pecado
original, o que acabava por dificultar a valorizacdo do matrimonio. A partir do século
XI1 diversos tedlogos trataram de retirar, ou pelo menos, amenizar a imagem negativa
do ato sexual para legitimar o matriménio. Essa mudanga em grande medida se deve ao
desenvolvimento do monacato, bem como uma forma de combate as heresias

antimatrimoniais?.

Entre os autores que buscaram valorizar o matriménio esta Bernard de Clairvaux,
cuja andlise mais atenta de seus sermdes mostra que a unido carnal dentro do
matriménio é plenamente reconhecida como metafora do amor de Deus'®® e Pedro
Lombardo que, em 1150 nas suas famosas Sentencas, deu um passo decisivo para
incluir o matriménio no rol dos sacramentos'?*. Para Lombardo o matrimdnio seria um
sacramento porque é um sinal, uma graca de Deus. Entretanto ainda néo era equiparado

a outros sacramentos como a Eucaristia e o Batismo.

Na Suma Teoldgica de Tomas de Aquino, o matriménio recebe um novo impulso
rumo a sua valorizagdo. Fazendo uma releitura de Agostinho, o autor transformou o0s

trés bens agostinianos em trés fins. Assim, a procriacdo, a educacdo da prole e a

121 \VAINFAS, Ronaldo. Amor, casamento e desejo no Ocidente cristdo. S&o Paulo: Atica, 1992. 2%d.
Op.cit.p.30-31.

122 E GOFF, Jacques. Op.cit.p.167.

12| ECLERQ In.LE GOFF, Op.cit.p.166.

124 \VAINFAS, Ronaldo. Op.cit.p.30-31.
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amizade entre os conjuges seriam seus principais fins. Os primeiros escolasticos** ndo
duvidavam de que o matriménio era um sinal da graca. Porém, em virtude de sua
avaliacdo negativa da sexualidade, duvidavam que pudesse ser uma causa da graga.
Portanto hesitaram em inclui-lo entre os sacramentos da Igreja definidos na categoria de

sinal e causa de graga'?®.

O modelo matrimonial como um ato monogamico, indissoltvel e baseado no
consentimento reciproco so vai triunfar no século XlI, portanto, quase um milénio
depois de o cristianismo ter se tornado religido oficial no mundo romano®*’. A
realizacdo do matrimonio na igreja também é uma invencdo medieval que comeca a se
generalizar no século XIII, mas apesar de todos os esforcos empreendidos pela
Instituicdo Catolica um monopdlio mais eficiente e unificador sobre o matrimonio s6 se

daria com Trento no século XVI.

Na prética, antes do Concilio de Trento, 0 matrim6nio ndo era constituido como um
ato singular, mas um longo processo diluido em uma série de etapas que se iniciava com
a troca de consensos ou o acordo entre as familias e culminava com a coabitacdo. Alias,
a sexualidade matrimonial poderia ser praticada sem necessariamente causar

escandalos'?®

. O proprio direito canbnico deixava amplos espacos para a gestdo da vida
familiar. UniGes se faziam e se desfaziam sem a intervencao da Igreja, de acordo com 0s
interesses do casal ou dos grupos de parentesco, fossem eles materiais, simbolicos ou

afetivos. E justamente Trento que vai tentar impor uma disciplina maior sobre o

125 O pensamento de Santo Agostinho dominou a abordagem da sexualidade e do matriménio no Ocidente
até por volta do século XII quando os tedlogos escolasticos introduziram algumas modificagdes. Dentre
eles destacaram-se Tomas de Aquino que se apropriou das teses agostinianas. Inspirado na filosofia
aristotélica argumentou que, o primeiro fim consistiria na procriacdo e educacao da prole, o segundo na
divisdo das tarefas entre marido e esposa e o terceiro, o significado da unido entre Cristo e a Igreja, ou o
sacramento. Nessa direcdo a ideia do sacramento é relegado a 3% posi¢do. Embora os ensinamentos de
Aquino tenham dominado o pensamento catolico pelos séculos seguintes 0 matriménio s6 foi alcado a
categoria de sacramento no século XV e somente com Trento equiparado aos demais. SALZMAN, Todd
A.; LAWLER, Michael G. Op.cit.p.60-64.

126 SALZMAN, Todd A.; LAWLER, Michael G. Op.cit.p.64-66.

127.50T, Michel. A génese do casamento cristdo. In. Amor e sexualidade no Ocidente. Lisboa: Terramar,
1991. p.163. O matrimbnio como indissoltvel ndo foi aceito pelos imperadores cristdos justamente por
ser algo desconhecido de todas as civilizagbes antigas. Seriam necessarios séculos para que esta
prerrogativa fosse aceita, gracas a um trabalho insistente e incasavel de muitos tedlogos medievais.
LEBIGRE, Arlette. A longa marcha do divércio. In. Amor e sexualidade no Ocidente. Lisboa:
Terramar, 1991.p.212.

128 | OMBARDI, Daniela. Storia del matrimonio: Dal Medioevo a oggi. Bologa: Societa editrice 11
Mulino, 2008. p.45.
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matrimdnio'®®, embora nem sempre tenha conseguido se sobressair sobre as praticas

cotidianas.

Sendo um dos bens, ou na concepgéo tomista, um dos fins do matriménio a amizade
entre marido e mulher, a partir da Reforma Gregoriana a Igreja insistiu em um elemento
que veio dominar muitas discussdes, bem como foi objeto de confronto com os poderes
familiares. Esse elemento refere-se a questdo da liberdade de escolha do conjuge, ou em
outras palavras, a troca de consensos. A préatica da obrigatoriedade dos consensos tinha
como objetivo combater os matrimonios clandestinos tdo comuns na sociedade
medieval, bem como regulamentar as unifes feitas pelas familias segundo interesses
estritamente econdmicos, muitas vezes sem respeitar as diretrizes catdlicas. Tal

imposicao so veio acontecer no Concilio de Trento.

O decreto Tametsi do Concilio de Trento afirmou a necessidade do consenso dos
noivos que era uma preocupacao catdlica havia alguns séculos, mas ndo apenas isso,
ratificou que este deveria ser realizado In face Ecclesia com a presencga de um sacerdote
e duas ou trés testemunhas, cujo registro deveria ser feito em livro especifico. Assim,
era a Igreja quem deveria ter o controle do rito nupcial que antes era realizado de
diversas maneiras de acordo com o0s costumes locais e 0 estrato social dos nubentes.
Lloyd Bonfield sustenta a tese de que a teoria dos consensos que se efetivou em Trento,
foi fundamental para trazer para o controle da Igreja o matriménio, aumentando seu

poder, inclusive no processo de escolha dos conjuges*®.

Ao trazer para dentro do templo a cerimdnia nupcial a Igreja Catolica pretendia,
além de selé-lo definitivamente como um dos seus sete sacramentos, garantir um maior
controle sobre o social e rechacar qualquer pretensdo dos poderes civis em interferir
neste tema. A cerimdnia publica realizada obrigatoriamente com a presenca do padre e
de testemunhas, bem como a obrigatoriedade da publicacdo dos banhos por trés
domingos sucessivos para que o padre pudesse ser avisado de eventuais impedimentos
acabava por padronizar os ritos nupciais que durante 0 Medievo eram bastante diversos.

Na mesma direcdo, com a regulamentacdo de como e quando o matriménio deveria

129 \/er as atas do Concilio de Trento (1548-1563) ver a sessdo XXIV: Doutrina sobre o sacramento do
matriménio e canones sobre o sacramento do matriménio. Disponivel
http://www.montfort.org.br/old/documentos/trento.html . Acesso 07/09/2015.

0 BONFIELD, Lloyd. Gli sviluppi del diritto di famiglia in Europa.In. In. BARBAGLI, Marzio;
KERTZER, David. I. Storia della famiglia in Europa: Dal Cinquecento alla Rivoluzione francese. Bari:
Editori Laterza, 2005.p.121-167.
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acontecer comeca a se impor a ideia de que a vida matrimonial s6 deveria se iniciar apos

a bencgéo sacerdotal. Portanto um maior controle sobre a sexualidade conjugal.

Com os registros escritos era o padre quem poderia conhecer diretamente se um
matrimonio tinha ou ndo algum impedimento, que especialmente nas pequenas vilas,
estava sob a guarda da memdria oral. Alias, 0s registros eclesiasticos se tornaram um
instrumento extraordinario de conhecimento dos fieis, pois asseguraram a presenca da
Igreja nos momentos fundamentais da vida de cada individuo™!. As mudancas da
Instituicdo em relacdo ao matriménio também foram uma forma de responder aos
ataques dos protestantes que o destituiram da posicdo de sacramento, consequentemente

negaram a lgreja & competéncia sobre ele, relegando ao Estado essa atribuicio*?.

A insisténcia da Igreja sobre a necessidade do consenso entre 0s noivos, que
culminou no Decreto Tametsi, também pode ser entendido como uma reposta contra a
insisténcia dos protestantes em relacdo a necessidade da permissdo dos pais. Os
reformadores foram totalmente contrarios aos matrimonios clandestinos, porque fugiam
a autoridade paterna e podiam ser fonte de complicacdes legais'*®. Da mesma forma,
reconheceram a possibilidade do divorcio, afirmando que um matriménio ndo era um
sacramento e que a sua ruptura seria 0 melhor remédio no caso de adultério. Na Igreja
Catdlica a separacdo dos conjuges podia ser feita em determinadas situagdes como em
caso de heresia e apostasia, adultério ou crueldade de uma das partes, porém sem direito
as novas nupcias®**. Diante dos ataques protestantes, a Igreja reforcou o carater

sacramental, especialmente a questdo da indissolubilidade.

O processo de disciplinarizacdo do matrimonio que levou a sua sacramentalizacao e
trouxe para o controle da Igreja o ato fundador de uma nova familia ndo foi imposto de
maneira homogénea, nem tampouco foi unificada. Como sustentou Jack Goody, a
Instituicdo Catolica foi uma forca que modelou decisivamente a familia no Ocidente,
porém esta conviveu com inimeras praticas que iam contra suas determinacdes e,

muitas vezes, teve que negociar com 0s grupos de parentesco.

31| OMBARDI, DanielaOp.cit. p.104.

132 |_ OMBARDI, Daniela. Findazamenti e matrimoni dal Concilio di Trento alle Riforme Settecentesche.
In. GIORGIO, Michela de; KLAPISCH-ZUBER, Christiane. Storia del matrimonio. Bari: Editori
Laterza, 1996. p.215-222.

133 WATT, Jeffrey R. Op.cit.p.182.

B34 WATT, Jeffrey R. Op.cit.p.182.
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O estudo de Gerard Delille, por exemplo, mostra que em algumas partes da Italia,
mesmo apos a instituicdo da obrigatoriedade do consenso no Concilio de Trento, o
matrimoénio permaneceu essencialmente um assunto conduzido pelas familias, mais
especificamente dos chefes de familia com eventual ajuda de um intermediario
especializado™®. O autor afirma ainda que, para as mulheres, na pratica a liberdade de
escolha ndo existia. Continuavam submetidas a autoridade paterna ou de um irmdo mais
velho passando para a autoridade do marido, quando do matrimonio. Na mesma diregéo,
apesar dos interditos (consanguinidade, parentesco espiritual ou afinidade), um grande
numero de unides foram realizadas mediante o pagamento de tarifas precisas para cada
tipo de impedimento, levando & sua monetarizacdo™®. Lutero, no século XVI, j havia
criticado a legislacdo eclesiastica sobre os impedimentos de parentesco, alegando que

era um artificio da Igreja para fazer fortunas gracas a venda de dispensas™".

138 jdentificou entre os séculos XVII e

Na mesma direcdo o estudo de R. Merzario
XIX, no norte da Italia, a recorréncia de um grande nimero de pedidos de dispensas
para celebracdo de matrimdnios entre primos de segundo e terceiro graus. Certamente as
unibes consanguineas, praticadas desde tempos imemoriais, respondia aos interesses e
as necessidades de manter o patrimdnio dentro da familia. Por mais que a Igreja
procurasse disciplina-las, enfrentava resisténcias de praticas antigas cujo Viés

econdmico se sobrepunha aquele de carater espiritual.

No plano da construcdo das identidades masculinas e femininas o matriménio
assumia conotacdes diferentes. No caso das mulheres representava um rito de passagem
fundamental, ao contrario dos homens que experimentavam diferentes ritos de
passagem do qual o matriménio representava apenas mais uma fase no seu processo de
maturacdo, geralmente um dos Gltimos. O destino de uma moca era sempre se tornar
esposa, de um homem ou alternativamente de Cristo. De fato a mulher sé trocava de
autoridade, do pai para o marido. Para as mulheres, o proprio termo casar como

pressuposto de uma unido igualitaria ndo é encontrado nos documentos. Ela ndo se casa,

135 DELILLE, Gérard. Strategia di aleanza e demografia del matrimonio. In. GIORGIO, Michela de;
KLAPISCH-ZUBER, Christiane. Storia del matrimonio. Bari: Editori Laterza, 1996.p.283.

136 DELILLE, Gérard. Op.cit.p.294.

BTWATT, Jeffrey R. Op.cit.p.181.

138 MERZARIO, R. Land, kinship and consaguineous marriage in Italy from the seventh to the nineteenth
centuries. Journal of family history. Vol.15 n°4, 1990.
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é casada. Embora no Cddigo de Direito Candnico, o consenso fosse indispensavel, na

prética continuou sendo um assunto tratado por homens*®,

Tal disparidade esta relacionada a propria construcdo teoldgica e doutrinaria do
matrimonio que entendia como uma de suas fungdes ordenar a desigualdade entre o
homem e a mulher posta inicialmente no Génesis, segundo o qual, Deus teria criado
dois sexos desiguais: O homem teria sido criado a imagem e semelhanca de Deus e a
mulher ndo passaria de um reflexo secundério, além do que o corpo de Eva teria sido
formado lateralmente, colocando-a em posi¢do menor. Embora 0 matrimonio viesse a

transformar dois em uma s carne, ndo anularia esta suposta desigualdade*°.

De modo geral, embora o dominio catélico fosse incompleto, a autoridade da Igreja
em matéria matrimonial se fez presente até basicamente o século XVIIl. Mesmo quando
esta perdeu sua jurisdicdo para as instancias civis, especialmente nas regides afetadas
pelo protestantismo, o Estado adota em grande medida as normas ja existentes no
Direito Candnico para regulamentar as unides matrimoniais'*!. E a partir do lluminismo
que vai ocorrer uma separacdo com a tradicdo catélica em matéria de matriménio. O
século das luzes abre a discussdo também para o divércio. No mundo catélico, o Cédigo
Civil Napolednico de 1804 lancou as bases do casamento como ato civil e foi o primeiro
a lancar as sementes do divércio?. Embora tenham sido poucas as separagfes que se
seguiram a ele, acabou por abrir espaco para a discussdo do tema na sociedade

ocidental.

No século XI1X um acelerado processo de mudancas sociais questionou a no¢do de
indissolubilidade do matriménio do qual a Igreja era depositaria, intensificando as
discussdes em torno do divorcio. Cada vez mais os cddigos de leis oitocentistas
confirmaram a exclusiva competéncia dos poderes seculares na regulamentacdo da vida
dos cidadaos. A dissolubilidade ou ndo de um vinculo matrimonial passa a ser um
assunto dos poderes civis. Por outro lado, a revolucdo demografica, a adogdo do modelo
neomalthusiano, a difusdo do pensamento eugénico, bem como a ampliacdo dos
métodos contraceptivos constringiu a hierarquia cat6lica a afinar novos instrumentos de

controle sobre o comportamento dos fieis e de enfrentar seus inimigos.

39| OMBARDI, Daniela. Storia del matrimonio: Dal Medioevo a oggi. Op.cit. p.31-34.

10 DUBY, Georges. O cavaleiro, a mulher e o padre. Lisboa: Dom Quixote, 1988. Pp.21-22.

YLWATT, Jeffrey R. Op.cit.p.202.-

42 GIORGIO, Michela di. Raccontare um matrimonio moderno. In. GIORGIO, Michela de; KLAPISCH-
ZUBER, Christiane. Storia del matrimonio. Bari: Editori Laterza, 1996.p.341-343.
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A posicao firmada pela Igreja para defender a familia da dissolugdo e dos perigos
que ela estava exposta tem como eixo central de preocupacdes a defesa do matrimonio
como sacro e indissoldvel. Em 1864 o Papa Pio IX publica a carta Enciclica Syllabus
Errorum no qual expds os erros do mundo moderno. O referido pontifice se colocou
como um critico da sociedade oitocentista invocando para a Igreja o direito e o dever de
salvar a humanidade da corrupcdo dos novos tempos. A Igreja respondeu a
modernizacdo atacando o casamento civil e o divorcio e reiterando a necessidade de

salvaguardar os valores morais da sociedade por meio da preservacdo da familia.

Os fundamentos da constituicdo da familia cristd foram expostos na Bula Arcanum
Divinae Sapientiae publicada em 1880 pelo papa Ledo XIIl. Segundo esse documento,
0 matrimdnio havia sido instituido por Deus na época da criagdo do mundo com o
primeiro casal, Addo e Eva, e renovado por Cristo no episédio das Bodas de Canaa.
Portanto, sendo uma instituicdo sagrada competia a Igreja e ndo ao Estado o direito de
legitima-10***. Nessa carta enciclica, o Sumo Pontifice se pautando nas epistolas de
Paulo aos Efésios (Ef 5,23-24) reforgou a hierarquia entre os géneros bem como o dever
da Igreja de cuidar da familia e reconduzir a sociedade ao caminho da salvagdo. Com
relacdo aos deveres dos conjuges dentro da familia escreveu o papa:

O marido é o chefe da familia e a cabega da mulher, e esta, portanto, porque é
carne de sua carne e 0sso de seus 0ssos, deve ser sujeita e obediente ao
marido, ndo como serva, mas como companheira; isto é, de tal modo que a
sujeicdo que lhe deve ndo seja desprovida nem de decoro nem de dignidade.
Naquele que governa e ela que obedece, reproduzindo nele a imagem de
Cristo e nela a da Igreja, seja, pois a caridade divina e a perpétua moderagdo

dos seus deveres. De fato, 0 homem é o chefe da mulher, como Cristo é chefe

da Igreja... Como a Igreja é sujeita a Cristo, assim as mulheres devem ser

sujeitas aos seus maridos (...)***.

Nesta carta enciclica 0 modelo de familia patriarcal é reforgado, inclusive a ideia de
patrio poder, do qual esposa e filhos deveriam se submeter. A familia deveria ser
entendida com algo divino, instituida de acordo com um modelo celeste, cuja autoridade
maxima era Deus, da qual a Igreja Catolica era a verdadeira representante. A enciclica
também reforgou a sacramentalidade do matriménio relembrando a criacdo do mundo e
a renovacdo da alianca de Deus com 0s homens por meio de Jesus Cristo. O matriménio

¢ sacro porque é a imagem das misticas napcias de Cristo com a Igreja, escreveu Ledo

13 L EAO XIII, Papa. Arcanum Diviane Sapientiae: sobre a Constituic&o cristd da familia, 1880.
144 |_edo XI11. Arcanum Divinae Sapientiae. 10 de fevereiro de 1880.
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XII1I. Portanto € algo instituido por Deus e a competéncia em termos de legitimidade

caberia Unica e exclusivamente a Igreja Catolica.

A hierarquia eclesiastica manteve sua posi¢do tradicional em matéria matrimonial e
sexualidade aprofundando sua discussdo a medida que se ampliava a introdugdo do
casamento civil. Em 1917, no pontificado de Bento XV, o cardeal Pietro Gaspari
codificou a lei catélica no Cédigo de Direito Candnico'®, cujo livro 3, titulo VII foi
fortemente influenciado por seu livro Tractatus canonicus de matrimonio, publicado em
1892. O Cadigo gerou uma definicdo reducionista do matriménio, que foi entendido
como um contrato cujo objeto formal é o direito permanente e exclusivo dos conjuges
ao corpo de cada um para as relacfes sexuais que levem a procriacdo, e a primazia da
procriacdo sobre qualquer outra finalidade do matrimdnio'*®. Essa vis&o de matriménio
e da sexualidade esteve presente na abordagem da Igreja até pelo menos as discussdes

do Concilio Vaticano 1.

Outro passo importante dado pelo catolicismo para reiterar sua posi¢cdo sobre as
finalidades do matrimonio ocorreu em 1930 quando o papa Pio XI publicou a enciclica
Casti Conubii no qual retomou os principios agostinianos sobre as suas finalidades
principais: entre elas, a procriacdo e a educacdo cristd dos filhos. No inicio do século
XX o clero rebatia as propostas neomalthusianas que defendiam o controle de
natalidade, bem como as proposi¢cGes eugénicas vigente no pensamento de muitos
cientistas. Segundo o pensamento catdlico, a moral é fundada sobre o reconhecimento
das finalidades sobrenaturais do homem. Assim, o impulso sexual deveria ser
governado também segundo normas sobrenaturais. Os defensores do controle de

147

natalidade, ao contrario, sustentavam a ideia da razdo sobre o instinto Na carta

enciclica o papa escreve:

Sendo o ato conjugal, por sua propria natureza, destinado a geragdo da prole,
aqueles que, exercendo-a, deliberadamente o destituem da sua forca e da sua

eficacia natural procedem contra a natureza e praticam um ato torpe e

intrinsecamente desonesto*®.

Como ja dissemos no inicio deste subcapitulo, a enciclica foi publicada como
resposta a aceitacdo da pratica contraceptiva por parte da Igreja Anglicana. A Igreja

Catolica se considerava como a Unica capaz de defender a lei natural, aceitando

145 codigo de Direito Canonico. Versdo Portuguesa. Conferéncia Episcopal portuguesa. Lisboa, 1983.
16 SALZMAN, Todd A.; LAWLER,Michael G. Op.cit.p.67-68.

YT PELAJA, Margherita; SCARAFFIA, Lucetta. Op.cit.p.256-257.

148 pjo XI. Casti Conubii:Acerca do matriménio cristio. Vaticano: 1930.
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permanecer sozinha numa batalha do que considerava como essencialmente verdadeiro.
Para 0 Sumo Pontifice, a manutencdo de um matriménio casto seria a melhor forma de
controle de natalidade. Toda e qualquer forma de controle artificial, assim como a

adocdo de barreiras naturais para a concepc¢ao, foi descrita como imoral.

A concepcdo catdlica estd posta ja nas primeiras linhas quando o papa anuncia o
objetivo da Enciclica: (...) acerca do Matriménio Cristao em face das atuais condicgdes,
exigéncias, erros e vicios da familia e da sociedade'*®. Essa enciclica foi o primeiro
posicionamento oficial de um papa sobre a questdo dos riscos que 0s comportamentos
sexuais modernos poderiam assumir na sociedade. Em matéria de matriménio, o texto
basicamente recupera as proposicoes de Ledo XIII de 50 anos atras reiterando que o
matrimonio deve ser considerado uma construcdo divina e ndo humana. Atacou 0s
divorcistas vistos como propagadores do neopaganismo, bem como as proposi¢des
eugénicas adotadas pelos Estados totalitarios naquele contexto, que interferiam no
direito de quem podia ou ndo gerar filnos. Na sua concepgao “a familia é mais santa
que o Estado, e que os homens séo criados primariamente ndo para a terra e para o

tempo, mas para o céu e para a eternidade™**°.

Pio XI defendeu que a manutencdo de um matriménio dependia exclusivamente da
vontade dos conjuges, que deveriam abrir mdo de seus desejos individuais e do prazer
para viver em uma unido santa. Num claro posicionamento contra as ideias difundidas
pelo pensamento romantico, condenou também a emancipacdo feminina. Segundo ele
na casa deveria prevalecer a hierarquia doméstica, na qual a mulher deveria se submeter
ao homem. Apesar da progressiva ascensdo feminina na vida social, a Igreja mantinha
uma visdo de inferioridade do feminino, recuperando concepg¢des doutrinarias que
foram definidas no inicio do cristianismo e sacramentadas no periodo medieval. Se
efetivamente o0 homem é a cabeca, a mulher € o coracdo; e, se ele tem o primado do
governo, também a ela pode e deve atribuir-se como coisa sua o primado do amor™",

escreveu Pio XI.

Atribuia-se como ideal de mulher catdlica justamente aquele modelo do “anjo do
lar”, a mae zelosa e afavel que preza pela moral e os bons costumes e que, portanto,

deveria ficar restrita aos muros da casa, e assim, imune aos perigos do mundo moderno.

149 pjg XI. Casti Conubii:Acerca do matrimdnio cristdo. Vaticano: 1930.
%0 pjg XI. Casti Conubii. Op.cit.
151 pjo XI. Casti Conubii. Op.cit.
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A proépria enciclica reservava a elas o primado do sentimento, da docilidade e da
obediéncia, portanto o espacgo privado, enquanto aos homens caberia a manutencao da
casa, 0 governo, a lideranca, ou seja, o0 espaco publico. Dessa maneira, a emancipacao
feminina foi condenada por Pio XI como caminho para a corrupcdo da familia,

abandono da funcdo materna e do lar.

As diversas enciclicas escritas pelos papas no final do século XIX e primeira metade
do século XX que se referem a temas como matriménio, familia, mulher, juventude
entre outros salientaram uma preocupagdo muito grande com um tema que sempre
esteve no centro dos debates de tedlogos e clérigos: a sexualidade. As transformacdes
do mundo moderno como as descobertas cientificas, o aparecimento das teorias
psicanaliticas e o advento do individualismo modificou a percep¢do dos seres humanos
sobre si e sobre seu corpo. A Igreja Catdlica reagiu defendendo uma postura
conservadora do sexo, combatendo com veeméncia todos os discursos que o afastavam
do matriménio e da procriacdo. Na sequéncia, analisaremos como 0 cristianismo
construiu sua visdo sobre a sexualidade, bem como a Igreja se portou diante de um

contexto no qual os saberes cientificos a desautorizava do tratamento do tema.
1.3 A IGREJA E O GOVERNO DA SEXUALIDADE

O mundo moderno imp6s uma série de transformacfes ndo s6 nos dominios da
ciéncia e da tecnologia, mas também em relacdo aos valores morais e éticos. A Igreja
Catdlica passou a ser questionada sobre o seu direito no tratamento de um tema que
durante séculos esteve no centro dos debates teoldgicos: o sexo. As questdes ligadas a
familia e ao matriménio, bem como o modelo catdlico defendido para a sociedade do
século XX ndo podem ser entendidos sem a compreensdo do lugar do sexo na cultura
cristd. Conforme destacou Michel Foucault o dominio da sexualidade é uma das &areas
mais carregadas de interdicdes e onde a moral cristd mais se esforcou para exercer o seu

controle®®?.

Atualmente quando relacionamos Igreja e sexualidade logo vem a mente ideias
associadas ao pecado, ao prazer como culpa e de que este s6 é autorizado dentro do
casamento. Um discurso tdo marcado, especialmente nos seculos XIX e XX quando a

Igreja se esforgou para moralizar os costumes, tem uma longa tradicdo que retoma as

152 \/er: FOUCAULT, Michel. A histéria da sexualidade: O uso dos prazeres. Traducio de Maria
Thereza da Costa Albuquerque. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal, 1998.
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proposicdes desenvolvidas no inicio do cristianismo. Segundo as historiadoras
Margherita Pelaja e Lucetta Scaraffia essa visao extremamente pessimista e negativa da
sexualidade ndo é homogénea ao longo da historia e nem corresponde aos significados

atribuidos pelo cristianismo na sua origem™*.

O confronto entre a viséo catdlica do século XX, e mesmo a atual, e da sociedade
moderna se relaciona com as diferentes maneiras de conceber a mudanca historica. A
teologia classicista, como aquela defendida pelo Magistério Romano enxerga as normas
morais como definitivas. Assim, por exemplo, normas definidas no século XVI séo
validas até os dias atuais. Portanto, parte do clero, especialmente aquele mais
tradicionalista continua a fundamentar seu ensinamento sobre moralidade sexual
mencionando a tradicdo passada como se ela ndo fosse influenciada pela historicidade.
Como vimos anteriormente, nas questdes relativas ao matrimonio, a base do conteudo
das enciclicas papais se apoiou sobre escritos do inicio do cristianismo®**. Portanto,
diferente de outras denominagfes religiosas cristds que aceitam, por exemplo, o
divércio e a contracepcdo, a Igreja Catolica manteve um discurso tradicionalista com
poucas modificacbes frente as transformagdes do mundo moderno. Para
compreendermos o lugar da sexualidade no discurso do catolicismo ultramontano é
necessario  problematizarmos alguns significados teoldgicos, bem como o

desenvolvimento historico, de algumas nocdes de corpo e sexo.

E consenso entre os historiadores que o cristianismo provocou uma mudanca
profunda no modo de conceber e viver a sexualidade impondo restricbes morais e
proibicdes a homens e mulheres. De fato, essa assertiva é coerente, entretanto a situacao
é mais complexa quando examinada mais de perto, visto que correntes ascéticas vinham
se desenvolvendo antes mesmo do cristianismo se firmar como religido, influenciando-o
em algumas questdes. E certo que nas culturas antigas a sexualidade era encarada como
um aspecto da natureza humana e ndo um objeto de controle. Havia interesse em
disciplinar o comportamento sexual feminino de modo a garantir a legitimidade da

paternidade, uma vez que a honra e a virilidade masculina, muitas vezes, dependia do

153 PELAJA, Margherita; SCARAFFIA, Lucetta. Op.cit. p.VII-XIII.

154 Quando falamos de teologia classica estamos nos referindo aquela que até hoje é sustentada pela alta
cupula do clero catélico. Entretanto ela ndo é a Unica e atualmente existem muitos clérigos e te6logos
catolicos que defendem a chamada teologia empirica que leva em conta a dindmica historica para propor
novos valores éticos e morais sobre a sexualidade. Uma boa discussdo sobre as diferengas entre as duas
teologias pode ser encontrada no livro de SALZMAN, Todd A.; LAWLER, Michael G. Op.cit.
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comportamento sexual feminino'*®. J& para os homens tudo, ou quase tudo, era

permitido.

O cristianismo fez uma mudanca profunda, pois retirou o sexo da esfera natural e o
introduziu na esfera espiritual, dando um lugar preciso na historia da salvacdo. Na
doutrina cristd, a ligacao sexual entre um homem e uma mulher deriva da encarnacéo, é
a metafora do vinculo entre a alma e Deus, da unido entre Cristo e a Igreja, a
antecipacdo do prazer do amor que se vivera no paraiso. O cristianismo vem dar um
significado espiritual ao ato sexual carregando de uma importancia e de uma luz que o
absolve da suspeita e do desprezo dado, por exemplo, pelos estoicos™®. Se a ligacdo
espiritual é permeada de significados, simbolo da unidade indissoltvel entre a alma e o
corpo, a metafora da unido entre Cristo e a Igreja como salientou o apdstolo Paulo, essa
ligacdo deveria ser objeto de atencéo e regulamentada com severidade™’. N&o é por
acaso que muitos dos escritos dos primeiros séculos do cristianismo se ocuparam em

discutir o tema da sexualidade e de defini-la como e quando esta poderia ser praticada.

Segundo o historiador Peter Brown essa transformacdo esta relacionada com uma
nova atitude em relacdo ao corpo, que passou a ser visto como algo sagrado, o templo
do Espirito Santo, como salientou Paulo. Portanto deveria ser cuidado e preservado para
acolher os bens divinos. A sexualidade passou a ser encarada com severidade, tanto fora
como dentro do matriménio. Nas concepcbes dos pais da Igreja a carne poderia ser
santa ou pecaminosa. As pessoas podiam transformar o corpo em algo consagrado a
Deus ou em um bordel dedicado aos prazeres mais pecaminosos™*®. O corpo era visto

como um dos unicos lugares onde se poderia praticar a livre escolha.

Desde a génese do Cristianismo o corpo sempre foi objeto de diversos discursos.
H& uma mudanca nas concepcdes greco-romanas que entendiam o corpo como fonte de
beleza e espaco de realizacdo dos prazeres individuais. Com a emergéncia do
cristianismo que, em grande parte recebe influéncias do ascetismo, o corpo se torna em
um elo de comunicagcdo com Deus. Por isso, deveria ser mortificado, disciplinado e

normatizado.

155 COHEN, David. Le leggi Auguste sull’adulterio: Il contesto sociale e culturale. In. KERTZER,
DAVID; SALLER, Richard. La famiglia in Italia: dall’Antichita al XX secolo. p.127-130.
156 1.
Ibid.
57 Ibid.
158 ABBOTT, Elizabeth. Storia della castita. Milano: Arnoldo Modatori Editore, 2008.p.51.
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Os autores da Patristica tinham uma obsessdo em relacdo a sexualidade. Na Igreja
primitiva alguns cristdos se distinguiam como veiculos extraordinariamente fidedignos
das mensagens de Deus. Esperava-se que sua vida trouxesse a marca de uma
proximidade excepcional com o Espirito Santo, na qual a abstinéncia sexual seria um
desses sinais. Acreditava-se que a auséncia de sexo, em especial a virgindade, tornava o
corpo humano um veiculo mais apropriado para acolher a inspiragdo divina'®. Para
Tertuliano a continéncia, a suspensdo de toda e qualquer atividade sexual futura, atraia o
dom do Espirito Santo: “Pela continéncia vos adquireis um grande estoque de santidade;

economizando na carne, sereis capazes de investir no espirito”*.

Para Le Goff, entre os tempos evangélicos e o triunfo do cristianismo no século IV
uma série de acontecimentos teria contribuido para o sucesso de uma nova ética sexual.
No plano tedrico, a difusdo de novos conceitos como carne, fornicacdo, concupiscéncia
e sexualizacdo do pecado original destacados por Paulo e reforcados por Agostinho
como sinais da desobediéncia a Deus. E no plano préatico, o0 aparecimento de um status
para os virgens cristdos bem como a realiza¢do do ideal de castidade no monasticismo
do deserto (que estava mais relacionado a uma busca de pureza sexual do que de

solid&o) teriam contribuido para disseminar uma nova visdo da sexualidade’®*.

A contencéo da sexualidade, ou pelo menos a moderagéo, ndo era uma prerrogativa
apenas do cristianismo. A ciéncia médica greco-romana também condenava 0 excesso
sexual com base na teoria da “perda do espirito vital”. A natureza do esperma, por
exemplo, foi objeto de interesse de fildsofos, médicos, reformadores sociais, pensadores
religiosos e treinadores esportivos durante muito tempo. Segundo os doutores da época,
a atividade sexual frequente reduzia a fertilidade da semente masculina e, por
conseguinte, a possibilidade de filhos por parte do pai. A ejaculacdo diminuia
consideravelmente o calor que sustentava o impeto do homem viril. Portanto a retencédo

do esperma daria energia ao corpo™®?

. A obsessdo que durante a Antiguidade Tardia e a
Idade Média se tinha contra a polucdo noturna e a masturbacdo derivava justamente das
teorias herdadas do mundo antigo que concebiam o sémen como algo que deveria ser

guardado para preservar a forca vital. A propria medicina até o século XVIII néo tinha

%9 BROWN, Peter. Op.cit.p.66.

160 BROWN, Peter. Op.cit.p.70.

161 | E GOFF, Jacques. A recusa do prazer. In. Amor e sexualidade no Ocidente. Lisboa: Terramar,
1991.pp.152-153.

162 BROWN, Peter. Op.cit.p.27.
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avancado muito em relacdo a essa questdo e continuou a condenar a masturbacéo, vista

como doenca, e defendeu a moderacéo das relacdes sexuais™®®

. A sexualidade era algo
para ser controlado ndo s6 como elemento moral, mas como uma necessidade

fisioldgica.

A discussao sobre a sexualidade ocupou um lugar importante na historia da Igreja e
esteve presente em muitos sinodos e concilios. A posicdo da Instituicdo nunca foi
unanime nesse assunto, mas eivada de contradi¢cbes. Por mais que o processo de
sacramentalizagcdo do matrimonio tenha avangado durante a Reforma Gregoriana e este
venha a ser considerado o espaco por exceléncia das praticas sexuais, 0 sexo continuou
desvalorizado e visto como objeto de interdicdes. Na lista dos pecados, aqueles da
“carne” sempre estiveram no topo da hierarquia. Aliés, existia uma diversidade de
pecados da carne que pode ser dividida em trés nocdes: fornicagdo, concupiscéncia e

luxdria®®.

A visdo catdlica sobre as transgressdes do sexo, bem como suas peniténcias podem
ser encontrados em diversos manuais escritos com a finalidade de orientar o trabalho
dos confessores: os famosos Penitenciais. Esses manuais, muito difundidos na Idade
Média, eram mais que simples listas de pecados e peniténcias, mas uma pedagogia pela
qual a hierarquia eclesiastica transformava seus abstratos ensinamentos em praticas
concretas'®. E claro que os penitenciais ndo se limitavam apenas aos pecados sexuais,

porém estes ocupavam a preocupacdo constante do clero.

As regras para o comportamento sexual sdo em geral herdadas das antigas normas
estoicas, muitas das quais foram reelaboradas pelos autores da Patristica. Pauta-se na
premissa de que a Unica atividade sexual autorizada era aquela entre homem e mulher
dentro do matriménio com finalidades reprodutivas. Alias, 0 matrimdnio era o Unico

lugar que poderia aplacar legitimamente a pulsdo da carne. Entretanto, tais praticas eram

163 ABBOTT, Elizabeth.Op.cit.p.206.

184 | E GOFF, Jacques. Op.cit.p.152.

185 Os penitenciais referem-se a catalogos de pecados e penas expiatérias destinados & guiar os sacerdotes
em seu ministério, em especial na atribuicdo do sacramento da peniténcia. A maior parte deles foram
confeccionados entre os séculos VI e XII e constituem fontes muito importantes para o conhecimento do
pensamento medieval a respeito do pecado, especialmente no que diz respeito ao corpo e a sexualidade.
Entre os penitenciais que trataram desses temas podemos citar: o penitencial celta de Columbano (por
volta de 600), o livro penitencial celta do Abade Cumeano (por volta de 650), os penitenciais de
Gregorio-Magno (por volta de 604), o penitencial de Burchard — O Medicus e os penitenciais de Graciano
(ambos do século XII). Informagdes retiradas de: VAINFAS, Ronaldo. Op.cit. pp.60-80 e SALZMAN,
Todd A.; LAWLER, Michael G. Op.cit. pp.61-64.
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regulamentadas no tempo e no espaco. A Igreja elaborou uma complexa arquitetura das
interdigdes as préaticas sexuais. Era proibido ter relacbes conjugais em todos os periodos
do ano considerados sacros: os domingos e as festividades, os quarenta dias da
quaresma, os vinte dias que precedem o Natal e a festa de Pentecostes, dois ou mais dias
antes de receber a comunh&o. A isso, soma-se 0 saber médico que interditava os
periodos menstruais, 0 puepério e em muitos casos também o aleitamento. Num céalculo
ligeiro sobravam dos 365 dias do ano menos de 1/6 do tempo destinados aos atos
conjugais. A manutencao dessas regras era reforcada com a crenga de que o nascimento
de filhos com deformidades era resultado de concepcbes em dias proibidos. Uma série
de pagamentos em dinheiro e de periodos mais ou menos longos de peniténcia podiam
ser impostos aos transgressores'®®. Também a Igreja se preocupou com 0s espagos.
Préaticas sexuais em lugares ndo adequados, que gerassem escandalos eram passiveis de

punicdes severas.

Além dos dias proibidos a Igreja se ocupou também de regulamentar como o ato
poderia ser praticado. A posicao considerada “natural” com a mulher deitada de costas e
0 homem sobre ela reforcava a crenca milenar da superioridade masculina, tanto que a
desobediéncia era passivel de peniténcias. Assim, a posicdo mulier super virum vista
como contraria a natureza, pois a mulher seria “por natureza” inferior e passiva
enguanto o homem superior e ativo. Da mesma forma, a posicao retro ou more canino,
era vista como contra a natureza e imoral sendo condenada porque € caracteristica dos

animais™’. A visdo da Igreja em relacdo ao sexo era bem clara, cujo modelo legitimo de
unido sexual pode ser resumido nas palavras de Tomas de Aquino: aquela natural,

oposta ao prazer e voltada a procriacao.

A luxdria, entendida como um dos piores vicios deveria ser combatida com
veeméncia. Além da sexualidade sem finalidades reprodutivas a moral crista elaborou
uma hierarquia dos pecados da carne cujas penas variavam de acordo com o género, a
idade e a condicdo conjugal. Segundo Aries, baseando-se nas pregacdes de Paulo, na
morfologia dos atos luxuriosos, a fornicacdo ocupava um lugar de destaque nas
condenagfes do discurso cristdo. Para o apostolo, os fornicarios eram aqueles que:

vendiam o seu corpo; transgrediam o matriménio; os que mantinham uma atitude

166 PELLAJA, Margherita; SCARAFFIA, Lucetta. Op.cit. p.88.
7 FEL ANDRIN, Jean-Louis. Op.cit.p.143.
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168

passiva nas relacdes carnais e 0s que se relacionavam com homens™". Assim todas as

atitudes que se relacionavam ao apego dos Homens a carne eram reprovadas.

E importante destacar que o pensamento cristdo colocava a fornicagdo como um
vicio masculino. A exce¢do de Agostinho, todos os pais da Igreja pensavam que as
mulheres eram mais luxuriosas que os homens'®. E essa ideia foi propagada pelo
pensamento teologico atraves dos séculos. Mas ndo apenas por parte da Igreja, pois, no
século XI1X o discurso médico dizia que a mulher era dotada de uma capacidade de
prazer que ultrapassava em muito a do homem'”. Apesar disso, na construcéo da moral
cristd, as adverténcias sobre os pecados da sexualidade parecem se direcionar muito
mais aos homens. Embora vistos como superiores e mais racionais que as mulheres,
eram justamente eles que teriam maiores dificuldades em dominar sua sexualidade e
manter a castidade. Muitos dos pecados da carne tinham como foco o comportamento

masculino'’.

A molicie e a sodomia, cujo pecado poderia ser transformado em crime, inclusive
passivel de pena de morte, tiveram como centro de discussdes o comportamento
masculino. A molicie, termo empregado desde o inicio do cristianismo se referia a uma
série de atos erdticos que adiavam ou mesmo prolongavam o ato sexual. Segundo Aries
poderia ser entendida como um ato solitario, mas também como ato praticado entre
homem e mulher ou entre dois homens. A partir do século XV e XVI a molicie passou a
significar basicamente masturba¢do masculina chamada também de polucéo voluntaria.
Embora a Igreja condenasse, tendo em vista a principal finalidade do ato sexual e as
crencas sobre o sémen, as peniténcias contra as transgressdes parecem nao ter sido tdo
rigorosas. O problema maior seria quando esta se associava a outros atos luxuriosos

como a sodomia.

A palavra sodomia tem origem no Antigo Testamento e estd relacionada a
destruicdo da cidade de Sodoma no livro Génesis. Durante muito tempo o termo foi

associado a homossexualidade, especialmente masculina, entretanto o termo nao tem

168 ARIES, Phillippe. S&o Paulo e a carne. In. Sexualidades Ocidentais. Op.cit. p.47-48

19 ABBOTT, Elizabeth.Op.cit.p.95.

0 CORBIN, Alain. A pequena biblia dos nubentes. In. Amor e sexualidade no ocidente. Lishoa:
Terramar, 1991.p.204.

1 Embora no pensamento medieval predominasse uma vis&o negativa e a desconfianca em relagdo ao
feminino, no caso do matriménio, as copulas ilicitas do casal eram julgadas nos penitenciais como
responsabilidade dos maridos, cabendo a eles sofrer a punicdo. Da mesma forma o adultério, o repddio, a
fornicagdo e a sodomia eram os homens o objeto de atencdo. DUBY, Georges. | peccati delle donne nel
Medioevo. Trad. Giorgia Viano Marogna. Bari: Laterza, 2005. 4%dizione.
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um significado preciso ao longo da histdria. Nos penitenciais medievais, por exemplo, a
sodomia aparece associada aos atos carnais caracterizados pelos desvios da
genitalidade, ndo necessariamente apenas aos atos homossexuais masculinos'’?. Em
varios codigos de leis do periodo medieval, sejam eclesiasticos ou civis, a pratica da
sodomia foi objeto de duras repreensdes. Poderia ser punida com prisdo, multas,
peniténcias publicas, mutilagdes, em alguns casos foi equiparada ao crime de lesa

majestade 17 .

Entretanto sua efetiva condenagdo parece ter ocorrido de forma
infinitamente desproporcional a sua pratica. Em geral, se efetivava quando ela estava

associada a outros delitos ou adquiria a condicédo de escandalo pablico.

As puni¢cbes contra as praticas sodomiticas poderiam variar de acordo com uma
série de condicOes: idade, se homem ou mulher, se clérigo ou leigo, bem como o grau
de participacdo no ato. No discurso teoldgico, sua condenacdo se relacionava ao fato
desta ser considerada um dos atos mais desregrados em busca do prazer, ser contra a
natureza, carregado de animalidade, bem como simbolo méximo de auséncia de
controle sobre as pulsdes da carne. Na mesma direcdo Giacomo Todeschini, ao analisar
um série de tratados juridicos e teoldgicos, defende a ideia de que a sodomia assim
como a usura passaram a ser amplamente condenadas a partir do século XII por serem
portadoras de uma natureza estéril, improdutivas e contra a natureza, portanto contrarias

a vontade divina e a vida em sociedade®”.

Ao observar as atitudes catolicas em relacdo ao sexo até o periodo medieval parece
ser uma marca corrente a desconfianca, a interdicdo e uma associagdo constante ao
pecado. Olhando para os penitenciais, por exemplo, se confirma essa imagem.
Entretanto, a negacdo e a busca pela ocultacdo do sexo parecem conviver com certa
ambiguidade por parte da Igreja Catdlica, pois o universo sacro também era marcado

por referéncias sexuais. Margherita Pelaja e Lucetta Scaraffia'’

sustentam a tese de que
a cultura cristd usou por séculos simbolos e imaginarios, muitos deles povoados de

referéncias sexuais, para tratar da ligacdo entre a alma e Deus. Nesse sentido destacam a

172 \/AINFAS, Ronaldo. Op.cit. p.64-70.

13 BELTRAN, Maria Tereza Lopes. Delitos sexuales en Castilla al fine della Edad Media: el pecado
nefando. In. CARZOLIO, Maria Inez et.ale. (orgs). El Antiguo Regimen, Una mirada de dos mundos:
Espafia e América. Buenos Aires: Prometeo Libros, 2010.

14 TODESCHINI, Giacomo. “Soddoma e Caorsa”. Sterilita del peccato e produtivita della natura alla fine
del medioevo Cristiano. In.GRASSI, Umberto; MARCOCCO, Giuseppe. Le trasgressione della carne:
Il desiderio omosessuale nel mondo islamico e cristiano, secc. XI1-XX. Roma: Editora Viella, 2015.
Pp.53-80.

SPELAJA, Margherita; SCARAFFIA, Lucetta. Op.cit. Observar principalmente o capitulo 11 intitulado
Eros e santita.
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criagdo de uma literatura amorosa sacra na ldade Média, como aquela produzida pelos
monges, bem como os romances cavalheirescos do século XII que fornecem elementos
particulares sobre o matriménio e a sexualidade conjugal. Da mesma forma a presenga
da literatura do Céantico dos Canticos, texto biblico permeado por referéncias eréticas
que inspirou a arte e a literatura medieval e que era bastante difundida nos meios

intelectuais cristdos.

No mundo medieval referéncias ao corpo e ao sexo nao so estiveram no centro dos
debates teoldgicos como, por exemplo, a ampla e imensa discussdo dos dias proibidos
para a pratica sexual como tratamos acima, mas também povoaram a arte, 0s textos
literérios, e atingiram até mesmo o universo das reliquias, a exemplo do prepucio de
Jesus conservado na Igreja de San Giovanni in Laterano’®. Na questio do matrimdnio
as plenas faculdades sexuais sempre foram condi¢do primordial para a sua validacéo.
Eunucos eram proibidos por lei de se casar, da mesma maneira homens e mulheres cuja
impoténcia fosse comprovada. Nos processos matrimoniais que solicitaram a sua
anulacdo sdo registrados casos em que os tribunais eclesiasticos recorreram a saberes

externos para comprovar a impoténcia®’’.

A guinada rumo a uma visdo mais rigida da sexualidade teria caminhado pari passu
com o processo de sacramentalizacdo matrimonial, cujo apice se encontra no século
XVI. Conforme destacou Michel Foucault o discurso sobre o sexo a partir deste periodo
“longe de sofrer um processo de restri¢do, foi ao contrario, submetido a um processo de

C 17
incitacao crescente” g

O contexto das Reformas Religiosas inaugurou um momento novo no que diz
respeito a mentalidade cat6lica em relagdo a sexualidade, especialmente a conjugal. A

Reforma Tridentina buscou colocar cada ato dentro de uma escala moral que ia da

176 pELAJA, Margherita; SCARAFFIA, Lucetta. Op.cit.94.

Y70 matriménio sempre foi tratado como coisa séria. Conseguir uma anulagdo matrimonial dependia de
uma série de fatores. No caso da impoténcia sexual, a anulacdo seria concedida ap6s esgotar todas as
possibilidades. Médicos podiam ser convocados para examinar se havia incompatibilidade dos genitais.
No caso dos homens, prostitutas poderiam ser convocadas para provar se a impoténcia era permanente ou
apenas com aquela mulher. E importante destacar que & um homem ou & uma mulher que tivesse seu
matriménio anulado por comprovada incapacidade sexual seria vetado contrair novas ndpcias. Conforme
destacou Pierre Damon “a descoberta da impoténcia passa por espantosas lutas probatorias. A prova
publica da ‘erecéo’, da ‘tensdo elastica’ ou do ‘movimento natural’ e a prova da conjungdo carnal que
supde a realizagdo integral do dever conjugal na presenga de testemunhos”. DAMON, Pierre.
Op.cit.pp.17-18.

8 FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade: A vontade de saber. 2%d. Sdo Paulo: Edigées Graal,
1979. p.21.
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retiddo ao pecado. Canonistas, padres e tedlogos passaram a mergulhar no universo dos
pecados carnais especialmente com a afirmagdo da confissdo. Assim, todo um
disciplinamento do corpo progressivamente vai se impondo, acelerando a interiorizagio
de normas e da culpa que sé poderia ser redimida pelo confessionario. A Igreja Catdlica
ndo se furtou a investir no discurso sobre 0 sexo. Se autoderrogou o direito de dirigir o
comportamento sexual de seus fieis de modo a definir o que cada um poderia ou néo

fazer.

Muitos dos mais renomados historiadores do cristianismo como Jean Delumeau'”
defenderam o periodo moderno como um momento de interiorizacdo de normas e
preceitos morais de culpa e responsabilidade, de aquisi¢cdo de uma consciéncia intima,
pessoal, do bem, do licito, do moralmente e socialmente aceitavel sobre o qual se

mescla escolha e comportamento™®°

. Assim 0 Homem moderno passou a se caracterizar
pelo disciplinamento. Norbert Elias*®* destaca bem esse processo. Segundo ele, o corpo
se torna lugar de um lento processo de repressdo, isto é, de um distanciamento do
pulsional e do espontédneo, de modo que, 0s controles corporais rapidamente sdo
esquecidos a ponto de parecerem naturais. No que diz respeito a sexualidade esse
disciplinamento transforma o corpo em alvo de poder, sujeito a normas e sancgoes,
objeto de controle moral. No interior desse processo teve grande importancia a

Confisséao.

O medo do inferno e, a necessidade de estar em paz consigo mesmo, levou 0s
confessionarios a se constituir em um verdadeiro instrumento da Igreja Catolica no
dominio das consciéncias, especialmente no que se refere aos pecados sexuais que
foram transformados em discursos'®?. Segundo Delumeau'®® a Igreja tridentina reforcou
o0 papel da confissdo como forma de assegurar o controle e garantir a salvacdo dos fieis.
O proprio termo pecado ndo existia no latim classico. O cristianismo criou esse termo e

fez do pecado uma revolta pessoal da vontade humana contra Deus, cuja revolta ndo se

7% Entre as varias obras do autor ver DELUMEAU, Jean. A confissdo e o perddo: A Confisséo Catélica,
séculos X111 a XVIII. Rio De Janeiro: Cia das Letras, 1991.

180 pE|AJA, Margherita; SCARAFFIA, Lucetta. Op.cit.124.

181 ELIAS, Norbert. O processo civilizador: uma histéria dos costumes. Vol. 1.Rio de Janeiro: Zahar
Editora, 1994.pp.75-80.

182 FOUCAULT, Michel. Histéria da Sexualidade. Op.cit. p.17

18 DELUMEAU, Jean.1991. Op.cit.
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limitava apenas a atos, mas também, a palavras, pensamentos, omisses e

sentimentos'®.

Ao ser elevada a condicéo de sacramento no Concilio de Trento, a sua frequéncia foi
aumentada e se tornou em um poderoso meio de conhecimento por parte dos clérigos
das vidas intimas de seu rebanho. Assim, a confissdo satisfazia a vontade de saber, ou
nas palavras de Foucault, que era parte determinante do projeto de disciplinamento

catolico pos tridentino.

A complexa e meticulosa lista de pecados elaborados pelos especialistas em
teologia, no qual os pecados da carne ocupavam um espaco privilegiado, exigia uma

doutrina da peniténcia'®

. A Igreja como detentora do monopélio dos bens de salvagdo
agia como Unica mediadora para a redencdo. No que toca a questdo sexual, para afastar
principalmente os jovens dos perigos do amor precisava inculcar neles o senso do
pecado, aterrorizando-o0s com imagens fantasiosas sobre os castigos infligidos por Deus

aqueles que transgredissem as determinacdes eclesiésticas™®.

Entre o século XVII e XVIII o discurso sobre a sexualidade foi tema incessante
nas prédicas, nos tratados e nos discursos dos homens da Igreja. A ética cristd estava
obcecada pelos pecados da carne que foi elevado ao topo da hierarquia dos pecados
capitais, suplantando inclusive aqueles de espirito que durante o Medievo foram

considerados os de maior gravidade®®’

. O tema sexual sempre esteve entre aqueles mais
tratados na confissdo. O controle da sexualidade e a disciplinarizacdo do corpo néo
necessariamente significa um desprezo a ele, mas é resultado da crenca de que o corpo e
a alma vivem em profunda simbiose e cada movimento e postura do corpo deveria
corresponder a uma afeicdo do espirito™®. Portanto ao colocar freio & manifestacoes
fisicas exteriores, dos impulsos e dos pensamentos pecaminosos, também a alma

aprenderia a resistir e com o tempo a vencer esses impulsos e pensamentos*®.

184 DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente. Trad. Maria Lucia Machado. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2009.

18 A ldade Média havia posto em funcionamento uma bateria de questdes que deveriam cobrir a
totalidade do campo das circunstancias. A lista mais corrente compreendia oito elementos ou questdes:
Quem? O que? Onde? Com quem? Quantas vezes? Como? Quando? Nessa direcdo tinham foco duas
condutas pecaminosas: as relativas as pessoas, lugares e objetos sagrados e as relativas a
sexualidade. DELUMEAU, Jean. A Confissdo e o perd&o. Op.cit.p.81.

18| OMBARDI, Daniela. Op.cit.p.117.

87| OMBARDI, Daniela. Fidanzamenti e matrimoni....Op.cit.p.238.

188 PELLAJA, Margherita; SCARAFFIA, Lucetta. Op.cit.124.

189 PELLAJA, Margherita; SCARAFFIA, Lucetta. Op.cit.125.
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O discurso catdlico que durante séculos foi autoridade no tratamento da
sexualidade, a partir do século XVIII comega a sofrer variadas criticas, especialmente
com o advento dos discursos cientificos. Com a emergéncia do discurso racionalista, a
sexualidade passou para as competéncias cientificas (médicas, biologicas,
antropologicas, psicanaliticas) que negaram a Igreja o direito de impor normas sobre a

sexualidade e retiram o significado espiritual do sexo.

Os manuais dos confessores’®, até entéo escritos exclusivamente por homens da
Igreja, foram substituidos pela literatura cientifica. A antinomia entre pecado e virtude
foi substituida pela definicio normal e anormal para classificar e definir os
comportamentos sexuais. A natureza passou a ndo ser mais vista como um dom de
Deus, mas como uma ordem de mecanismos complexos em continua evolugdo no qual a
sexualidade tinha finalidades especificas. Dessa maneira, precisava ser conhecida para
fornecer os novos parametros que definem o sadio e o doente, este Ultimo que deveria
ser segregado e tratado. Nas palavras de Foucault, em uma nova mordologia definida a
partir dos parametros da ciéncia, a sexualidade se torna um dispositivo biopolitico, pois
o futuro e a fortuna dos cidaddos ndo estavam mais ligados somente a virtude, as regras
matrimoniais, a organizac&o familiar, mas a maneira como cada um usa seu sexo***. Os
progressos dos saberes cientificos esvaziaram os significados atribuidos pela Igreja
sobre o pecado e a culpa para serem entendidos como patologias que deveriam ser

curadas.

Uma nova visao vai se firmando em relagdo ao sexo e ao amor, reduzindo a
ideia de unido espiritual, bem como a jurisdicdo da Igreja nesse assunto. Anticlericais
guestionavam a autoridade dos padres de regulamentar o comportamento dos fieis pela
confissdo, a psicologia substituiu os confessionarios pelos consultorios, 0os manuais
médicos trouxeram para a ciéncia 0os dominios do corpo e da sexualidade. As novas
ideologias modernizantes, a exemplo do anarquismo que defendeu o amor livre,
proposicdes de intelectuais que embasados nas ideias de Freud defenderam a revolucao
sexual como condigdo para alcancar a felicidade humana, bem como as novas
descobertas cientificas que propuseram dissociar a sexualidade da procriacdo e do

matrimdnio minaram a autoridade da Igreja Catolica no tratamento do tema.

1% Oy Confessionais conforme tratado anteriormente.
11 FEOUCAULT, Michel. 1979. Op.cit.p.29.
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A hierarquia catolica reagiu a modernizacdo. Como foi destacado anteriormente,
diversos documentos pontificios que trataram de temas como matriménio, familia e
juventude incidiram diretamente sobre o tema da sexualidade. A liberalizag&o sexual era
comumente apontada como um dos principais males do mundo moderno porgue retirava
do interior de um matrimonio legitimado pelas béncdos da Igreja o exercicio da
sexualidade. Para manter o discurso da sexualidade legitima dentro do matrimdnio com
finalidades reprodutivas e como condicdo fundamental para manutencdo da familia, o
catolicismo usou de varias estratégias para inculcar em seus fieis padrdes e normas de
comportamentos. Uma dessas estratégias que ndo € exclusiva do periodo
contemporaneo, ao contrario, muito antiga na histéria do cristianismo foi a valorizacdo

da castidade que analisaremos na sequéncia.

1.4 O MAIS BELO FLORAO DA IGREJA: CASTIDADE E VIRGINDADE NO PENSAMENTO
CATOLICO

Em 25 de marco de 1954 por ocasido da festa de Nossa Senhora da Anunciagédo o
papa Pio XII publicou a carta enciclica Sacra Virginitas cujas primeiras linhas do
documento ja destaca a posicdo do catolicismo referente ao tema: a virgindade e a

192 'Mesmo em um contexto marcado

castidade perfeita sdo o mais belo flordo da Igreja
por profundas transformacgdes culturais, do pessimismo oriundo do contexto traumatico
da primeira metade do século XX, bem como dos questionamentos impostos ao
catolicismo, especialmente no que concerne a questdo da sexualidade, uma enciclica

papal conclamou os catélicos a viverem a castidade.

A valorizacdo da virgindade e da castidade foi tema constante nos discursos dos
papas ultramontanos do século XI1X e XX. A Igreja ndo se limitou apenas a impor a
castidade ao seu corpo sacerdotal, mas se transformou em perita em criar normas e
estendé-las a toda a sociedade. Assim, afinou uma série de instrumentos que
valorizaram a defesa e manutencdo da castidade seja entre os solteiros como também
entre os casados. A difusdo do culto mariano, a criacdo de associa¢Oes tanto para a
juventude como para adultos, a exemplo das Filhas de Maria, Congregados Marianos,
Sagrado Coracdo de Jesus, Irmandade do Rosario, Mées Cristds, Associacdo de S&o

Luis Gonzaga, Juventude Catdlica e tantas outras, bem como a valorizacdo da disciplina

192 pjo XII. Sacra Virginitas. Roma, 25 de marco de 1954.
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tanto nos seminarios como nos colégios catolicos tinha como uma de suas preocupagdes

a contencdo da sexualidade.

A carta enciclica Sacra Virginitas ja no inicio de seu texto destaca a consciéncia que
a Igreja Catolica tinha de que era a principal instituicdo religiosa a defender a exceléncia
da castidade como uma de suas marcas e um bem elevado a um profundo valor
espiritual. A sagrada virgindade e a perfeita castidade consagrada ao servi¢o de Deus
contam-se sem duvida entre 0s mais preciosos tesouros deixados como heranca a Igreja
pelo seu Fundador'®®. No texto papal a castidade é entendida como uma virtude. Os
seus praticamentes estabeleceriam uma relacdo de superioridade para com os demais,
pois seria a imitacdo de Cristo e Maria, 0s mais perfeitos exemplos de virtude e que

tinham a virgindade como uma das suas marcas de vida.

Ao se autocompreender como a Unica Igreja verdadeira, aquela fundada por Cristo
que era 0 melhor exemplo de castidade, coloca que a virgindade perpétua é um bem
nascido da igreja cristd, pois ndo era observado nem no judaismo, nem nas religiGes
pagds do mundo antigo. Assim como as enciclicas sobre o matriménio, a Igreja Catélica
também recorreu aos escritos dos pais da Igreja para embasar os argumentos em defesa
da pureza sexual. Podemos perceber no pensamento catélico dois tipos de castidade.
Daqueles que a consagram a Deus, ou seja, religiosos ou leigos que ndo se casam e que

mantém seu corpo intacto de contatos sexuais e aqueles que a viviam no matrimonio.

Para ambas condicdes, a historia do cristianismo € repleta de exemplos de santos e
santas que tiveram como principal virtude a defesa inabalavel da castidade, que,
inclusive, a defenderam com a propria vida. Tais homens e mulheres foram elevados a
exemplos a serem imitados pelos cat6licos e ndo raras vezes foram transformados em
patronos de associacBes religiosas, bem como modelos de virtudes e fontes de

inspiracao.

O texto da enciclica que citamos acima se apoia nos escritos dos pais da Igreja assim
como nos exemplos dos diversos personagens santificados por sua vida de sacrificio e
doacdo. O caminho para se tornar como anjo era claro, dizia Cipriano: virgindade ou se
essa mensagem era recebida tarde demais, pelo menos castidade. Ambrosio

concordava: a castidade faz os anjos. Quem a conserva € um anjo, quem a perde é um

193 pjo XII. Sacra Virginitas.Op.cit.
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demdnio®*. Tertuliano dizia que com a abstinéncia se pode ascender a santidade.

Preservando a carne se pode investir no espirito™.

O pensamento cristdo foi permeado pela obsessdo contra os impulsos da carne. A
castidade, dos primeiros textos cristdos ao século XX, foi vista como a mais perfeita das
condicdes para ascese da alma, inclusive foi reiteradamente defendida em varios
momentos como estagio superior ao matriménio*®. As nlpcias povoam a terra, a
virgindade o paraiso®®. A revolugdo sexual introduzida pelo cristianismo elevou os
virgens a um nivel moral e intelectual superior. Assim, os homens que cuidavam da
Igreja deveriam ser celibatarios. Entretanto, o celibato eclesiastico ndo se impds

subitamente na historia da Igreja Catolica.

Os primeiros esforcos para torna-lo obrigatério comecaram ainda nos primérdios do
cristianismo. Ja por volta do ano 250 um grupo de cristdos comegou uma grande
campanha para impor o celibato ao clero'®®. Eram muitos os padres que optavam por
esse estilo de vida, mesmo este ndo sendo obrigatério. Portanto, a valorizacdo do
celibato eclesiastico precedeu a imposicdo da Igreja. No século IV o Sinodo de Elvira,
atual Espanha, impds o celibato aos padres daquela diocese, mas a obrigatoriedade para
toda a Igreja Ocidental s6 veio a acontecer com a Reforma Gregoriana no século XII,

inclusive como forma de assinalar a diferenca entre a igreja latina e grega'®®.

O cristianismo foi a primeira religido a valorizar a castidade tanto para homens
como para mulheres e colocd-la como uma via de escolha. Especialmente para as
mulheres a conversdo ao cristianismo trouxe uma possibilidade que até entdo ndo
existia?®. Permanecer virgem poderia ser uma estratégia para fugir a um matrimonio

ndo quisto, a morte prematura no parto ou até mesmo poder se equiparar aos homens de

1% ABBOT, Elizabeth. Op.cit.p.52.

1% PELAJA, Margherita; SCARAFFIA, Lucetta. Op.cit.27.

1% O texto da enciclica papal reitera essa visdo. Se apoiando em Agostinho o papa destacou que o uso do
matriménio "impede a alma de se entregar completamente ao divino servi¢o”. Assim, por esse motivo
gue se deve afirmar como ensina a Igreja — que a santa virgindade é mais excelente que o matrimonio.
(...) Se, portanto, a virgindade, como dissemos, é mais excelente que o matriménio, isso vem em primeiro
lugar de ela ter um fim mais alto: contribui com a maior eficicia para nos dedicarmos completamente ao
divino servico, enquanto o coragdo das pessoas casadas sempre estara mais ou menos "dividido" (cf.1
Cor 7,33). Pio XII. Sacra Virginitas. Op.cit.

197°50T, Michel. A génese do casamento cristdo. In. Amor e sexualidade no Ocidente. Op.cit.p.163.

1% ABBOT, Elizabeth. Op.cit.p.118.

19 SCARAFFIA, Lucetta. Sul celibato ecclesiastico. In. SCARAFFIA, Lucetta (org.). La grande
meretrice: Un decalogo di luoghi comuni sulla storia della Chiesa. Citta del Vaticano: Libreria Editrice
Vaticana, 2013.p.75.

299 Embora no mundo romano existisse a pratica entre as vestais, esta n4o era permanente, pois aos 30
anos quando cessava seus servicos a Deusa Vesta, as mocgas deveriam se casar.
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igual condicdo. O corpo acabava por se tornar em um dos Unicos espacos no qual se

poderia praticar a livre escolha®.

No periodo medieval, para os doutos homens da Igreja, a pratica da castidade estava
intimamente associada & intelectualidade, ambas entendidas como dons divinos. A
sexualidade era entendida como um empecilho ao trabalho intelectual, tanto que muitos
homens de letras a praticavam por opg¢do. Aqui podemos nos aproximar das proprias
teorias médicas e cientificas que associavam a ejaculacdo a perda de energia. No caso
da castidade, essa energia seria poupada e conservada para os bens celestes. Abelardo, o
célebre tedlogo francés do século XII eternizado por sua tragica relacdo com Heloisa,
era um dos adeptos da castidade e um de seus mais eximios defensores até cair perdido
de amores pela jovem. Desde o inicio do cristianismo, acreditava-se que tanto a
intelectualidade como uma maior entrega a Deus seria prejudicada pela ndo observancia
da castidade. Assim, sua defesa inspirou obstinados exemplos, particularmente de

mulheres.

Sdo muitos os exemplos femininos que pagaram com a vida a defesa da virgindade,
cujas historias foram transformadas em narrativas miticas de exemplos heroicos
inabaldveis da defesa de um determinado estilo de vida assumido. O historiador Peter
Brown destaca como o culto a Santa Tecla, uma virgem imaginaria inviolada que teria
vivido no primeiro século foi modelo ndo s6 para as mulheres cristds, mas também para
os homens®®. Uma moca que teria desafiado os poderes familiares e até mesmo
publicos para defender um ideal de vida era no minimo inspirador para muitas mulheres,
porque representava a maior recompensa possivel de ser alcancada: a conquista da

liberdade individual.

201 E importante destacar que como os cristdos tinham em vista em seu horizonte que o Apocalipse estava
préximo a ideia de crescer e multiplicar ndo tinha nenhuma necessidade. Assim a pratica da castidade
estaria preparando o ingresso triunfal da alma no paraiso. ABBOT, Elizabeth. Op.cit. p.59.

202 gyposta irma de Paulo Apéstolo, proveniente de uma familia abastada, Tecla teria rompido seu
noivado depois de ter sido tocada pela ideia da manutencéo da castidade. Condenada a morte na fogueira
foi livrada por uma nuvem de chuva. Travestida de homem, embora com a reticéncia de Paulo, continuou
a defesa da virgindade. Em Alexandria um rapaz se enamorou dela, mas ela o repudiou em publico. Para
se vingar da humilhacdo denunciou ao governador e pela segunda vez a moca foi para a prisdo, dessa vez
para ser morta pelas feras selvagens. No espetaculo, ao invés de fugir do ledo ou ficar parada como
faziam muitos martires, avangou em sua dire¢do fazendo o ledo ficar petrificado incapaz de fazer injdria
ao sagrado corpo de uma virgem. Foram mandadas a arena outras feras, mas uma série de milagres
impediram o martirio de Tecla. Diante de tantos prodigios os romanos propuseram que fosse libertada. A
partir dai passou a fazer proselitismo e juntar em torno de si um grupo de virgens cristds que a
consideravam sua ama. ABBOT, Elizabeth. Op.cit.p.101.
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A inviolabilidade da castidade como obra de interventos divinos aparece também na
narrativa de outros martires, como foi o caso de Santa Inés (Agnes no italiano). No seu
relato de morte, Inés teria optado pela castidade perpétua, inspirada na Virgem Maria,
preferindo a morte ao descumprimento de seu voto quando esta foi obrigada a se casar.
Antes de sua execucdo seria enviada a um bordel para ndo morrer virgem. Uma pena
imposta pelos romanos aos defensores da castidade. Antes de ser violentada teria sido
exibida a uma fila de expectadores, mas aqueles que viram sua nudez se tornaram
imediatamente cegos 2®. Desconcertado o governador recuou e anulou a ordem
precedente e mandou decapita-la. O caso de Santa Inés é particularmente interessante
como exemplo inabalavel de defesa da virgindade, tanto que a martir foi transformada
em uma das padroeiras da Associacdo das Filhas de Maria, criada no seculo XIX e que

tinha a castidade como um de seus pilares principais.

Relatos de pessoas que alcancaram a santidade pela morte heroica em defesa das
virtudes virginais sdo comuns na histdria da Igreja. Mas além desses, ha outra categoria
de santos que comporta aqueles que ainda em vida por sua trajetéria de sacrificio e
abnegacdo, da qual a castidade é uma das marcas principais, alcangaram a santidade.

Um desses exemplos foi Catarina de Siena.

Irma de outros 24 filhos, embora nem todos vivos, manifestou tragos de profunda
espiritualidade desde a infancia. Aos 16 anos quando foi pressionada a se casar com 0
marido vilvo de sua irma, comecou a praticar um jejum rigoroso de modo a maltratar o
corpo e escapar a0 matrimonio e a maternidade. Perfeccionista, dotada de uma mente
brilhante e obstinada ao extremo pelo jejum e abstinéncia conseguiu influenciar
decisbes politicas da época em um contexto marcado pelo cisma religioso. Foi
pessoalmente até Avignon para convencer o papa a retornar a Roma. Com um regime
alimentar extremamente rigoroso desejou sublimar qualquer residuo de erotismo, tanto
que nos meses finais de sua vida ndo conseguia comer nem beber agua. Alimentava-se

apenas de 6stias®®. Na sua trajetoria é particularmente interessante o que ela prépria em

203 Em outra versdo da narrativa do seu martirio sdo os seus cabelos que crescem subitamente para
esconder sua nudez e um anjo aparece para libertd-la. GOOSEN, Louis. Dizionario dei santi: Storia,
letteratura, arte e musica. Milano: Bruno Mondadori, 2000.p.6-10.

204 A biografia de Catarina de Siena é particularmente interessante no que concerne a escolha pela vida de
oragdo, jejum e castidade, mas também pela sua influéncia no campo politico. Segundo seu confessor e
depois biografo, Raimundo de Capua, Catarina teve sua primeira visdo aos seis anos de idade. A partir
dali teria prometido dedicar sua vida inteiramente a Deus. Resistindo as pressdes paternas para conseguir
um bom marido, Catarina passou a praticar jejuns rigorosos e manifestar seu desejo de entrar na ordem
dominicana. Ap6s o seu matrimdnio mistico com Cristo, por conta de uma visao, abandou a vida reclusa
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suas cartas descreveu como o matriménio mistico com Jesus. Um tema que se tornaria
bastante popular na arte cristd com o titulo de Matriménio mistico de Santa Catarina,
cujo simbolo dessa unido seria um anel que ndo era de ouro ou outro metal precioso,
mas um anel formado a partir do prepucio de Cristo. O exemplo de Catarina nédo foi o
unico. Entre os séculos XIII e XVII uma quantidade razoavel de mulheres que

alcancaram a santidade praticava algum tipo de regime alimentar préximo da fome?*>.

Outro exemplo de devocao e castidade feminina, especialmente para as catdlicas do
mundo moderno foi Teresa de Lisieux. Juntamente com Inés também se transformou em
padroeira das Congregadas Filhas de Maria e uma das santas mais populares da historia
da Igreja, tanto que o Papa Pio X chamou de “a mais influente dos santos modernos”.
Sua vida desde a mais tenra infancia foi marcada por um desejo excessivo de oracao e
uma espiritualidade profunda. Conseguiu, depois de muitos obstaculos, tornar-se freira
aos quinze anos de idade e dedicou sua breve vida a oracdo e a caridade. Popularmente
conhecida como Santa Terezinha do Menino Jesus se tornou bastante influente no
catolicismo especialmente apds a publicacdo de seus textos autobiograficos um ano
apos sua morte em 1897.

A veneragdo de Terezinha do Menino Jesus foi encorajada por uma hagiografia
apologética que transmitia a mensagem de que ndo era preciso um heroismo extremo
para viver a santidade, mas bastava cumprir 0s pequenos deveres cotidianos.
Praticamente contemporanea a Teresa outra moca que rapidamente alcancou
popularidade por conta das circunstancias tragicas de sua morte foi Maria Goretti. Sua
hagiografia constitui em uma atualizagdo do mito de Inés. Em 06 de janeiro de 1902 em
Ferriere di Conca, na Italia Central, a menina de 12 anos foi esfaqueada por um jovem

vizinho por ndo haver cedido as suas propostas sexuais. Mas além da morte tragica, a

para se dedicar ao trabalho com os pobres e doentes. Sua vida piedosa logo atraiu muitos seguidores.
Conforme as tens@es politicas e sociais se aprofundavam em Siena, Catarina se viu tentada a intervir na
arena politica. Catarina passou a viajar com seus seguidores pelas regides norte e central da ltalia
defendendo a reforma do clero e pedindo o retorno do papado a Roma. Posteriormente passou a redigir
cartas para fazer conhecer suas opinides. Atuou ativamente nas negociacdes de paz entre Florenca e
Roma, bem como para por fim ao exilio papal. Morreu aos 33 anos, cujo corpo apresentava claramente os
sinais dos intensos jejuns praticados. N&o se destacou apenas pelo extremo rigor que se imp0s a si mesma
e pela vida caritativa que levava, mas porque conseguiu se tornar lider de voz ativa em um contexto que
ndo havia qualquer espaco para a participagdo feminina na vida publica. Seu exemplo foi importante pois
teria conseguido influenciar decisGes em um periodo que os conflitos dividiam a Cristandade Ocidental.
Foi canonizada em 1461, em 1866 foi proclamada segunda padroeira de Roma e em 1939 sob a ameaca
da Segunda Guerra Mundial foi declarada protetora da Italia junto a Francisco de Assis. GOOSEN, Louis.
Op.cit.p.99-102.

205 ABBOTT, Elizabeth. Op.cit. p.142.
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marca de sua breve existéncia foi sua espontanea religiosidade, que depois do
falecimento do pai se dedicava aos cuidados da casa e dos quatro irmaos menores para
que a mée pudesse trabalhar. Canonizada em 1950 por Pio XII, que a elevou a um
exemplo a ser imitada pela juventude, pois teria resistido a todos os ataques a sua

inocéncia e integridade; seu culto logo conquistou enorme popularidade®®.

Exemplos miticos ou reais, de carater mais extremo como aqueles de Inés e
Catarina, e aqueles mais proximos das mulheres comuns como 0s casos das santas
modernas como Teresinha e Maria Goretti foram algcados a modelos e inspirariam
alguns comportamentos das mulheres catdlicas, especialmente as jovens. Em um
momento que a modernidade avangava sobre os comportamentos e transformava muitos
aspectos da vida cotidiana, entre eles, a sexualidade, a Igreja promovia particularmente

uma interiorizacao espiritual.

Ndo s6 mulheres foram santificadas pela defesa inabalavel da castidade, mas
também homens, muitos deles jovens. Um exemplo particularmente inspirador que
adquiriu alto grau de santidade em plena juventude e cuja castidade foi uma de suas
marcas € o caso de Luis Gonzaga que viveu no século XVI. Jovem de origem nobre, de
uma familia influente do Norte da Itdlia, desde a infancia manifestou profunda

espiritualidade®”.

Morto aos 23 anos vitima de uma peste que devastava a cidade de
Roma no ano de 1591 sua juventude foi marcada por rendncias e peniténcias.
Considerado modelo de jovem casto, que soube resistir muito bem as tentacGes dos
ambientes de festas e extravagancias das cortes renascentistas italianas, mesmo quando

foi colocado como pajem de jovens nobres.

A construcdo de sua hagiografia, obra de seus bidgrafos Carlos Borromeu e

Francisco de Salles, contemporaneos seus, apresenta caracteristicas tipicas da piedade

26 GOOSEN, Louis. Op.cit.p.310-311.

7 Nasceu em Castiglione e viveu sua infancia nas cortes Renascentistas italianas. Aos 13 anos foi
enviado como pajem a corte de Felipe, rei de Espanha. Aos 16 anos quando comunicou ao seu pai 0
desejo de ingressar na Companhia de Jesus foi dissuadido e enviado de volta as cortes italianas para o
mundo de festas e palacios. Firme em seu propdsito, depois de muita insisténcia, conseguiu autorizacao
do seu pai para renunciar seus bens em favor de seu irmdo e entrou no Noviciado jesuitico. Quando
entrou no colégio jesuitico causava admiracdo de seus companheiros pelo seu fervor, tanto que teve de ser
moderado por seus superiores por causa de suas grandes peniténcias. Pouco antes de sua morte teve que
retornar a Castiglione para resolver querelas de patriménio entre seu irméo e seu tio. Quando hospedado
no Colégio jesuita de Mildo teria recebido a visdo de que em breve morreria. Voltou para Roma e
empregou os Ultimos dias de sua vida cuidando dos doentes em um momento que uma epidemia
devastava a cidade. http://www.lepanto.com.br/catolicismo/vida-de-santos/sao-luis-gonzaga. Acesso em
16/01/2015.


http://www.lepanto.com.br/catolicismo/vida-de-santos/sao-luis-gonzaga
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barroca: triunfalismo, rigorosismo, sensibilidade religiosa e obediéncia exasperada. Foi
canonizado e transformado em patrono dos jovens e estudantes pelo papa Bento XIlI em
1726 e em 1926 Pio XI propds como modelo para toda a juventude catélica®®.

A defesa inabalavel da castidade também teria feito jovens martires. A exemplo de
Tecla e Inés, rapazes também teriam sido mortos pela defesa inabalavel de seu ideal de
vida®®. No periodo das perseguicdes do inicio do cristianismo a castidade masculina

também teria sido objeto de suplicio®*®

. A narrativa de Jerébnimo sobre o periodo das
perseguicdes de Décio e Valeriano conta uma historia particularmente interessante de
intervencdo divina e de resisténcia de um martir a prova a ele imposta. Segundo a
narrativa um jovem teria sido amarrado em uma cama de plumas em um belo jardim e
deixado s6. Quando todos se foram veio sobre ele uma belissima meretriz usando de
todas as formas de seducdo para fazé-lo ceder a luxuria. Sem saber o que fazer, movido
por uma inspiracdo celeste o rapaz teria mordido sua lingua com tanta forca que a
expeliu no rosto da prostituta, substituindo a sensacdo de prazer que tomava seu corpo

pela dor e assim sua castidade teria permanecido intacta®"".

Este episddio que a primeira vista parece ser uma defesa desesperada da castidade
pelos cristdos, tema tipico dos discursos patristicos, ndo é sendo uma referéncia a um
tema presente na cultura classica: a pessoa fiel as suas convicgdes politicas, religiosas
ou culturais que arranca a lingua para nao revelar um segredo durante a tortura.
Transposto para o contexto do cristianismo revela uma situacdo que era incbmoda para
os te6logos canonistas: como controlar o Gnico ponto de fraqueza masculina, o chamado
motus genitalium, aquele involuntario da erecdo? Vencer 0s prazeres da carne parece ter

se constituido em uma tarefa bastante dificil, especialmente para os homens. Os tratados

28 GOOSEN, Louis. Op.cit.p.296-297.

209 E jmportante destacar que ndo estamos preocupados em saber se as narrativas das vidas dos santos
correspondem a situagdes concretas vividas. E muito provavel que uma boa parte ndo a sejam
correspondentes. Trata-se de construgdes hagiogréficas, elaboradas posteriormente pelos homens da
Igreja. O que sim nos interessa é saber justamente como essas historias foram ressignificadas e usadas em
diferentes contextos para justificar e defender determinados modelos de vida. No caso aqui tratado, a
defesa da castidade.

210 Adaptada da citacdo de PELAJA, Margherita; SCARAFFIA, Lucetta. Op.cit.p.29.

211 Qutros exemplos de homens que foram martirizados pela resisténcia as investidas de outros homens
(geralmente de condicdo social superior) também sdo encontrados na historia da Igreja, a exemplo de Séo
Pelagio um jovem rapaz cristdo que teria sido martirizado em 925 na Andaluzia por ter recusado as
investidas do Califa Abd al Rahman Ill. Esse caso assim como outros de semelhante natureza servem
também para reforcar a reprovacdo do cristianismo em relagcdo aos atos homossexuais como sendo
produtos do prazer desenfreado. Sobre essas questdes, entre outros ver: ENDSJO OISTEIN, Dag. Tra
sesso e castita: Un viaggio fra dogmi e tabu nelle religioni del mondo. Traduzioni di Silvia Agogeri e
Luca Delponte. Bologna: Odoya, 2009. Pp.148-164.
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sobre a castidade, a exemplo do texto De virginitate de Jodo Crisostomo ensinavam
uma série de medidas a serem tomadas de modo a sublimar a sexualidade e evitar 0s
pensamentos pecaminosos. Como escreveu o papa Pio XII na enciclica Sacra Virginitas
A virgindade é virtude dificil: para abraca-la, ndo se requer apenas o
propésito firme e expresso de renunciar completa e perpetuamente aos
prazeres legitimos do matrimdnio; é preciso também dominar e acalmar, com

vigilancia e combate constantes, as revoltas da carne e as paixdes do coragéo,
fugir das solicitagdes do mundo e vencer as tentacdes do demdnio®?.

A Igreja sempre entendeu a castidade perpétua como um dom. Pio XII, inspirado
nos escritos de Metodio de Olimpo e Gregorio Magno, equiparou esse dom ao martirio.
Essa virtude, ja salientada por Paulo no século I, ndo dizia respeito a todos. Era preciosa
demais para ser estendida a Igreja como um todo. Na visdo da Igreja a castidade é para
os fortes, principalmente de alma. Os fracos praticam o sexo, os fortes o sublimam. Por
isso na visdo catdlica o corpo eclesial deveria ser composto apenas por sujeitos

superiores: homens obrigatoriamente castos.

A conservacdo do corpo casto ndo € tarefa facil, mas algo que requer muito
empenho, oracéo e vigilancia constante. Os anacoretas; padres do deserto, por exemplo;
prescreviam que para sublimar os desejos sexuais era necessaria uma dieta controlada,
bem como a reducdo das horas de sono. Esta seria a arma mais potente para combater os

maus pensamentos. Os encratistas™

, que muito influenciaram o pensamento catolico
sobre a continéncia, defenderam a abstencdo do consumo de carne porque consideravam
que seu consumo ligava os seres humanos a natureza selvagem das feras, bem como do
vinho, conhecida fonte de energia sexual®**. Aliés, as bebedeiras foram objeto constante
de repudio por parte do clero que entendia como ocasifes propicias para 0
desregramento sexual. Da mesma forma as dancas e os bailes foram objeto constante de

reprovacao e combate, pois se constituia em momentos propicios para transgressoes.

Nos diversos manuais escritos para evitar as tentacoes, figura geralmente a mulher

como papel do diabo. No pensamento patristico foi denominador comum a ideia da

212 pjo XII. Sacra Virginitas. Op.cit.

213 0 encratismo emergiu no final do segundo século e envolvia uma forma extremada de ascetismo cujas
ideias eram de oposicao ao casamento e também contra o consumo de carne. Segundo Ireneu, Taciano
teria sido o primeiro a introduzir as ideias encratistas no cristianismo. ARAUJO, Tarcisio Caixeta de. O
Segundo século e o canone do Novo Testamento. Artigo publicado pela extinta Faculdade de Teologia de
Belo Horizonte. Disponivel em
https://www.sistemabatista.edu.br/SEER/index.php/teo/article/download/214/229 Acesso em 08/09/2015.
21 BROWN, Peter. Op.cit.p.86.


https://www.sistemabatista.edu.br/SEER/index.php/teo/article/download/214/229
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mulher associada a carnalidade e ao mal. Fonte dos desejos masculinos, estas deveriam
se apresentar ao templo com o corpo coberto. Paulo, por exemplo, era obcecado pela
ideia de que as mulheres deveriam usar o véu. Prética em vigor no catolicismo, pelo
menos dentro dos templos catdlicos, até o Concilio Vaticano Il. As medidas tomadas
por muitos para manter a castidade, a exemplo de Evragio que perdido de amor por uma

215 variavam do

nobre dama refrescava seus ardores emergindo em um poco gelado
jejum e privacgao do sono a medidas mais extremas como a mutilagdo genital, que apesar

de reprovada pela Igreja foi praticada em diversos contextos.

A castidade como virtude heroica de pessoas extraordinarias que abracaram essa
causa e que assumiram o risco de perder a vida ou a té-la curta como, os casos citados
acima, ndo foram os Unicos exemplos defendidos pelo catolicismo. A Igreja tambem
defendeu a castidade como um remédio para corrigir erros ou uma vida passada na
corrupc¢do dos pecados da carne. Como disse Cipriano: se essa mensagem fosse recebida
tarde demais, a castidade era uma forma de aplacar os pecados anteriores. Alids, muitos
dos santos ou mesmo dos doutores da Igreja tiveram uma vida permeada pelos prazeres
sexuais a exemplo de Agostinho, um dos Unicos que tem sua vida sexual conhecida por
meio das suas famosas Confiss@es. Inclusive o fato de ter tido apenas um filho em treze
anos de relacionamento com uma concubina nos sugere que este praticasse algum tipo

de controle de natalidade?®®.

Das mulheres € muito conhecido o caso de Santa Maria Egipciaca que depois de
uma juventude marcada pela prostituicdo foi convertida em uma peregrinacdo a
Jerusalém. A partir dai teria vivido como asceta nos desertos da Palestina por 47 anos.
A construcdo da hagiografia de Maria Egipciaca se assemelha com aquela de Maria
Madalena e compartilham de uma mesma mensagem. No caso da primeira, esta € clara:
a mortificacdo do corpo pela soliddo, pela fome e pelas agruras do tempo para cancelar
uma vida de pecado e devassidao.

A castidade ndo foi uma virtude alcada a férmula de caminho para a perfeicdo
apenas aos religiosos ou laicos que ndo se casavam. O acesso dos laicos a santidade pela
via matrimonial também era possivel. Em uma tentativa de reduzir a distancia entre o

céu e a terra criada pela cultura monastica emergiram diversos exemplos de laicos que

215 ABBOT, Elizabeth. Op.cit.p.95.
216 BROWN, Peter. Op.cit.p.326.
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viveram a castidade também no matrimdnio ou mesmo apds ele com a viuvez. Essa
situacdo foi particular as mulheres. A partir da Reforma Gregoriana, muitos laicos
também puderam se inserir dentro da hierarquia de uma Ordo Ecclesiae, no qual a
continéncia sexual junto a oracdo e as obras de misericordia se constituiram em

instrumentos de santificacdo da vida conjugal.

Anna Benvenuti Papi?'’ sustenta a tese de que, nas construcdes hagiograficas,
particularmente para as mulheres casadas o estado marital se constituia em um
obstaculo para a efetiva liberdade de peniténcia devido & obrigatoriedade candnica do
débito conjugal. Assim, exemplos de mulheres que viveram a castidade no matrimonio

como Cecilia®*®

ou daquelas que sofreram na sua vida conjugal como Santa Rita de
Céssia®’®, se transformaram em emblemas de persuaséo para a castidade matrimonial.
Também é importante destacar que o estimulo a permanéncia na viuvez foi uma forma
de a Igreja arrecadar receitas com doacdes de propriedades e, num segundo momento,
estimular as atividades associativas e de caridade. Da mesma forma também serviu
como forma de equilibrar paritariamente homens e mulheres especialmente em
contextos marcados pela violéncia e pela guerra, bem como poderia ser um instrumento

de liberdade para aquelas que néo tiveram como escolher néo se casar’.

Para coroar o mais perfeito exemplo de castidade no matrimonio a Igreja,
especialmente apds Trento, se esforcou para difundir as figuras de Maria e José. Como
ja mencionamos anteriormente 0 modelo mariano foi sem duvida muito importante para
a construcdo do modelo assexuado de santidade. Entretanto a vivéncia do modelo
marital de Maria e José na sua integralidade era inatingivel para as pessoas comuns. O

217 pAP| BENVENUTI, Anna. Op.cit.p.74-75.

218 Cecilia teria sido uma jovem cristd que se converteu ao cristianismo junto ao marido Valeriano e ao
cunhado Tiburcio e se dedicaram a causa dos martires. Ambos teriam sido mortos provavelmente no
século I11. A narrativa lendaria do casal que viveu o protétipo da virgindade ascética é fruto da invencao
literaria cujos primeiros escritos sdo datados da segunda metade do século 1X de autoria de um bispo
africano. GOOSEN, Louis. Op.cit.p.105-107.

29 Rita de Cascia nasceu provavelmente na aldeia de Roccaporema pertencente a comuna de Cascia,
provincia de Pertgia em 1381. Queria ser monja desde crianga, mas acabou cedendo a pressdo dos pais
que a haviam prometido em casamento a um homem conhecido por seu temperamento violento. Casada
aos 13 anos teve filhos gémeos. Em sua vida matrimonial, que ndo durou muitos anos, teria conseguido
amenizar o comportamento do marido. Apds o assassinato de seu marido e a morte, por doenca, de seus
dois filhos decidiu entrar no Monastério Agostiniano de Santa Maria Madalena. Teve seu pedido negado
trés vezes até finalmente ser admitida. Viveu cerca de 40 anos no monastério onde teria recebido o
estigma do espinho da coroa de Cristo na testa, que aparece comumente representada na arte. Morta
provavelmente em 1447. Foi canonizada em 1900, pelo papa Ledo XIlI, cujo culto € muito popular na
América Latina.

220 pAP| BENVENUTI, Anna. Op.cit.p.66-74.
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que a Igreja defendia era que as mulheres deveriam ser levadas a imitar algumas das

qualidades de Maria, bem como os homens algumas das qualidades morais de José.

A partir do século XIX com a disseminagdo de novos valores e ideias a respeito da
sexualidade, o discurso catélico reiterou a virgindade e a castidade como caminhos a
serem trilhados pelos fieis, reprovando qualquer ideia contraria. Dessa maneira usou de
uma serie de estratégias para difundir esse ideal e moralizar os costumes frente o avanco
do processo de secularizagdo. As apari¢cOes da Virgem, a multiplicacdo das imagens
sacras, das oracOes, as procissoes, bem como o surgimento de associagdes que tiveram
Maria como padroeira foram marcas importantes desse processo. Tambeém reiterou o
papel de muitos santos como modelos de virtude, na qual a pureza sexual foi elevada a
referéncia mais sublime. Assim, juntamente com Maria e José, Rita de Cassia, Inés,
Teresinha, Luis Gonzaga entre outros se transformaram em patronos de Associagdes
criadas nesse contexto e que tinham como misséo a reativacao da fé e da espiritualidade,

mas também a padronizacdo dos comportamentos.

Nesse primeiro capitulo fizemos um percurso geral das proposicdes catdlicas sobre
o tema da familia, do matriménio e da sexualidade. Mas como o discurso catolico
ultramontano sobre esses temas chegou ao Brasil? Para compreender como as diretrizes
catolicas chegaram ao Brasil nos deteremos no préximo capitulo a analisar justamente
as estratégias da Instituicdo para implementar seu projeto, bem como para combater as

ideias modernas tendo em vista a realidade especifica brasileira.
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2. EM DEFESA DA FAMILIA CATOLICA: A IGREJA E SUAS
ESTRATEGIAS DE CONTROLE NO BRASIL

(...) De fato a religido ndo é apenas uma necessidade do individuo
considerado isoladamente. Ela é a garantia e o esteio da prépria vida social.
Mas o que é a sociedade, sendo resultante, a projecdo e o prolongamento da
organizacdo familiar? Sim, a familia é a célula-mater da sociedade! Se a
familia for sadia, sadia sera a sociedade! Se a familia for unida, unida sera a
sociedade! Se a familia for santificada, santificada seré a sociedade!**

O texto da epigrafe que abre esse capitulo destaca um elemento que foi corrente no
discurso catolico da primeira metade do século XX e para o qual se voltaram uma série
de acgBes pastorais da Igreja Catolica: a familia. Entendida como o embrido da
sociedade, a célula-mater, foi sobre ela que a Instituicdo Catolica dedicou muitos de
seus esforcos para a construcdo/manutencdo de um modelo idealizado e inspirado na
hierarquia celeste, bem como na sua protecdo contra as transformacg6es culturais que

vinham se desenvolvendo no mundo ocidental.

Inicialmente tracamos um breve panorama sobre o porqué do interesse da Igreja
Catolica brasileira pela familia na virada do século XIX para o XX, como esse tema foi
tratado nos documentos institucionais produzidos nesse periodo como as Atas e
Decretos do Concilio Plenario Latino-Americano e a Pastoral Coletiva dos bispos de
1915, para depois adentrarmos nos discursos veiculados pela imprensa, mais
precisamente em dois periédicos especificos.

2.1 IGREJA CATOLICA E FAMILIA NO BRASIL

A familia formada pelo pai, a mée e os filhos em uma unido sacramentada pelo
matrimonio, vivendo sob 0 mesmo teto com papeis claramente definidos para cada um
de seus membros, e dotada de relativa estabilidade econémica e afetiva € uma imagem
distante para a maior parte da histdria do Brasil. O modelo familiar que a Igreja Catolica
passou a veicular em seus discursos, sobretudo no final do século XIX e na primeira
metade do século XX, como célula mater da sociedade que deveria ser protegida a todo
custo dos avancos da modernidade e do mundanismo é uma situacéo nova. Tal mudancga
esta relacionada com a recepgdo das ideias ultramontanas, bem como as transformacdes
pela qual passava a sociedade brasileira nagquele contexto, entre elas a urbanizagao, o
fim da escraviddo e o ingresso de grandes contingentes de imigrantes com

caracteristicas em relagdo a organizacao familiar diversas daquelas aqui encontradas.

221 Revista Estrela do Mar. Maio de 1949, n. 465, pag.22. Discurso para a Federacdo Mariana do Parana
baseado no escritor e filosofo brasileiro Farias Brito.



102

O interesse da Igreja em relacdo a familia como modus operandi para restaurar a
sociedade dentro dos principios cristdos emerge a partir do final do século XIX. Desde o
periodo colonial as tentativas de moralizar as populag¢fes nativas e aquelas que aqui se
formavam por meio da mistura de povos encontrou imensos obstaculos. Apesar dos
esforcos de grupos missionarios como os jesuitas em disciplinar os comportamentos
sexuais na colonia, a Reforma Catdlica do século XVI exportada para 0 Novo Mundo
encontrava uma série de dificuldades para ser implementada: as enormes dimensdes
territoriais das paroquias, a escassez de padres, a moralidade do clero, a mobilidade
populacional e as taxas cobradas pelos oficios religiosos muitas vezes contribuiam para
afastar os fieis da igreja. No que concerne ao matrimonio e a vida sexual em geral
existia uma grande resisténcia das normas eclesiasticas®’2. Dessa maneira a familia era
caracterizada por uma multiplicidade de arranjos: unides consensuais, alta incidéncia de
filhos ilegitimos, mancebia e até bigamia. Conforme destacou Eduardo Hoornaert “o

catolicismo colonial foi marcadamente permissivo e tolerante™?%,

Até a primeira metade do século XIX as influéncias do clero em relacéo a familia
eram relativamente débeis. Este se limitava a casar e batizar e, mesmo os demais
sacramentos como a confissdo e a eucaristia, eram pouco frequentados pela populagédo
em geral. A propria moral sexual ditada pelo clero era pouco ouvida, pois 0s proprios
padres ndo respeitavam o celibato sacerdotal e comumente viviam com suas concubinas
e seus filhos considerados sacrilegos. Nas palavras de Sérgio Buarque de Holanda
“talvez em nenhum outro pais cat6lico tenham os filhos ilegitimos, particularmente os

de padre, recebido tratamento tdo doce”?%

. Podemos dizer que a familia, embora
inspirada na hierarquia religiosa, era uma instituicdo relativamente autbnoma em

relacio ao Estado e a Igreja®®°.

Na segunda metade do século XIX essa situagdo seria transformada. O Estado

passou a se interessar pela instituicdo familiar, e na mesma direcéo a Igreja demonstrou

222 5obre essas questdes podemos citar, entre outros, o trabalho de PRIORE, Mary del. Histérias

intimas: sexualidade e erotismo na historia do Brasil. SAo Paulo: Editora Planeta, 2011.

?2 HOORNAERT, Eduardo. A questdo do corpo nos documentos da primeira evangelizacdo. In.
MARCILIO, Maria Luiza. Familia, mulher, sexualidade e Igreja na histéria do Brasil. Sdo Paulo:
Edicbes Loyola, 1993.p.23.

224 BUARQUE DE HOLANDA, Sérgio. Raizes do Brasil. 26 @ Ed. Sd0 Paulo: Companhia das Letras,
1995. p.144.

225 Os pioneiros sobre os estudos da familia no Brasil foram Gilberto Freyre e Oliveira Viana. Com obras
publicadas nos anos 1930 os autores colocaram a familia no centro do debate, especialmente para discutir
a sua relacdo com o Estado no processo de formacdo da nacdo. Sob os percursos dos estudos sobre a
histéria da familia no Brasil podemos citar: SCOTT, Ana Silvia Volpi. Op.cit.
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particular empenho e interesse. Podemos nos perguntar o porqué desse subito interesse?
Certamente a reposta a esta questdo esté ligada ao processo de transformacéo pela qual
passava a sociedade brasileira. A onda de secularizacdo iniciada na Europa pos
Revolucdo Francesa atingira também o Brasil. O avanco dos grupos liberais que
desejavam laicizar a sociedade “de cima para baixo” obrigou a Instituicdo Catolica a
agir para enfrentar seus inimigos e reconquistar seu poder social. O &pice desse processo
se deu com o decreto de separacdo com o Estado (07/01/1890) que extinguiu o sistema

de padroado e reduziu drasticamente a influéncia da Igreja sobre o Estado®®.

A lIgreja Catdlica, colocada em pé de igualdade com as demais denominagdes
religiosas, se deu conta que para sua permanéncia e reproducdo na sociedade brasileira,
ndo poderia mais contar com o Estado, mas apenas com suas proprias forcas®’. Desde
pelo menos a segunda metade do século XI1X bispos adeptos das ideias ultramontanas
vinham buscando uma reaproximacdao com Roma. Do outro lado, também os Sumos
Pontifices vinham demonstrando maior interesse pela América Latina. Pio IX foi o
primeiro papa a dar atencdo especial & America Latina, criou o Colégio Latino
Americano em 1858 e também foi o primeiro papa a visitar o continente latino

americano.

Na concepcdo de Pedro A. Ribeiro de Oliveira com a separagdo entre Estado e
Igreja, o real problema para o episcopado brasileiro ndo foi a perda de alguns privilégios
e subvencdes publicas ao culto religioso. Alias, esses eram insuficientes, o que obrigava
o clero a recorrer cada vez mais as contribuicGes de seus fieis. O grande problema,
agravado com a proclamacédo da Republica, foi a ruptura entre o clero e os fieis, uma
vez que com quadros eclesiasticos insuficientes o catolicismo brasileiro se apresentava

de forma leiga e autbnoma em relacdo a muitas das premissas eclesiasticas. “Para

?2%Esse processo tem inicio pelo menos duas décadas antes por conta da Questdo Religiosa e dos atritos
com a Monarquia que levou & prisdo dois bispos, D. Vital e D. Macedo, defensores da autonomia da
Igreja em relacdo ao Estado e adeptos das diretrizes ultramontanas. Ap6s a proclamacdo da Republica, a
aproximagcao entre Igreja Catélica/Estado sé viria acontecer a partir dos anos 1920 e se concretizaria por
meio de uma alianga nos anos 1930 durante o governo de Getulio Vargas. Ver: BEOZZO, José Oscar. A
familia escrava e imigrante na transicdo do trabalho escravo para o livre. In. Familia, mulher,
sexualidade e Igreja na histéria do Brasil. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 1993.p.77.

21 1hid.
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sobreviver sem o apoio do Estado era indispensavel ao aparelho religioso reestruturar-

se, restabelecendo a articulacdo entre o aparelho eclesiastico e as grandes massas”??%.

O processo de transformacéo pelo qual passou a Igreja Catolica brasileira no periodo
de 1880 a 1920 tem sido chamado pelos estudiosos do tema de Romanizacdo®®. Tal
processo se refere a modernizacdo conservadora da Igreja brasileira e sua luta pela
substituicdo do catolicismo tradicional de carater leigo, devocional, sincrético e social
formado desde os primdérdios da colonizagdo por um catolicismo romano, clerical,
tridentino, sacramental e amparado no respeito a hierarquia eclesiastica. A agdo do
chamado clero romanizador dirigiu-se no sentido de separar o sagrado do profano, o
religioso do festivo, o espiritual do social e o clero do povo. Um dos primeiros passos

para isso seria justamente recuperar a imagem do padre.

Para uma efetiva intervencdo da Igreja Catolica na sociedade era necessario investir
na formacdo de seus quadros eclesiasticos. Nessa dire¢cdo houve um investimento muito
grande na criacdo de seminarios organizados nos moldes tridentinos com grande
valorizacgdo da disciplina. Segundo Kenneth Serbin o periodo 1860-1962 é a era dourada
da formagdo sacerdotal no Brasil®®. Os bispos conservadores pr-Roma estabeleceram
uma ampla reforma no sacerddcio de modo a afastar os padres da politica, do
galicanismo e também dos bracos das mulheres®!. A instituicdo da disciplina nos
seminarios (palavra de suma importancia para definir os seminarios nesse periodo) seria
fundamental para moralizar e instruir o clero que deveria servir de guia e de modelo

para a sociedade. A ortodoxia doutrinaria, o rigor intelectual e espiritual e a obediéncia

*20LIVEIRA, Pedro A. Ribeiro. Religido e dominag&o de classe: génese, estrutura e fungio do
catolicismo romanizado no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1985.p.275.

223 Conforme apontamos na Introducdo esse conceito tem sido criticado por alguns estudiosos da Histéria
da Igreja. Luciano Dutra Neto chama atengdo para uso corriqueiro nos estudos de historia da Igreja do
termo Romanizacdo. Tal conceito mascararia a complexidade desse processo, as tensdes, os conflitos e as
negociacdes entre o chamado catolicismo tradicional popular, leigo, sincrético e devocional e aquele de
Roma pautado nos sacramentos, na hierarquia eclesiastica e na submissdo do laicato. Assim sugere o
termo reforma ou restauracéo ao invés de romanizacdo que esta eivado de conceitos pejorativos e mesmo
de desvios histérico-sociolégicos. DUTRA NETO, Luciano. Das terras baixas da Holanda as
montanhas de Minas: Uma contribuigdo a historia das missdes redentoristas, durante os primeiros trinta
anos de trabalho em Minas Gerais. Juiz de Fora: UFJF (Doutorado em Ciéncias da Religido), 2006.p.39.
Considerando que desde o inicio da colonizacdo temos a presenca da Igreja Catélica no &mbito politico,
juridico, social e religioso podemos usar também o termo europeizagdo do catolicismo para se referir ao
momento histérico citado.

20 SERBIN, Kenneth P. Padres, celibato e conflito social: Uma histéria da Igreja Catdlica no Brasil.
Tradugdo de Laura Teixeira Mota. Sdo Paulo: Cia das Letras, 2008. Ver principalmente o capitulo 3
intitulado A romanizacéo e a grande disciplina (1860-1962) Ou Trento chega no Brasil.

ZISERBIN, Kenneth P. Op.cit. p.78.
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hierarquica seriam pecas-chaves para transformar a imagem do sacerdote e resgatar a

confianca do povo nele.

Para padronizar as diretrizes catolicas sob os auspicios emanados de Roma merece
destaque a Pastoral Coletiva dos Senhores Arcebispos e Bispos das Provincias
Ecclesiasticas de S. Sebastido do Rio de Janeiro, Marianna, Sdo Paulo, Cuyaba e Porto
Alegre publicadas em 1915 e atualizadas em 1948, e que serviu de guia para a Igreja no

Brasil até o Concilio Vaticano 112%

. Na mesma dire¢do a realizacdo do Concilio
Plenario Latino Americano em 1899 buscou tracar as diretrizes para o catolicismo
latino-americano de modo a alinha-lo com as orientagcdes emanadas por Roma. No caso
do Brasil, as atas e decretos oriundos do Concilio inspiraram as Constituicdes das
Provincias Ecclesiésticas Meridionais do Brasil de 1915 vém substituir as
Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia de 1707, que em termos de matéria
de orientacdo doutrinal e sacramental, tinham regido as diretrizes catdlicas por dois

séculos.

Outro aspecto importante foi a vinda de um grande numero de congregacoes
religiosas, tanto masculinas como femininas que contribuiu sobremaneira para a
europeizacao do catolicismo brasileiro®®. Tal fendmeno esta estreitamente relacionado
a vinda de milhares de imigrantes europeus ao Brasil, mas também a um grande
desenvolvimento das ordens religiosas na Europa. O século XIX, especialmente durante
o pontificado de Pio IX, registra um verdadeiro boom de congregacdes religiosas com
um extraordinério crescimento compardvel aguele ocorrido no periodo medieval.
Dotadas de uma acdo pastoral e evangelizadora, tais congregacdes contribuiram para
disseminar o catolicismo nas missbes coloniais na Africa e Asia e também para

reforméa-lo nas areas ja cristianizadas como foi o caso brasileiro.

Com um maior nimero de clérigos e missionarios e com um nivel intelectual e
espiritual muito superior aos tempos anteriores, a Igreja pode entrar com mais eficiéncia
no controle social. A restauracdo gerou uma ideologia de neocristandade, sob a qual a
Igreja procurou construir uma sociedade moral baseada nos ensinamentos catélicos®**.

As cartas enciclicas papais que até 1889 precisavam da autorizacdo do monarca para

Z20LIVEIRA, Pedro A. Ribeiro. Op.cit. p.297.

23 A atuagdo das congregacdes religiosas, entre elas a congregacdo dos missionérios de S&o Carlos
Borromeu, e a questdo imigratoria serdo tratadas no capitulo seguinte.

24 SERBIN, Kenneth P. Op.cit. Ver principalmente o capitulo 3 intitulado A romanizacéo e a grande
disciplina (1860-1962) Ou Trento chega no Brasil. p.80-81.
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poder circular n3o teriam mais esse entrave®®

. A proclamacéo da Republica acabou por
libertar a Instituicdo Catolica das amarras do Estado, dando-a maior autonomia e

obrigando-a a se reestruturar.

Para reconquistar seu poder e sua estima na sociedade brasileira a Igreja se voltou
para dois setores considerados cruciais: a escola e a familia. No caso da primeira, a
instauracdo do regime republicano, na lei, laicizou os estabelecimentos de ensino,
excluiu a educacdo religiosa dos curriculos dos estabelecimentos publicos e equiparou
as demais escolas, fossem publicas ou privadas. A nova configuragdo politica levou a
Igreja a perder influéncia ndo so entre as elites, mas também entre as camadas populares

da sociedade?®®.

Para recuperar sua influéncia no campo educacional a Igreja se viu diante da
necessidade de afinar novos instrumentos para reivindicar sua atuacdo. Assim, pautou-
se na premissa de que, independente de o catolicismo né&o ser mais a religido oficial, a
maioria da populacdo ainda era catdlica. Alinhado ao discurso ultramontano, o
episcopado brasileiro defendeu a ideia de que era impensavel uma educacdo da
juventude secularizada e de que esta deveria ser educada de maneira cristd, da qual era
imprescindivel a presenga do ensino do catecismo na escola como foi destacado na
Pastoral Coletiva de 1915:

A Egreja catholica, por sua instituicdo divina, tem o direito inauferivel e
inaliendvel, independente de todo o poder humano, ndo sé de erigir, fundar e
organizar escolas para formar e educar christimente a infancia e a juventude,
segundo os principios e preceitos do Evangelho, mas também de exigir que,
em quaesquer escolas, a formagdo e educacdo da juventude catolica se sujeite

a sua jurisdicgdo, e que, em nenhuma matéria ou disciplina, se ensine coisa
alguma contréria a religido cathdlica e & moral®’.

No entender da instituicdo eclesiastica a escola deveria dar continuidade a um
processo iniciado na familia. Aos pais caberia a inicia¢do da crianca na doutrina catélica
que deveria ser continuada na escola, na catequese, nas associacdes. A valorizacdo da

educacdo como via para regenerar a sociedade e promover o espirito cristdo foi também

2% E importante destacar que as cartas enciclicas Quanta Cura e Syllabus Errorum n&o foram autorizadas
pelo Imperador Pedro Il a circular nos ambientes religiosos. Dessa forma as determinagfes contidas
nesses documentos ndo existiam para o Brasil.

26 MARCHI, Uma Igreja no Estado livre: o discurso da hierarquia catélica sobre a Republica. Historia:
Questbes & Debates. Curitiba: ANPUH, v.10, n. 18-19,jun-dez, 1989.p. 231.

#7 pASTORAL Coletiva dos Senhores Arcebispos e Bispos das Provincias Ecclesiasticas de S. Sebastido
do Rio de Janeiro, Marianna, S. Paulo, Cuyaba e Porto Alegre. Rio de Janeiro: Typ. Martins de Araljo &
C., 1915. Titulo I, Cap. VIII, n°.112. p.28.
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objeto de interesse de muitos intelectuais catélicos®®. Tais intelectuais defendiam que a
proposta de uma educagdo laica, publica e gratuita retirava o direito da familia de
educar seus filhos segundo seus principios morais e religiosos. Tal premissa a partir dos
anos 1930 tinha respaldo na Carta Enciclica de Pio XI Divinni Illius Magistri que

defendeu a educacio como um direito e dever da familia®*°.

Segundo Roseli Boschilia®*°

para operacionalizar a sua atuacdo em um Estado laico,
a lIgreja se valeu das brechas deixadas pela Constituicdo recém-promulgada e, assim,
pode intervir nas legislaces estaduais®**. Dessa forma, junto as autoridades estaduais e
regionais a oposicdo ao clero era bem menor e em muitas regides, na pratica, 0
rompimento entre poder politico e religioso ndo ocorreu. Por outro lado, o Estado
reconhecia a importancia da Igreja para o bom relacionamento com a sociedade e que

no campo educacional ndo poderia repassar a alguém suficientemente competente®*,

Por outro lado, a vinda de diversas congregacgdes religiosas possibilitou a abertura
de muitos colégios (internos e externos tanto para rapazes como para mogas) que
pautavam seu ensino nas premissas ultramontanas valorizando a disciplina e 0s
preceitos considerados adequados para cada género. Além das escolas religiosas, as
diversas colonias imigrantes criadas no Brasil contavam com suas escolas, muitas vezes
mantidas por congregaces religiosas que funcionavam junto a pardquia e contribuiam

para internalizar as préaticas do catolicismo reformado.

No gue toca a familia a grande questdo posta pela Republica foi a obrigatoriedade

do casamento civil ?*®

. A lIgreja se esforcou ao maximo para evitar que qualquer
dispositivo de lei civil tocasse na questdo da indissolubilidade do matriménio. Essa
discussdo intensa na Europa, com Estados aprovando leis favoraveis ao divércio levou o

papa Ledo XIIl a publicar em 1880 a carta enciclica Arcanum Divinae Sapientiae

2% Entre outras podemos citar como exemplo a obra do padre Desidério Deschand: A Situacéo Actual da
Religido no Brazil.

29pjo XI. Divinni Illius Magistri: sobre a educagio da familia crist.

240 BOSCHILIA, Roseli. Modelando condutas: a educacéo masculina em colégios catélicos (1920-
1960). Curitiba: UFPR (Tese de doutorado), 2002. p.42-43.

1 A Constituicdo de 1891 no Titulo Il Artigo 63 define: Cada Estado reger-se-4 pela Constituicéo e pelas
leis que adotar respeitados os principios constitucionais da Unido. Disponivel
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicac91.htm

242 E importante destacar que a atuacao da Igreja Catélica com a criagéo de escolas catélicas foi maior no
ensino secundario que na maioria das regides ficava restrito as camadas elitizadas, ja que entre o ensino
primario deveria, por lei, ser gratuito.

3 Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil de 24 de fevereiro de 1891. Secéo I, Dos
direitos, Artigo 72 § 4. Disponivel:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao91.htm
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reiterando a ideia de que o matrimbnio era um assunto unico e exclusivo da
competéncia da Igreja. A nova legislacdo no Brasil ameacava de prisdo os padres que

celebrassem o matriménio religioso antes do civil.

Na pastoral coletiva de 1890 os bispos dedicaram alguns paragrafos a essa tematica
que foram reiterados naquela de 1915. O artigo numero 434 diz: Em geral ndo admitam
0S parocos ao sacramento do matriménio, inconsulto Episcopo, nubentes inabeis pela
lei civil***. Como a Igreja ndo incitava o povo a rebeldia, mas sim a obediéncia, 0
episcopado se viu diante da necessidade de solicitar aos padres que orientassem seus
paroquianos a se casarem no civil antes do religioso®*. Porém, embora a Igreja evitasse
entrar em conflito com as autoridades seculares, inclusive ndo assistindo aos
casamentos civis, nos casos em que ndo era possivel conciliar o matriménio religioso
com o civil (casos de cOnjuges indbeis civilmente) deveria ser levado em conta as
prerrogativas religiosas, pois, os pastores de alma tém o dever de salvar as almas e

desobstruir-lhes, na medida do possivel, o caminho para o céu®*.

Na prética a ineficiéncia burocratica do Estado, especialmente no interior do pais,
impedia o acesso de parte consideravel da populacdo ao casamento civil. Sem falar na
duplicidade de custos que 0s noivos teriam — casarem-se no civil e no religioso — que se
tornava ainda mais dificil para a populagdo mais pobre. Em muitas ocasifes as pessoas
continuavam a casar somente no religioso, ou ainda ndo se casavam nem um nem outro.
A Igreja teve um imenso trabalho para disciplinar a populacdo que vivia de maneira
ilegitima em mancebia ou concubinato. Para isso foi de fundamental importancia a
realizacdo das santas missdes. As diversas congregacdes religiosas que chegaram ao
Brasil como redentoristas, capuchinhos, franciscanos, lazaristas, salesianos percorreram
todo o pais com o intuito de reavivar o espirito religioso das comunidades. Confessar,
comungar e também ministrar os sacramentos. As missGes foram pecas-chaves para

trazer de volta o fiel & prética religiosa.

A instituicdo da Republica acabou por obrigar a Igreja a dar maior atencdo ao

matriménio, alias ponto chave para a moralizacdo da familia. Conforme destacou

4 PASTORAL Coletiva dos Senhores Arcebispos e Bispos das Provincias Ecclesiésticas de S. Sebastido

do Rio de Janeiro, Marianna, S. Paulo, Cuyaba e Porto Alegre. Rio de Janeiro: Typ. Martins de Araljo &

C., 1915. Titulo Il Sacramentos, Cap. VIII Matrimonio, Paragrafo 434. p.124.

#SBEQZZ0, José Oscar. A familia escrava e imigrante na transicdo do trabalho escravo para o livre. In.
Familia, mulher, sexualidade e Igreja na historia do Brasil. Sdo Paulo: Edi¢Ges Loyola, 1993.p.81-82.
246 Assuntos Pastorais: Assisténcia ao matrimonio segundo o canon 1098. In. Revista Eclesiastica
Brasileira, vol. 3, fac. 2, jun. 1943.
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Beozzo**" houve um descolamento de preocupacdo se compararmos as Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia de 1707 e as normas do Concilio Plenario Latino
Americano e as Constituicbes Eclesiasticas de 1915 (aplicagdo concreta e pastoral do
concilio para o Brasil). No primeiro documento a énfase do catolicismo era batismal.
Este sacramento é tratado no Livro Primeiro num total de 11 titulos (do titulo 10 ao 20)
compreendendo 43 cénones (do 33 ao 76). J& o matriménio é tratado em 12 titulos
(titulos 62 a0 74) num total de 66 canones (do 259 ao 324)*%.

Nas Constitui¢fes Eclesiasticas o batismo € tratado no titulo Il, capitulo Il, e ocupa
apenas 44 canones (paragrafos 153 ao 196) enquanto o matrimonio, tratado no capitulo
V111, ocupa 108 canones (paragrafos 350 ao 457)**°. Portanto uma quantidade bem
superior daquelas constantes nas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia.
Além dos cénones ha ainda diversos apéndices que tratam das dispensas matrimoniais,
dos impedimentos, dos esponsais, das cerimonias que devem observar, dos matrimodnios
mistos e do processo de justificacdo do estado livre dos noivos. Outros canones ainda
tratam diretamente da familia, especialmente das devocdes religiosas familiares, como
aqueles referentes a santidade da familia, sobre o rosario em familia, ao culto da
Sagrada Familia e sua entronizacdo obrigatdria nas pardquias. Varios outros topicos

referem-se a devocéao ao Sagrado Coracdo de Jesus como protetor dos lares.

Além dos documentos episcopais, como veremos adiante, a imprensa que instruia o
clero, como a Revista Eclesiastica Brasileira, publicava muitos artigos sobre temas
relativos ao matrimonio. Tais publicagcdes estavam em consonancia com os documentos
pontificios expedidos por Roma com vistas a disciplinar e regulamentar a pratica desse

sacramento.

Por meio dos documentos eclesiasticos podemos verificar como a Igreja buscou
atingir a familia para efetivar seu projeto de restauracdo de uma sociedade eivada pelos
principios catdlicos. A Sagrada Familia foi alcada a modelo a ser imitado e, todo um
conjunto de acOes pastorais se centraram sobre ela. A Igreja procurou atingir a todos 0s

seus membros: homens e mulheres, jovens e adultos, solteiros e casados. Os estudiosos

#TBEQZZ0, José Oscar. Op.cit. 1993.p.90-92.

2%8\/er as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia feitas e ordenadas pelo llustrissimo e
Reverendissimo Senhor Sebastido Monteiro da Vide. Sdo Paulo: Typografia 2 de Dezembro de Antonio
Louzada Antunes, 1853.

\/er a Pastoral Collectiva dos Senhores bispos e arcebispos das provincias eclesiasticas de S&o
Sebastido do Rio de Janeiro, Mariana, Sao Paulo, Cuyaba e Porto Alegre de 1915, Titulo II, cap. Il pp.39-
49 e Titulo 11, cap. VIII pp.91-128.
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da historia da Igreja defendem a tese de que a Instituicdo Catolica delegou
especialmente as mulheres e criangas a tarefa de disseminar as préticas religiosas. Essa
premissa pode ser encontrada em diferentes discursos catolicos como no texto abaixo
publicado por Cesar Dainese na Revista Estrela do Mar.
Em primeiro lugar é bom frisar que este género de apostolado é o mais
facilmente atingivel. Com efeito, nada mais conhecido de cada Congregada
Mariana que a propria familia; nada mais a méo, nada mais relacionado com
0 proprio ser e existéncia, nada mais imediatamente digno de atrair a

dedicacdo e o afectuoso interesse do que o0s seres mais queridos e mais
amados.

Por outra parte, o apostolado da familia é o mais transcendental dos
apostolados. Salva a familia, estd tudo salvo. Porque a familia é a fonte
natural da vida humana, a garantia da conservagdo da sociedade, a primeira
escola onde os individuos recebem com as primeiras li¢des da experiéncia e
com 0s primeiros ensinamentos, 0s conhecimentos e as impressdes que se
gravam mais facilmente e mais profundamente.

Finalmente é a familia a célula-mater da sociedade. Sem ela a
sociedade ndo pode viver. E a sociedade vive, prospera ou definha.

Mas, além disto, o apostolado da familia é um apostolado
urgentissimo. Porque a triste realidade é esta: por toda a parte, mesmo nos
paises cristdos, a familia est4 sofrendo uma crise mortal (...)%*.

Vistas como mais ddceis e dotadas de maior sensibilidade elas teriam um poder de
persuasdo na conversdo sobre os homens da familia. Dessa maneira, muitas associacdes
e acdes pastorais foram criadas com foco nas mulheres e nas criancas. De fato desde o
periodo colonial os homens pouco frequentavam as missas e raramente 0s sacramentos.
As atividades religosas eram mais frequentadas pelas mulheres o que leva a uma
aparente contradicdo na construcdo das relacbes de género: os homens estdo no
comando da Igreja, mas sdo poucos nos cultos. Em grande parte essa discrepancia se
relaciona a propria ideia em torno das mulheres como detentoras de uma sexualidade

perigosa.

Essa discrepancia ndo é exclusiva do Brasil. Ao contrario, essa situacdo era
recorrente mesmo na Europa como lembrou Gigi Meneghello citado por Emilio
Franzina sobre o papel da mulher na religiosidade do Véneto, lembrando que o0 homem

era naturalmente pagdo e que cabia a mulher a salvagédo de sua alma®®!. Entretanto ndo

#ODAINESE, Cesar. Congregagdes Femininas. Estrela do Mar. Rio de Janeiro: CC.MM, 1938. Pp.187-
188.

BIERANZINA, Emilio. A Grande Emigragéo: o éxodo dos camponeses italianos do Veneto para o
Brasil. Traducdo de Edilene Toledo e Luigi Biondi. Campinas: Editora da Unicamp, 2006. Ver o capitulo
6. pp.295-359.
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podemos esquecer que o catolicismo ultramontano também se voltou para os homens.
Muitas associa¢Ges foram criadas para o publico masculino leigo e muitos deles se
engajaram na militancia. Podemos destacar o papel da Acdo Catolica, AssociacOes de
muatuo socorro, as Associagfes Vicentinas, a Unido popular e as CongregacOes
Marianas que foram importantes instrumentos de difusdo do modelo de catolicidade

leiga e que serdo analisadas mais adiante nessa tese.

Como dissemos acima a familia se tornou um dos objetos centrais no processo de
reconquista do poder social da Igreja perante a sociedade. Nas Constitui¢cdes
Eclesiasticas de 1915 merece destaque particularmente o Titulo V intitulado Costumes
do Povo que ocupa 64 paginas. Formado por 14 capitulos essa parte do documento trata
da vida cristd em geral, da familia, da educacdo religiosa, das missdes, das associacdes
catolicas, dos meios para conservar os bons costumes e extirpar os vicios entre outros.
O elemento central dessa parte do documento consiste em orientagdes pastorais, bem
como um conjunto de acBes para proteger a familia contra a corrupcdo de determinados

valores que vinham sendo ameacados pelo processo de laiciza¢do da sociedade.

No texto percebemos os esforcos da Igreja CatoOlica brasileira em cuidar
espiritualmente da familia. Tais preocupacGes se verificam especialmente nos canones
dedicados as devogdes e a sua relagdo com ela. O culto a Sagrada Familia e a
necessidade de um altar a ela dedicada em todas as pardquias, a valorizacdo da reza do
rosario, a preocupacdo coma educacdo cristd dos filhos, a devogdo a Sdo José alcado
como patrono da familia, bem como a difusdo do culto ao Sagrado Coracdo de Jesus
que se torna o carro-chefe das devogbes no século XX, sdo alguns exemplos que

demonstram as a¢des pastorais direcionadas a instituicdo familiar.

A partir dos anos 1920, seguindo as orientacBes do Papa Pio XI, os bispos
brasileiros comecaram a utilizar cada vez mais o termo Restauracdo Catolica, tomando
por base o lema: Restaurar todas as coisas em Cristo, ou seja, restaurar no mundo
terreno a influéncia da Igreja Catélica?®2. Por meio das cartas enciclicas produzidas,
pode ser percebido que o pontificado de Pio XI foi marcado por uma guinada do
discurso catolico ultramontano. Assim, passou-se de um combate aos tradicionais
inimigos da Igreja (protestantismo, liberalismo, socialismo entre outros) para um

discurso mais ativo de conclamacéo dos fieis a se engajarem na tarefa de recristianizar a

»2A771, Riolando. A neocristandade: um projeto restaurador. S&o Paulo: Paulus, 1994. p.21
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sociedade. Tal linha de acdo foi seguida pelo pontifice seguinte. No Brasil, muitos
bispos seguiram esse caminho com vistas a sacralizar a sociedade dando origem a um

fendmeno designado por Restauragdo Catdlica ou Catolicismo de Salvacao.

Nos anos 1930, durante o governo de Getulio Vargas, a continuidade do processo de
reestruturacdo do catolicismo gerou uma reaproximacao do Estado com a Igreja dentro
de uma perspectiva de modernizacdo conservadora. O ensino religioso retornou as
escolas publicas. A Igreja buscou consolidar uma unidade nacional em torno de uma
devocdo: em 1931 o papa Pio Xl, a pedido do Episcopado brasileiro, declarou Nossa
Senhora da Conceigéo Aparecida padroeira do Brasil. A cerimbnia de consagracdo do

253 A escolha de

pais a Virgem contou com a presenca do presidente e do ministério
Nossa Senhora, representada como uma santa negra identificada com uma populacao
mestica, se insere de forma estratégica para coroar a religiosidade familiar, o poder e a
funcdo da mulher no lar, bem como as devogdes marianas que vinham se desenvolvendo
no laicato catolico. No mesmo ano, o Cristo Redentor no Corcovado foi inaugurado

com a presenca de 45 bispos de diversas partes do Brasil.

Nas décadas seguintes, especialmente a partir da década de 1950, o catolicismo de
restauracdo implementado no Brasil desde o final do século XIX sofre transformagdes,
embora na maior parte das paroquias, ainda nas décadas de 1960 até inicio de 1970
continuava-se veicular o discurso pautado no catolicismo da restauragdo. Tal
catolicismo consistia em oferecer aos individuos uma formacdo moral individual para
gue o mesmo vivesse de acordo com as normas catolicas em sua vida familiar e
profissional para a salvacdo individual®*. Um exemplo dessa continuidade pode ser
dado quando em 1948, na cidade de Sao Leopoldo, o episcopado apresentou uma nova
edicdo da Pastoral Coletiva de 1915, adaptada ao novo Cédigo de Direito Candnico, ao
Concilio Plenario Brasileiro e as recentes decisbes das Sagradas CongregacOes
Romanas.

Segundo Riolando Azzi com o fim da Segunda Guerra Mundial novas perspectivas
emergiram na Igreja Catdlica brasileira: de um lado uma vertente que desejava uma
modernizacdo da Instituicdo para poder melhor dialogar com uma sociedade burguesa e

urbanizada e outra vertente que defendia a permanéncia do modelo ultramontano. Como

%3 MENDONCA, Carlos Vinicius Costa de. et ale. Luz, escurid&o e penumbra: 0 Governo Vargas e a
Igreja Catdlica. Dimensdes, vol. 26, 2011, p. 277-291.

»* GUARIZA, Nadia Maria. Incorporagéo e (re) criagdo nas margens: trajetérias femininas no
catolicismo. Curitiba: UFPR (Doutorado em Histdria), 2009. p.82.
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essa discussdo escapa ao objeto de nossa tese e o0s discursos na imprensa por nés
analisados mostram a permanéncia de um discurso conservador € sobre ele que

focaremos a seguir.

2.2 A BOA IMPRENSA COMO ESTRATEGIA DE DISSEMINACAO DE MODELOS MORAIS E

FAMILIARES.

A relacdo entre Igreja Catdlica e imprensa, desde sua invengdo no século XV até
pelo menos o século XIX, foi caracterizada pela tensdo, pelo controle e por certa
oposicdo. Em diferentes momentos da historia verificou-se a luta da Instituicdo para
controlar e até mesmo impedir que 0s questionamentos as suas verdades instituidas
chegasse ao conhecimento dos leigos. Diante da impossibilidade de continuar lutando
contra esse poderoso meio de comunicacdo a Igreja Catolica passou a usd-lo como
estratégia de propagar seus discursos, de orientar seus fieis e de enfrentar seus inimigos.
De fato a Igreja ndo era contra a imprensa, mas o que ela divulgava®®. Desde o
pontificado de Ledo XIII (1878-1903) a orientacao era para que todo o mundo catolico
contribuisse na propagacdo de suas verdades. Segundo esse papa para combater 0 mal
era preciso enfrentd-lo com as mesmas armas. Assim, se fazia necessario usa-la como
modo de difundir os ensinamentos catequizadores. Criava-se um conceito que seria
dominante na comunicacgdo catélica entre o final do século XIX e primeira metade do

século XX: a chamada boa imprensa®*®.

2% Basta lembrar que entre os erros modernos apontados pelo papa Gregério XVI na Carta Enciclica
Mirari Vos publicada em 1832 est4 a liberdade de imprensa, ou seja, a Igreja era contra a imprensa
contestatéria de cardter iluminista que defendia o fim da censura e a livre circulacdo da palavra. Até
meados do século X1X a Igreja tinha respaldo nas monarquias para efetuar o controle. Entretanto, com a
ascensdo dos Estados republicanos e o processo de secularizacdo da sociedade, a Instituicdo Catdlica
passa a sofrer criticas de todos os lados. N&o era mais possivel conter as novas manifestacfes de
pensamento que se valiam da liberdade de imprensa e combatiam o controle religioso da sociedade.
Diante desse contexto, a Igreja passa a dar importancia para esse veiculo de comunicacdo diferenciando
aquilo que considerava boa e ma imprensa. A ma imprensa ou imprensa impia deveria ser combatida
pois, era danosa a familia e a sociedade, corruptora dos valores morais e também das verdades naturais.
Sobre essas questfes podemos citar o trabalho de KLAUCK, Samuel. O Apostolado da Imprensa: A
Revista St. Paulus-Blatt como instrumento de formacédo, informacdo e catequese no Rio Grande do Sul
(1912-1934). Curitiba; UFPR (Doutorado em Histéria), 2009. Ver especialmente o capitulol.

280 termo boa imprensa foi criado pela prépria Instituicio Catdlica para diferenciar aquilo que era
aconselhado aos catolicos, ou seja, tudo aquilo que estivesse em perfeita sintonia com os discursos
oficiais do catolicismo e que pudesse contar com a supervisdo direta de um membro do clero. Ja as
publicagdes modernas de carater laico que distorciam as publicagBes catolicas eram consideradas ma
imprensa, deveriam ndo apenas ser evitadas, mas combatidas. RIBAS, Ana Claudia. 4 “boa imprensa” e
a “Sagrada Familia”: Sexualidade, casamento e moral nos discursos da imprensa catdlica em
Floriandpolis 1929/1959. Florianopolis: UDESC (Mestrado em Historia). p.24
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Tal iniciativa chegou ao seu apice quando o papa Pio XI autorizou em 1936 uma
exposicdo mundial da imprensa cat6lica. Este pontifice a considerava como o mais
eficaz meio para a difusdo dos ensinamentos da Igreja®’. Podemos perceber que,
especialmente a partir do pontificado de Pio XI, hd uma mudanca no discurso catoélico.
Entendida como a maior poténcia dos Estados e do mundo contemporéaneo e
infelizmente, desgracadamente, quase sempre a servico do mal e da mentira®® a alta
clpula da Igreja passa a destacar a necessidade de usar também desse meio de
comunicacdo para difundir as verdades catolicas. Para tal empreitada o papa delega
especialmente a Acdo Catdlica essa tarefa. Em carta ao Cardeal de Lisboa, de 10 de
novembro de 1933, Pio XI enfatizou a necessidade de que em todos os paises fosse
difundida e fomentada a boa imprensa, particularmente aquela diaria como método mais

eficaz®®,

No Brasil atribui-se ao padre aleméao naturalizado brasileiro Pedro Sinzig o fundador
da Boa Imprensa®®, pois dedicou boa parte da sua vida a divulgagéo dos discursos e
preceitos catdlicos por meio dela. Tais escritos eram editados pela Editora Vozes que
iniciou suas atividades em Petropolis em 1901. Os principais objetivos da imprensa
catdlica brasileira nesse periodo era a publicacdo de uma literatura edificante voltada a

difusdo de modelos de moralidade e de combate as ideias e praticas modernizantes.

E importante destacar que a preocupacdo com a imprensa catdlica na América
Latina havia sido posta em debate no Concilio Plenario Latino Americano de 1899.
Inspirados nas cartas enciclicas Quanta Cura e no Syllabus Errorum o episcopado
latino-americano instituiu a censura, em relacdo aos livros e revistas, bem como o tipo
de literatura adequada a leitura de um catélico. A referéncia aos livros e a imprensa
aparece em duas partes do documento. No Titulo Il Dos impedimentos e perigos da fé
é dedicado o capitulo Il intitulado Dos livros e dos maus periddicos com 22 canones
para normatizar a leitura bem como a circulagéo da literatura religiosa®®. Nessa parte do
documento, além de orientar o clero quanto ao combate em relacdo a ma imprensa 0s

bispos estabeleceram a censura dos escritos a respeito das questdes de religido. Nessa

»’BRANDAO, Ascanio. Os papas, a Imprensa e ...N6s! Revista Eclesiastica Brasileira. Vol.6, fasc.1,
marco de 1946. p.105.

*%ibid

*ibid

20 pAIVA, Aparecida. A voz do veto: a censura catélica a leitura de romances. Belo Horizonte: Ed.
Autentica, 1997. pp.57-60.

%1 \/er:Atas e Decretos do Concilio Plenario Latino Americano de 1899. Disponivel em
http://www.mercaba.org/CELAM/ Acesso 17/08/2015.
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direcdo, qualquer livro de oracdes, de educacéo religiosa, moral, ascética entre outros so

poderia ser publicado com licenca de autoridade legitima®®.

O documento alerta para o perigo que a leitura de novelas, romances e livros
considerados perniciosos representavam para a fé. O canone 127, por exemplo, destaca
a proibicdo aos livros que declaravam licito o duelo, o suicidio e o divércio ou aqueles
que tratam das seitas maconicas. Essa secdo das Atas destaca a competéncia da Igreja,
seus direitos e autoridade no controle da palavra escrita. Em matéria de fé, por meio da
imprensa e da censura, a Igreja buscava garantir para si 0 monopolio da producdo, da

circulacdo e da recepcdo da leitura.

No titulo X Da Doutrina Crista € dedicado o capitulo VI com 29 cénones a respeito
dos livros destinados a chamada leitura catélica e honesta. E reiterada a importancia
dos periodicos na difusdo de uma leitura sana e cristd apregoando o papel dos clérigos e
leigos nessa missdo, o papel dos escritores catdlicos que deveriam se comprometer com
a fé, a verdade e a justica e por fim o papel dos censores e examinadores. Por meio da
imprensa e da censura a Igreja buscava, por um lado, impedir 0 acesso de seus fieis a
leitura de escritos que fossem contrarios aos seus principios morais: como 0 amor
romantico, a busca pela satisfacdo individual no matriménio, o divorcio e a
emancipagdo feminina. Por outro, buscava por meio da literatura e dos periddicos,
reiterar nos seus fieis a devocdo, a obediéncia, a disciplina e o respeito as regras

instituidas.

A imprensa que durante tanto tempo foi criticada pela Igreja Catdlica passa a fazer
parte de seu conjunto de estratégias destinadas a propagar os preceitos evangelizadores.
Nessa direcédo, entendia que apenas aquilo que ela veiculava era bom para os cristdos
catélicos. Na pratica, a imprensa civil era atacada como impia e a imprensa catélica
como a Unica digna de ser lida, pois passaria valores e ensinamentos adequados a vida

em sociedade.

Para combater os males do mundo moderno que ameacavam a desestruturacao
da familia e a corrupcdo dos costumes, a Igreja se amparou em dois principios: de um
lado o reforgo da estrutura hierarquica da Instituicéo e, de outro, o trabalho com os fieis,
sobretudo com a valorizacdo do laicato. No Brasil na primeira metade do século XX, a

Igreja cada vez mais se aproximou das liderancas leigas, arregimentando-as e

%2Atas e Decretos do Concilio Plenario Latino Americano de 1899. Titulo 11, capitulo 11, Canone 118.
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engajando-as no trabalho de divulgacdo e formacdo da cristandade catolica por meio da
imprensa. Os decretos do Concilio Plenario Latino Americano e a realizagdo do 1° e 2°
Congresso Catolico Nacional propiciaram a criagdo do Centro da Boa Imprensa e da

Liga da Boa Imprensa, ambos em 1908%%.

Para compreender as estratégias utilizadas pela Igreja Catdlica para promover
um ideal de familia, onde cada individuo: homem, mulher, pai, mae, filho teria um
papel especifico analisaremos alguns dos instrumentos usados pela Instituicdo para
disciplinar e direcionar seus fieis dentro de suas diretrizes ®®*. Dessa maneira
selecionamos os discursos veiculados em dois periodicos: a Estrela do Mar, érgédo
oficial das Congregacdes Marianas criada em 1901 pela Editora VVozes em Petrépolis
era destinada ao laicato catélico, especialmente aos integrantes das Associagdes
Marianas, e a Revista Eclesiastica Brasileira dirigida ao clero para melhor
instrumentaliza-lo, com particular atencdo as questdes pastorais e doutrinarias. Embora
as duas revistas tenham publicos distintos, os enunciadores sdo exclusivamente
membros da Instituicdo, e quando ndo eram, seus escritos passavam pelo crivo censor

catélico.

No caso da Estrela do Mar tinha como enunciador os membros do clero (padres,
tedlogos, intelectuais religiosos), mas também escritores catélicos engajados e laicos
(presidentes de associagfes ou congregados — homens ou mulheres — que escreviam
suas davidas ou relatos por meio das Consultas). Os enunciatarios do periddico, em
geral, eram membros das AssociacGes marianas (homens ou mulheres), porém a revista
poderia ser lida por qualquer membro da familia. Ndo era um periédico que se
encontrava a venda em bancas de revista, mas encaminhado diretamente para a paroquia
ou para a casa do associado por meio de sua assinatura. Nesse sentido é importante

destacar que ao contrario do livro, o periédico € de carater efémero. Assim percebemos

263 KLAUCK, Samuel. Op.cit.p.76.

264 0 discurso catélico veiculado na imprensa que defendia a moralizagdo da familia e exortava os fieis a
combaterem os males do mundo moderno como via para regenerar a sociedade, ndo é encontrado apenas
no Brasil. Em trabalho comparativo sobre os discursos da imprensa catélica em meados do século XX nas
cidades de Cdrdoba na Argentina e Mdrcia na Espanha, Francisco Javier Crespo Sanchez e Sara Moyano,
identificam como a Igreja nos dois paises buscava definir lugares e papeis para pais, maes e filhos na
formacédo da familia cristd como modelo para toda a sociedade. Tais discursos, tanto na Espanha quanto
na Argentina, encontravam respaldo também no discurso politico que buscava definir um ideal de nacéo e
de sociedade. Ver SANCHEZ, Francisco Crespo Javier; MOYANO, Sara. Los discursos sobre la familia
catolica em la prensa religiosa de inicios del siglo XX. La perpetuacion de los modelos y las formas em
dos territorios distantes: Cordoba (Argentina) y Murcia (Espana). In. GRHIRARDI, Monica; LOPEZ,
Antonio Irigoyen. Nuevos tiempos para las familias, familias para los nuevos tiempos. Ediciones del
Boulevard: Rosario de Santa Fé, 2016.
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que muitos dos discursos catdlicos sé@o reiterados constantemente com vistas a inculcar

determinados valores ao qual um bom catolico deveria seguir.

O conteudo da revista era amplo. Em geral compreendia textos que buscavam
instruir espiritualmente os fieis por meio de bons exemplos, bem como preveni-los dos
perigos do mundo moderno, especialmente da sociedade secularizada. Assim, os textos
faziam ponderacdes sobre o que era adequado a um bom catdlico e aquilo que ele
deveria evitar tais como: divertimentos considerados profanos, lugares que poderiam ou
ndo ser frequentados, dos perigos trazidos por “falsas doutrinas” (comunismo,
espiritismo, maconaria, protestantismo), da necessidade de pratica da oracdo, da
importancia dos retiros espirituais, da valorizacdo da castidade, conselhos praticos sobre

a harmonia no lar, da vida matrimonial entre outros.

Ja a Revista Eclesiastica Brasileira criada em 1941 é uma revista mais técnica, com
uma linguagem especifica voltada para todo o clero do Brasil*®. Os textos sdo escritos
por padres com destacada formacéo intelectual ou tedlogos e versam sobre diferentes
temas. Em geral tem como objetivo instruir o clero em situacbes que poderiam se
defrontar no seu cotidiano paroquial em matéria sacramental ou mesmo como oferecer
uma formacdo doutrinal e catequética para os paroquianos dentro de um alinhamento
com as diretrizes emanadas pelas autoridades superiores da Igreja. Também, na revista,
partes das cartas enciclicas papais sdo trascritas como estratégia para divulgar as
diretrizes romanas.

Ambas as revistas tem circulagio ininterrupta até hoje. E importante destacar que
embora sua criacdo remeta a periodos distintos, estas representam o posicionamento da
Instituicdo Catdlica perante seus fieis e a vida social. Ndo pretendemos fazer uma
analise exaustiva das revistas. Selecionamos artigos que se referem diretamente a
questBes que tocam a familia. Dessa maneira nossa analise se pautard sobre temas

especificos como: familia, sexualidade, continéncia, leituras proibidas, moda,

%Sya criacdo se deu a partir da iniciativa de dois sacerdotes de Minas Gerais, o Padre Guilherme

Boering e 0 Conego José Xavier de Maria sob os auspicios da Editora Vozes. Autorizada pelo cardeal do
Rio de Janeiro Dom Sebastido Leme da Silveira Cintra que anexou a ela o Boletim Diocesano do Rio de
Janeiro tornando obrigatéria sua assinatura para todo o clero. A revista foi considerada um 6rgao
eclesiastico, sendo publicada a partir de janeiro de 1939 com o nome de COR, com o subtitulo Revista
Eclesiastica Brasileira, e propunha o Coragdo de Jesus como modelo de coragdo sacerdotal. Entretanto a
Revista ndo teve a projecdo nacional esperada e a partir de 1941 passou a circular como Revista
Eclesiastica Brasileira sob responsabilidade redatorial e administrativa da Editora VVozes Limitada, sem
qualquer vinculagdo juridica com a Ordem dos Franciscanos. ANDRADE, Solange R. A religiosidade
catolica no Brasil a partir da Revista Eclesiastica Brasileira. Revista Brasileira de Historia das
Religides — Ano I, no. 2 —p.88-89.
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divertimentos proibidos, educacdo, catequese, vocacdes religiosas, associacdes
religiosas. O periodo selecionado corresponde as décadas de 1930 ao inicio dos anos
1960, procurando compreender se ha alguma mudanca no posicionamento da Instituicdo

Catolica no decorrer desse tempo.

2.3 MATRIMONIO, SEXUALIDADE E CONTINENCIA NA IMPRENSA CATOLICA

No capitulo anterior discutimos como se deu o processo pelo qual a Igreja Catolica
se apropriou do matrimonio elevando-o a categoria de sacramento. Na mesma diregéo
como ela criou todo um aparato ideoldgico e discursivo para inserir as praticas sexuais
dentro dos limites matrimoniais e condenar todos os atos que tinham finalidades
diversas da procriagdo. A partir do século XIX com a emergéncia dos discursos
cientificos, da separacdo entre Estado e Igreja e o processo de secularizacdo da
sociedade, a Instituicdo Catolica perdeu terreno nas discussdes sobre sexualidade.
Ampliaram-se o0s debates sobre o divorcio, a emancipacdo feminina, o uso de

contraceptivos e a educacao laica.

A Igreja Catolica reagiu as transformacdes do mundo moderno, especialmente aos
discursos politicos, juridicos e cientificos que questionavam o seu direito de tratar de
temas como a sexualidade e o matrimonio. Evocando um direito natural e divino a
Igreja toma para si o direito de elaborar um discurso de verdade que busca regulamentar
a familia. Nessa direcdo, a ideia de que o matrimdnio era de competéncia da religido e
ndo do Estado foi reiteradamente repetida nos escritos catdlicos. No discurso catélico a
presenca de interdicOes, especialmente aquelas relativas a sexualidade se tornam mais
enfaticas. Segundo Foucault o religioso é um dos tipos de discursos onde se tem mais
fortemente a presenca das interdicdes. Para o autor, a sexualidade junto a politica sdo 0s
espacos onde se exercem um dos mais temiveis poderes®®. No caso do discurso
religioso, para garantir seu monopolio a Igreja precisaria prevenir os fieis das falsas
doutrinas, da imoralidade e dos maus costumes que estavam invadindo as mentes
catolicas. Esse processo deveria ter inicio na familia, passando pelas associacdes e
principalmente pelas m&os de um clero bem formado que trataria da instrugédo dos

nubentes, bem como dos casais depois de formados.

266 FEOUCAULT, Michel. 1996. Op.cit. pp.9-10.
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Disseminaram-se 0s cursos de noivos, nos quais caberia ao padre, chefe maximo da
comunidade, as explicagbes sobre o matriménio. Entendido como algo pertencente a
competéncia exclusiva da Igreja este deveria passar por um processo de instrucdo, do
qual os futuros cénjuges deveriam aprender sobre as finalidades do sacramento, o
casamento civil, os seus direitos e deveres mutuos, as obrigacdes para com os filhos,
pais e sogros, o dever da castidade conjugal, bem como seu uso ordenado. Escreve Frei
Francisco Xavier, amparando-se em canonistas e escritores especializados no assunto,
em artigo intitulado Da instrugcdo dos Nubentes publicado na REB:

Os parocos devem: explicar e inculcar as obrigacdes conjugais, 0 amor
mutuo, a fidelidade reciproca, a protecdo do marido para com a mulher, a
sujeicdo da esposa ao marido, a honestidade do ato conjugal, a obrigacéo
mutua de prestar o débito, a liceidade de todos os atos referentes a geracdo da
prole e o direito de perguntar, na ddvida, aos pais ou confessores.

Discorrendo, em seguida, sobre as obrigacGes dos pais para com os filhos,

lembrardo, com palavras, perpassadas de responsabilidade, o dever de,

quanto antes, batizar a crianca e de Ihe dar educagao crista®®’.

Os discursos eclesiasticos sobre como deveria ser o matriménio e a familia se
amparam em um modelo tradicional que legitima a hierarquia dos papeis de género
dentro da economia dos bens simbélicos conforme definiu Bourdieu?®®. Caberia ao pai o
provimento e sustento do lar e & mée os cuidados da casa e a educacao dos filhos, ao pai
0 espaco publico e a mde o ambiente doméstico. Esse ideal foi reforcado pela
valorizacgdo das figuras da Sagrada Familia, conforme foi destacado no capitulo anterior
guando citamos a bula papal Quamquampluries de Ledo XIIlI e as Constituicdes
Eclesiasticas dos bispos de 1915 no inicio desse capitulo. Reitera-se a imagem de José
como arquétipo de pai fiel, provedor que se sacrifica pelo sustento da familia e da mée
devota e obediente, inspirado no exemplo de Maria, cujo espago exclusivo de atuagdo
seria o lar. Destaca-se a competéncia da familia na educacdo dos filhos que deveria se
amparar nos ensinamentos da Igreja, bem como o papel desta no ensino de nocdes de

sexualidade que deveriam ser voltadas exclusivamente para 0 matrimonio.

A preparagdo dos noivos deveria ser dada pelo sacerdote, pois este goza comumente,

de maior autoridade e experiéncia para combater os vicios e aberracGes no que

%7 XAVIER, Francisco. Da instrugdo dos nubentes. Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 8, fasc. 1,
marco de 1948.p.159.

28BOURDIEU, Pierre. A dominag&o masculina. Tradugdo de Maria Helena Kuhner. Rio de Janeiro:
Bertrand, 2012. 112 edicéo.
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concerne ao uso do matriménio e educacéo da prole®®. De acordo com Bourdieu?”, ao
destacar o carater performativo do enunciatério, o padre ndo é um individuo qualquer,
seu discurso € revestido de autoridade e a palavra autorizada tem fundamental

importancia para a eficacia do discurso.

As determinag6es quanto ao local, o tempo e a duragdo da instrucdo, o nimero de
pessoas e as adverténcias a serem dadas aos cOnjuges também figuram entre as
preocupacOes do clero. O texto destaca que deveria ser evitada a instrugdo dos nubentes
em separado, particularmente a da noiva que, necessitando de alguns esclarecimentos
especiais deveria ser solicitada a ajuda de uma senhora de honesta reputacdo®’*. A
diretiva para realizar a instrucdo simultanea teria uma dupla finalidade, por um lado
evitar que um dos conjuges futuramente alegasse o desconhecimento sobre a santidade
do matriménio e, por outro lado, evitar qualquer comentario, ou mesmo possivel
escandalo, ao impedir situacfes em que noiva e padre ficassem a sés, ainda mais tendo
como tema questdes matrimoniais com aberturas para tratar do tema da sexualidade
conjugal. Basta lembrar que, em relacdo a confissdo das mulheres, a orientacdo
eclesiastica tinha diretrizes especificas quanto ao uso dos espacos®’%.

O discurso catolico tridentino, que foi reforcado pelas cartas enciclicas papais do
final do século XIX e inicio do XX, salientava que os conjuges deveriam chegar ao
matrimonio castos. A necessidade da virgindade feminina era corrente ndo sé no
pensamento cat6lico como ja foi destacado anteriormente, mas também no discurso
médico e juridico. A mencdo a importancia da pureza feminina € encontrada em
praticamente todos os discursos catdlicos sobre a familia e 0 matriménio, assim como
foram variadas as estratégias para inculcar nas mentes femininas a sua importancia.
Com relacdo aos homens o discurso da castidade pré-nupcial ndo € tdo reiterado como

no caso das mogas, mas nao isso ndo significa dizer que estivesse ausente.

Esse mesmo discurso catolico procurou valorizar a castidade pré-nupcial masculina

ndo s6 com finalidade moral, mas também como medida saneadora, que se mescla a

29X AVIER, Francisco. Da instrucdo dos nubentes. Revista Eclesiéstica Brasileira, vol. 8, fasc. 1, margo
de 1948.p.160.

2" BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas lingiiisticas. Trad. Sérgio Miceli et ale. Sao Paulo:
Edusp, 1996.

I AVIER, Francisco. Da instrucdo dos nubentes. Revista Eclesiéstica Brasileira, vol. 8, fasc. 1, margo
de 1948.p.160.

27250bre essa questdo ver o texto: MARCHI, Euclides. De santas a suspeitas e pecadoras. Disponivel
em www.nupper.com.br
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conotacdes politicas, como pode ser percebido na Carta Pastoral do Episcopado Paulista
sobre 0 jogo, a dignidade da familia e a defesa do Brasil:
Reverenciamos ainda essa multiddo de mocos honestos e morigerados, que
vivem castos porque almejam entregar a esposa dos seus sonhos um coragao
ndo profanado e transmitir a vindoura prole um sangue imune de vicios
hereditarios e um nome impoluto. E amadurecendo assim parcimoniosos e
puros, vdo amealhando o tesouro moral e material de sua futura familia.

Quem negara que sejam tais mogos e mocas um dos maiores patriménios do
Brasil??

O discurso medico também defendia a castidade masculina como medida
saneadora. Rapazes que chegavam castos ao matrimonio eram fontes seguras da néo
portabilidade de doencas venéreas que poderiam acarretar sérios problemas de saude

aos filhos e a esposa.

Outro ponto que o discurso catolico chama atencdo refere-se a uma questdo que
vinha preocupando muito a Igreja: a contracepgao. Os nubentes deveriam ser instruidos
a respeito, mas de um ponto de vista sacro. N&o era permitido ao padre, durante as
instrucdes aos conjuges, adentrar em questfes fisioldgicas. As explicacdes deveriam
permanecer no campo doutrinario, especialmente no que toca as finalidades do ato

conjugal.

A Igreja se servia de diferentes estratégias para educar seus fieis de acordo com
seus ensinamentos sobre matriménio e sexualidade: o confessionario, as pregacdes dos
missionarios, os periodicos, os serm@es. Diante das mudancas tecnoldgicas e
comportamentais, mais do que nunca se fazia necessario as interdicdes. Os fieis
precisavam ser orientados sobre 0s perigos que as praticas anticoncepcionais
representavam. Estas eram entendidas como pecado gravissimo e os futuros esposos
deveriam ser ensinados a respeito dos males e dos perigos da contracep¢do, de modo a
combaté-la.

Deus instituiu o casamento a fim de que 0s esposos se tornem pai e mée.
Olhares e toques ndo sdo pecados entre casados. Realizando 0s esposos o ato
conjugal de maneira como Deus quer, praticam assim um ato de virtude e
conquistam o céu. No entanto, se 0s esposos fizerem, nas relagdes conjugais

alguma coisa em virtude da qual evitem a possibilidade de ser pai ou mae,
cometerdo um crime contra a santidade do matrimonio, sendo a sua confissao

273 Carta Pastoral do Episcopado Paulista sobre o jogo, a dignidade da familia e a defesa do Brasil.
Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 2, fasc.4, dezembro de 1972.p.1045.
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e comunhao sacrilegas durante todo o tempo em que ndo tiverem a vontade
firme de ndo mais recair nesse pecado?.

A Igreja Catolica sempre se mostrou contra qualquer tipo de intervencdo para
impedir a procriacdo. Todos os documentos eclesiasticos condenaram moralmente a
limitacdo de filhos. A Unica forma possivel permitida de limitacdo da natalidade seria a
abstinéncia, e mesmo essa em determinadas situagcdes colocava em xeque as premissas
do débito conjugal e até a validade do matriménio se este fosse contraido previamente

com intengdes de néo procriar.?”

Em 1930 o papa Pio XI publicou a carta Enciclica Casti Conubii, no qual reiterou
0 posicionamento tradicional catélico do qual a finalidade primeira do matrimonio é a
procriacdo dos filhos. Portanto aqueles que destituem o ato conjugal da sua forca e da
sua eficadcia natural procedem contra a natureza e praticam um ato torpe e
intrinsecamente desonesto?’®. Ao reiterar como finalidade primeira do ato conjugal,
unica e exclusivamente a procriacdo, a publicacdo da carta enciclica abriu um
precedente de ordem moral. Seria moral para um casal praticar a continéncia periddica
com a intencdo explicita de evitar a concepcédo, ou ainda, limitar o uso do matriménio
ao periodo de infertilidade da mulher? Essa questdo permaneceu em aberto durante 20
anos até que o papa Pio XII em um pronunciamento as parteiras italianas, em 1951,
determina que essa ac¢do poderia ser moral desde que houvessem “sérias razdes™?’’. Na
mesma direcdo, a descoberta do método Ogino & Knauss que passou a ser propagado
mundialmente levou a Igreja a rever suas posi¢Ges, abrindo uma fissura no discurso

catélico sobre a questdo do controle de natalidade?’®.

E sob pontificado de Pio XII que a Igreja sinaliza para uma revisdo do modelo
procriativo do matriménio que dominava o pensamento catolico desde os primérdios do
Cristianismo. Tal mudanca de posicionamento pode ser visualizada no texto O
“Indicador” e a Regula¢do da Natalidade na qual a REB busca instruir seus leitores,

2% AVIER, Francisco. Da instrug&o dos nubentes. Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 8, fasc. 1, margo
de 1948.p.160.

2">Sobre a discussdo deste tema, ver o texto publicado na REB. O matrimdnio com pacto de continéncia
periddica. Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 3, fasc. 3, setembro de 1943

**Pio X, Casti Conubii, 1930.

27T pIO XII as Parteiras, 29-X-1951 In. A Doutrina da Igreja sobre a ligadura de trompas nas cesareanas.
Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 20, fasc. 3, setembro de 1960.p.701.

28 0 método Ogino & Knauss derivado dos médicos Hermann Ogino (austriaco) e Kyusaku Knauss
(japonés) é um método contraceptivo natural que consiste em estimar a data da ovulagéo, buscando assim
definir o periodo fértil e infértil, de modo a evitar contatos sexuais durante o periodo fértil e assim
impedir a gravidez.
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tendo em vista os pedidos de esclarecimentos sobre o tema, vindos de diferentes
partes?”®. Podemos aventar que, em um contexto marcado por profundas transformacées
oriundas do pos-guerra com a emancipacdo feminina, a difusdo dos meios artificiais de
contracepgdo, o desenvolvimento tecnolégico, as previsdes de um expressivo
crescimento populacional em muitas partes do planeta, e a impossibilidade de
manutencdo do modelo patriarcal de familia, especialmente nas classes mais pobres, a
Igreja ndo poderia se manter totalmente alheia a essas mudangas. Destaca-se que o
termo usado € regulacéo de natalidade, termo consagrado a Pio XII, que a distinguia do

controle de natalidade.

O texto da REB se apoia no estudo de um te6logo francés (P. de Lestapis) que
trata de modo exaustivo as diferencas entre a regulacéo e o controle de natalidade.
Segundo esse autor, o primeiro indicaria a continéncia, temporaria ou periodica, como
caminho de santidade e maturidade afetiva e sexual, j& o segundo levaria ao
desregramento do instinto sexual, a desvirilizacdo do homem, a defeminizacdo da
mulher e a indulgéncia a homossexualidade culminando no que ele chama de civilizagéo
da contracepcdo. Embora o autor sugira a regulacdo da natalidade como solugdo de
muitos problemas da vida conjugal deixa claro que a familia numerosa sempre foi

considerada pela Igreja a familia ideal®®°.

Apesar de a Igreja Catolica sinalizar, a partir dos anos 1950 para algumas
mudancgas na sua concepc¢do tradicional de matriménio e de abrir para o debate a
questdo da contracepgdo, prevaleceu o tradicionalismo como uma defesa a sua
autoridade moral global. Tal premissa pode ser verificada quando da criacdo da
comissdo papal de controle de natalidade, no inicio dos anos 1960, durante o
pontificado de Jodo XXIII para estudar a fundo a questdo da contracepcdo. Os trabalhos
da comisséo foram ampliados com Paulo VI e, embora a maioria do episcopado tenha
votado a favor, o papa ndo convencido pelos argumentos da maioria e, preocupado com
0s argumentos da minoria de que a Igreja ndo poderia repudiar seu duradouro
ensinamento sobre contracepgdo, optou pela manutencdo do discurso tradicional que foi

referendado no documento Humanae Vitae publicado em 19682,

29 Q) Indicador” e a Regulagio da Natalidade. In. Revista Eclesiastica Brasileira, vol.20, fasc.2, junho
de 1960. Pp.433-436.

280 Assuntos Pastorais. Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 20, fasc. 2, junho de 1960.

BISALZMAN, Todd A.; LAWLER, Michael G. Op.cit. p.76.
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Nos textos referentes ao matrimonio e a sexualidade publicados pela REB é corrente
a postura de valorizacdo da castidade e a continéncia ndo apenas antes do matriménio,
mas também durante. Tal postura pode ser observada em varios discursos pontificios
como aquele de Pio XII contra a esterilizacdo cirdrgica, ou seja, a ligadura de trompas
durante as cesareanas. Segundo a Gtica da Igreja a esterilizacéo direta, isto €, a que visa
como meio ou como fim impossibilitar a procriagdo € uma grave violagdo da lei moral,
e por conseguinte, é ilicita. A verdadeira solugdo seria a educacdo do instinto sexual. A
opcao pela esterilizacdo da funcdo sexual seria uma solucédo facil, imediata e eficiente,
mas, que mutila e deforma a integridade humana, pois na concepg¢éo catolica o corpo era
entendido como um dom de Deus. O homem foi feito para Deus e a ele estaria sujeito. A
solucdo humana e cristd do problema sexual é a castidade, o esforco moral da
educacdo do instinto, pondo-o a servi¢co do amor criador, impregnando-o com a marca

do espirito, integrando-o dentro da unidade da pessoa®®.

A ideia da manutencdo da castidade no matriménio também foi reiterada no discurso
do papa Jodo XXIII as “Equipes Notre-Dame” sobre a familia cristd como um ideal para
combater o que ele chama de naturalismo e imoralidade latente. Associando a castidade
a perfeicdo, seguindo o exemplo de seus predecessores, enfatizou o esforco a ser feito
na vida conjugal e familiar para atingir tal propadsito.

Prossegui com confianga e humildade o vosso esforgo para tenderdes a
perfeicdo cristd no quadro da vossa vida conjugal e familiar. Se é verdade
que, por sua natureza, o estado de virgindade é superior ao estado de
matrimonio, esta afirmagdo, como o sabeis, em nada se opde ao convite
dirigido a todos os fieis para serem “perfeitos como o Pai celeste é perfeito”.
A propria honra que pela Igreja é prestada a virgindade crista é preciosa aos

esposos; porque a castidade perfeita das almas consagradas € uma constante

evocacao do ideal de amor de Deus que, também no casamento, deve animar

e sustentar a pratica da castidade desse estado®,

Em um contexto em que emergiam os discursos modernos a respeito do corpo e
da sexualidade que delegavam a esfera do individuo as decisfes e 0s comportamentos a
ele atinentes, a Igreja Catdlica se voltou para um discurso conservador que definia a
abstinéncia sexual no matriménio como caminho para a santidade. Defendeu o
matrimonio indissoltvel e a familia unida como a verdadeira célula ativa tanto da Igreja
como da sociedade civil, cuja manutencédo se daria pela oragdo conjunta e na obediéncia

a santa lei.

282 Assuntos Pastorais. Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 20, fasc. 2, junho de 1960.
?83Jodo XXIII fala as “Equipes Notre-Dame” sobre a Familia Cristd. Revista Eclesiastica Brasileira, vol.
19, fasc. 3, setembro de 1959.
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No olhar catélico, um verdadeiro lar cristdio era um meio nutriente para a
proliferacdo do amor tanto em relagdo a Deus, como em relacdo aos membros da
familia. Diferentemente dos papas anteriores, embora ndo analisemos profundamente
seus escritos, percebemos que Jodo XXIII mais que a defesa dos papeis pré-definidos do
pai, da mae e dos filhos e do respeito a uma suposta hierarquia natural, amparada
inclusive na hierarquia dos papeis de género, defendeu a valorizagdo do amor. O amor
conjugal, paternal, materno e filial é entendido como fundamental para a manutencgéo e
o0 crescimento de um lar cristdo e, por conseguinte, para a prevencao da desestruturacao

mundana.

Além do combate a contracep¢do outro ponto constantemente reiterado nos escritos
veiculados pela imprensa catélica diz respeito ao combate ao divércio. No Brasil as
discussdes em torno do divorcio remontam ao final do século XIX, mas s ganham
corpo no final da década de 1940 e inicio da década seguinte. Desde a proclamacdo do
Caodigo Civil Brasileiro de 1916 estava previsto a possibilidade do desquite palavra
introduzida especialmente na legislacdo brasileira, com o mesmo significado do
divércio, com a separacdo dos corpos e dos bens, porém sem a ruptura do vinculo

matrimonial e a realizacdo de novas niipcias®*.

A Igreja Catolica obteve uma vitéria na luta contra o divércio, quando gragas a sua
alianca com o governo de Getulio Vargas conseguiu influenciar fortemente a
Constituicao de 1934, elevando o principio da indissolubilidade do vinculo matrimonial

a preceito constitucional **°

. Entretanto, o combate da imprensa catélica as ideias
divorcistas se mantém. Embora as discussdes parlamentares sobre o divorcio durante o
governo de Getulio Vargas ndo tenham avancado, a vigilancia catolica permanecia em
alerta. Sabemos ainda que Sua Excia, com coragem e tenacidade, vem rechacando as
investidas dos divorcistas conforme foi destacado na Carta Pastoral Coletiva do

Episcopado Paulista®®®.

A abertura de um precedente ao desquite, assegurado pelo artigo 317 da lei 3071 de

1916, possibilitava a alguns casais a realizacdo de novo matrimbnio em paises

24 ARCHANJO, Daniele Resende. Um debate sem embate: a discuss&o sobre o divércio no Congresso
Nacional (Brasil, 1941-1977). Curitiba;: UFPR (Doutorado em Histdria), 2008. pp.108-120. Ver Artigo
317 la Lei 3071 do Codigo de Direito Civil de 1916.

85 ARCHANJO, Daniele Resende. Op.cit. p.121.

%86Carta Pastoral do Episcopado Paulista sobre o jogo, a dignidade da familia e a defesa do Brasil. In:
Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 2, fasc.4, dezembro de 1972.p.1048.
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estrangeiros. A Igreja exortava as familias cristds a se absterem de receberem os
chamados pseudo-casais nos seus lares, bem como proibia de convida-los como

padrinhos de batismo, crisma ou testemunha de matrimonio.

E importante destacar que durante a vigéncia do Estado Novo (1937-1945), sob
influéncia das ideias do fascismo italiano, desenvolveu-se uma intersec¢do entre o
discurso politico e religioso no que toca a familia. Definida como o principio e
fundamento da nacédo esta foi elevada a um status sacro, que deveria ser protegida de
toda e qualquer influéncia nefasta. Na mesma direcdo, o matrimonio foi definido como
espaco legitimo para o exercicio da sexualidade, bem como, local privilegiado para o

nascimento de filhos legitimos, saudaveis e promotores de uma nagéo prospera.

Com o fim do Estado Novo e o processo de redemocratizacdo da sociedade os
discursos a favor do divércio se reacendem. Embora as teses divorcistas tenham sido

vencidas novamente com a Constituicio de 1946 %

, as discussbes ndo séo
interrompidas e, especialmente a partir de 1951, sob a lideranca do deputado federal
Nelson Carneiro, os debates parlamentares sobre a introducao do divorcio na legislacéo
brasileira ganham forca®®. Nas paginas da REB e da Estrela do Mar, tal parlamentar ¢

acusado de fazer sua vida politica com base na campanha divorcista.

Em defesa da familia, a Igreja Catolica brasileira intensificou sua batalha discursiva
contra as ideias divorcistas®. No texto intitulado Rosario ou Divércio publicado em
1953 na Estrela do Mar apela ao sobrenatural e elege a devocao ao rosario como arma
potente para combater o divorcio. O inimigo é forte demais para ser debelado por
forcas humanas. E preciso recorrer a oragio®®. Nessa direcdo, a Igreja por intermédio
das associacdes religiosas buscava organizar A campanha do rosario no lar?®!usando
como lema A familia que reza unida permanece unida®?. Pautado na premissa da
indissolubilidade do matriménio o discurso catdlico veiculava a ideia de que a solu¢édo

para resolver o problema das unides desajustadas ndo estava na dissolugdo, mas na

77771, Riolando. Op.cit.1993.

288 ARCHANJO, Daniele Resende. Op.cit. p.121.

?9Em seu trabalho sobre os debates a favor e contra o divércio, Daniele R. Archanjo, salienta que, sob
diferentes pontos de vistas, tanto os argumentos dos divorcistas como dos anti-divorcistas tinham como
fundamento a defesa da familia. ARCHANJO, Daniele Resende. Op.cit.

2%Rosério ou divércio. Revista Estrela do Mar. Ago-1953, pag.8.

*libid

*ibid
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seriedade da escolha dos futuros esposos, bem como na paciéncia cristd para enfrentar

0s eventuais desajustes dos conjuges.

A prevencéo contra o divorcio, segundo o discurso catolico, deveria ser levada em
conta antes mesmo do matriménio. Para prevenir problemas futuros, acdes deveriam ser
tomadas para evitar os problemas conjugais. Para isso caberia a familia uma educacgéo
moral e cristd para que seus filhos escolhessem os futuros maridos e esposas pautados
ndo na beleza ou em interesses materiais, mas nas virtudes e nos principios morais do
candidato (a) ao matriménio. A oracao, a pratica da eucaristia e a participacdo na missa
do casal sempre juntos foram definidas como ideal de namoro e noivado cristdo que
seria sintetizado no matriménio modelo que para o cristdo € a unido de Cristo com a
Igreja®®. Criticavam-se aqueles casais que estavam mais interessados nas questdes
supérfluas do matriménio: roupas, festa, lua de mel, casa e mobilia do que nas questdes

espirituais.

Cabe destacar que a maior responsabilidade para a manutencdo do matriménio
recaia sobre a mulher. Em uma sociedade ainda eivada de premissas patriarcais, 0
discurso religioso também acabava por legitimar as hierarquias de género. Sendo assim,
a elas caberia a funcdo de tomar conta do lar, da educacéo dos filhos e do bem estar da
relacdo conjugal. No texto Os lares precisam ser mantidos o papel da esposa como
mantenedora da estabilidade doméstica ¢ enfatizado.

(...) devemos demonstrar que depois de constituidos, os lares, devem
subsistir, precisam ser mantidos, ndo podem por qualquer coisinha
desmoronar. E mais uma vez a mulher cabe, de modo especial, o papel
relevante nessa conservagdo do lar, pois quando um dos cdnjuges vé, com a
sua lucidez, os defeitos do outro, o mais aconselhével é que procure adquirir

em alta dose, as qualidades contrarias a tais defeitos e aqui exerce a mulher a
sublime missdo, qual seja a de ser uma espécie de “anjo tutelar do lar”?*,

Caracteristicas atribuidas particularmente ao feminino como a docura, a caridade, a
paciéncia, a compreensao e o cuidado deveriam ser usadas como aliadas na preservacao
do matrimdnio. A Igreja Cat6lica deu uma atencdo especial ao feminino no seu projeto
de restaurar a sociedade. Assim, no lar, as virtudes tidas como tipicamente femininas
foram elevadas a uma potente barreira para combater a dissolucdo da familia. Tais
ideias eram reiteradas nas publicacbes da Estrela do Mar que tinha também como

enunciatario o feminino. (...) Em verdade, interessa mais a uma mulher fazer economia

2BMAIA, Antdnio. Namoro e noivado cristdo. Estrela do Mar, set. 1958, n.569, p.2659.
294, M. Os lares precisam ser mantidos. Estrela do Mar, jan. 1959, n.572, p.2809.
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doméstica do que economia politica, o governo dos filhos e da casa, aos dos povos

()%

A medida que os debates sobre o divorcio se acirravam no Congresso Nacional, a
Igreja vai afinando seus instrumentos ideoldgicos para enfrenta-lo. Para combater o
chamado cancer anti-familiar a Instituicdo Catolica convocava 0s congregados
marianos e 0os membros a Acdo Catdlica para prepararem um grande combate ao
divércio.

Marianos de todo o Brasil: preparemo-nos para o combate organizado e

gigante contra a flria divorcista que, em breve estourard. Sob o manto de

pureza d’Aquela Virgem e Mae, saiamos, quais novos cruzados, em defesa da

familia, combatendo sem tréguas o divorcismo®®.

Intelectuais catolicos de projecdo nacional, como foi o caso de Gustavo Cor¢do um
dos porta-vozes mais proeminentes da intelectualidade laica, também publicaram varios
escritos defendendo as teses anti-divorcistas. No texto publicado na Estrela do Mar
intitulado N6s e o divorcio, na secdo Defesa Moral, para dar forca a sua posicéo,
defendeu o argumento de que a discussdo sobre o divércio ndo se coloca no plano
religioso, mas refere-se ao direito natural. Portanto ndo era no terreno da religido que
este deveria ser combatido, pois reverenciada ou perseguida nao € a Igreja que precisa
dos homens e sim o contrario®’. Portanto era no campo das razdes naturais que o
catolicismo teria mais forca e vigor para sustentar suas teses contra o divércio pois,
nessa Gtica o argumento religioso ndo poderia ser usado por aqueles que eram contrarios

a Igreja para ataca-1a®*.

As batalhas travadas nos debates parlamentares e na imprensa avancaram nas
décadas seguintes, porém escapam ao nosso recorte temporal e ao proposito dessa tese.
N&o procuramos fazer uma andlise profunda do posicionamento da Igreja sobre o

divércio, mas de compreender como ela, por meio dos periédicos analisados, veiculava

%A educacdo da mulher In. Paginas femininas. Estrela do Mar, jan. 1959, n.582, p.3208.
2%MACHADO, Germano. Sobre o divércio. Estrela do Mar, fev-mar. 1959, n.574, p.2846.

»"CORCAO, Gustavo. N6s e o divércio. Estrela do Mar, jan. 1959, n.572, p.2807-8.

2% A nocdo de direito natural estd presente nas discussdes da area juridica e filosofica desde a
Antiguidade grega. S80 Tomas de Aquino, por exemplo, refere-se como coisa adequada ao homem
segundo a natureza da coisa, de onde se deduz que o critério primeiro, fundamental e primério do direito
natural é a adequacdo ao homem. J& Michel Foucault, ao se referir sobre 0 nascimento da biopolitica
refere-se ao direito natural: “como direitos imprescritiveis, que nenhum soberano, como quer que seja,
pode transgredir”. Uma sintese historica pode ser encontrada no artigo de PERNAMBUCO, Silvia
Collares. Direito Natural Disponivel em:
http://ambitojuridico.com.br/site/?n_link=revista_artigos_leitura&artigo_id=10785&revista_caderno=15.
Acesso em 09/09/2016.
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um discurso de defesa de um ideal de familia catdlica. Nessa direcdo nos concentramos
em apenas alguns textos publicados nas referidas revistas para situar o tema dentro de
um quadro mais amplo de combate as ideias modernas que valorizavam as decisoes

individuais, o prazer e o corpo.

Mas nédo foi apenas o combate a contracepcao e ao divdrcio que foram objetos do
discurso catdlico para a defesa de um ideal de familia catdlica. No interior de uma
campanha saneadora dos costumes publicos e privados, defendida pela Igreja, era
necessario vigiar e combater também outros artificios do mundo moderno: as leituras, o

cinema e os divertimentos que analisaremos a seguir.
2.4 COMBATER 0S INIMIGOS E OS MALES MODERNOS

As diretrizes ultramontanas enfatizaram que, diante das transformacgdes do mundo
moderno e dos ataques que vinha sofrendo de todos os lados, a Igreja Catdlica estaria
travando uma verdadeira guerra, da qual eram necessarias diferentes armas e estratégias
para vencer seus rivais. Se autocompreendendo como a unica instituicdo capaz de
reconduzir a humanidade no caminho da salvagdo ela usou de diferentes meios para
atingir seus fieis e combater seus inimigos. O individualismo, o materialismo, o
cientificismo, além de seus tradicionais rivais como o comunismo, o0 protestantismo, o
espiritismo e a maconaria foram incessantemente atacados e qualificados como o0s
causadores da crise de valores e da decadéncia moral pela qual, segundo a ética da
Instituicdo, a sociedade estaria passando.

Nos discursos catolicos hd um claro posicionamento ideolégico que enfatiza o uso
de termos militares como: cruzada de fé, cruzada contra o mundanismo, exército de
Deus, soldado mariano, front mariano, batalha da Igreja, legiGes de Nossa Senhora,
estandarte de Nossa Senhora entre varios outros. As a¢des que a Igreja vinha tomando
para combater seus rivais eram equiparadas aquelas militares realizadas durante o
periodo medieval para reconquistar a Terra Santa. Da mesma forma, uma valorizacao de
uma era dourada cujo dominio catélico se fazia sentir praticamente em todos os setores
da sociedade. O espirito militar pode ser amplamente sentido nos discursos veiculados,

por exemplo, na REB. A Igreja é um exército de conquistas! A vida da Igreja, em
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conseqiiéncia, € luta. Luta de preservacédo da fe e dos costumes; luta de doutrinacéo e

formac&o de elites; luta de expansdo qualitativa e quantitativa®®®.

Para que tal fim fosse atingido seria necesséria a participagdo de toda a coletividade

catolica para derrotar os inimigos.

Nos gloriosos tempos da Cristandade medieval o esforgo coletivo da grande
familia cristd foi solicitado para a conquista da Terra Santa, combate aos
infieis e construgcdo das magnificas catedrais, verdadeiras joias de arte e
preciosos monumentos de fé; nos nossos dias a Igreja pretende levantar uma
nova cruzada de amor, e de caridade e de zelo, na qual todos tém obrigacéo
de tomar parte. A Igreja, adaptando-se as exigéncias e necessidades urgentes

de nossa época, procura reintegrar no plano divino 0 mundo convulsionado e

materialista em que vivemos®®.

A tarefa de recristianizar a sociedade era um desafio enorme e necessitaria da
participacdo macica dos fieis, pois 0s inimigos eram muitos e poderosos. Assim, nao
seria suficiente apenas inculcar nas mentes dos fieis quais valores estes deveriam seguir,
seria necessario exercer o controle e a censura sobre todos 0s meios que de alguma
forma ameacavam a hierarquia dos papeis familiares, os valores morais, o pudor e a

decéncia. Ou nos termos propostos por Foucault, os usos da interdicao.

Centraremos nossa analise nas tentativas da Igreja de moralizar o lazer de seus fieis,
bem como na condenacdo feita a leitura imoral, ao cinema imoral, & moda e aos
divertimentos considerados ilicitos. E importante destacar que a Instituicio Catélica ndo
agia sozinha, em muitos casos contou com a colaboracdo do discurso politico, médico e
juridico e do que era desejado por boa parte da sociedade no que se refere as definicdes

do sano e do doente, do moral e do imoral, do aceitavel e do inaceitavel.
2.4.1 O controle da leitura

Vaérios estudiosos ja destacaram que a Igreja Catolica sempre considerou a leitura
uma pratica perigosa e alertava seus fieis sobre os riscos que o acesso aos livros
perniciosos poderiam trazer para a formacdo moral, bem como para a salvacdo da alma.
A censura catélica € tdo antiga quanto a existéncia da imprensa. Data do periodo das
Reformas, no século XVI a elaboracdo por parte do clero do Index Librorium

Proibitorum que s6 foi abolido pelo papa Paulo VI em 1966. No Brasil, a Igreja

2% HOFER, Walter. Salvar o Brasil da heresia. Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 15, fasc.4, dezembro
de 1955.p.931.

30GOES, Campos. Pelas Revistas: A Acdo Catdlica e a recristianizacdo do mundo moderno. Revista
Eclesiastica Brasileira, vol.6, fasc.1, marco de 1946.
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comecgou a preocupar-se mais com o controle da leitura no século XX. Até entdo a
maior parte da populacéo era analfabeta e a circulagdo de livros e periddicos deficitaria
se limitando basicamente aos setores urbanos. Com o processo de urbanizagdo e
industrializacdo da sociedade brasileira um maior nimero de pessoas passou a ter acesso

a leitura, especialmente as mulheres.

Como dissemos anteriormente a Igreja Catdlica no Brasil comeca a adentrar mais
efetivamente no dominio da imprensa com a criagdo da Editora Vozes. E justamente por
meio desta editora que, em 1915 o padre franciscano Pedro Sinzig publicou Através dos
romances: guia para as consciéncias. A obra, pautada em critérios moralistas,
classificou e censurou nada menos que 21.553 livros, de autores nacionais e
estrangeiros. Em um projeto ambicioso o franciscano buscava, por meio da literatura,

moralizar a sociedade®*?.

A obra conclamava os catdlicos a fazerem frente aos chamados livros envenenados.
Em geral, tais livros abordavam temas como: o naturalismo na literatura, crimes,
suicidio, adultério, amor livre, entre outros. Segundo Aparecida Paiva®*? o manual do
veto produzido pelo padre e seu combate ferrenho aos romances nao se refere tanto a
doutrina em si, mas a0 empenho em cercear a novidade, pois a novidade suscita
perguntas, curiosidades, enfim, colocaria em risco a passividade acritica dos leitores em

relacdo aos modelos constituidos®®.

O combate aos chamados livros proibidos pela Igreja Catolica se dava em trés
direcdes: os livros proibidos pela lei natural, os livros simplesmente proibidos pela lei
eclesiastica e os livros proibidos pela lei eclesiastica sob sancBes penais*®. O texto
publicado por Frei Aleixo na REB em 1942 destaca os varios tipos de livros proibidos e
a respectiva gravidade da leitura, que para o catdlico, poderia ir de uma simples
admoestacdo a excomunhdo. Podemos sintetizar tais escrituras em dois grandes temas:
os livros que contrariam, distorcem ou ridicularizam os dogmas e as questdes de

religido, fossem estes feitos por catélicos ou acatolicos e os livros (definidos como ma

%01 pajva, Aparecida. Op.cit. p.57-86.

S2pAIVA, Aparecida. Op.cit. p.36.

SB3pAIVA, Aparecida. Op.cit. p.24.

%Frei Aleixo pautado no Cédigo de Direito Candnico destaca que a denominagio “livros” abrange
também folhetos, jornais, periddicos, revistas, boletins e outros escritos editados. O.F.M. Sobre a leitura
de livros proibidos. Revista Eclesiastica Brasileira, vol.2, fasc.2, junho de 1942.
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imprensa) que atacam a religido, a moral, o pudor e os bons costumes. E justamente

sobre esse segundo grupo que se verificava um empenho maior de combate.

O livre acesso aos meios de comunicacdo e a imprensa, segundo a Igreja Catdlica,
era extremamente perigoso aos catélicos, pois 0s deixariam vulneraveis a corrupgao dos
costumes e a deterioracdo da moral. Determinados livros deveriam ser censurados
porque, por meio de sua leitura, induziriam os leitores a conceber que certos
comportamentos que a Igreja condenava ndo eram imorais, ou ainda, assimilar certas
atitudes dos personagens dos romances.

Entre os mais funestos que atualmente corrompem por completo a moral
cristd e prejudicam as almas libertadas pelo precioso Sangue de Jesus Cristo,
é preciso considerar, sobretudo, a literatura que favorece as paixfes dos
sentidos e um certo misticismo lascivo. Pertencem a este género,
principalmente, os romances, as novelas, os dramas, as comédias, cuja
publicacdo se multiplica, hoje em dia, de uma maneira incrivel,
disseminando-se cada vez mais. Se este género literario, para qual os mocos,
especialmente, experimentam uma atracdo tdo poderosa, ficasse contido nos
limites por certo bastante largos do pudor e da honestidade poderia ndo sé
agradar inocentemente, porém mesmo ser Gtil a melhoria de costumes dos

leitores. Mas, ai! nunca sera bastante deplorar o gravissimo dano, como

acima ficou dito, que para as almas desse diltvio de livros tdo imorais quanto

sedutores (...)*®.

Os chamados romances imorais foram reiteradamente censurados porque seriam
causadores do desregramento moral ao destacar em pormenores a frivolidade, a
lascividade e a obscenidade comprometendo a honestidade dos costumes de seus
leitores. Mas, segundo a Igreja, imoral ndo era apenas tudo aquilo que se opunha ao
sexto e nono mandamento da Lei de Deus, ou melhor, as questdes relativas a
sexualidade, mas tudo o que ataca as leis da moralidade (por exemplo, a apologia ao
duelo, ao divorcio, ao roubo), ou que estimula os homens a praticar o0 mal (como a
desobediéncia as autoridades ou a exaltacdo de criminosos) ou ainda aquilo que abala os
principios da imoralidade destacando a inocéncia onde ndo haveria (praias, cassinos,

cinemas, moda)>®.

O acelerado processo de mudancas pela qual o mundo passava trazia ares de
novidade. Tais novidades, bastante sedutoras especialmente as geracbes mais jovens,
questionavam uma série de valores cristalizados pelo catolicismo. A facilidade de

adquirir livros, de pequenos formatos e vendidos a precos vil nas livrarias das ruas e

5FR. TIBURCIO. Pequenos casos pastorais. Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 4, fasc. 2, junho de
1944,
306 primeira Reunido — Campanha contra a literatura imoral. Estrela do Mar. p.62.



133

307

pracas da cidade e nas gare das estradas de ferro®" tornava possivel o acesso a um

mundo de informagdes nunca antes visto.

As leituras imorais deveriam ser combatidas a todo custo, pois estas, a medida que
valorizavam o individuo, o amor romantico e contestavam a hierarquia dos papeis de
género e dos valores socialmente instituidos representariam um sério perigo a
manutencdo do modelo de familia defendido pela Igreja. Por outro lado, a critica feroz
da Instituicdo em relacdo a esse tipo de literatura refere-se a banalizacdo do sexo e a sua
dissociacdo do matriménio e da reproducdo, ou seja, aquilo que Antony Giddens

chamou de “sexualidade plastica” e que estava emergindo justamente neste periodo®®.

A preocupacdo maior era sempre em relacdo as mulheres, especialmente as jovens
que, ao entrar em contato com leituras que colocavam em xeque a moral defendida pela
Igreja iniciariam o processo de contestacdo dos papeis a elas atribuidos. Depositarias de
um papel decisivo, aquele de educar as futuras geracoes, era sobre elas que a ameaca da
imoralidade se fazia mais presente no imaginario catdlico. Dai a necessidade de
protegé-las por trds dos muros domésticos dos fantasmas do mundo moderno.
Certamente essa tarefa caberia a Igreja. Entretanto, a medida que a Instituicdo Catolica
reforgava seu combate as “invasdes da modernidade”, pouco a pouco, se dava conta da

faléncia de sua autoridade.

No combate a literatura imoral eram defendidas duas acdes. Primeiro um trabalho
negativo, ou seja, ndo permitindo a entrada desse material nas familias e nas associacfes
com uma campanha bem organizada de modo a persuadir os catélicos a ndo lerem, nem
assinarem periddicos, jornais, livros e revistas que veiculassem tais contetdos. E um
segundo trabalho positivo no sentido de conseguir das autoridades a repressdo da
literatura imoral, por meio de uma fiscalizacdo severa e a0 mesmo tempo, promover e
propagar a literatura sadia e instrutiva®®®. Por meio das Confederacdes de familias
cristds e a sua comissdo de moral e costumes, as organizac@es catolicas empreendiam
uma ampla campanha contra a literatura imoral. A interdi¢do deveria ser feita bem antes

dos lares serem maculados.

%7ER. TIBURCIO. Pequenos casos pastorais. Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 4, fasc. 2, junho de
1944,

3%8GIDDENS, Anthony. A transformagcéo da intimidade: sexualidade, amor e erotismo nas sociedades
modernas. Trad. de Magda Lopes. Sdo Paulo: Editora da Unesp, 1993.

%9primeira Reunido — Campanha contra a literatura imoral. Estrela do Mar. p.63.
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A associacdo Igreja/autoridades politicas na campanha contra a literatura imoral
atingiu resultados praticos. Conforme destacado na Estrela do Mar foi a Federagdo das
Congregacdes Marianas de Curitiba, chefiada pelo padre Valério Alberton, quem
primeiro levantou a bandeira da luta. Organizando um departamento de defesa da fé e
da moral, chefiado pelo Dr. Otavio Bittencourt, comecou um trabalho de expurgos nas
bancas e revistas da cidade. Em 1955 elaborou uma lista com 45 revistas nacionais e 37
estrangeiras condenadas pelos juizes de menores de S&o Paulo, Curitiba, Rio de Janeiro,
Belo Horizonte, Porto Alegre e Fortaleza para serem proibidas de circular na cidade®'°.
E importante destacar que muitas pessoas ilustres (médicos, advogados, politicos)
participavam das Congregages Marianas e conseguiam influenciar politicamente por
meio das diretrizes catélicas. Para empreender sua campanha de moralizacdo da

sociedade, a Igreja contava com o laicato que seria fundamental nesse processo.

Em texto intitulado Inimigo peor do que o comunismo criticava-se a veiculacdo de
anuncios de produtos e livros chamados pornograficos provenientes de uma imprensa
imoral, corrupta e corruptora dos costumes considerada ainda peor que o causado pelo
comunismo ateu e materialista®. O autor do artigo destaca que apesar de proibido pelo
Codigo penal Brasileiro, circulava livremente na revistarias e livrarias obras com
explicito contetdo sexual. Segundo ele, tais publicacdes consideradas pervertedoras da
juventude ja& que tratavam abertamente de questbes sexuais, deveriam ter sua

comercializacdo proibida pelas autoridades.

Para enfrentar as publicacbes imorais, por meio do departamento da Moral e
Costumes das Congregacdes Marianas, a Igreja procurava de um lado persuadir os
editores catdlicos para multiplicar as suas producoes, reforcando a forma e o contetdo
e, por outro, exortava seus fieis a leitura das chamadas obras edificantes: biografias das
vidas dos santos e outras obras de cunho religioso que valorizavam as virtudes
desejadas para homens e mulheres, bem como as armas de combate ao mundanismo. Na
verdade, se esforcava muito mais para condenar a ma literatura do que prescrever bons

livros.

3% m defesa da moral. Estrela do Mar, novembro de 1957, n.560, pag.28.
31 Inimigo peor do que o0 comunismo. Estrela do Mar, dezembro de 1953, n.518, pag.703.
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2.4.2 Os meios de comunicagdo: cinema, radio e televisao

No discurso catdlico ultramontano o mal se servia de inumeras fontes e
comumente foi associado as mudangas trazidas pela Modernidade. O diabo era sedutor e
tentava as pessoas por meio do novo. Em 1936 na carta enciclica Vigilanti cura o papa
Pio XI alertou para a importancia exercida pelo cinema na sociedade moderna tanto
para 0 bem como para o mal. Diferentemente da literatura, o cinema causaria um
Impacto maior, pois a experiéncia visual poderia comprometer muito mais o expectador.
Entendido como uma forca poderosa, quase irresistivel, que atua sobre a sensibilidade

312

e a imaginacao criando uma nocao falsa e artificial de vida®, o cinema passou a ser

objeto de preocupacdo e controle por parte da Igreja.

Seguindo orientacBes da enciclica Vigilante Cura, segundo a qual caberia aos
bispos de cada pais cuidar da censura ao cinema, por meio da Ac¢do Catolica, foi criada
em 1938 a Legido da Decéncia e 0o Apostolado cinematografico cujo principal objetivo
era avaliar e classificar quais filmes poderiam ou ndo ser vistos pelos catélicos®'®. Esse
trabalho seria feito em consonancia com associagdes de outros paises, visto que muitas
fitas cinematograficas que chegavam ao Brasil vinham de fora. Assim, filmes
condenados nos Estados Unidos pelas associagcfes catolicas automaticamente assim o

eram no Brasil.

O que preocupava a Igreja era justamente as referéncias de comportamentos que,
por meio de seus personagens, o0 cinema divulgava. A énfase ao individualismo, a
rejeicdo a obediéncia, a erotizacdo do corpo, a super valorizacdo do amor nas relacfes

conjugais eram sérias ameacas a formacdo das consciéncias, especialmente dos jovens.

$2Terceira Reunido — Cinemas. Estrela do Mar. Nov-Dez. 1938. p.65.

3137 Legisio da Decéncia (Legion of Decency) surgiu nos Estados Unidos nos anos 1930 por bispos
catélicos daquela nacdo para mobilizar os fieis para aquilo que consideravam o “bom combate contra o
mau cinema”. A Legido da Decéncia obteve um grande sucesso, sendo inclusive convidada pela inddstria
cinematografica a se aproximar de Hollywood, para 14 manter a vigilancia. Esta Legido “iniciou uma forte
campanha contra os filmes que julgava imorais, promovendo abaixo-assinados de cidaddos que se
comprometeram a ndo assistir aos filmes que por ela eram taxados”. No Brasil a recep¢do das ideias dessa
Associacgdo se da por meio da revista VVozes de Petrdpolis, cujos redatores elogiavam o catolicismo norte-
americano como um exemplo a ser seguido pelos catolicos brasileiros. CHAVES, Geovano Moreira. A
moral catolica como sensivel compartilhado para o cinema. Anais eletronicos do VI Coloquio de
Historia.

Disponivel  http://www.unicap.br/coloquiodehistoria/wp-content/uploads/2013/11/6Col-p.131-138.pdf.
Acesso 26/08/2015.


http://www.unicap.br/coloquiodehistoria/wp-content/uploads/2013/11/6Col-p.131-138.pdf
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Visto como uma méaquina demolidora dos bons costumes®* o cinema foi encarado

como um disseminador do mundanismo e uma séria ameaca a moral da familia.

Novamente a énfase maior no discurso catélico recaia sobre as mulheres. O papa
Pio XII foi particularmente enfatico na condenagdo da emancipacdo feminina e na
defesa de que o lugar delas, por natureza, era o lar. Assim, conclamava as mulheres a
organizar uma vigorosa e bem organizada cruzada feminina contra 0 mundanismo**
para combater a paganizacdo da sociedade e, lutar pela recristianizacdo por meio da
defesa dos valores morais e da familia.

Além da critica a corrupcdo dos costumes, o cinema era atacado também por
veicular ideologias de tradicionais inimigos da Igreja, como o comunismo. No artigo
intitulado Os comunistas se servem do cinema®™® é chamada atencdo para o outro lado
da moeda da arte cinematografica. Enquanto no Ocidente o cinema enfatiza a
sexualidade e o despudor, na RUssia este era usado como propaganda antireligiosa para
descristianizar o povo. Para o0 autor do texto a maior parte das producdes da 72 arte era
dotada de um veneno pagao com uma explicita propaganda contra Deus, que deveria ser

evitada pelos fieis catolicos.

Na Revista Estrela do Mar o secretariado do cinema da Acdo Catdlica
Brasileira, pautado na enciclica de Pio XI, constantemente apelava aos seus leitores para
0 boicote ao cinema imoral, publicando listas dos filmes considerados inadequados aos
catélicos. A colaboracdo dos fieis seria de fundamental importancia tanto no combate

do mau cinema como na sua moralizacao.

No dia em que os catolicos entenderem e executarem fielmente as diretrizes
pontificias, podemos pensar que o cinema sera moralizado, tornando-se um

fator educativo e deixando de ser um corruptor dos costumes particulares e

plblicos da prépria mentalidade®'’.

A Igreja Catdlica ndo se limitou apenas a condenar o cinema. Ao perceber a sua
forca como fonte de disseminacdo de ideias e valores procurou também usa-lo para
torna-lo um meio de educacdo e instrucdo. Pautados na enciclica de Pio XI, o clero e o

apostolado leigo foram cooptados para organizar a censura do mau cinema e também a

31 ANTONIO (Arcebispo de Belém do Par4). Congregages Femininas: Cruzada contra o mundanismo.
Revista Estrela do Mar, 1941. p. 248.

315 Congregagdes Femininas: Cruzada contra o mundanismo. Revista Estrela do Mar, 1941, p.249.

31 DIAS, José Luis. Os comunistas se servem do cinema. Revista Estrela do Mar Maio de 1954, n°52.
pag.823.

*"Terceira Reuni&o — Cinemas. Revista Estrela do Mar. Op.cit. p.66.
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promocdo dos bons filmes, especialmente aqueles que veiculavam mensagens

religiosas.

O discurso catdlico concebia o cinema a partir de duas perspectivas: moralizar e
condenar. Ao mesmo tempo que a Igreja criou estruturas para censurar os filmes,
compreendia o cinema também como uma poderosa estratégia na educacao das massas,
especialmente dos jovens. Assim nos anos 1950 e 60 passa-se de um discurso negativo e

138 Os novos meios de

moralizante para uma acdo positiva de formacdo cultura
comunicacdo sdo compreendidos com vistas também a completar a formacdo cultural e
profissional e, sobretudo, a formacé&o cristd dos jovens. Roseli Boschilia salienta como o
uso do cinema, especialmente no pos-guerra, foi utilizado em estabelecimentos de
ensino catélicos para educar e a0 mesmo tempo impedir 0 acesso de jovens aos filmes
censurados. Nessa direcdo, no interior do colégio Santa Maria em Curitiba, a partir de
1950 passou a funcionar um cinema, cujo publico era composto das familias de alunos e

ex-alunos do colégio e também de moradores da vizinhanga®®.

Além do cinema também foi objeto de interesse, tanto da educacdo quanto da
censura, 0s programas de radio e a partir do final dos anos 1950 também a televisdo. O
papa Pio XI foi o primeiro pontifice a fazer uso continuo do radio como instrumento de
evangelizacdo ao inaugurar a Radio Vaticana em 12 de fevereiro 1931. O seu sucessor
também dedicou algumas palavras a funcao e eficacia desse meio de comunica¢do como
0 seu pronunciamento sobre o radio em 03 de dezembro de 1944. Neste, 0 Sumo
Pontifice reconhece o radio como um dos mais poderosos meios de difusdo da
civilizagdo e da cultura, tendo em vista a sua popularidade e alcance. Reiterou que este
deveria ser usado a servico da verdade, da justica, do amor, da dignidade da vida e da

moralidade®®.

Em 1957, ainda sob o pontificado de Pio XII, foi publicada a enciclica Miranda
Prorsus, sobre cinema, radio e televisao, que, para boa parte dos estudiosos da relagdo

entre a Igreja e os meios de comunicacao, revela uma ampliacdo da visdo da Instituigdo

3BGUSMAO, Milene de Céssia Silveira; SANTOS, Raquel Costa. Cinema e catélicos no Brasil: entre a
acdo pastoral-religiosa e a acdo cultural educacional. Revista Alceu. v.15, n.30, jan./jun. 2015, p.157.

319 BOSCHILIA, Roseli T. Op.cit. pp.151-155.

320S1LVA, Cornélio. A mensagem de Pio X!l aos Homens da imprensa, radio, cinema e televisdo. Revista
Eclesiastica Brasileira,vol.16, fasc.1, marco de 1956.p.10-11.
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acerca desses meios®*'. Embora a Enciclica reitere aspectos referentes as questdes
morais aponta para outras virtualidades dos meios de comunicagdo, especialmente
aquelas voltadas ao grande publico. Pronunciamentos de autoridades eclesiasticas em
radios, programas que contavam com participacdo de padres, exibi¢Ges de filmes nas
paréquias, entre outros também se constituiram em estratégias usadas pela Igreja para

evangelizacdo, controle dos fieis e de promocao dos valores religiosos.

2.4.3 Moralizacdo dos divertimentos

Se as intervencgdes da Igreja Catdlica em relagcdo a leitura e ao cinema foram
pautadas pela censura e controle, ndo diferentes foram aquelas relacionadas aos
divertimentos, especialmente em relagdo aos bailes e ao Carnaval. Ao contréario dos
romances edificantes e dos filmes educativos, os bailes ndo poderiam constituir
divertimentos moralizantes. A Igreja prescrevia o ideal de castidade para 0s jovens antes
do matriménio, assim o0s bailes seriam incompativeis com esse ideal porque
propiciariam a aproximacdo dos corpos e consequentemente a incitacdo dos desejos

sexuais.

Conforme aponta Riolando Azzi, entre 1930 e 1964, a Igreja Catdlica orientava
0s pais e os educadores a formar os jovens pelos moldes tradicionais, aprendendo a
considerar o corpo como um elemento negativo, devendo, na medida do possivel, ser
ocultado e até mesmo negado®?. Dessa maneira qualquer situacdo que possibilitasse o
contato maior entre 0s sexos deveria ser ndo sO evitada, mas combatida. Os bailes, as
praias, as piscinas, o carnaval, entre outros divertimentos passaram a ser demonizados
porque representariam o caminho para a exposicdo do corpo e consequentemente 0S
desvios sexuais. Para manter seus fieis fortemente atrelados as suas determinacfes a
Igreja criou varias associacdes para jovens no qual era vedada, sob pena de suspensao

ou exclusdo, os associados que frequentassem divertimentos considerados imorais. N&o

%21pjo XII dedicou especial atencdo ao cinema. Em 1948 criou a Comissdo Pontificia para o Cinema
Didatico e Religioso (1948), que se transformou, sucessivamente, em Comissdo Pontificia para o Cinema
(1952) e Comisséo Pontificia para o Cinema, a Réadio e a TV (1954). Escreveu 16 referéncias em 16
discursos e trés cartas apostdlicas, além de 13 documentos das congregacdes romanas do Santo Oficio e o
conhecido discurso “O filme ideal”, em 1955, a participantes de uma grande companhia cinematografica
italiana, em S&o Pedro. GUSMAO, Milene de Céssia Silveira; SANTOS, Raquel Costa. Cinema e
catolicos no Brasil: entre a agdo pastoral-religiosa e a acdo cultural educacional. Revista Alceu. v.15,
n.30, jan./jun. 2015, p.152.

227771, Riolando. Op.cit. 1993.p.102.
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se pode dar a alguém a licenca de frequentar as praias e os bailes nem com o intuito de

moraliza-las®®.

A Revista Estrela do Mar publicava constantemente artigos condenando
qualquer espécie de baile salientando os riscos que a frequéncia a esses divertimentos
poderia trazer para a moralidade e a boa reputacdo. Na Assembleia Magna do dia
mundial do congregado mariano para todas as CongregacGes Marianas do Parana é
destacada a proibicao de participar de bailes, especialmente o carnaval. Para contrapor e
evitar a participacdo dos congregados em tais festas era muito comum a organizagao de

retiros espirituais nessas datas.

GUERRA AO CARNAVAL, PROIBIDO E CONDENADO - a) Nenhum
Congregado Mariano pode tomar parte ativa no carnaval; b) Deve ser punido
com a eliminacdo todo Congregado que se deixar arrastar pela “algazzarra”
louca do carnaval descomposto e pagdo, pelo mau exemplo que d, pela sua
desobediéncia, e porque mostra ndo ter absolutamente nem a sombra do
espirito da C.M.3*

Percebemos que a linguagem usada pelo discurso catdlico, como reiteramos
anteriormente, é carregada de expressdes militares. A Igreja se autocompreendia em
meio a uma verdadeira guerra para salvar a humanidade da corrupcéo dos costumes e da
imoralidade. Assim travou batalhas discursivas para demonizar seus inimigos e cooptar
seus fieis a participarem ativamente na defesa de sua causa. Porém ndo podemos pensar
que os catdlicos aceitavam de bom grado todas as determinacdes bastante rigidas e
intransigentes. Na secdo Consultas da Estrela do Mar, ao longo do periodo analisado,
foram constantes as solicitacGes enviadas por presidentes das associacdes marianas de
diferentes paroquias do Brasil e até mesmo de padres sobre a possibilidade de conceder
permissao aos congregados de frequentar cassinos, bailes, clubes, piscinas, cinemas etc.
desde que fosse respeitada a modéstia e o respeito com a justificativa de que os

congregados ndo poderiam viver & margem da sociedade.

Em uma das cartas escritas por um diretor de uma Congregacdo Mariana é

colocada a seguinte situagao:

Desejaria ter uma orientacdo a respeito do seguinte: Ha na minha
congregacdo um grupo de congregados, muito bons, cumpridores de suas
obrigacdes, de toda a confianca, que acham que deveriamos permitir e até
aconselhar aos congregados frequentarem os cassinos, clubes, cinemas,
bailes, praias, piscinas etc.... pelas seguintes razdes:

323 Segunda Reunido — Diversdes Imorais. Revista Estrela do Mar. Nov-Dez 1938. p.63.
$24Consultas. Revista Estrela do Mar, mar-abril 1938, p.183.
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1°) A infiltracdo dos elementos bons moralizaria e cristianizaria esses
ambientes e esses divertimentos, que, de outra forma fica a mercé dos maus:

2°) Esses ambientes, dizem eles, ndo sdo geralmente tdo maus nem téo
corrompidos, como se julga nos meios catélicos. Si hd malicia e desordens,
sdo 0s homens que a poe.

3°) Si continuarmos a proibir aos nossos congregados 0s cassinos, os bailes,
as praias, etc... Ou os congregados se verdo a viver & margem da sociedade,
COMO Seres exquisitos e misantropos.

Confesso que ndo sei bem que partido tomar, tanto mais que ndo posso

duvidar um instante da sinceridade e da idoneidade moral esses

congregados®.

A seguir temos a resposta dada pelos editores da revista que personificavam o
discurso catdlico. Essa foi contréria com a justificativa de que o congregado que faz o
Carnaval deve ser ELIMINADQO. “Ou retiro ou retire-se” como reza o lema dos
marianos paulistas. E deve ser assim mesmo. Al DE NOS SE AFROUXARMOS NESTE
PONTO!... As letras em caixa alta ddo a tonica do posicionamento catélico, que se
mostrava bastante intransigente em relacdo as vontades dos participantes e ndo
sinalizava aberturas. Amparado na Biblia, na tradicdo e na defesa da moral e dos bons
costumes buscava-se condenar tudo aquilo que se relacionava a danca, a erotizacdo do
corpo, ao alcoolismo e a outros vicios pois descambaria para o desregramento sexual, as
discussoes, as brigas e a violéncia. Os divertimentos eram entendidos como praticas

pagas, portanto, opostas aos ensinamentos da Igreja.

Em outro artigo intitulado Queremos bailar é utilizada uma tragédia que teria
como epicentro a realizacdo de um baile. Alias, histdrias que relacionam a pratica do
baile com tragédias sdo muito comuns nas narrativas catdlicas desse periodo e mesmo

na memoria coletiva®?®.

O artigo conta a historia de um vilarejo localizado em Valinhos, no municipio de
Canoinhas, interior de Santa Catarina que havia sido destruido por um vendaval. A
intempérie da natureza fora atribuida a uma maldicdo de um padre local que foi
espancado e teve suas vestes rasgadas por conta dos atritos com os moradores que
queriam por forca realizar um baile em um dia consagrado a Deus. No texto, a noticia
do vendaval que teria destruido varias casas, a escola e a igreja, merece destaque 0s

destrocos de corpos humanos e de animais provocados pela furia da natureza, em

5Consultas. Revista Estrela do Mar. Op.cit. pp.194-195.
326 Tais questdes serdo aprofundadas no capitulo 5.
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especial o de uma jovem mulher com a face voltada para o céu, desnuda e o corpo

transpassado pelos galhos de uma arvore.

O texto evoca diversos elementos que relacionam a condenagéo do baile por
conta de seus maleficios bem como o poder do padre, legitimo representante de Deus na
terra. A ofensa gravissima feita contra ele (ao ser desobedecido, espancado e
desnudado) por conta da insisténcia dos moradores em fazer o baile traduziu-se em uma
ofensa muito grave a religido, a Igreja e a Deus que, por conseguinte, resultou em um

castigo.

Por outro lado podemos aventar os efeitos de sentido que tal histéria poderia
gerar nos leitores: o baile s traz desgracas, promove a desordem e desagrada a Deus. A
imagem que associa o corpo da jovem mulher desnudada e transpassada pelo galho da
arvore pode ser entendida como um alerta sobre os perigos do baile, especialmente para
as mulheres consideradas mais frageis e mais propicias as tentacdes do deménio, bem
como uma reposta pela violagdo da autoridade do padre que traduziu-se em seu
desnudamento. Buscava-se inculcar a obediéncia a hierarquia e aos poderes

sobrenaturais a ela atinentes por meio do medo.

Nos divertimentos condenados pela Igreja era destacada também a forma como
as pessoas iam trajadas, especialmente as mulheres. As roupas mais ousadas que
salientavam ou deixavam a mostra oS ombros e as coxas, € 0 uso cada vez mais
frequente da maquiagem, inspiradas nas atrizes norte-americanas dos filmes mais vistos
nas salas de cinema do Brasil, traziam preocupacfes quanto a exposi¢cdo de um dos
objetos de maior temor da Igreja: o corpo feminino.

A exacerbacdo da sexualidade por meio das roupas era apontada como caminho
para a perdi¢cdo. Em um artigo intitulado Inferno o autor coloca que entre os caminhos
que levariam para la, em primeiro lugar, estaria todos os abusos cometidos nos
divertimentos proibidos e imorais. A sexualidade feminina, salientada pelo uso de
determinadas roupas, era entendida como caminho de condenagéo. (...) Quantas Evas
abrem caminhos largos que levam ao inferno com seu vestir sem vestido, com suas
leviandades, com seus olhares e ares de seducéo...**’

A preocupacéo da Igreja em relacéo as vestes femininas levou o papa Pio XII a

se pronunciar a respeito, chamando atencdo para importancia de que por meio delas se

%270 Inferno. Estrela do Mar, abril de 1957, n° 553. pag.27
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deve transmitir o respeito e o decoro. Em artigo publicado na REB Diretrizes de Pio XII
sobre a moda®®destaca-se no discurso do Sumo Pontifice que é por meio das vestes que
as pessoas podem demonstrar sua reputacdo e dignidade e que estas teriam como
principal finalidade: o pudor, a modéstia e o recato. As vestes sdo entendidas como uma
linguagem que pode refletir: status, poder, riqueza, mas também o estado de espirito, 0
sagrado e o profano e o respeito e o desrespeito. Por fim coloca que a Igreja nao
reprova nem condena a moda, quando é destinada ao justo decoro e ornamento do
corpo; todavia ndo deixa nunca de por em guarda os fieis contra seus faceis desvios®.

Apesar de o discurso catolico amedrontar seus fieis com imposicdo de penas
severas (inclusive o fogo do inferno) é importante lembrar que nem todos os catolicos,
mesmo 0s participes ativos da vida religiosa estavam de acordo com as imposi¢es
bastante rigidas da moral cat6lica. Consequentemente ndo a praticavam e em muitas
situacbes reivindicavam um abrandamento do discurso de condenagdo. Na se¢do
Consultas foram repetidas as discussdes em torno da tematica dos divertimentos,
especialmente dos bailes.

O discurso de condenagdo € amenizado em alguns momentos, ndo sendo
totalmente condenado, com excecdo € claro do carnaval, festa paga da qual os catdlicos
deveriam manter-se afastados. O catolico que desejasse ir a um baile deveria primeiro
assegurar-se de trés coisas: Que o baile ou danca em si seja honesto, que o lugar tenha
garantias de moralidade, que os frequentadores sejam pessoas de comprovada vida sadia
e moral. Em seguida deveria refletir se o baile, ndo seria para ele ou para os outros uma

ocasido para pecar.

As recomendacdes eram para que se frequentassem apenas os bailes realizados
em casas de familia ou nas chamadas sociedades em que fosse garantida a moralidade e

a idoneidade dos organizadores, bem como dos participantes.

(...) H& bailes, em casas de familias cristds, onde a boa educacdo dos
participantes e 0 ambiente sadio de seriedade e honestidade permitem
semelhantes diversdes. Infelizmente tais ambientes séo raros, muito raros
hoje em dia, a0 menos nos nossos meios. Até os bailes chamados de
“sociedades”, ndo s3o mais que ocasides proximas de pecados:
promiscuidade de pessoas, vestes indecorosas, contatos ofensivos ao pudor
etc... Mesmo nos pequenos logares, tais diversdes perderam suas

%28 Diretrizes de Pio X1 sobre a moda. Revista Eclesiastica Brasileira, vol.18, fasc.1, marco de 1958.
32 Diretrizes de Pio X1 sobre a moda. Revista Eclesiastica Brasileira, vol.18, fasc.1, marco de 1958.
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caracteristicas inocentes de antigamente. As dansas modernas destoaram

inteiramente do género de pura diversdo como conheceram nossas av6s®®.

A Igreja entendia que a principal causa da degeneracdo da sociedade era o
materialismo e o laicismo que haviam invadido as familias e corrompido a juventude.
Assim, mesmo que se conseguisse policiar as praias, banir o cinema imoral, vigiar 0s
bailes, limpar as bancas da pornografia e boicotar o radio e a TV ainda existiriam
perigos no noivado, no namoro e até no matriménio. A solucéo definitiva estaria em um
processo de reeducacdo do homem com base em principios cristdos, da qual a familia
seria a peca chave. Para atingir seus objetos valorizou uma série de acGes de modo a

incluir de modo ativo a participagédo do laicato.
2.5 O LAICATO CATOLICO COMO ESTRATEGIA DE MOBILIZAGAO DA SOCIEDADE

Para realizar a tarefa de recatolicizar a sociedade brasileira, moralizar os
costumes e disseminar os valores cristdos, a hierarquia eclesiastica definiu um conjunto
de estratégias e agdes pastorais que deveriam atingir todos os individuos. Dentre essas

acOes podemos destacar o recrutamento do laicato nas fileiras catolicas.

Desde o século XIX os papas tinham incentivado a formacdo de novas
associacoes leigas como forma de complementar a acdo do clero. A partir de meados do
século XX o tratamento dos papas em relacdo aos leigos se modificou, pois além de um
espaco para o exercicio da fé, da piedade e da caridade as Associacdes passaram se

constituir em focos de militancia e de difusdo do catolicismo romanizado®®*

. O objetivo
era trazer o fiel para dentro da igreja, sob a égide do clero, instrumentaliza-lo e
incentiva-lo a difundir os principios catélicos em todos os setores da sua vida: na

familia, no trabalho, no lazer e até mesmo na politica.

Em 11 de junho de 1905, o papa Pio X publicou a carta enciclica Il Fermo
propésito dirigida aos bispos da Italia para a promogéo e o desenvolvimento da Acao
Catdlica, associacao laica para a propaganda catdlica religiosa no mundo profano®®.
Na enciclica papal fica evidente que o papel do leigo ndo estava mais restrito apenas as

praticas caritativas e a sua salvagdo individual, mas que este tinha um papel

3%podem os congregados participar de bailes? Estrela do Mar. Jan-fev 1945, pag.33.

BIGUARIZA, Nadia. Op.cit.p.42.

32pjo X, Il fermo proposito Diretta ai Vescovi d’ltalia per listituzione e lo sviluppo dell’Azione
Cattolica associazione laica per la propaganda cattolica religiosa nel mondo profano. 11 de junho de
1905. Disponivel em http://w2.vatican.va/content/pius-x/it/encyclicals/documents/hf_p-
x_enc_11061905_il-fermo-proposito.html. Acesso em 31/08/2015.


http://w2.vatican.va/content/pius-x/it/encyclicals/documents/hf_p-x_enc_11061905_il-fermo-proposito.html
http://w2.vatican.va/content/pius-x/it/encyclicals/documents/hf_p-x_enc_11061905_il-fermo-proposito.html
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fundamental para dilatar o reino de Deus nos individuos, nas familias e na
sociedade®**. Segundo esse documento a acéo do fiel deveria se dar por meio do
exercicio das virtudes cristds e das obras de caridade ou de misericordia espiritual, mas
também em um esforco evangélico de luta contra tudo aquilo que representasse uma

civilizacdo anticrista.

Como desdobramento desse processo as atividades da Ac¢do Catdlica®* foram
amplamente defendidas pelo papa Pio X e especialmente pelos seus dois sucessores,
sendo considerada a pupila dos olhos de Pio XI. Na concepcdo deste pontifice a A.C.
teria por principal finalidade a difuséo, defesa e conservacdo das verdades da fé e da

moral cristd, conforme as palavras de Cristo: Ide e fazei discipulos por toda a terra>*.

A acéo dos leigos era entendida como fundamental para que se atingisse todos,
inclusive na persuasdo das autoridades e na formulacéo de leis que viesse a organizar a
sociedade de acordo com os preceitos do catolicismo. Era importante a militancia leiga,
pois no caso de alguém vir a tomar parte em algum cargo politico, este deveria trabalhar
alinhado com as diretrizes cat6licas. Assim, contribuiria na defesa do interesse da Igreja
em uma série de questdes como a insercdo do ensino religioso nas escolas, o combate as
ideias divorcistas, o policiamento e censura dos divertimentos considerados imorais,

entre outros.

E importante destacar que, apesar da énfase dada pela Igreja Catdlica ao laicato,
0 poder eclesiastico era reservado ao clero. Esta fazia questdo de reiterar quem eram 0s
sujeitos enunciadores do discurso religioso. O canon 118 do Codigo de Direito
Candnico, lembrado em publicacdes como a REB, destaca que somente 0s clérigos
podem receber os poderes tanto da Ordem como da jurisdicdo eclesidstica. Na
impossibilidade de os leigos agirem como porta-vozes desse poder, estes poderiam atuar

como auxiliares, como narradores dos detentores do poder da palavra. O proprio papa

3pjo X, 1l fermo propésito... Op.cit.

34 A Acdo Catdlica como é conhecida hoje nasceu oficialmente no pontificado de Pio XI, mais
precisamente em 23/12/1922, porém sua histéria remonta ao ano de 1867 quando em Roma foi
organizado um pequeno Congresso com varios circulos da juventude cat6lica. Grupos da juventude
catdlica pautada nos pilares da oragdo, agdo e sacrificio foram organizados com a finalidade de reavivar o
espirito religioso nos jovens por meio das praticas sacramentais, da difusdo do ideario cat6lico e
especialmente do trabalho missionario e do testemunho de fé. O Regulamento da Sociedade da Juventude
Catolica foi formalizado em 13/12/1867 e reconhecido oficialmente pelo papa Pio 1X em 02/05/1868.
SANTINI, Candido. Pio XII e a Agdo Catolica. Revista Eclesiastica Brasileira, vol.1, fasc.3, setembro
de 1941.p.45-46.

335 SANTINI, Candido. Pio XII e a Agdo Catdlica. Revista Eclesiastica Brasileira, vol.1, fasc.3,
setembro de 1941.p.49.
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Pio XII em seus discursos direcionados a A.C. usava o termo “colaboracdo”, para evitar
ambiguidades e duplas interpretacfes. Buscava-se a formacgdo de uma nova cristandade
sob a direcédo da hierarquia eclesial, mas com intensa participacdo do laicato.

No Brasil as associacdes leigas que até o seculo XIX gozavam de relativa
autonomia, com o processo de europeizacdo da Igreja, sofreram importantes mudancas
passando todas ao estrito controle da hierarquia eclesiastica. O “boom ” do recrutamento
do laicato nas a¢des pastorais da Igreja Catolica se deu especialmente a partir dos anos
1920 como estratégia para recatolicizar a sociedade. Assim foram criadas diversas
associacfes como: Cruzada Eucaristica, Pia Unido das Filhas de Maria, Congregados
Marianos, Maes Cristds, Apostolado da Oracdo, Associacdo do Sagrado Coracgdo, Liga
Jesus, Maria e José, Apostolado da familia, Associacdo Sdo Vicente de Paulo e tantas
outras. Tais associa¢cdes compreendiam diferentes grupos etarios e de ambos 0s géneros
e tinham como principal finalidade servir de instrumento para se contrapor a

secularizacdo da sociedade.

Uma destas Associacoes leigas que se destacaram foi a A¢do Catolica Brasileira.
Criada oficialmente em 1935 com o0 apoio do arcebispo do Rio de Janeiro, D. Sebastido
Leme e tendo como primeiro presidente o intelectual catdlico leigo Alceu Amoroso
Lima®*®. Num primeiro momento, dos anos 1935 a 1950 os leigos da A.C.B se
organizaram em movimentos de homens, mulheres e jovens seguindo o modelo italiano.
Partindo das premissas de Pio XIlI, de fundar a A.C. nas pardquias e nos colégios, a
maior énfase foi na formacéo religiosa de seus membros do que na militdncia. Dessa
forma essa fase € caracterizada pelo estimulo a participacdo dos leigos no apostolado
hierarquico da Igreja para a difusdo dos principios catdlicos na vida pessoal, familiar e

social.

Num segundo momento (anos 1950 e inicio dos anos, 1960), mais inspirado no
modelo de catolicismo belga e francés, foram criados varios grupos no interior da
A.C.B. voltados para uma maior especializacdo do laicato como JAC (Juventude
Agréria Catdlica), JUC (Juventude Universitaria Cat6lica), JEC (Juventude Estudantil

337

Catdlica) e JOC (Juventude Operéria Catolica)***. Também a Associacdo vai se

politizando, gerando criticas dos setores mais conservadores do catolicismo. Tamanha

336 SOUZA, Ney de. Acéo Catélica, militancia leiga no Brasil: méritos e limites. Revista de Cultura
teoldgica. Vol.14, n.55 —abr/jun 2006. p.48.
3SOUZA, Ney de.Op.cit.
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foi a influéncia da A.C.B que, em 1952 sob a lideranca de D. Hélder Camara foi criada
a CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil). Ainda na década de 1950,
influenciada pelas correntes de esquerda e pelas preocupacdes sociais de muitos setores

do catolicismo brasileiro, ha um maior envolvimento da juventude.

Nos anos 1960 a A.C.B vai se desmantelando tendo em vista as diferentes
tendéncias do catolicismo brasileiro com alguns setores cada vez mais sensibilizados
com as propostas da esquerda e outros mais conservadores que se pautavam nas

premissas do catolicismo de salvagéo.

Outra vertente do laicato particularmente importante no processo de
disseminacdo dos preceitos catdlicos foi o movimento mariano. As associacfes
marianas sdo antigas na historia da Igreja, tem origem ainda no periodo medieval, mas é
no século XIX, especialmente ap6s a proclamacdo do dogma da Imaculada Conceicao
com o papa Pio IX, que o culto mariano teve grande impulso®®. No Brasil as primeiras
associacOes marianas foram femininas, organizadas em Minas Gerais, sendo a primeira
em Mariana no ano de 1853, cujo objetivo era atender as alunas internas do Colégio
Providéncia de Mariana.**® No inicio do século XX as Congregaces Marianas, tanto
masculinas como femininas se ampliaram atingindo paréquias de todo o pais.
Inicialmente elas funcionavam sob a dependéncia das dioceses, seguindo os estatutos da
Congregacdo Mariana de Roma®*. Em 1927 foi criada a primeira federagéo estadual em
Sao Paulo e em 1937 a nacional com sede no Rio de Janeiro. Nesse mesmo ano foi

formada a federagdo estadual paranaense com sede em Curitiba>*'.

As Associag0es marianas, seja na sua versao masculina — Congregados Marianos

— seja na sua versao feminina — Filhas de Maria —, tinha como autoridade méaxima

sempre um membro do clero, ou seja, quem ocupava o cargo de diretor era um padre3#.

338 As primeiras associages marianas datam do inicio do século X1, quando o beato Pedro de Honestis
instituiu, na Igreja de Santa Maria, em Ravena na lItalia, a Pia Unido das Filhas e Filhos de Maria, que
além da medalha pendente do pescoco trazia a fita azul. SILVA, Maria de Fatima Santana. A Pia Unido
das Filhas de Maria da cidade de Goiana (1906-1920). Mestrado em Ciéncias da Religido:
Universidade Catdlica de Pernambuco, 2007. p.82-83

%9 OLIVEIRA, Gustavo Souza de. Em favor da virtude: romanizacdo e as Filhas de Maria.
Temporalidades — Revista Discente do Programa de Pés-graduacdo em Histéria da UFMG, vol. 1, n.° 2,
ago./dez. 2009. p.248. Disponivel: www.fafich.ufmg.br/temporalidades

3400 primeiro codigo de leis para as congregagdes marianas foi criado pelo jesuita Claudio Acquaviva em
1587 sendo revisado e substituido em 1855 pelo Cédigo de Pedro Benchs. RODRIGUES, Afonso. As
congregacdes diante do papa. Estrela do Mar. Abril de 1853, n.510.p.2.

% Estrela do Mar. Jan-fev.1938.

%42 0 tema sera aprofundado no capitulo 4.
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Inspirados na voz de Cristo e de Nossa Senhora tinham como norte basicamente dois
eixos: de um lado, a santificacdo pessoal por meio da frequéncia sacramental, da oracéo,
do jejum e da devogdo e, por outro, o apostolado externo voltado a formacéo catequética
dos membros (retiros, concentragdes marianas, catequese), as praticas caritativas e a

defesa dos principios morais.

Além da formacao espiritual e do apostolado, um dos principais objetivos das
associacOes era controlar a impetuosidade juvenil que tanto preocupava a Igreja.
Conforme destacou Crouzet-Pavan em relacdo a juventude, apés a idade da fragilidade
do corpo e das primeiras aprendizagens - a infancia - vem a da fragilidade da alma e da

razdo - a juventude - dai a necessidade de orienta-la e controla-l1a*

. Ao ingressarem
para associacOes especificas para sua idade e sexo, os jovens ficavam submissos a
autoridade do padre da paréquia que assumia a funcao de diretor e deveriam obedecer a
regras especificas contidas em manuais aprovados pelo Papa. Dessa forma, as
associacOes era uma forma de normatizar o comportamento dos jovens que nessa idade
iniciavam um contato maior com 0 mundo exterior a casa como os bailes, a frequéncia

aos bares, as festas fora do espaco da igreja e da vigilancia dos pais e do padre.

As associagOes marianas tiveram grande destaque na militancia leiga. Na carta
apostdlica Nosti profecto de 06 de julho de 1940, o Papa Pio XII se referiu as
congregacdes marianas como escolas de piedade e apostolado cristdo, com as quais a
Igreja de Cristo pode sempre contar, como com tropas auxiliares arregimentadas em
batalhdes pacificos sob o estandarte da Virgem Maria***. Seus integrantes deveriam dar
exemplo ndo so6 de fervor religioso, mas também de honestidade, de retiddo de carater e
de respeito aos valores morais. Eram muitos 0s membros dos setores médio-urbanos e
também das elites que pretendiam servir de exemplos para os demais cidaddos. Tal
afirmacdo pode ser percebida por conta da participacdo de muitas pessoas ilustres,
detentoras de altos cargos inclusive, que eram filiadas a Congregacdo Mariana e que
escreviam para a Estrela do Mar. O texto O mariano em face do mundo de autoria do
Dr. Manuel de Lacerda Pinto, secretario do Interior e Justica do Parana e congregado

mariano de Curitiba demonstra bem essa ideia. O referido texto publicado na revista e

$3CROUZET-PAVAN, Elizabeth. “Uma flor do mal: os jovens da Italia Medieval (séculos XIII-XIV)
In.LEVI, Giovanni & SHMITT, Jean-Claude. Historia dos Jovens(vol.1). Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1996. p.191.

%4pjo XII, Carta Apostdlica Nosti Profecto. In. DAINESE, Cesar. Acdo Catdlica e Congregacdes
marianas. Estrela do Mar. 1940. p.137
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enderecado a leitura meditada de todos os congregados marianos do Brasil da conta de

qual era a postura esperada de um membro da Congregagé&o.

O texto traz uma reflexdo dos desafios do catolico, especialmente ao congregado
mariano, face & um mundo eivado de perigos e tentagcdes. Assim, chama atencgdo para o
que um bom catdlico, como exemplo aos demais, deveria fazer para enfrentar as forcas
corruptoras do mundo moderno. A pratica da oracdo frequente como forma de
fortalecimento espiritual e o combate e a vigilancia a tudo o que oferece perigo a fé: as
mas companhias, as mas leituras, os espetdculos inconvenientes e os divertimentos
perigosos e imorais, sdo apontados como as principais armas. Destaca também que
ninguém é obrigado a ser congregado mariano, mas aqueles que optarem pelo distintivo
da congregacdo, tém a obrigacdo estricta de mostrar que o distintivo ndo é mera
exterioridade, mas sinal de direcdo de uma pureza na vida, que faz de seu portador um

verdadeiro filho de Nossa Senhora®®®.

Os marianos eram definidos pelo periédico como soldados em defesa dos ideais
da catolicidade. Deveriam ser exemplos de leigos para os demais, tanto que as suas
armas na guerra contra os valores anticristdos eram: o terco, o manual, a fita, o

distintivo e a Estrela do Mar®*.

As congregagdes marianas tiveram grande vigor no Brasil. A partir de 1935 o
pais despontou como lider mundial no nimero de congregacdes, chegando a receber do
papa Pio XI, por meio do cardeal Sebastido Leme, elogios pelo seu desenvolvimento. A
participacdo do laicato no projeto de restauracdo da sociedade alcancava muitos
adeptos. A Revista Estrela do Mar destacou varias vezes, em caixa alta, entre o final
dos anos 1930 e inicio dos anos 1940, a lideranca do Brasil nas congregacdes
MASCULINAS*'. Esse fendmeno além de reforcar a importancia da participacéo laica

na lgreja contribuia para reforcar a tese do Brasil como uma nacdo catdlica.

Em relacdo a vertente feminina das congregacbes houve uma grande
preocupacdo em elaborar um conjunto de estratégias para protegé-las dos males do
mundo moderno. Assim, da congregada seria cobrado um comportamento rigoroso que

ia das vestes ao gestual. Esta deveria ser obediente, devota e pura sexualmente. Seria

%5 PINTO, Manuel Lacerda. O mariano em face do mundo. Estrela do Mar, jun-jul.1938.p.169-173.
346 As cinco armas do congregado mariano. Estrela do Mar. n.514, Agosto 1953. p.9.
%47 0 Brasil continua na vanguarda. Estrela do Mar. Jan-fev 1938. p.81-82.
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vedado qualquer comportamento que pudesse colocar em risco sua honra de donzela. As
mocas deveriam ser preparadas para serem boas mées, esposas obedientes e fieis
devotas. Juntamente com a valorizagdo do culto mariano e de outras santas virgens e
mées como modelos para o feminino, essas acGes foram usadas estrategicamente para
atingir toda a familia. Nessa direcdo podemos nos aproximar da teoria dos circulos

concéntricos desenvolvida por lvan Manoel®®

. Segundo esse autor, a mulher seria
fundamental para os propdsitos da Igreja, pois elas ensinariam os preceitos catélicos aos
seus filhos e também convenceria seu marido a participar da Igreja junto da familia. A
familia participando junto da missa e das demais atividades religiosas, como uma rede
estimularia aos poucos outras familias a seguir o exemplo, e assim, toda a sociedade
catdlica seria restaurada. Por meio das mulheres, os homens seriam chamados a uma

pratica crista mais concreta.

Por outro lado as associacdes seriam espacos importantes para a formacdo das
liderancas leigas no interior das pardquias, para o desenvolvimento de atividades
caritativas, de cuidado e de ensino, bem como para o recrutamento de vocacoes
religiosas. Os leigos mais engajados, a partir de seus exemplos, serviriam como ponte
para que toda a comunidade fosse atingida. Dai a importancia de atingir homens e
mulheres de todas as idades. O laicato acabou por se constituir em uma das pecgas-chave
na tarefa no projeto de disciplinarizacdo e modelamento das préticas catélicas seguindo
0 modelo de Roma. Tais questfes serdo aprofundadas no quarto capitulo que tera como

finalidade discutir a formacéo familiar, moral e religiosa no nosso grupo em estudo.

Nesse capitulo procuramos compreender algumas das estratégias usadas pela
Igreja Catolica brasileira para manter seus fieis fortemente atrelados as suas
determinacfes. Na primeira metade do seculo XX a Igreja elegeu a familia como
baluarte para conduzir a sociedade ao retorno da vivéncia dos valores cristdos. Para isso
era necessario que todos os seus membros fossem protegidos das influéncias maléficas
da modernidade. Nas péaginas seguintes dessa tese procuraremos compreender como
esse discurso chega ao grupo em estudo. Entretanto cabe destacar que nédo se trata de um
grupo qualquer, mas de uma comunidade formada por imigrantes italianos em um
contexto especifico da histdria do Brasil e da historia mundial. Além do fato de ser um

grupo imigrante, portador de tradigdes familiares e religiosas diversas daquelas

%8 MANOEL, Ivan. Igreja e educac&o feminina (1859-1919): uma face do conservadorismo. Sdo Paulo:
Unesp, 1996.p.49.



150

encontradas no Brasil, veio a constituir-se como paréquia, ndo como uma paroquia
qualquer, mas uma organizada em torno do principio étnico conduzida por uma

congregacdo religiosa especifica.

Tais questOes: as tradigOes familiares e religiosas da sociedade de origem, a
configuracdo étnica do grupo e a sua conducdo pela congregacdo religiosa ddo um

colorido especial ao nosso objeto que desenvolveremos a seguir.
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3. AIGREJA CATOLICA E A QUESTAO E/MIGRATORIA: A ATUAGAO DOS
MISSIONARIOS ESCALABRINIANOS NO PARANA E A FORMACAO DA
PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO EM CAMPO LARGO

A segunda metade do século XIX e o inicio do século XX foi um periodo
marcado por intensas transformagdes na sociedade ocidental, dentre elas merece
destaque o fendbmeno das grandes migracdes transatlanticas. A questdo imigratoria
trouxe uma série de preocupacdes e discussdes em ambos os lados do Atlantico
principalmente na esfera politica e econémica que ja foram intensamente debatidas pela
historiografia tanto nacional®*® como estrangeira, entretanto, s&o poucos os trabalhos
que analisaram o posicionamento da Igreja Catolica sobre essa questdo. A Instituicao
era a favor ou contra a emigracdo? Tomou alguma iniciativa a respeito do tema? Tinha
interesses? Certamente sdo questdes complexas que ndo podem ser respondidas de
maneira simples. Mas certamente, 0 estudo do percurso da congregacdo dos
missionarios de Sdo Carlos Borromeu ou padres escalabrinianos, como ficaram
conhecidos, € um caminho para compreender as transformacdes provocadas pela

imigracdo no campo religioso.

Este capitulo tem como objetivo principal compreender a atuacdo dos padres
escalabrinianos no Parand que tomaram para si o atendimento religioso da maior parte
dos colonos italianos ali radicados. Como 0 objeto de interesse desta tese sdo as
colénias de Campo Largo; ou melhor, aquelas que formaram a paroéquia de S&o
Sebastido; focaremos na analise deste espaco. Portanto ndo temos como preocupacao

350

escrever uma historia da Congregacdo Escalabriniana™", tal empreitada ja foi realizada

9 A bibliografia sobre imigracéo italiana é vastissima. Apenas para citar alguns exemplos podemos
destacar o trabalho de Zuleika Alvim. Brava Gente: os italianos em S&o Paulo. Sdo Paulo: Cia das
Letras, 1988 que trata da insercdo de grupos de migrantes italianos em S8o Paulo. Os estudos de Luiza
Horn lotti Imigracéo e poder: a palavra oficial sobre os imigrantes italianos no Rio Grande do Sul
1875-1914. Caxias do Sul: Educs, 2010 sobre os debates oficiais e as politicas de imigracdo no Brasil e na
Italia. Do lado italiano, o classico de Franco Cenni Os Italianos no Brasil. Sdo Paulo: Edusp, 2003. 2%d.
e os trabalhos de Emilio Franzina como: O Exddo dos camponeses italianos do Véneto. Campinas:
Editora da Unicamp, 2006 (traduzido de La grande emigrazione: I’esodi dei rurali del Vento durante
il X1X secolo. Venezia-Marsilio, 1976) e seu Ultimo La terra ritrovata: storiografia e memoria della
prima immigrazione italiana in Brasile. Genova: Stefano Termanini Editore, 2014.

%0 A histéria da missdo escalabriniana na América foi objeto de muitas pesquisas, especialmente de
membros pertencentes a Congregacdo. Dentre os trabalhos que analisaram o percurso dos escalabrinianos
na América merecem destaque duas obras: O trabalho do padre italiano Mario Francesconi Storia della
Congregazione Scalabriniana organizado em cinco volumes e publicado pelo Centro Studi Emigrazione
em 1973. Na sequéncia, sobre a atuacdo escalabriniana no Brasil temos o trabalho de Riolando Azzi: A
igreja e os migrantes, organizado em quatro volumes e publicado entre os anos de 1987 e 1988. Mais
recentemente temos também o trabalho de Giovanni Terragni intitulado Scalabrini e la Congregazione
dei missionari per gli emigrati: aspetti istituzionale 1887-1905, publicado em 2014. Os trabalhos
citados fizeram um mergulho profundo na documentacdo sobre a Congregacdo Escalabriniana presente no
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por estudiosos brasileiros e italianos. Buscaremos compreender como a paroquia, que é
nosso objeto de estudo, se insere no projeto escalabriniano no Brasil com suas questfes
e embates.

3.1 AIGREJA CATOLICA DIANTE DA E/IMIGRACAO

No fim do século XIX, quando a emigracdo atingia altas cifras, amplos setores
do catolicismo comecaram a manifestar interesse e preocupagédo diante da expatriagdo
de cristdos catolicos para terras distantes. A Igreja Catolica sem condi¢Ges de impedir a
emigracgéo tentou em alguns momentos dissuadir os italianos de emigrar, e quando isso
n3o era possivel buscou assisti-los de modo a evitar que estes perdessem sua fé. E nesse
contexto que em novembro de 1887, por iniciativa do bispo de Piacenza Monsenhor
Giovanni Battista Scalabrini®*!, foi criada a Congregacdo dos Missionarios de S&o

Carlos Borromeu®?.

Surgida como um apéndice da Sagrada Congregacdo da Propaganda Fide®*, a

congregacao religiosa tinha como principal missdo o atendimento espiritual aos
emigrados na América, mas também tinha metas sociais, educativas e de tutela. Nas
palavras do bispo o objetivo da instituicdo era evangelizar os filhos da miséria e do
trabalho dirigindo-se aquilo que ele chamava de uma guerra de reconquista das almas

Archivio Generale Scalabriniano e no Archivio Propaganda Fide da Universidade Urbaniana, ambos em
Roma. As referéncias completas encontram-se ao final.

%! Giovanni Battista Scalabrini nasceu em Mornasco diocese de Como em 1839. Entrou para 0 Seminério
Santo Abondio em 1857, sendo ordenado presbitero em 1863. No mesmo ano comecgou a lecionar no
mesmo Instituto em que foi seminarista. Foi nomeado reitor do Seminario e posteriormente transferido
para a pardquia San Bartolomeo, na mesma diocese. Em 1876, aos 36 anos de idade se tornou bispo e de
1887 até sua morte em 1905, dirigiu a diocese de Piacenza e a Congregacdo de Sdo Carlos Borromeu por
ele criada. Ver SIGNOR, Lice Maria. Jodo Batista Scalabrini e a migracao italiana. Um projeto socio
pastoral. Porto Alegre: Pattotti, 1986.

%52 missdo foi oficialmente criada em 1887, ndo como fundacéo diocesana, mas como obra da Santa Sé
funcionando quase como um apéndice da Sagrada Congregacdo da Propaganda Fide. Em 1895 foi elevada
a condi¢do de Congregagdo com autorizagdo papal e regulamento proprio. Sobre sua organizacao
institucional ver: TERRAGNI, Giovanni. Scalabrini e la congregazione dei missionari per gli

emigrati. Aspetti istituzionali 1887-1905. Roma: autorinediti, 2014.

%53 A Congregagdo para a Evangelizagdo dos povos, mais conhecida como Propaganda Fide, porque esse
foi seu primeiro nome em latim quando da sua criacdo pelo papa Gregério X em 1622, é uma
congregacao da cUria romana cuja tarefa é propagar a fé cristd em todo o mundo. Dotada de centralidade
estratégica a Congregacao exerce numerosas obras de evangelizagdo entre elas, a propaganda da fé (para
a cooperagdo missionaria em todas as comunidades cristas), Sdo Pedro Apostolo (fundada em 1889 para a
formacdo do clero local nas igrejas de missdo, especialmente com ajuda financeira), Infancia missionaria
(fundada em 1843 para educar as criancas no espirito missionario da qual recebem ajuda espiritual e
material) e a Unido Missiondria (fundada em 1916 para a animagdo missionaria dos pastores). Naquele
contexto as atividades missionarias na América, Africa e Asia estavam sob auspicios desta instituico.
Atualmente, entre suas numerosas atividades, esta mantém o importante Colégio Urbano, bem como a
Universidade Urbaniana com os cursos de Teologia, Filosofia, Missiologia e Direito Canénico que recebe
estudantes de vérias partes do mundo. VALLI, Aldo Maria. Piccolo mondo vaticano: La vita quotidiana
nella citta del Papa. Bari: Laterza, 2012. Pp.103-105
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dispersas nas distantes terras do novo mundo®*. Podemos perceber que o termo guerra
de reconquista tem uma clara conotacdo militar, tipica da linguagem catdlica
ultramontana desse periodo. Embora Scalabrini ndo partilhasse de muitas diretrizes do
intransigentismo ultramontano, partilhava da ideia de que Roma controlasse o
catolicismo praticado em outras partes do mundo, nesse caso diga-se a Ameérica, que
apresentava caracteristicas diversas, muitas vezes, autbnomas em relacdo as préaticas

religiosas.

A criagdo da Congregagdo se da em um contexto de intenso debate sobre a
emigracdo. Em Piacenza, jornais de diferentes tendéncias publicavam diversas noticias
que se reportavam aos varios problemas encontrados por aqueles que escolhiam partir
para uma terra estrangeira. Titulos como N&o emigrar ou Emigrantes em alerta
apareciam em grande nimero na imprensa local. O debate politico e econémico, no
parlamento e na imprensa era amplo antes da entrada em cena de Scalabrini. Diversas
hipdteses e solugbes eram apontadas, mas esqueciam-se daqueles que ja haviam partido
e 0 bispo de Piacenza chamou atencdo para uma lacuna que até entdo ndo estava em

pauta: se pensa nos emigrantes, mas n&o nos emigrados>>".

O trabalho de Scalabrini junto aos emigrantes se deu ap6s o recebimento de
inimeros pedidos por socorro espiritual. Um imigrante véneto instalado em S&o Paulo
assim escreveu: estamos aqui como animais, se vive e se morre aqui sem padres, sem
professores e sem médicos®®. Para o bispo de Piacenza, a preocupacdo em torno da

ideia de perda da fé daqueles que partiam para regides distantes era evidente.

Non bisogna poi dimenticare che se in America mancano troppo spesso
templi e sacerdoti cattolici, la propaganda protestante e massonica, a seconda
dei luoghi, non fa mai difetto. La dove la voce del ministro di Dio non
giunge, arrivano i fogli miscredenti, i romanzi immorali, gli opuscoli ed i
libri delle sette. Quindi se da un lato manca ogni soccorso religioso,
abbondano dall’altro le insidie alla fede di nostri poveri connazionali, i quali
0 per interesse o0 per ignoranza di leggieri si lasciano arreticare dagli apostoli
dell’errore®’.

% ROSOLI, Gianfausto. L’opera della Chiesa a favore degli emigrati italiani nel mondo. In.

MAFIOLETI, Gianmario; SANFILIPPO, Matteo (orgs). Un grande viaggio.Oltre...un secolo di
emigrazione italiana. Centro Studi Emigrazione: Roma, 2001. p.34.

%5 FRANCESCONI, Mario. L’emigrazione nel tempo e nel pensiero di Monsignor Scalabrini. In.
Giovanni Battista Scalabrini: vescovo di Piacenza e degli emigrati. Roma: Citta Nuova Editrice, 1985.
pp.913-914.

*8SCALABRINI in FRANCESCONI, Mario. Storia della Congregazione Scalabriniana.Vol.ll.Centro
Studi Emigrazione: Roma, 1973. p.2.

%7 N3o precisa, pois esquecer que na América faltam muitos sacerdotes junto aos templos catélicos, a
propaganda protestante e magonica, a segunda dos lugares, nunca falha. L4 onde a voz do ministro de
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O empenho da Igreja no atendimento religioso dos emigrantes teria também uma
funcdo assistencial, tendo em vista a situacdo de vulnerabilidade na qual eles se
encontravam, donde a tutela se iniciaria ja nos locais de partida, com assisténcia
sanitaria, dos 6rfaos, dos doentes, da criacdo de estruturas educativas entre outras. E por
outro lado, a funcdo identitaria que se expressaria na ativacdo da lingua, em primeiro
lugar, com fins culturais e secundariamente com a manutencdo das func¢des agregadoras

e coesivas no interior da comunidade étnica®®.

Para Scalabrini religido e patria, sentimentos civis e religiosos, deveriam
caminhar juntos, ndo eram coisas que precisavam ficar em polos separados, como
podemos verificar em diversos de seus escritos. Os emigrados deveriam manter a lingua
materna para melhor conservar a fé e os costumes ancestrais, mas também aprender
rudimentos (ler, escrever e contar) na lingua do pais de acolhimento para sua melhor

insercdo social e econdmica.

Un elemento attivissimo della conservazione della fede € Il luogo di
investigarla; ma la esperienza quotidiana ci dice che sino a che un individuo,

una famiglia, una colonia conserva la propria lingua, difficilmente muta la

propria fede®*°.

Dessa maneira, sua proposta teria uma dupla finalidade: a manutencdo da fé
herdada da péatria ancestral evitando assim sua perda, e num segundo momento, a
expansdo desse modelo na sociedade receptora. Scalabrini foi uma figura extremamente
sensivel aos problemas politicos e religiosos que afetavam a Italia naquele contexto e
que repercutiam diretamente nos seus conterraneos emigrados*®°. No plano politico se
colocou como um mediador da tensa situacdo entre Igreja e Estado apds a Questdo

Romana que opds religido e patria. Ndo pensava que os italianos devessem escolher

Deus ndo alcanca, chegam os folhetos descrentes, 0s romances imorais, os opuUsculos e os livros das
seitas. Se de um lado falta socorro religioso, sdo abundantes, do outro as ciladas da fé aos nossos pobres
compatriotas, 0s quais ou por interesse ou por ignorancia facilmente se deixam enganar pelos apéstolos
dos erros. Projeto de Intervento L’Emigrazione italiana in America, publicado em 13 de junho de 1887.
In. FRANCESCONI, Mario, Op.cit. 1985.p.948. Todas as tradugdes de extratos de fontes do italiano para
0 portugués que seguem sdo livres, realizadas pelo préprio autor desta tese.

%% ROSOLI, Gianfausto. Op.cit.2001.p.29-30.

%9 Um elemento ativissimo da conservagéo da fé é precisamente a conservagao da lingua de origem. Qual
seja a razao misteriosa ndo é lugar de investigar-la, mas a experiéncia quotidiana nos diz que até que um
individuo, uma familia, uma col6nia conserva a propria lingua, dificilmente muda a prépria fé.
SCALABRINI, Giovanni Battista. Memorandum ‘pro-emigratis catholics’ In. TERRAGNI, Giovanni.
Op.cit.p.23.

3%0A questdo emigratoria era algo muito proximo dele, nfo s6 porque muitos conterraneos de sua diocese
haviam emigrado, mas também familiares seus. Sabe-se que seus trés irmdos, em momentos diferentes,
migraram para a Argentina, um deles vindo a falecer em um naufrdgio TERRAGNI, Giovanni.
Op.cit.p.45-46.
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entre uma e outra. Ao contrario, defendia que a manutencéo da religido, da lingua, dos
costumes e da cultura italiana era uma forma de manter a italianidade, da qual a
catolicidade também fazia parte. Assim, se posicionou de maneira contraria a
determinadas proposic¢6es ultramontanas, especialmente aquelas mais intransigentes que
negavam um dialogo com a sociedade. Ndo demonizava o progresso tecnologico e
cientifico, mas reconhecia sua importancia na evolugdo humana®*. Era muito mais
adepto da romanizacao que pretendia institucionalizar o sagrado e unir a cristandade em

torno da autoridade do papa, considerado infalivel desde o Concilio do Vaticano 1°%.

A sensibilidade de Scalabrini pode ser verificada na forma como ele interviu na
questdo imigratéria®®. No principio de novembro de 1888 escreveu um opUsculo
intitulado “O desenho de lei sobre a emigracdo italiana: Observagdes e propostas do

»364 sob forma de carta

Monsenhor Giovanni Battista Scalabrini, bispo de Piacenza
enderecada ao subsecretario do Estado e das financas. Mostrou-se a favor da liberdade
de emigrar e contrario aquela de “fazer emigrar”, ou seja, era a favor da emigracao
espontdnea e contrario aquela arregimentada por particulares. Portanto, criticou
fortemente as leis italianas que deixavam brechas para a atuagdo dos agentes de
emigracdo. Assim, diferenciou a emigracdo ‘“boa e espontinea” daquela “ma e

estimulada” ou artificial®®. Entendia esta ultima como uma verdadeira “praga” que o

Estado deveria combater.

Alguns autores italianos como Assunta Trova®® sugerem que a atitude de
colaboracéo de bispos, como foi o caso de Scalabrini, para com o Estado no campo da
emigracdo tinha também conotagdes nacionalistas. Por meio do clero, acGes

%1 TERRAGNI, Giovanni. Op.cit. 2014, p.13. Aqui podemos nos reportar as condenacdes dos papas
ultramontanos do século XIX, especialmente Pio IX e o Sylabbus Errorum de 1864 que condenou o
panteismo, o indiferentismo, o naturalismo, o racionalismo, o socialismo, a franco-magonaria, 0
protestantismo e o judaismo.

%2 SOUZA, Wlaumir Doniseti. Anarquismo, Estado e pastoral do imigrante: das disputas ideolégicas
pelo imigrante aos limites da ordem, o caso Idalina. Sdo Paulo: Editora da Unesp, 2000 (Prismas).
p.75-77.

%83 Entre as principais atividades de Scalabrini em prol dos emigrantes podemos citar: L emigrazione
italiana in America publicado em 13 de junho de 1887. O Opusculo e a Conferéncia Il disegno di legge
sull’emigrazione italiana de outubro de 1888, a Conferéncia em Roma de 8 de fevereiro de 1891, a
Conferéncia L Italia all’estero feita em Torino em setembro de 1898 e a Relacdo L ’emigrazione degli
operai italiani apresentado ao Congresso Catolico de Ferrara em abril de 1899. FRANCESCONI, Mario.
1985.0p.cit.p.939.

3641 disegno di legge sulla emigrazione italiana. Osservazioni e proposte di Mons. Gio. Batt. Scalabrini
vescovo di Piacenza" In. FRANCESCONI, Mario. Op.cit. p.2.

%5 FRANCESCONI, Mario. Op.cit. p.2.

%6TROVA, Assunta. Bonomelli, Scalabrini e il dibattito sulla emigrazione. Rivista Movimento Operaio
e socialista. Anno IV (Nuova Serie) n.1-2, Gennaio-Giugno, 1981.
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governativas poderiam chegar aos locais onde o Estado italiano ndo poderia chegar. No
mundo contadino, acostumados com a presenca do padre como guia para as mais
importantes decisdes, era possivel inculcar ideais de nacionalidade. A prépria premissa
de Scalabrini que defendia a preservacao da lingua e dos costumes patrios como meio
de preservar a fé, bem como a fundacédo de varias sociedades de colonizacéo coligadas

com a Sociedade San Raffaele®’

, poderia ser entendida como parte de um projeto
nacionalista italiano que se estenderia a todos os cidaddos onde quer que estivéssem.
Posteriormente, nos anos 1920 e 1930 essa ideia seria redirecionada pelo projeto

fascista de constituir ndcleos de dominagdo italiana nas areas de imigracao®®.

Ao procurar assisténcia ao maior numero possivel de emigrados, Scalabrini se
dedicou a uma insistente obra de sensibilizacéo, seja da Santa Sé, dos bispos e do clero
em geral, seja da opinido publica®®. Dessa maneira, a criacdo da sua misséo buscava
evitar também que aqueles que partiam para a América entrassem em contato com

370

determinadas forcas que a Igreja vinha combatendo®’". Assim, certamente um de seus

objetivos era salvaguardar os seus conterraneos do triplice perigo da maconaria, do
protestantismo e do socialismo, na qual a Igreja estava em luta constante em varias

371

partes do mundo naquele contexto®’~. Tal premissa pode ser encontrada ja no seu

primeiro projeto enviado ao Cardeal Simeoni, prefeito da Propaganda Fide, quando

%7 A associacao laica chamada Sociedade San Raffaele foi instituida em 1889 sob 0 modelo da homénima
sociedade alema St. Rapahel-Verein, fundada em Cahensley na Alemanha em 1871 e mais tarde aprovada
pela Santa Sé. Cabia aos laicos pertencentes a essa Associacdo a tarefa de sensibilizar a opinido publica,
assistir e acolher os emigrantes nos portos de partida e de chegada, bem como durante a travessia
ocednica, de fazer pressdo aos governos para melhorar as leis de emigracéo e de cuidar da alfabetizacéo,
informacdo e assisténcia sanitaria nas terras de chegada. Genova, Boston e New York foram as primeiras
cidades portuérias a beneficiar-se das acGes da Sociedade S. Raffaele italiana. TERRAGNI, Giovanni.
Op.cit. 2014, p.20-21.

%3 Entre varias obras destacamos o livro O fascismo e os imigrantes italianos no qual o autor destaca
como as lutas politicas da Italia se reproduzem nas areas de imigracéo italiana, destacando a questdo do
fascismo e do antifascismo entre os anos 1922 e 1942. Para ele “durante esse periodo a coletividade
italiana de S&o Paulo e outros estados brasileiros foram sacudidas por um intenso esfor¢co do governo
fascista para retomar os lagos com os italianos e seus filhos presentes no Brasil” (BERTONHA, 2001,
p.19). Em seus trabalhos Bertonha desconstréi a ideia corrente na historiografia de que as relagdes entre o
governo fascista italiano e o governo brasileiro eram amigaveis e de que inexistiam conflitos. Ao
contrario, ressalta que diversos embates que aconteciam na Italia entre facgGes politicas distintas também
aconteceram no Brasil e que as comunidades italianas aqui instaladas se posicionaram de maneira distinta.
Da mesma forma enfatiza que os interesses do governo mussoliniano no Brasil sofreram mudangas ao
longo de seus vinte anos de existéncia em funcdo do desenvolvimento do projeto fascista e das alteracdes
politicas brasileiras.

%9 FRANCESCONI, Mario. 1973. Vol.II. Op.cit. p.22.

370 Scalabrini em seus escritos acenava ao perigo da apostasia formal ou pratica (hibridismo, indiferenza,
mistura). Apontava para o fato de que a maioria dos imigrantes era ignorante e que em situagdes adversas
rapidamente naufragariam sua fé se adaptando as praticas religiosas em voga da nova patria.
FRANCESCONI, Mario. 1985.0p.cit.p.962.

SITERRAGNI, Giovanni. Op.cit. 2014, p.23.
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sublinha provvedere al piu presto ai bisogni spirituali di tante centinaia di migliaia di
nostri connazionali che corrono grande pericolo di perdere la fede in un ambiente in
cui dominano ['incredulita, [’eresia, e sopratutto la francomassoneri che in America €

potentissima®’.

O posicionamento da Igreja em relacdo a questdo emigratdria teve contribuicdo
fundamental do bispo de Piacenza na producdo do conteudo da Carta Apostdlica Quam
aerumnosa enviada pelo papa Ledo XIIl em 10 de dezembro de 1888 aos bispos
americanos. E o primeiro documento pontificio sobre a assisténcia espiritual aos
emigrantes. Neste documento o Sumo Pontifice faz suas as sugestbes de Scalabrini
sobre a necessidade de adotar uma estrutura pastoral especifica com padres da mesma

lingua e cultura dos emigrados®"®,

Na América, os dois paises de atuacdo dos missionarios escalabrinianos foram
os Estados Unidos e o Brasil. Ao enviar seus primeiros dez missionarios em 1888 torna-
se evidente sua preocupagdo com a ideia de missdo. Seus sacerdotes deveriam se
inspirar em um modelo missionario com vida comum e independéncia no ministério®”*.
Nos Estados Unidos, a preocupacdo em relacdo a perda da fé era visivel, pois a maioria
da populacdo do pais hospedeiro era de religido protestante. Visto como terra do futuro,
onde existiam grandes possibilidades de emprego e enriquecimento, foi para la que se
dirigiram milhares de italianos, tornando o pais americano aquele que mais recebeu
estrangeiros. As dificuldades para conseguir assisténcia espiritual para os emigrantes
certamente seriam inUmeras, dai a atencdo especial do bispo de Piacenza para 0s
Estados Unidos, tanto que o maior nimero de missionarios foi enviado justamente para

esse pais.

No caso do Brasil, apesar do catolicismo ainda ser a religido oficial naquele
momento, 0 bispo era muito bem informado do tipo de pratica religiosa vigente no pais
e da escassez do clero que se agravava com a entrada de milhares de imigrantes. Mas a
assisténcia espiritual era apenas uma das preocupacdes do bispo. Objetivava-se também

%72 A urgéncia de prover o mais cedo possivel as necessidades espirituais de muitas centenas de milhares
de nossos conterraneos que correm um grande perigo de perder a fé6 em um ambiente no qual domina a
incredulidade, a heresia e sobretudo a franco-magonaria, que na Ameérica é potentissima. Carta de
SCALABRINI a E. Schiaparelli, Piacenza, 3 de fevereiro de 1887 in. TERRAGNI, Giovanni. Op.cit.
2014, p.58. Traducéo Livre.

$TERRAGNI, Giovanni. Op.cit. 2014, p.121.

¥“ROSOLI, Gianfausto. Scalabrini tra il vecchio e nuovo mondo. Atti del convegno storico
internazionale (Piacenza, 3-5 dicembre di 1987). Roma: Centro Studi Emigrazione, 1989.p.36
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0 crescimento numérico do catolicismo sob os auspicios da Santa Seé. Sendo a Igreja
fator de agregacdo étnica e mediadora cultural, a continuidade da lingua e das préticas
religiosas garantiria o desabrochar de varias associacOes paralelas (escolas e associa¢des

de varios géneros) que garantiriam por muito tempo seu papel de intermediadora®’®.

De fato, a presenca de significativos contingentes de imigrantes europeus
catdlicos trouxe, ao mesmo tempo, problemas e possibilidades tanto para Roma como
para a hierarquia eclesiastica brasileira. Problemas, porque no caso brasileiro, havia
escassez de sacerdotes, o tamanho das pardquias e as distancias entre elas, sem falar na
apatia dos parocos locais e na indisposicdo de alguns bispos em aceitar clérigos

estrangeiros.

Para resolver o problema do atendimento religioso dos contingentes imigrantes,
gue aumentavam cada vez mais, foi incentivada a vinda de congregactes religiosas
europeias que se multiplicaram no Brasil principalmente no meio imigrante®”®. Por
outro lado, a vinda de europeus seria elemento crucial para a renovagéo do catolicismo
brasileiro, o fortalecimento da autoridade papal e a efetivacdo do projeto de

europeizacdo em terras brasilicas.

No caso dos imigrantes italianos, eram defendidos por muitos clérigos
brasileiros como o “imigrante ideal”, pois traziam consigo muitas praticas do

ultramontanismo j4 internalizadas®"’

. Acostumados com a imprescindivel presenca de
um padre que ministrasse 0s sacramentos e proporcionasse 0 conforto espiritual
necessario, quando aqui chegaram se depararam com um catolicismo muito diverso. Ao
contrario do Brasil, onde o padre tinha que atender a uma pardquia com varias capelas

em uma vasta regido, na Itdlia predominavam as pequenas paréquias rurais que,

$ROSOLLI, Gianfausto. 1989. Op.cit.p.30-35.

¢ Entre a segunda metade do século XIX e meados do século XX se estabeleceram no Brasil
congregacBes de diferentes ordens religiosas tais como os salesianos, 0s dominicanos, os lazaristas, 0s
jesuitas que regressaram apds sua expulsdo no século XVIII, os vicentinos, os palotinos, os lassalistas, 0s
carmelitas, 0s estigmatinos, os passionistas e varias Ordens e congregacfes femininas como as Filhas da
Caridade de S3o Vicente de Paulo, Irmds de S8o José de Chambéry, Irmds de Santa Dorotéia de
Frassinetti, Irmés Franciscanas da peniténcia e da caridade cristd, Dominicanas de Nossa Senhora do
Rosario de Monteils, entre outras. Uma pequena sintese sobre a atuacdo das Ordens e Congregaces
religiosas na historia do Brasil Col6nia e Império pode ser consultada no artigo: GUMIEIRO, Fabio. As
ordens religiosas e a construcgao socio-politica no Brasil Col6nia e Império. Tuiuti: Ciéncia e Cultura, n.
46, p. 63-78, Curitiba, 2013.

37 SOUZA, Wlaumir Doniseti. Anarquismo, Estado e pastoral do imigrante: das disputas ideoldgicas
pelo imigrante aos limites da ordem, o caso ldalina. S&o Paulo: Editora da Unesp, 2000 (Prismas).
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geralmente, tinham um sacerdote para cada 200 ou 300 pessoas com missas diarias e

grande frequéncia aos sacramentos®’®,

No mundo rural italiano, o sacerdote acumulava varias fungdes: era o lider da
comunidade, conselheiro espiritual, médico, guia para problemas sociais ou pessoais,
arbitro e mediador de conflitos. Portadores de muitas praticas ultramontanas, aos olhos
da Igreja, os imigrantes contribuiriam para a renovacao do catolicismo brasileiro, pois
espalhariam o modelo romanizado que pregava uma rigida observancia dos valores
morais, das praticas sacramentais e da énfase na confissdo e no catecismo. Assim a
imigracdo teria uma funcdo importante no sentido de contribuir para a moralizacao do
catolicismo brasileiro, bem como do clero que acompanharia seu rebanho. Conforme
destacou Riolando Azzi*”°0 catolicismo de imigracdo seria implantado no Brasil em
duas fases sucessivas. Em uma primeira etapa seria promovida pelos préprios colonos e
em uma segunda fase orientada pelos mdltiplos clérigos vindos da Europa para o

atendimento religioso dos imigrantes.

As diferentes ordens e congregacdes religiosas, masculinas ou femininas, que
vieram para o Brasil no contexto da Grande Emigracdo sem duvida expressam um
posicionamento da Igreja, em relacdo a questdo imigratoria. Esta atuacdo ndo se limitou
a América, havia também a preocupacdo da assisténcia aos emigrantes italianos que
migravam no interior do continente europeu. Em 1900, o bispo de Cremona Geremia
Bonomelli fundou a Obra de Assisténcia aos emigrados italianos na Europa e no
Levante sob iniciativa da Associacdo Nacional para socorrer os emigrados italianos. Os
sacerdotes envolvidos na missdo conseguiram realizar numerosas obras assistenciais

entre os emigrados italianos na Franca, Suica e Alemanha®®.

Certamente as Américas foram o destino da maior parte dos religiosos italianos
em missdo. Na passagem do século XIX para o XX, com a intensificacdo do fenémeno
migratério transoceanico, diversas congregacfes enviaram seus membros ao continente,
seja por meio de solicitacbes dos bispos locais ou das comunidades imigrantes. Tendo

em vista a entrada de um grande numero de religiosos, de ordens masculinas e

%8 BEOZZO, Oscar. As Igrejas e a Imigracdo. In. DREHER, Martin N. Imigrag6es e Historia da Igreja
no Brasil. Aparecida: Editora Santuario, 1993.p.49.

9 AZZ1, Riolando. Familia, mulher e sexualidade na Igreja do Brasil (1930-1964). In: MARCILIO,
Maria Luiza (Org.). Familia, mulher, sexualidade e Igreja na Historia do Brasil. Sdo Paulo: Edi¢Ges
Loyola, 1993.p.70-73.

%80 ROSOLI, Gianfausto.Op.cit. 2001.p.38.
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femininas, para diferentes destinos houve uma tentativa de coordenar os trabalhos
missionarios na América. Assim, em 1909 foi criada a Associacdo Italica Gens:
Federazione per I’Assistenza degli emigranti transoceanici e diretta dall’Associazione
Nazionale per Missionari Cattolici italiani. Era constituida por membros de todas as
ordens e congregacgdes religiosas que tinham missionarios entre 0s imigrantes na
América (salesianos, jesuitas, franciscanos, scalabrinianos, capuchinhos, conventuais e
varios outros). Com sede no Segretariado Centrale di Torino e missionarios atuantes
nos portos de Genova e Napoles, o escopo da Associacao era:
Far convergere le numerose e disciplinate forze del clero regolare e secolare
italiano nell’assistenza degli emigranti transoceanici, dove si adoperi con
ogni potere alla loro elevazione morale e materiale. Questa si propone di
consigliare gli emigranti italiani ad evitare il dannoso affolamento nei grandi
centri e di avviarli a raccogliersi in colonie agricole compatte ed omogenee
nelle quali con maggior facilita possano  conseguire una condizione

economica prospera ed indipendente; e, merce I’opera volonterosa dei parroci

italiani nella Chiesa e nella scuola, possano conservare la fede avita, la lingua

ed il carattere nazionale ¥,

Em 1912, o papa Pio X criou o primeiro escritorio da Cdria Romana com uma
sessdo especial para o atendimento dos emigrantes catolicos. Tal entidade visava
garantir a coordenacdo dos interventos eclesiais nos locais de emigracdo, bem como
apontar e mediar conflitos de nacionalidades que haviam criado incomodas tensdes nas
igrejas de acolhimento®?. Dois anos mais tarde o papa fundou em Roma o Pontificio
Colégio para emigracdo (com um Prelado para a emigracdo italiana) cuja tarefa seria
formar e enviar padres diocesanos segundo os pedidos dos bispos das dioceses de

acolhimento®®,

Embora possamos dizer que a Igreja ndo fosse a favor da emigracgéo, esta se viu
obrigada a dar uma resposta eclesiastica a questdo ja que ndo tinha condicbes de impedi-
la. Por outro lado, destacando o exemplo brasileiro, enxergou oportunidades para
redimensionar sua atuacdo no processo de renovacdo do catolicismo por meio dos

imigrantes.

81Fazer convergir as numerosas e disciplinadas forcas do clero regular e secular italiano na assisténcia
dos imigrantes transoceanicos, onde se empregam com cada poder a sua elevacdo moral e material. Essa
propOe de aconselhar os emigrantes italianos a evitar a danosa lotacdo nos grandes centros e aconselha-los
a recolherem-se em coldnias agricolas compactas e homogéneas nas quais com maior facilidade possam
conseguir uma condigdo econdmica prospera e independente; e, valer-se da obra dedicada dos parocos
italianos na Igreja e na escola, possam conservar a fé adquirida, a lingua e o carater nacional. ltalica
Gens, Anno 1V, Maggio-Dicembre 1913, 3-12. Traducdo Livre.

%82 ROSOLI, Gianfausto.Op.cit.2001.p.44.

%3 Ipid.
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FIGURA 1 TUMULO DE GIOVANNI BATISTA SCALABRINI (INTERIOR DA CATEDRAL DE
SANTA MARIA ASSUNTA E SANTA GIUSTINA, PIACENZA)

FONTE: FOTOGRAFIA REALIZADA NO INTERIOR DA CATEDRAL DE SANTA MARIA ASSUNTA E SANTA
GIUSTINA, PIACENZA, ITALIA, MARGO DE 2015. ARQUIVO PESSOAL

3.2 Os PRIMORDIOS DA ATUACAO ESCALABRINIANA NAS COLONIAS ITALIANAS NO
PARANA

No Parana a presenca italiana em massa tem inicio em 1875. Antes dessa data ha
registros de alguns, mas eram poucos e diluidos entre os outros grupos, como aqueles
que integravam a coldnia Assungui, fundada em 1860 e pertencente ao atual municipio
de Cerro Azul. De fato, a questdo imigratéria no Parana ja era colocada como uma
solucdo para os problemas relativos a auséncia de uma agricultura diversificada, no
periodo imediatamente posterior a sua emancipacdo politica em 1853. O primeiro
presidente da provincia Zacaria de Goes e Vasconcellos destaca em seu relatorio de
1858 a necessidade de trazer colonos morigerados e laboriosos, conhecedores de
processos mais acanbados, e habituados ao uso de instrumentos mais vantajosos ao
maneio e cultura das terras se empreguem nos vastos campos que possue a provincia

para suprir a demanda de producdo agricola®.

O maior afluxo de imigrantes italianos no Parana se deu entre os anos de 1875 e
1889 quando foram estabelecidos varios ndcleos coloniais localizados principalmente
na capital Curitiba e seus arredores, apds as fracassadas tentativas de instalar col6nias

%4 Relatorio Apresentado a Assembleia Legislativa da Provincia do Parana pelo presidente Francisco
Liberato de Mattos. 1858.p.35.
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de imigrantes no litoral paranaense. O sucesso da colonizacédo ao redor da capital se deu
devido as proximidades dos principais centros consumidores dos produtos agricolas
produzidos pelos colonos. Assim rapidamente as coldnias prosperavam*®®. Entretanto,

faltava amparo em relacédo as necessidades espirituais dos imigrantes.

Do ponto de vista religioso o Parana estava dividido em 19 paroquias que
continuavam dependentes do bispado de Sdo Paulo. Em 02 de abril de 1879, D. Lino
Deodato criou a Vigararia Geral Forense, com sede em Curitiba e em 1892 finalmente é
criada a diocese de Curitiba sendo instituido D. José de Camargo Barros o primeiro

bispo em 1894%%

. Apesar da criacdo da diocese, seja antes ou mesmo depois, a situacao
em relacdo a falta de sacerdotes era cronica. No ano da criacdo da diocese esse
problema ja era destacado. Naquele momento havia 28 pardquias e 11 curatos, sendo
gue em onze havia vacancias. Ja em Santa Catarina que também passou a depender da

diocese de Curitiba®’, das 39 paréquias 22 ndo possuiam vigarios>e®,

O deploravel estado religioso da provincia também foi destacado nos relatérios
apresentados a Assembleia Legislativa do Paranad de 1881 e 1882 onde ¢é enunciada a
falta de zelo do clero em relacdo as igrejas, a baixa frequéncia dos fieis as missas e aos
sacramentos, bem como os maus habitos dos brasileiros em relagdo a religido. Da
mesma forma a situacao lastimavel do clero que ndo fazia questéo de ocultar seus filhos
ilegitimos e suas concubinas. Essa situacdo de decadéncia causava estranhamento e
escandalo entre os imigrantes que em um primeiro momento frequentavam as igrejas

paranaenses®®.

Ao se sentirem desamparados espiritualmente foram varios os pedidos dos
imigrantes para diferentes instancias para que recebessem sacerdotes que os atendessem
em seu idioma. Dessa maneira, antes mesmo da criacdo da Congregacdo Escalabriniana,

os imigrantes italianos do Parand passaram a contar com a presenca do padre Pietro

%5 O fracasso da experiéncia colonizadora no litoral e a instalagio de coldnias em torno da capital
paranaense foi objeto da atencdo de varios pesquisadores da Histéria do Parana e da imigragdo italiana.
Uma sintese contextual e bibliografica foi realizada em minha pesquisa de mestrado. Ver: SCARPIM,
Fabio Augusto. Bens simbolicos em lagos de pertencimento: familia, religiosidade e identidade étnica
em um grupo de imigrantes italianos (Campo Largo-PR, 1878-1937). Curitiba: UFPR, 2010
(Mestrado em Histodria). pp. 26-33.

%6 AZZ1, Riolando. A igreja e os migrantes: a imigracéo e os primérdios da obra escalabriniana no
Brasil (1884-1904). S&o Paulo: Paulinas, 1987. p. 207 e p.255.

%87 A diocese de Santa Catarina s6 foi criada em 1908. Até essa data pertencia a Curitiba.

$8EEDALTO, Pedro. A arquidiocese de Curitiba e sua histéria. Curitiba, 1958.

%89 Relatorio apresentado a Assembleia Legislativa da Provincia do Parana. 1881.
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Colbacchini que desde sua partida da Italia ja tinha em mente trabalhar no Parana para

onde haviam emigrado muitos de seus conterraneos>*.

Pietro Colbacchini nasceu em Bassano Del Grappa, provincia de Vicenza, no
Véneto em 12 de setembro de 1845. Entrou para a Ordem dos jesuitas, mas ndao chegou
a fazer os votos perpétuos por motivos de salde, permanecendo assim como Nnovigo.
Posteriormente foi ordenado sacerdote em 1869. Na Italia tentou reunir missionarios
para atuar na América junto aos emigrados, mas nao conseguiu. Sensibilizado pelos
diversos pedidos dos seus conterraneos por atendimento espiritual, em 1884 conseguiu
autorizacdo da Propaganda Fide para ir a América como missionario Apostélico®*’. De
fato, Colbacchini queria criar uma Associacdo para atendimento dos emigrados, mas

quando ficou sabendo da iniciativa de Scalabrini, imediatamente solicita sua filiagéo.

No seu texto autobiografico de 1889 enderecado ao Mons. D. Francisco
Spolverini, Internincio Apostélico no Rio de Janeiro, referindo-se aos seus cinco
primeiros anos de misséo junto aos imigrantes, narra os lamentos de seus conterraneos
que haviam emigrado, bem como os primeiros dramas de sua viagem ao Brasil.
Descreve com indignacao a cena presenciada em que um jovem padre que acompanhava
outro velho sacerdote para uma missdao no Chile lanca ao mar seu habito religioso para
abracar a vida mundana:

Dois padres pertencentes a uma ilustre Ordem vieram aumentar 0 meu
isolamento. Um era velho, ja decadente, que retornava ao Chile, onde tinha
passado 30 anos, para descansar 0s 0ssos. O outro, jovem de 32 anos, vinha
de um convento da Toscana como companheiro do velho e para missionar
(como dizia) no Chile. O infeliz, cinco dias depois da partida de Génova, ja
tinha contraido a peste dos macons italianos e argentinos que formavam a
comitiva de 12 e 22 classe. Ndo mais se aproximou de mim e se separou do
seu velho companheiro. Nos ultimos dias, jogou no mar o habito religioso,
raspou a barba, e, de bracos com uma bailarina, sob os aplausos daquela

gentalha, passeando no convés, onde eu estava recitando o breviario, fez sua
entrada no mundo. Foi uma orgia satanica que durou cerca de trés dias...**

O trecho do relato da o tom da visdo do sacerdote, bem como dos inimigos a ser
combatidos (macgons, liberais, protestantes, anticlericais), visdo tipica dos defensores do
ultramontanismo. Ao chegar a S&o Paulo foi se apresentar ao bispo, que segundo ele o
teria recebido de maneira bastante aspera, o qual Ihe teria dispensado apenas alguns

minutos, além de ter-lhe colocado alguns impedimentos para o exercicio de suas

3% AZ71, Riolando. 1987. Op.cit. p. 216.

%1 AZ71, Riolando. 1987. Op.cit. p. 128.

%2COLBACCHINI, Pietro. Pastoral do imigrante: um desafio para a Igreja do Brasil (Colecéo de
documentos). Edi¢des Loyola/CEPEHIB, 1989. (texto traduzido) p.21.
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funcbes sacerdotais. De fato alguns bispos, como era o caso de D. Duarte de Leopoldo e
Silva da diocese de S&o Paulo e o bispo D. Lacerda do Rio de Janeiro que qualificou a
imigracdo italiana como a praga maxima do Brasil, ndo eram muito favoraveis a
presenca do clero estrangeiro®®®, especialmente por conta das criticas que muitos
religiosos faziam ao clero autéctone bem como de questdes econdmicas que giravam em

torno do “direito de estola”3%*.

Da mesma forma, por conta da preferéncia dos
imigrantes pelos padres de sua nacionalidade. Basta lembrar que ainda vivia-se o
sistema de padroado, no qual os padres ndo passavam de meros funcionarios do

Império.

Por outro lado, temos a questdo dos embates em torno da europeizacdo do
catolicismo brasileiro. D. Duarte foi um dos defensores da europeizacdo da Igreja
brasileira calcada numa rigida observancia da hierarquia na qual a obediéncia deveria se
dar também pelos padres estrangeiros. De fato, os missionarios italianos (ndo apenas
Colbacchini, mas também missionarios de outras Congregacdes religiosas) enfrentaram
dificuldades no estabelecimento de sua missd0®®. O referido bispo chegou a proibir a
instrucdo das criangas e a confissdo em italiano. No populoso bairro italiano do Braz em
Sdo Paulo, havia dito claramente que nas trés novas paréquias que se formaram o0s

parocos deveriam ser brasileiros e que os religiosos italianos deveriam se submeter a

%Certa antipatia pelo clero italiano era alimentada também por conta da presenca de muitos sacerdotes
oriundos do Sul da Itdlia que enxergavam na emigracdo para a América uma oportunidade de
enriquecimento e de levar uma vida semelhante aquela do clero brasileiro. Eram muitos aqueles que
transgrediam o celibato e que se valiam da batina para obter beneficios e rendas financeiras. E importante
também destacar que o termo praga maxima do Brasil usado pelo bispo do Rio de Janeiro se relacionava
muito mais aos padres que acompanhavam 0s imigrantes do que as pessoas comuns.

%0 direito de estola se referia ao sustento financeiro da paréquia a que cada sacerdote era confiado. A
receita advinha justamente das cobrancas de taxas referentes aos batismos, matriménios, pedidos de
celebrages de missas para os fieis defuntos, dizimos entre outros. Em muitos lugares, pelo fato de se
tratar de populagbes pobres, os pagamentos se limitavam aos batizados e matriménios. Isso acabava
influenciando o tamanho das pardquias que tinham grandes dimens@es territoriais cuja assisténcia
espiritual se dava de maneira escassa e esporadica, se limitando muitas vezes apenas ao cumprimento dos
preceitos religiosos indispensaveis.

3% Esse fendomeno se deve em grande parte a presenca de muitos padres seculares italianos, especialmente
das dioceses do Sul, que vinham para o Brasil com o objetivo de “fazer a América”, ou seja,
conhecedores de como funcionava a Igreja no Brasil e sabendo da caréncia de sacerdotes, migravam com
objetivo de ganhar dinheiro. Causavam escandalos pelo seu comportamento, tanto que os préprios
colonos ndo viam com bons olhos “os padres napolitanos”. Na diocese do Rio de Janeiro eram bastante
numerosos. Quando da instalagdo dos escalabrinianos no Espirito Santo, pertencente a diocese, 0 bispo D.
Lacerda ndo via com bons olhos a presenca dos missionarios. E tal ponto de vista se agravou por conta
dos desentendimentos entre os dois padres que atuaram na regido (P. Marcelino d’Agnadello e P.
Vendetti). Esse ultimo chegou a pregar contra o bispo afirmando que este ndo tinha autoridade nenhuma
sobre ele. Por conta de varios problemas a atuagdo escalabriniana teve fim em 1908. AZZI, Riolando.
Op.cit.1987. p. 39-116.
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autoridade do bispo®. Havia uma mensagem clara: os estrangeiros ndo deveriam
receber tratamento diverso dos nacionais e rapidamente teriam de se habituar a préatica

do catolicismo brasileiro.

As dificuldades dos missionarios se relacionavam também ao tipo de
colonizacdo. No caso das fazendas de café de S&o Paulo a assisténcia religiosa dependia
muitas vezes da autorizacdo dos proprietarios, que nao raras vezes colocavam
obstaculos a presenca dos padres. Essas dificuldades sdo destacadas por Colbacchini na
sua primeira experiéncia em uma col6énia de mantovanos em Monserrate perto de
Jundiai. Em carta enderecada ao padre Domenico Mantese de 28 de fevereiro de 1887,
Colbacchini sublinhou os maiores problemas enfrentados, que se relacionavam
principalmente a ignorancia dos colonos, a precariedade de alojamento e a oposi¢éo por
parte dos fazendeiros®®’.

(...)La mia missione a quella Colonia e ad altre 10 dei dintorni, fu molto
benedetta da Dio. Si risveglio ben presto in tutti (meno pochissimi) la fede
assopita, e la carita s’infervoro nel cuore di molti. Non passava giorno ch’io
non predicassi e non facessi Comunioni. Un’anno e mezzo passai cola, con
molto incomodo per mia parte, perché sia per ’alloggio che per il vitto,
appena avea le cose necessarie, e mi toccava passar la vita con quella gente
rude e testereccia che sono i Mantovani. Per le colonie di fuori (che tutte
visitava di tre in tre mesi) meno in due i cui proprietari avevano gusto della
mia opera, dovea fare il bene per forza. Era, il mio, uno stato precario che
non potea continuare. Non potea costituire una vera missione adatta ai
bisogni di tanta gente, perché dovea stare al capriccio di Padroni i quali non
aveano la maggior parte altra religione da quella del denaro. Essi amavano
che i loro coloni fossero religiosi perché non rubassero, del resto vedevano a
malincuore il poco tempo che perdevano al lavoro per andare alla Chiesa

( )398
No relato de Colbacchini sobre sua experiéncia de quase dois anos nas fazendas

paulistas também se sobressaem alguns aspectos importantes em relacdo ao catolicismo

$%ROSSONI, Gianfausto. Chiesa ed emigratti italiane al Brasile. Roma: Revista Studi Emigrazione.
AnoXIX, n.66, giugno 1982. p.226-230.

%7 COLBACCHINI, Pietro. 1989. Op.cit. AZZI, Riolando. 1987. Op.cit.

3% A minha missdo naquela col6nia e outras 10 de entorno foi muito abengoada por Deus. Se desperto
bem cedo em todos (menos pouquissimos) a fé adormecida, e a caridade se afervora no coracéo de
muitos. Nao passava dia que eu ndo pregasse e fizesse comunhdo. Um ano e meio passei 14 com muito
incbmodo da minha parte porque seja pelo alojamento e para os viveres, apenas havia as coisas
necessarias, e devia passar a vida com aquela gente rude e cabeguda como sdo 0s mantovanos. Para as
coldnias de fora (que todas visitava de trés em trés meses, menos duas da qual os proprietarios ndo
haviam gosto da minha obra, devia fazer o melhor por for¢ca. Era 0 meu um estado precario que ndo podia
continuar. Nao podia constituir numa verdadeira missdo adequada a necessidade de tanta gente porque
devia depender do capricho dos patr8es, 0s quais ndo tinham em sua maior parte outra religido sendo a do
dinheiro. Gostavam que seus colonos fossem religiosos a fim de que ndo roubassem, mas por outro lado
viam com desagrado o pouco tempo do trabalho que perdiam para ir a igreja. CARTA DE
COLBACCHINI a MANTESE, 28.02.1887 In TERRAGNI, Giovanni. P. Pietro Colbacchini: Con gli
emigrati negli Stati di S. Paolo, Parand e Rio Grande do Sul. Corrispondenza e Scritti. Napoli: Grafica
eletronica, 2016.p.23.
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brasileiro, ao imigrante a sua visdo sobre ambos. O primeiro deles refere-se a propria
forma como o catolicismo era vivenciado em muitos setores da sociedade brasileira
especialmente na elite, onde transparecia um carater muito mais aparente do que
espiritual, bem como seus interesses no papel da religido que lembra muito a
mentalidade escravista e o papel legitimador das questfes religiosas em relacdo a
autoridade do senhor. Por outro lado destaca outro problema crucial para a pratica do
catolicismo: a caréncia de sacerdotes, e ainda mais a falta de moralizacéo e instrucéo do
clero local. Além de que, um padre atendia areas muito grandes o que limitava o contato
com seus fieis, sendo muito dificil a tarefa de regrar os seus comportamentos. Tendo em
vista as dificuldades de implementar o seu projeto em S&o Paulo, Colbacchini solicitou
sua transferéncia ao Parana onde havia noticias de que a situacdo para atingir seus
objetivos seria mais favoravel que as fazendas paulistas. Também para |4 muitos de seus

conterraneos haviam emigrado.

E importante também destacar que nos Estados Meridionais como o Parang,
Santa Catarina e Rio Grande do Sul, os grupos ali fixados estavam em condig¢oes
diversas daqueles de Sao Paulo, o que, por um lado favorecia as atividades missionarias.
Como estavam organizados em colbnias de pequenos proprietarios, em um modelo que
imitava a organizacdo do mundo contadino, seria mais facil para os sacerdotes
organizarem 0 atendimento espiritual entre os colonos porque ndo haveria a
interferéncia dos fazendeiros e também, havendo pardéquias separadas, amenizariam as

disputas com o clero local pelo direito de estola, mencionado anteriormente.

Apo6s uma experiéncia de quase dois anos junto aos imigrantes que trabalhavam
nas fazendas de café em Sdo Paulo, com a aprovacdo do prelado D. Lino Deodato,
Colbacchini transferiu-se para o Parand, instalando-se inicialmente na colénia Dantas,
conhecida depois como Agua Verde. Na verdade Colbacchini ndo foi o primeiro padre
italiano a atuar na regido, antes algumas coldnias ja eram visitadas pelo jesuita Giovanni

Cybeo que vinha de Santa Catarina®*°.

Quando Colbacchini chegou ao Parana encontrou uma série de dificuldades para
regularizar o atendimento espiritual. A distancia entre as coldnias que chegavam a mais

de 50 quilémetros, o fato de estar sozinho na missdo e também por conta de algumas

39 AZ71, Riolando. 1987. Op.cit. p. 216-217.
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colbnias serem mistas ou estarem em meio a populacdo de origem luso-brasileira eram

apenas algumas das dificuldades.

Para regularizar o atendimento aos imigrantes e diante das condicdes adversas
encontradas, em 1888 Cobalchini propde a criacdo de uma Capelania Curada de modo
semelhante aquela instaurada para os colonos poloneses alguns anos antes. Na verdade,
esse projeto ndo foi uma ideia sua, mas ja estava na mente de Scalabrini que tinha
inclusive solicitado ao papa, por meio do prefeito da Propaganda Fide, o cuidado dos
imigrantes aos missionarios, separando-os do clero autctone e das paréquias locais*®.
Segundo essa proposta, os colonos seriam desligados das suas respectivas paroquias e
passariam a fazer parte dessa Organizacdo, que equivaleria a uma pardquia étnica.
Sendo assim, 0s missionarios italianos seriam diretamente responsaveis pelos seus
conterraneos enviando sacerdotes que os atenderiam na sua lingua materna, conforme os
desejos de Scalabrini. Entretanto o caminho para conseguir tal autorizacdo nédo foi nada
facil porque tal proposta esbarrava justamente em questdes de jurisdicdo territorial das
paroquias brasileiras, bem como envolvia questes financeiras e implicava em uma

cisdo entre dois tipos de catolicismo diversos (brasileiro e o italiano).

Colbacchini num primeiro momento ndo conseguiu a autorizacdo da Santa Sé
para criar uma paroquia com jurisdi¢do s6 para os italianos, assim comecou a tratar com
a Vigararia Geral Forense do Parana conseguindo a autorizacdo para criar uma
Capelania Curada®®. E importante destacar que em questdes de jurisdicdo territorial 0s
bispos brasileiros evitavam entrar em conflito com seus respectivos parocos porque se
tratavam de pardquias com grandes dimensdes territoriais, temiam a perda de controle e,
sobretudo, os emolumentos vindos das celebragdes dos sacramentos (batismos e
casamentos). Tal situacdo levou Scalabrini a solicitar a intervencdo da Santa Sé para

regularizar o atendimento religioso entre os imigrantes*®.

Os conflitos gerados entre os missionarios escalabrinianos que recebiam
orientagdes de Piacenza e 0s bispos das dioceses brasileiras, especialmente em torno da

ideia de separar o atendimento espiritual dos imigrantes do resto da populagdo brasileira

% FERANCESCONI, Mario. 1973. Vol.II. Op.cit.p.40-42

1 FERANCESCONI, Mario. 1973. Vol.II. Op.cit. p.40-46.

2 Em carta enderecada ao Card. Simeoni, o bispo de Piacenza, solicitava que fosse enviada uma carta,
em nome da Propaganda Fide, aos bispos das dioceses brasileiras onde haviam missionarios italianos da
Congregacdo, para que separasse a jurisdicdo paroquial dos colonos italianos afim de que estes pudessem
exercer livremente o ministério sacerdotal. TERRAGNI, Giovanni. Op.cit. p.115.
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também se referia ao fato de que o vinculo de obediéncia e a sustentacdo financeira da
Organizacdo ndo se vincularia a diocese na qual os imigrantes estavam inseridos. Na
mesma diregdo, essa atitude criava rivalidades entre os padres brasileiros e o0s

missionarios escalabrinianos, considerados por estes como muito exigentes*®.

De fato percebe-se claramente nessa proposta a ideia de, por um lado impedir
que os imigrantes acabassem se adaptando ao catolicismo brasileiro de carater bastante
superficial, e por outro lado, buscava-se, por meio dos imigrantes, criar focos de
disseminacgdo do catolicismo europeizado. Conforme escreveu Colbacchini em seu
relatorio sobre seus cinco primeiros anos de missdo entre os colonos italianos: Minha
missdo ndo poderia ser entendida por quem ndo conhecia outro ministério sacerdotal
sendo o de casar e batizar, atos que aqui importam em razéo do recolhimento de nao
pouco dinheiro®*. O confronto com o bispo de Sdo Paulo se dava justamente porque
implicava no questionamento de uma determinada estrutura de catolicismo e porque
ambos tinham propostas diferentes para a europeizacdo do mesmo. O bispo de Séo
Paulo desejava o fortalecimento da Igreja brasileira pautada na padronizacao das agoes e
na observancia da hierarquia episcopal, enquanto Colbacchini defendia uma cega

submissdo de todos os catélicos a Roma.

Desde seu estabelecimento em S&o Paulo, Colbacchini ndo economizou criticas
ao catolicismo brasileiro, bem como a atuacdo de padres e bispos. Em Carta a Scalabrini
de 10 de marco de 1888 quando ja havia solicitado a abertura da Capelania ao bispo de

Sao Paulo, podemos perceber o tom em relagdo ao clero autéctone:

Il Vicario Gen. di qui venne promosso a Secretario del VVescovo, carica qui
molto vagheggiata, e venne surrogato da altro di qui che spero sapra
intendere lo scopo della ns. missione e vorra coadiuvarci. Perd non posso far
molto conto di ajuto da chi, come son tutti qui, non considera nell’opera del
Sacerdote che un buon mezzo per vivere. Né pil né meno si possono
considerare qui i parrochi come impiegati governativi per i libri civili del
movimento della popolazione. La Messa la dicono quando loro piace o ne
hanno impegno, e quasi tutti se ne shrigano in 10 o poco piu minuti. Per
confessare, neppure i moribondi. Su 100 muojono qui 99 senza sacramenti, in
citta e fuori. Appunto in questo momento sto aspettando persona che mi
venne a chiedere di assistere una moribonda brasilera che dimora due leghe
di qua. Dai preti brasileri non si va neppure a notificare il caso perché si sa
che neppure si muove*®.

% FRANCESCONI, Mario. 1973. Vol.II. Op.cit. p.40-46.

%% COLBACCHINI, Pietro. Op.cit. 1989. p.26

%5 O Vigario Geral daqui foi promovido a Secretario do bispo, cargo muito almejado, e veio substituido
por outro de que espero sabera o escopo da nossa missao e vird nos auxiliar. Porém ndo posso fazer muita
conta de ajuda daqui, como sdo todos aqui, ndo considera na obra do sacerdote mais que um bom meio
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As criticas de Colbacchini ao clero brasileiro se davam em varios sentidos: a
superficialidade teoldgica, a falta de instrugdo, o descaso para com os fieis e também os
comportamentos considerados “imorais” de alguns padres que mantinham concubinas
junto a casa paroquial e ndo faziam nenhuma questéo de esconder seus filhos ilegitimos.
Criticava também aqueles padres que toleravam o concubinato entre a populacao local,
pois preferiam aceitar essa condigdo a abrir mdo do pagamento das taxas. Também o
fato de permitirem a publicacdo dos proclamas sem a averiguacdo dos impedimentos de
consanguinidade e afinidade. N&o raras vezes, escreve 0 sacerdote, quando tinha
jurisdicéo para atender também os brasileiros, os dispensava do pagamento aqueles que
ndo podiam pagar as taxas paroquiais o que gerava a indignacéo do clero nativo*®.

Outro ponto de critica de Colbacchini era a pratica adotada pela diocese de
obrigar os jovens imigrantes, meninos com mais de 14 anos e meninas maiores de 12
anos, a se submeter a justificacao de seu estado livre junto a Vigararia Geral, para assim
obrigéa-los ao pagamento de uma taxa para tal fim. Considerava abusiva visto que na
Itdlia os jovens de 14 a 20 anos ndo precisavam comprovar seu estado livre, portanto
aqui também deveriam estar isentos de quaisquer taxas. Por estas e demais criticas e por
seu carater bastante intransigente, defensor arduo do ultramontanismo, Colbacchini
passou a atrair diversos inimigos sejam clérigos ou leigos.

ApOs recorrer a diversos meios para implementar sua missdo, de viagens
perdidas, encontros e desencontros com o bispo de Séo Paulo, Colbacchini conseguiu a
autorizacdo para efetivar a Capelania Curada. Entretanto, ndo ficou satisfeito, pois
segundo ele, metade das colonias teriam ficado de fora da instituicdo e esta foi colocada
como provisoria. Por meio do decreto episcopal de 14 de fevereiro de 1888 o
atendimento religioso aos imigrantes italianos dos nucleos coloniais de Curitiba e regido
passava aos escalabrinianos, cuja sede seria a colonia Dantas, conforme consta no
primeiro artigo do decreto:

Catholicos imigrantes italianos e seus filhos domiciliados nos ex-ndcleos
coloniais ora emancipados que sdo 0s seguintes: Dantas ou Agua Verde,

para viver. Nem mais nem menos se pode considerar que 0s parocos sdo como empregados
governamentais para os livros civis de movimento da populagdo. A missa a rezam quando lhe agradam ou
ndo tem empenho, e quase tudo a fazem em 10 minutos ou pouco mais. Para confessar, nem o0s
moribundos. De 100 que morrem 99 sem sacramentos, na cidade e fora. A propoésito, neste momento
estou esperando que me venha a pedir assisténcia a uma moribunda brasileira que mora duas léguas
daqui. Dos padres brasileiros nem se vai notificar o caso porque se sabe que nenhum se move.
TERRAGNI, Giovanni. P. Pietro Colbacchini: Con gli emigrati negli Stati di S. Paolo, Parana e Rio
Grande do Sul. Corrispondenza e Scritti. Napoli: Grafica eletronica, 2016.p.46.

4% COLBACCHINI, Pietro. 1989. Op.cit. p.25.
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Santa Felicidade, Campo Comprido e Alfredo Chaves da Parochia de Nossa
Senhora da Luz de Corytiba, Antonio Reboucas ou Timbutuva e Jugica
Mendes da Parochia de Nossa Senhora da Piedade de Campo Largo; Santa
Maria do Novo Tyrol, Murici e Zacharias da Parochia do Patrocinio de Séo
José dos Pinhais da sobredita comarca eclesiastica de Corytiba da Provincia

do Parana, deste Bispado, que de sua livre e expontanea vontade, se quiserem

inscrever como applicados ou jurisdicionados nesta Capellania®”’.

Apo6s a formacdo da Capelania Colbacchini precisava de ajuda para o
atendimento de colénias que se encontravam distantes uma das outras. Alids, um
problema recorrente na missao escalabriniana referia-se a problematica de obtencédo de
sacerdotes dispostos a abracar a missdo na América. Em agosto de 1888, foram
enviados ao Parand dois sacerdotes, Domenico Mantese e Giuseppe Molinari.
Entretanto, eles permaneceram pouco tempo, ndo se adaptaram ao clima, vindo o
primeiro a ficar doente. Também a convivéncia com Colbacchini era dificil. De espirito
austero e bastante rigido, esperava como chefe da missdo, a obediéncia irrestrita dos

dois sacerdotes, fato que ndo aconteceu.

A atuacdo dos primeiros padres enviados por Scalabrini a Curitiba foi curta.

Menos de dois anos depois sdo encaminhados aos Estados Unidos, no qual Mantese

408

veio a falecer logo em seguida™. A falta de sacerdotes emperrava o desenvolvimento

da missdo segundo os seus desejos. Algumas propostas acabavam ficando somente no
papel por conta da falta de pessoal, vale dizer, de clérigos. Colbacchini em um momento
de desilusdo com o destino da missdo escalabriniana, vendo que n&o poderia resistir
sozinho, chegou a propor ao Internincio Monsenhor Spolverini de instalar em Curitiba
uma comunidade de uma dezena de redentoristas com padres poloneses, alemées e
italianos que assumiriam o cuidado dos imigrantes daguela regido. Dois anos mais tarde

escrevia a proposta que pretendia submeter ao novo bispo de Curitiba.

(...) La istituzione in termini canonici di parrochie miste (italiani e brasileri)
centralizzate nei nuclei coloniali italiani. Delle difficolta insorgeranno per
parte dei nazionali che hanno una religione a loro modo ma con si
assicureranno i mezzi di salute a tante migliaia di Italiani (saranno circa
15000 nei dintorni di Curityba) e pian piano si migliorera la condizione
religiosa di questi disgraziati nazionali, che si dicono cattolici solo per questo
che furono battezzati secondo il rito cattolico. Senza questa misura, non so
come potrebbe durare (prescindendo affatto dalla mia povera persona) questa
missione italiana che priva come é di mezzi e tanto bisognosa di operai non
potrebbe sussistere. Al presente non vi ha quasi piu nessuno fra i coloni che
conosca la convenienza ed il dovere di concorrere al mantenimento dei

7 BALHANA PILATTI, Altiva. “O papel da Igreja na integragio de imigrantes no Brasil Meridional”.
In WESTPHALEN, Maria Cecilia (org). Un Mazolini di fiori (vol. 111), Curitiba: Imprensa Oficial do
Parana, 2002.p.207.

“%% FEEDALTO, Pedro. Op.cit.p.72.
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missionari e mi tocca usar di mille industrie per ottenere (e sempre dai meno)
il concorso pecuniario per le spese di culto. | diritti parrochiali bastano, se
vogliamo, a mantencre, in unione all'elemosina delle SS. Messe un
missionario di poche esigenze, ma non basterebbero per piu (...).Coi redditi di
parrochie mista italiane e brasilere, potranno avere i mezzi di sussistcnza tre e
forse quattro missionari, e la missione rcstera assicurata. 1l mio progetto

incontrera viva opposizione dei parroci interessati, ma il bene delle anime

dovrebbe anteporsi ai loro interessi*®.

Além da atuacdo desses dois sacerdotes, Colbacchini contava também com o
auxilio de Francisco Bonato, sacerdote secular italiano que entre 1887 e 1895 atuou
entre os colonos italianos de Anténio Reboucas, col6nia na qual, parentes seus haviam

ido morar.

N&o foram apenas problemas de falta de mao de obra que Colbacchini teve de
superar, mas também de seus adversarios fossem eles laicos ou religiosos. O referido
sacerdote foi uma figura emblematica na defesa da moralizagdo do catolicismo e no
combate a determinadas praticas que reinavam na sociedade luso-brasileira na qual os
imigrantes acabavam por se adequar. De formacdo ascética, Colbacchini foi
particularmente rigido com relacdo ao lazer, combateu com veeméncia as bebedeiras, os
bailes, as festas, a frequéncia as vendas, censurou as vestimentas femininas e combatia a
blasfémia que comumente encontrava entre seus conterrdneos. Também criticou
abertamente os liberais, 0s macons, protestantes e espiritas e em alguns casos interferiu

em questdes pessoais ou familiares dos locais onde prestava atendimento.

No ano de 1888 quase foi morto na Colénia de Alfredo Chaves (Colombo) por
conta da mediacéo do padre em uma questdo familiar. Uma jovem brasileira de 16 anos
teria solicitado sua ajuda contra seu companheiro (um imigrante calabrés) que a teria

raptado e a mantinha em um relacionamento forcado havia seis meses. Colbacchini teria

499( ) A instituicio em termos candnicos de paréquias mistas (italianas e brasileiras) centralizadas nos

nucleos coloniais italianos. Das dificuldades insurgem por parte dos nacionais que tem uma religido a seu
modo, mas com isso se asseguraria 0s meios de salde a tantos milhares de italianos (seriam em torno de
15 mil no entorno de Curitiba) e aos poucos melhoraria a condicdo religiosa desses desgracados nacionais
que se dizem catélicos s6 porque foram batizados segundo o rito catdlico. Sem esta medida, ndo sei como
poderiam durar (prescindido da minha pobre pessoa) essa missao italiana que privada como € de meios e
necessitada de obras ndo poderia subsistir. No presente ndo vos tem quase mais nenhum entre os colonos
que a convivéncia e o dever de concorrer a manutencao dos missionarios e me toca de usar de milhares de
meios para obter (e sempre de menos) 0 concurso pecuniario para as despesas do culto. Os direitos
paroquiais bastam, se queremos manter, em unido, as oferendas das SS. Missas, um missionario de
poucas exigéncias, mas ndo bastariam por mais (...) Com as rendas das paréquias mistas entre brasileiros
e italianos poderiam ter os meios de subsisténcia trés ou talvez quatro missionarios, e a missao
permaneceria assegurada. O meu projeto enfrentaria viva oposi¢ao dos parocos interessados, mas o bem
das almas deveria se antepOr aos seus interesses. Carta de Colbacchini a Scalabrini. 16.05.1893. In
TERRAGNI, Giovanni. Op.cit. 2016. p.365. Tradugéo Livre.
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devolvido a jovem a sua méde. Quando o homem retornou de suas atividades, nédo
encontrando a jovem e sabendo da intervencdo do padre jurou vinganca. Oito meses
depois 0 homem tentou cumprir suas ameacas, mas, Colbacchini conseguiu escapar e
foi a policia denuncia-lo. Semanas depois novamente o padre é ameacado e 0 episodio
s0 chega ao fim com um acordo entre ambos mediante a intervencdo do chefe de

policia.

No ano seguinte, em Paranagud, sofreu novas ameagas e um atentado a vida.
Desta vez as ameacas vieram de outro sujeito, pelo fato do padre ter confessado sua
mulher. Em duas ocasides Colbacchini se viu novamente em perigo. Da primeira, sofreu
uma agressdo fisica e foi salvo pelos colonos que se encontravam por perto, e da
segunda, sofreu ameacas dentro da igreja onde celebrava a missa. Diante do ocorrido
informou o delegado de policia de Paranagua solicitando escolta durante os dias em que

pregava na cidade.

Nos dois casos citados, percebemos que as ameagas e os atentados sofridos pelo
padre referem-se a sua interferéncia em questdes relativas ao espaco cotidiano, privado
da sociedade luso-brasileira. Nas regides da Italia na qual o padre atuava era comum a
interferéncia do sacerdote em questdes cotidianas, familiares, de vizinhanga. No Brasil
encontrou uma situacdo bastante diversa, na qual os padres brasileiros, por exemplo,
toleravam o concubinato e ndo se valiam da confissdo para moralizar o comportamento
dos fieis. Certamente a atitude de Colbacchini, na sua busca por moralizar os costumes,
se confrontava com habitos e praticas arraigados na cultura local. Nos dois casos,
embora tenhamos apenas a sua visdo dos acontecimentos, podemos apontar que a
atitude do sacerdote interferia em um elemento que € central em uma sociedade

marcadamente patriarcal: a honra.

As criticas de Colbacchini ndo se limitaram ao clero nativo ou aos costumes e
comportamentos da populacdo luso-brasileira. Também atacou com veeméncia 0s
italianos de cunho liberal e anarquistas que viviam no Parand, mais especificamente em
Curitiba. Podemos destacar que as batalhas travadas na Italia entre liberais e catolicos
ultramontanos do periodo da unificacdo politica também se reproduziam nas areas de
imigracdo. Em Curitiba, no mesmo contexto que estava sendo implantada a missao

escalabriniana, por iniciativa de alguns italianos que viviam na cidade foi criada uma
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Sociedade de beneficéncia intitulada Giuseppe Garibaldi*®, com o objetivo de fundar

uma escola italiana. Tal iniciativa que tinha por objetivo instruir as criancas italo-
brasileiras, mas também com conota¢des nacionalistas, que inclusive recebia ajuda do

governo italiano, foi atacada por Colbacchini que a acusava de magonica**.

No dia do ato de benc¢do da primeira pedra do edificio houve uma solenidade
com a presenca de varias autoridades civis e religiosas. Nessa ocasido o consul italiano
em Curitiba, engenheiro Ernesto Guaita, atacou Colbacchini. Segundo ele in pubblico

discorso mi qualificava come ave noctivaga pericolosa a Corytiba**?

, € de que fosse
providenciada a sua imediata expulsdo visto como mau-italiano para o bom andamento
da obra. Tal discurso chegou a ser publicado no jornal Gazeta Paranaense. Colbacchini
indignado pediu a retratacdo recorrendo ao consul do Rio de Janeiro, mas sem sucesso.
Seguiu-se uma verdadeira luta de discursos, de um lado Colbacchini que tinha grande
influéncia nas colonias conseguiu angariar mais de mil assinaturas contra o consul*‘®.
De outro lado Guaita que influenciava, sobretudo, os moradores urbanos (artesaos,
comerciantes, intelectuais) da capital obteve um ndmero bem menor de assinaturas
contra o sacerdote. O que podemos perceber é o confronto entre a visdo do Estado
italiano que defendia o ideal de italianidade pautada em elementos nacionais e aquela da
Igreja que defendia a manutencdo das praticas religiosas como fundamental para a
preservacdo da identidade étnica. Tal conflito extremamente polvoroso na Italia pds-

unificacdo também fazia eco nas areas de imigracao.

Em carta a Mons. Spolverini, Internincio apostélico da Santa Sé no Rio de
Janeiro, Colbacchini escreveu sobre os conflitos enfrentados em Curitiba. Sobre as

%3 A Societa Italiana di Beneficenza Giuseppe Garibaldi foi fundada por um grupo de imigrantes

italianos e alguns nacionais no ano de 1883, esta instituicdo funcionou no saldo do Grand Hotel Tivolino
no centro da cidade até que sua sede propria ficasse pronta no final da década de1890. Suas finalidades
estavam assentadas nas celebragdes dos dias festivos italianos, no auxilio mituo dos sécios e na instrugao
da infancia. Acolhia italianos e nacionais, principalmente aqueles que residiam no centro de Curitiba, por
isso foi composta quase que exclusivamente pela elite italiana e paranaense; por politicos, intelectuais,
comerciantes e artistas. MASCHIO, Eliane Cétia Falcade. A escolariza¢do dos imigrantes e de seus
descendentes na colbnias italianas de Curitiba: entre taticas e estratégias de italianita e brasilista
(1875-1930).Curitiba: UFPR (Doutorado em Educagéo), 2012. p.260.

1A Sociedade Giuseppe Garibaldi s6 viria a se tornar oficialmente maconica em 1917 conforme
informou o jornal Comércio do Parand. MASCHIO, Eliane Catia Falcade.Op.cit. p.261.

M2 () que em publico discurso o qualificou de ave noctivaga e perigosa a Curitiba (...) Carta de
COLBACCHINI a SPOLVERINI. Curitiba 23.08.1889. TERRAGNI, Giovanni. P. Pietro Colbacchini:
Op.cit. 2016.p.222.

3 E importante destacar que para conseguir essas quase mil assinaturas os colonos foram convidados a
assinar uma lista que os declaravam catolicos. SO depois foram saber que se tratava de um abaixo
assinado para pedir a retratacdo do consul. Colbacchini valendo de sua influéncia e de seu poder de
persuasao entre 0s colonos 0s manipulou para conseguir seus objetivos.
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criticas e as ameacas dos liberais italianos residentes na cidade bem como dos
anticlericais e magons. Relata as perseguices que sofria de todos os lados. Fala dos
varios artigos nos jornais e que ao fim foi imposto a Guaita de suportar a perda do posto
oficial que ocupava. Ora qua e cola vi sono che mi vogliano morto, o perché ho
strappata la concubina, o per avvisare la polizia delle torbolenze che inquietavano
certe colonie. lo temo solo Iddio e prosseguo nel mio cammino escreve o padre*.

As dificuldades para implementar a missdo no Parand eram muitas vezes
associada a presenca dos liberais ao qual ele associava a macgonaria. De fato, o final do
século XIX assinala um periodo de crise do catolicismo luso-brasileiro tendo em vista a
afirmacdo da mentalidade liberal, sobretudo, nos centros urbanos, bem como a
decadéncia da sociedade patriarcal escravocrata®™®. Tal premissa pode ser encontrada
em diversas das cartas de Colbacchini como esta escrita ao seu companheiro de missédo
Francisco Bonato em 10 de maio de 1888.

Voi ditte che Corytiba non € una Zurigo protestante Ed io vi so dire che €
molto peggio; € una Ninive atea o pagana. A Zurigo, la educazione del
popolo fa che sieno rispetatte le opinione; qui la ignoranza e la massoneria
credono de aver diritto di ridersi di tutto e di tutti. Alla vs. presenza non si

dira niente né si mostrera segno di disprezo, ma poi nei circoli e nei negozii si
trae pretesto per mettere in ridicolo i nostri ministério *°.

Os conflitos entre Colbacchini e os liberais novamente vem a tona no contexto
da Revolucdo Federalista que entre 1893 e 1894 atingiu o Parana. A presenca de seus
rivais também foi engrossada por conta da vinda de imigrantes portadores das ideias
anarquistas oriundos da fracassada experiéncia da Coldnia Cecilia. O clima se tornou
bastante tenso quando o referido sacerdote passou a discursar nas coldnias contra o
envolvimento dos imigrantes no conflito, inclusive chegou a facilitar a fuga de 60
imigrantes que ja estavam arregimentados*’. No inicio de 1894 sofreu perseguicdes

lideradas por alguns italianos hostis a sua presenca e ao seu poder de lideranca entre 0s

4 Aqui e acold sdo muitos os que me querem morto, ou porque afastei a concubina ou por avisar a
policia das turbuléncias que inquietavam certas Colonias. Eu temo s a Deus e prossigo no meu caminho
CARTA DE COLBACCHINI a SPOLVERINI, Curitiba. 24.05.1888. In. TERRAGNI, Giovanni.
Op.cit.2016. p.58. Traducdo Livre.

> A771, Riolando. 1987.0p.cit.p.208.

#8y/6s dizeis que Curitiba ndo é uma Zurique protestante, pois eu digo que é bem pior, é uma Ninive ateia
e pagd. Em Zurique, a educacdo do povo, faz que sejam respeitadas as opinibes, aqui a ignorancia e a
maconaria acreditam de ter o direito de ridicularizar de tudo e de todos. A Vossa presenca ndo se dira
nada e nem se mostrara sinal de desprezo, mas depois nos circulos e nos negécios se usa como pretexto
para ridicularizar o nosso ministério. CARTA DE COLBACCHINI a BONATO, Curitiba 10.05.1888. In.
TERRAGNI, Giovanni. Op.cit. 2016.p.55. Tradug&o Livre.

7T BALDIN, Marco Antonio. O pacificador beligerante: Alberto José Gongalves um padre na politica
paranaense da 1% Republica (1892-1896). Unesp: Franca, 2006 (Dissertacdo de Mestrado). p.131.
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italianos, e que participavam do conflito. Tendo feito oposi¢éo rigida a incorporacao dos
colonos nas tropas do exercito, onde ja haviam se instalado diversos liberais,
Colbacchini foi hostilizado fortemente, sendo jurado de morte.

Em carta ao bispo de Piacenza descreveu a situacdo de perigo pelo qual passou.

La notte del 17 febbrajo per opera di un’indegno, bandito da Italia, colonnello
delle forze rivoluzionare, uomo sceleratissimo, furono assaltate le mie
residenze di Agua Verde ¢ di Sta. Felicidade, nell’intento di uccidermi,
perché io ritraeva gli italiani dall’arruolarsi sotto le bandiere di quel furfante
che si era dato alla rivoluzione per aver modo di formare un’orda di assassini.
| primi ad arruolarsi furono circa 50 italiani anarchici di Curytiba, gente
fuggita dalla giustizia italiana e che stava aspettando Il momento per
deprendere e fare le peggiore cose. (...) Due mesi ho dovuto vivere in fitta
boscaglia e difeso da gente armata. Ringrazio Dio di avermi salvato di tanto
rischio, e con me d’aver salvato tutti questi coloni che non ebbero a soffrire
quase di nessun danno a confronto delle colonie polacche e degli stessi
indigeni che ebbero a soffrire danni enormi**%,

Das perseguicBes sofridas no Parana no periodo da Revolugdo Federalista, o
sacerdote retorna a sua cidade natal (Bassano Del Grappa) na Italia em 1894, onde
mesmo a distancia continua a influenciar os rumos da atuacdo escalabriniana na
regido*'®. De fato, a missdo escalabriniana é interrompida temporariamente porque o
Unico sacerdote que permanece atendendo as col6nias (Francisco Bonato) ndo chega a

ingressar na Congregacéo criada pelo bispo de Piacenza*

. O préprio Colbacchini, ndo
era favoravel a entrada deste, devido aos desentendimentos que com ele teve. E
importante destacar que entre 1888 e 1895 Francisco Bonato esteve na direcdo das
colonias italianas de Campo Largo, com sede em Antonio Rebougas onde habitava seus

parentes*'.

*8Na noite de 17 de fevereiro por obra de um indigno italiano, bandido da Italia, coronel das forcas
revolucionarias, homem perverso, foram assaltar a minha residéncia de Agua Verde e de Santa
Felicidade, no intento de matar-me, porque eu desencorajava os italianos de alistar-se sob as bandeiras de
qualquer patife que se era dado a revolucdo por ter costume de formar uma orda de assassinos. Os
primeiros a atirar-se foram 50 italianos andrquicos de Curitiba, gente fugida da justica italiana e que
estava esperando momento para me depreciar e fazer-me as piores coisas. Dois meses tive que viver
escondido em bosques pantanosos defendido de gente armada. As buscas dos mercenarios para alcancar-
me foram continuas, mas ndo alcangaram seu fim. Agradeco a Deus de ter-me salvado de tantos riscos e
comigo de ter salvado todos estes colonos que ndo tiveram de sofrer quase nenhum dano em oposicdo das
coldnias polonesas e mesmo de seus autdctones que sofreram enormes danos. COLBACCHINI a
SCALABRINI. Curitiba 21.05.1894. In. TERRAGNI, Giovanni. Op.cit. 2016. p.372-373.Traducéo Livre.
9 Colbacchini chegou a sugerir a expulsdo de Brescianini da Congregacéo, e que este deveria cuidar de
uma paroquia brasileira. Segundo ele o padre dava escandalos ao ser denunciado por beijar uma mulher
casada quando este visitava seu marido doente e também por desobediéncia e pelas criticas que este fez a
Colbacchini. Carta de Colbacchini a Scalabrini. 8 de outubrode 1896. In. TERRAGNI, Giovanni. Op.cit.
2016. p.475. Tradugdo Livre.

*20 Uma relago dos padres escalabrinianos que atuaram nas coldnias de Campo Largo, com suas
respectivas datas de nascimento e morte, encontra-se em anexo.

*21 Sobre as col6nias de Campo Largo avangaremos na sequéncia.
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Em 1895, chegaram os dois novos missionarios escalabrianos enviados pelo
bispo de Piacenza, Francesco Brescianini e Faustino Consoni, sendo que o primeiro
passaria a chefiar a organizagdo religiosa que teve sua sede transferida para o nucleo de
Santa Felicidade. Nesse mesmo ano, ja sob os auspicios do primeiro bispo da diocese de
Curitiba, D. José de Camargo Barros, a Capelania Curada bem como a atuacdo dos
missiondrios italianos que haviam sido postos de forma provisoria, foi

22 A instituicdo passou a contar com dois centros, um em Agua Verde

regulamentada
outro em Santa Felicidade e ainda com Francisco Bonato que continuou a trabalhar no
atendimento dos colonos de Campo Largo e posteriormente de Colombo. O Padre
Faustino Consoni permaneceu apenas um ano e meio sendo transferido, por motivos de
salde, para Sdo Paulo para cuidar do Orfanato Cristovam Colombo. Em seu lugar vem
o padre Natale Pigato*?*,

Pietro Colbacchini permaneceu na Italia até 1896 onde adere definitivamente a
congregacdo dos padres missionarios. Durante sua permanéncia na Italia escreve o livro
Guida Spirituale per L’Emigrato Italiano Nella America, que foi resultado de um
concurso promovido pelo bispo de Piacenza. A obra tinha como objetivo se constituir
em um manual de comportamento e conduta moral para os imigrantes no caso de

auséncia de sacerdotes***,

No mesmo ano de 1896 retorna ao Brasil, desta vez vai para
0 Rio Grande do Sul, onde fundou a coldnia de Nova Bassano, que posteriormente se
transformaria em cidade. Continua com seu posicionamento rigido e intransigente, o
que por sua vez gera novos atritos*®>. Em 1901 ja com sua salde debilitada veio a
falecer em 30 de janeiro de 1901 em Nova Bassano“?. No Paran4 trabalhou ativamente
para que cada coldnia construisse sua capela, que inicialmente eram de madeira e que

progressivamente foram substituidas por templos de alvenaria.

22 BALDIN, Op.cit.128.

428 A771, Riolando. 1987.0p.cit.p.262-263.

24 SCARPIM, Fabio Augusto. Um guia para a satide do corpo e da alma: o ideal de catolicidade
defendido pelo padre Pietro Colbacchini para as regies de colonizacg&o italiana no Sul do Brasil. Rever,
vol.15, n°1, pp.93-110.

25 0 retorno de Colbacchini para o Parana ficara impossibilitado ndo s6 pelos atritos com o clero
brasileiro e os liberais que viviam em Curitiba, mas também com alguns colonos. Em carta enderecada ao
ao Internincio Apostdlico o paroco Alberto José Gongalves destacou esse aspecto: Pedro Colbacchini
durante o tempo que aqui residiu prestou alguns servi¢os as col6nias que estiveram debaixo de sua
jurisdicao; fez diversas capellas e era sollicito no trabalho em bem das almas, mas por causa do seu
génio inascivel e summamente orgulhoso, occupando-se demasiadamente de sua pessoa tornou-se
incompativel com quase todas as colbnias e também com muitos nacionaes. Como autoridade de usar
com sua pessoa de certas asperesas por causa de sua linguagem demais altiva e arrogando-se sempre
uma autoridade que ndo tinha. Em seus escritos e mesmo em suas cartas a mim e ao Exmo Sr. Bispo de S.
Paulo ndo mostrava sentimentos humildes. ASV 77, Fasc.374,p.150, Lettera 26.

26 TERRAGNI, Giovanni. Op.cit. 107.
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Com a saida de Colbacchini, Francisco Bonato ficou atendendo sozinho, durante
praticamente um ano toda a Capelania, mas continuou a residir em Timbutuva, perto de
seus familiares. Embora ndo tenha se integrado a Congregagdo, se mantém no
atendimento aos italianos do Curato de Colombo, desde sua transferéncia em 1895 até
sua morte em 1913. E importante destacar que a atuacdo dos missionarios
escalabrinianos dependia das boas relacbes com o bispo local. O préprio Scalabrini
precisava da sua aprovacdo para enviar missionarios. No caso de D. José de Camargo
Barros, as relacBes com os padres italianos eram cordiais porque este era um defensor
da europeizacao do catolicismo brasileiro. O referido bispo era simpatizante da atuagédo
do clero estrangeiro, especialmente escalabriniano. Quando da realizacdo do Concilio
Plenario Latino Americano em Roma em 1899, o bispo de Curitiba reiterou a
necessidade de padres para o atendimento religioso das pardquias paranaenses bem
como a importancia da atuacdo escalabriniana. Em carta enderecada ao bispo de
Piacenza solicitou a presenca de mais sacerdotes da congregacdo para atuar entre 0s

4270 bom andamento da obra escalabriniana no Parana contou com

italianos da diocese
0 apoio do bispo que era simpatizante da causa da Congregacdo que, assim como ele,

ponderava o equilibrio entre valores civicos com religiosos.

Em novembro de 1900 vieram as primeiras irmas do Sagrado Coracdo de Jesus,
destinadas a cuidar da educacdo na col6nia instituindo uma escola em Santa Felicidade.
A educacdo também teria papel importante para angariar vocagdes religiosas. Era
projeto de Scalabrini desde o inicio abrir um Seminario destinado a acolher italo-
descendentes. Cabe destacar que entre 1897 e 1901 foram mandados ao menos 6
rapazes das colonias paranaenses a Piacenza*?®. Destes se ordenou padre Giacomo
Garzaro oriundo de uma familia de contadini que se fixou na colénia Rio Verde em
Campo Largo.

Nos anos seguintes a Capelania foi se desmantelando, as col6nias de Santa
Maria do Novo Tyrol retornaram a paroquia a qual pertenciam anteriormente, Muricy e
Zacarias sao desligadas da Capelania em 1899, Umbara se tornou curato em 1904 e
entregue a um sacerdote secular italiano, para posteriormente ser retomada a
Congregacdo na década de 1930, e Pilarzinho passa a ser atendida pelos padres

passionistas ***. Agua Verde foi entregue aos franciscanos em 1904. A falta de

21 o771, Riolando. 1987.0p.cit.p.273.
28 ERANCESCONI, Mario. 1973. Vol.Il. pp.64-65.
29 FEEDALTO, Pedro. 1978. Op.cit.p.74-81. FRANCESCONI, Mario. 1973. Vol.ll1. p.65.
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sacerdotes é apontada como um dos principais problemas, uma vez que as coldnias

cresciam e aumentava a demanda por novos padres.

De Roma, D. José de Camargo Barros enviou autorizagdo ao governador do
bispado para aceitar o padre italiano Pietro Nosadini**® para atender as coldnias de
Curitiba e Campo Largo. Junto com ele é encaminhado para a diocese também o padre
Francesco Brescianini. O segundo, de espirito bastante intransigente, assim como
Colbacchini, foi marcado pela sua feroz luta contra o protestantismo, tanto que em 1901
foi publicada com a aprovacdo da diocese o livro Arma contra o protestantismo, no qual
denunciou a propagacdo do protestantismo e elaborou métodos para impedir sua
disseminacéo entre os catolicos, em uma clara apologia ao combate contra as ideologias

modernizantes promovida pelo catolicismo ultramontano do século XIX**

Com a transferéncia de Faustino Consoni para substituir o falecido Giuseppe
Marchetti na direcdo do Orfanato Cristbvam Colombo, era previsto mais dois sacerdotes
para o Parana, mas apenas um chegou. Em 1903 o padre Giovanni Battista Bérgia que
deveria residir em Agua Verde, mas por conta de uma grande polémica entre 0s
préprios colonos, foi encaminhado para Timbutuva. Na verdade os padres
escalabrinianos estavam sendo pressionados de dois lados. De um lado pela hierarquia
eclesiastica que defendia a integracdo dos imigrantes aos valores civicos brasileiros, de
outro pelos cénsules italianos que defendiam a manutencdo da lingua e da cultura

italiana como veiculo indispensavel a manutencéo da italianidade.

Em 1904 o criador da Congregacdo missionaria, o bispo D. Batista Scalabrini,
visitou o Brasil passando alguns dias no Parana. As relacfes entre autoridades, consules
e os escalabrinianos até aquele momento eram relativamente boas o que pode ser
evidenciada pela hospitalidade despendida ao bispo italiano**2. Entretanto, na ocasido da

visita 0 novo bispo de Curitiba ndo estava presente por conta da partida a Roma para

%0 v/ale destacar que o padre Pietro Nosadini ja vinha atuando entre os colonos italianos do Rio Grande
do Sul. Aliés, a sua vinda ao Parana ndo foi por caso, como péaroco em Caxias do Sul, se dedicou numa
intensa campanha contra a magonaria e os liberais, inclusive, criou um jornal catélico mensal no qual
combatia esses grupos. Os ataques promovidos pelas associacdes catélicas contra a magonaria levaram a
expulsdo do referido padre, tendo ele sofrido um atentado em 24 de margo de 1898. POSSAMAI, Paulo.
Op.cit. 2005. pp. 168-169. Apesar de italiano ndo pertencia & Congregacdo escalabriana, ao contrério do
que aparecem em algumas publicages sobre a histdria da missdo escalabriniana no Brasil conforme
destacou Riolando Azzi. Op.cit. 1987. p. 286.

1 A771, Riolando. 1987. Op.cit. p.282-285.

2 Quando da visita de Scalabrini o bispo D. Camargo Barros havia sido transferido para Sdo Paulo e
ocupava 0 cargo temporalmente o Cénego Camilo Mangot até o retorno de D. Duarte Leopoldo e Silva
gue se encontrava em Roma para sua sagracdo. AZZI, Riolando. 1987. Op.cit. p. 287.
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sua sagracdo. Scalabrini solicitava maior liberdade para atuacdo de seus missionarios
nas colonias italianas como pode ser visto em um dos artigos da carta enderecada a D.
Duarte Leopoldo datada de 2 de setembro:

Sarebbe necessario che i Missionarii avessero da V. E. ogni liberta di entrare
in tutte le colonie italiane, parecchie delle quali sono impedite anche di
adempiere il precetto pasquale, e, servatis servandis, potessero amministrare i

sacramenti come stabilirono per le Fazendas di Sdo Paulo D. Mons.

Arcoverde Alvarenga, e credo io anche I’attuale degno loro sucessore*®,

Na ocasido vagava a paroquia de Nossa Senhora da Piedade de Campo Largo
que foi oferecida aos escalabrinianos que aceitaram prontamente. O recém-chegado
padre Giovanni Bérgia, assumiu a paréquia, mas teve que se desdobrar com um
territério muito maior, pois anteriormente estava provisionado somente com as col6nias
italianas do municipio. Na verdade a paroquia de Nossa Senhora da Piedade sé foi
aceita porque aos escalabrinianos lhes interessavam as colbnias de Timbutuva,
Campina, Rio Verde e Rondinha***. Entretanto, ficaram na direcdo da paréquia apenas
um ano que é devolvida a diocese com a justificativa de falta de missionarios.

Também foi proposta uma missao para atender os indios de Tibagi (regido dos
Campos Gerais) que foi iniciada ainda naquele ano e que durou até 1911 quando os
padres italianos estigmatinos assumiram a direcdo das paréquias de Castro e Tibagi e

consequentemente o cuidado com os indigenas*®. Um trabalho que n&o logrou muito

*%3 Seria necessario que os missionérios obtivessem de V. Exceléncia toda a liberdade para entrar em
todas as colbnias, diversas das quais estdo impedidas também de cumprir o preceito pascal, e servatis
servandis, pudessem administrar 0s sacramentos, como estabeleceram para as fazendas de S. Paulo D.
Arcoverde, D. Alvarenga e creio eu, também o atual sucessor deles. Carta de Scalabrini ao bispo de
Curitiba D. Duarte Leopoldo e Silva. 04 de setembro de 1904. In. FRANCESCONI, Mario. 1973. Vol.
I1. pp.297-298. Traducéo Livre.

3 FRANCESCONI, Mario. 1973. Vol.lll. Op.cit. p.66.

% A missdo escalabriniana em Tibagi mereceria um estudo a parte. A ideia de organizar uma missao
entre os indigenas dos Campos Gerais partiu de uma pressdo da Cdria Romana para que 0S
escalabrinianos ndo se limitassem apenas aos imigrantes, mas também aos indigenas. Como o escopo da
Congregacdo era a ideia de missdo conforme muito bem definia Scalabrini em seus escritos, o bispo
vislumbrou a possibilidade de abrir um espago de missdo no interior do Parand, tendo como ponto de
partida a localidade de Tibagi. Na verdade a escolha néo foi desproposital, pois, naquela paréquia haviam
emigrado muito europeus (poloneses, alemées e italianos). Dessa maneira além do atendimento aos
indigenas os missionarios que ali se instalassem atenderiam também os imigrantes que, conforme relatos
dos sacerdotes que entre eles atuaram, ja estavam habituados a viverem distantes da religido. A misséo foi
iniciada logo ap6s a visita de Monsenhor Scalabrini ao Parand em 1904, mas ndo logrou éxito, devido a
varias dificuldades. A paréquia era muito grande (ndo eram apenas as aldeias indigenas que os
missionarios deveriam atender, mas também a populacdo brasileira e imigrante), sem falar nas
dificuldades enfrentadas pelos missiondrios em adaptar-se ao cuidado com a populacdo local, com
praticas e costumes bastante diversos do meio imigrante. Uma sintese da Missdo de Tibagi pode ser
encontrada na obra de Riolando Azzi. Vol.ll pp.195-199 bem como na obra de Mario Francesconi.
Vol.lll. pp.74-86.
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éxito devido as inimeras dificuldades de adaptacdo dos padres escalabrinianos com

aquela populagdo®®.

A atuagdo dos escalabrinianos no Parand com a defesa das propostas do criador
da congregacdo que visava a conciliacdo do binémio fé/pétria dependeu muito do
entendimento com as autoridades eclesiasticas locais e nacionais. Em 02 de outubro de
1904 tomava posse 0 segundo bispo da diocese de Curitiba Dom Duarte Leopoldo e
Silva. Este bispo mais alinhado a ideia de que os imigrantes e seus descendentes
deveriam se integrar mais rapidamente aos nacionais ndo via com bons olhos o que
vinha acontecendo nas areas de imigracdo polonesa e italiana. Em geral as col6nias
contavam com sacerdotes das suas regiGes de origem que mantinham a lingua e a
cultura da patria ancestral, ndo se preocupando com o aprendizado do portugués.
Bastante sensivel a causa nacional ndo era adepto da europeizacdo da Igreja brasileira e

defendia a necessidade de uma congregacdo composta por padres nacionais.

Segundo Dom Duarte ao usar a lingua italiana nas pregacdes e no catecismo 0s
padres escalabrinianos acabavam por afastar os brasileiros que frequentavam as igrejas
das coldnias. Nos seus quatro anos de bispado a situacdo com os escalabrinianos foi um
tanto quanto tensa, especialmente apo6s alguns mal entendidos envolvendo a clria

diocesana e o provincial padre Faustino Consoni*’.

Contraditoriamente, nesse momento a missdo contava com maior nimero de
missionarios ja vistos na diocese de Curitiba. Eram seis missionarios: Giuseppe Martini
e Natale Pigatto em Santa Felicidade, Andrea Garau e Giovanni Morelli em Campo
Largo e Alfredo Buonaiuti e Marco Simeoni em Tibagi*®.

As tensdes ndo duraram muito tempo porque em 1908 assumiu a diocese um
novo bispo: Jodo Francisco Braga que nos seus 27 anos de bispado se empenhou em
buscar resolver o problema da falta de sacerdotes. Assim, trouxe para a diocese 0S
capuchinhos, os estigmatinos, os passionistas e os josefinos de Asti. Curatos como Agua
Verde e Umbara durante certo periodo passaram para as maos dessas congregaces.
Embora os escalabrinianos gozassem de grande estima para com 0 novo bispo,

enfrentavam problemas como a escassez de recursos e a falta de missionarios, tanto que

*AZ71, Riolando. A igreja e os migrantes: a fixacéo da imigragdo e a implantagéo da obra
escalabriniana no Brasil (1904-1924). Séo Paulo: Paulinas, 1988. pp.195-199.

*TAZ71, Riolando. 1988. Op.cit. p.185.

*® FRANCESCONI, Mario. 1973. Vol.I11.Op.cit.p. 66.
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em 1919 os religiosos do Rio Grande do Sul chegaram mesmo a pensar no

encerramento das atividades no Parana*.

Os problemas que afetavam a congregacao referiam-se, sobretudo, as questdes
de salde, uma vez que as paréquias ou curatos ndo levavam em consideracdo a
dimensdo territorial, mas a organizacdo étnica. Compreendiam localidades distantes
uma das outras que exigia o deslocamento constante dos sacerdotes em condicdes
muitas vezes precarias. No decorrer de sua atuagdo foram muitas as transferéncias por
motivos de saude. Em 1904 quando da visita do Monsenhor Scalabrini haviam trés
religiosos no Estado, por volta de 1914 devido aos esforcos da diocese e da congregacao
eram ja seis, mas em 1924, quando o instituto passou para as maos da Congregacgédo
Consistorial, esse nimero havia caido para dois. O Parana deixava de ser uma das sedes

da provincia e nas décadas seguintes o0 nimero de religiosos continuou reduzido.

Além dos problemas de salude havia a dificuldade de encontrar padres que se
dispusessem a abracar a vida de missdo na America. Alguns se interessavam, mas muito
mais como um trampolim para posteriormente conseguir um cargo melhor nas
pardquias italianas. Além disso, mandar filhos dos emigrados estudar em Piacenza era
bastante custoso, praticamente fora do alcance de qualquer familia. As grandes
localidades, a falta de recursos e também a concorréncia com outras congregacdes
tardou a construcdo de um Seminario Escalabriniano no Brasil que sé viria ocorrer em
1937, em Guaporé, Rio Grande do Sul.

Nos anos 1920 a ameaca de fim da missdo escalabriniana no Parana continuava
eminente. Nesse contexto a Congregacgédo Scalabriniana passou para as dependéncias da
Sagrada Congregacdo Concistorial, diretamente controlada pela Santa Sé, que pretendia
acabar com o sistema de isolamento dos padres. Diante da ameaca de encerramento da
missao no Parand, o bispo de Curitiba Jodo Francisco Braga, em carta redigida em
italiano, solicitou ao Cardeal De Lai, chefe dos missionarios em Roma, para que nao
fosse encerrada a miss&o:

Attualmente sono qui due sacerdoti scalabriniani, Pigato Natale e Salvatore
Leonardi, e hanno la direzione di due parrocchie italiane (Santa Felicidade e
Rondinha), territorialmente confinati — Il sac. Pigato e qui trenta anni fa,
lavora moltissimo. E da tutte le diverse nazionalita considerato un santo e,

sono convinto, la sua rimozione potrebbe essere per lui causa di morti. — Il
sac. Leonardi non ha conquistato e guadagnato la stima del popolo: la di lui

9 AZ71, Riolando. 1988. Op.cit.p.207.
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rimozione sarebbe necessaria e un bene. Per quanto ho potuto osservare,
penso non sbagliarmi affermando alla A.P. che all’Istituto, gran dolore
ocasionnerebbe la perdita delle due fondazione, Santa Felicidade e Rondinha,
in questa diocese**.

Da antiga Capelania que foi se desmantelando nas duas primeiras décadas do
século XX subsistiram apenas duas paroquias mantidas pelos escalabrinianos: Rondinha
e Santa Felicidade, além de Umbara que retorna para a congregacdo durante um curto
periodo nos anos 1930. As duas primeiras se mantiveram como curatos até 1937,
quando foram elevadas a condicao de pardéquias oficiais. As politicas de nacionalizacdo
que vinham se acelerando desde os anos 1920 entravam em choque com os ideais da
congregacdo que defendia a preservacdo da cultura e da lingua como forma de
manutencdo da religido. Antes de nos dedicarmos a analise da pardquia de Sao
Sebastido problematizaremos a visdo de observadores estrangeiros sobre a experiéncia

italiana no Parana.
3.3 VISOES SOBRE A IMIGRACAO ITALIANA NO PARANA

As colobnias italianas do Brasil Meridional foram objeto da atencdo de
observadores estrangeiros, seja por parte das instancias eclesiasticas preocupadas com a
situacdo religiosa dos imigrantes, seja por parte das autoridades politicas interessadas na

manutencdo dos vinculos civicos e identitarios dos emigrados com a patria mae.

Para compreendermos alguns aspectos do olhar dos observadores italianos sobre
a imigracdo no Brasil Meridional, especialmente das coldnias localizadas no entorno da
cidade de Curitiba, usamos como fonte um nimero especifico da Revista Italica Gens
publicada em 1913. Esta trata de uma relacdo de visitas feita pelo doutor Ranieri
Veronesi no ano anterior nos trés Estados do Brasil Meridional. Também as impressoes
de Alfredo Cusano que viveu cinco anos no Rio Grande do Sul compartilhando sua
experiéncia no livro Italia d’oltre mare: Impressioni e ricordi dei miei cinque anni al

Brasile publicado em 1911 e alguns escritos dos missionarios scalabrinianos.

0 Atualmente estdo aqui dois sacerdotes escalabrinianos, Natale Pigato e Salvatore Leonardi, e tem a
direcdo de duas paroquias italianas (Santa Felicidade e Rondinha) territorialmente confinadas. O sac.
Pigato estd aqui ha trinta anos, trabalha muitissimo, e é considerado um santo por diversas
nacionalidades. Estou convencido de que sua remocdo poderia ser para ele causa de morte. O sac.
Leonardi ndo conquistou nem obteve a estima do povo: sua remogao seria necessaria e um bem. Por
quanto pude observar, penso ndo estar errado afirmando a V. P. que ao Instituto, uma grande dor
ocasionaria a perda das duas fundacfes, Santa Felicidade e Rondinha, nesta diocese. Carta de Jodo
Francisco Braga ao Cardeal De Lai. 18.01.1926. AGSR. ID.1703. Traduc&o Livre.
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Entre os observadores italianos que percorreram as diversas areas de imigracéo
de seus conterraneos foi unanime a viséo de que a colonizagdo nos trés Estados do Sul
se constituiu em uma experiéncia particular se comparada as demais partes da América.
Nestas col6nias foi destacada nos documentos a preservacdo, quase intactas, de
determinadas praticas ancestrais como: uso do dialeto da regido de origem, a
religiosidade, o associativismo comunitario, a preservacdo da cultura, entre outros
aspectos que em outras areas de imigracdo estavam em vias de transformagdo ou
desaparecimento tendo em vista o0 contato mais estreito com a sociedade hospedeira. A
causa essencial das diferencas entre os processos de transformacdo e manutencéo das
caracteristicas étnicas nas coletividades italianas nos diferentes lugares de instalacéo,
segundo os observadores, se relacionava especialmente ao fato que nas colénias dos trés
Estados meridionais a grande maioria dos imigrantes era constituida de agricultores que
foram instalados em coldnias, que em geral se localizavam no meio rural, e com relativo
grau de autonomia social e econdmica. Assim escreveu Veronese:

(...) dal punto di vista economico-sociale le colonie dei tre Stati di Rio
Grande do Sul, Santa Catarina e Paran4, si puo dire, da quasi tutte le altre che
abbiamo sparse nel Nord e nel Sud America, € che i nostri connazionale
essendosi per la massima parte cola dedicati all’agricoltura, vi sono divenuti
tutti piccoli proprietari di terra; pochi sono gli operai ed i salariati, e questi si
trovano solo nelle citta. Mentre negli altri paesi, come ad esempio negli Stati
Uniti e nell’ Argentina, si hanno fra i nostri emigranti fortissimi desiquilibri di
fortune, dai multimilionari ad um esercito purtroppo numerosissimo di
salariati miserabile. Qui le fortune sono quase sempre modeste e molte fra
loro equivalenti; ed € raro trovare persone valide che manchino dei mezzi
necessari alla vita. Cio che le distingue dal punto di vista etnico & la maggior
conservazoni dei costumi e della lingua italiana, resa possibile fino ad ora

dalla formazione di aggruppamenti agricoli italiani omogenei isolati dai
centri brasiliani**".

Segundo o autor a populagéo italiana era calculada em 250.000 no Rio Grande
do Sul, 40.000 em Santa Catarina e 30.000 no Parana caminhando em continuo
crescimento. Em relacdo ao ultimo Estado Alfredo Cusano indica que, no inicio do

século XX, dos cerca de 500.000 habitantes, cerca de um quarto eram de origem

441 (...) do ponto de vista econdmico e social as colénias dos trés Estados do Rio Grande do Sul, Santa

Catarina e Parand, se pode dizer, de quase todas que temos dispersas no Norte e no Sul da América, é que
0s nossos conterraneos sendo na maior parte la dedicados a agricultura, se tornaram pequenos
proprietarios de terra, poucos sdo 0s operarios e os assalariados, e estes se encontram somente na cidade.
Enquanto nos outros paises, como a exemplo nos Estados Unidos e na Argentina, se tem entre 0S n0ssos
emigrantes fortissimo desequilibrio de renda, dos milionérios a um exército infelizmente numerosissimo
de assalariados miseraveis. Aqui as rendas sdo quase sempre modestas e muitas dentre elas equivalentes;
e é raro encontrar pessoas validas que faltam os meios necessarios a vida. Assim o que lhe distingue do
ponto de vista étnico é a maior conservacdo dos costumes e da lingua italiana, permanecendo possivel até
0 momento a formacéo de agrupamentos agricolas italianos homogéneos isolados dos centros brasileiros.
VERONESI, Ranieri. Le colonie italiane negli Stati Meridionali del Brasile (RS-SC-PR). Italica Gens:
Torino, 1913. p.132. Traducéo Livre.
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estrangeira, sendo 75.000 poloneses (provavelmente incluiu os ucranianos), 25.000
italianos, 20.000 alemdes e 5.000 de outras nacionalidades**?. Cusano sugere que o
namero diminuto de italianos no Estado se devia a mé& vontade dos dirigentes
interessados muito mais em fazer politica do que administracdo; visto que, segundo o
autor; muitos colonos poderiam ser instalados porque le terre piu fertile e situate in
posizioni ridentissime e salubre sono ancora numerose e potrebbero ancora fare la

fortuna di migliaia e migliaia di coloni*®.

Ao contrario do que acontecia nos Estados Unidos e Argentina no qual as
geracOes sucessivas rapidamente absorviam as caracteristicas do pais hospedeiro, sendo
necessarias novas levas de imigrantes para manter a presenca italiana, no Sul do Brasil
os imigrantes continuavam a manter as tradi¢cGes e a lingua ancestral. Nesse sentido
Veronese faz uma comparagdo com as col6nias alemés que eram mais antigas e que se
mantinham bastante presente nos trés Estados com destacada influéncia politica e
religiosa, assim como ocupavam postos importantes no comércio e na industria. O
sucesso da experiéncia germanica seria devido aos continuos contatos com a Alemanha,
especialmente no que se refere aos investimentos econémicos, bem como o valor dado a
escola para a formacdo das novas geracdes e a manutencdo da lingua e da cultura
ancestral. Nessa direcdo, destaca a importancia da conservacdo do idioma e de seu
ensino como forma de cimentar a identidade étnica e de combater a desnacionalizacédo
vista como uma ameaga constante. Na visdo de Veronesi, no Brasil Meridional o
investimento financeiro na escola seria muito menor se comparado a outros lugares da
América, justamente porque o meio favoreceria. Sendo assim, caberiam as autoridades
italianas o investimento financeiro na escola, visto que ao optarem por manterem-se

italianas estas ndo recebiam subsidios do governo brasileiro.

Em geral as colonias foram apresentadas como modestas da qual se nota pouco
progresso. Tal situacdo € atribuida ao isolamento e especialmente as deficiéncias do
sistema de transportes. Segundo Veronese, 0 maior ou menor desenvolvimento das

coldnias estaria ligado principalmente a localizagdo das colénias e a distancia em

42 CUSANO, Alfredo. Italia d’oltre mare: impressione e ricordi dei miei cinque anni al Brasile.
p.191-192. R. Veronesi da outra indicacdo a respeito da populacéo paranaense que seria de 360.000 sendo
cerca de 70.000 poloneses e em seguida os italianos que seriam menos de 30.000. Depois cita os alemaes
gue se encontravam, sobretudo, na cidade de Curitiba, mas sem menciona-los numericamente.
VERONESI, Ranieri. Op.cit. p. 328.

43 (...) as terras férteis situadas em posicBes favoraveis e salubres ainda eram numerosas e poderiam
fazer a fortuna de milhares e milhares de colonos. CUSANO, Alfredo. Op.cit. p.192. Traducdo Livre.
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relacdo aos principais centros. Também em relacdo a antiguidade da fundacéo, as mais
velhas teriam usufruido dos melhores terrenos enquanto as mais novas teriam ficado
com terras mais pobres ou mais distantes da cidade. Outro fator apontado foi justamente
o fato de os Estados receptores ndo terem investido na formacdo de uma rede de
estradas e de infra-estrutura que viesse a promover o desenvolvimento regional. Assim,
as coldnias que se encontravam em areas mais distantes estariam sujeitas a um menor
grau de desenvolvimento. Essa observagdo tem fundamento, pois se tratando de uma
populacdo majoritariamente camponesa cuja razdo de estar ali se relacionava ao
interesse em diversificar a agricultura, percebe-se que as colbnias que rapidamente
progrediram foram justamente aquelas que estavam localizadas mais proximas aos

centros consumidores ou em posicGes estratégicas, proximas as principais estradas.

No que toca ao Parana os autores citados descreveram com detalhes as
impressbes sobre 0s aspectos naturais, geograficos, populacionais, econémicos e
politicos que, com algumas pequenas variacdes entre eles, compartilham das mesmas
visdes. Como o0 que nos interessa aqui é destacar a visdo dos mesmos sobre 0s aspectos
étnicos e religiosos da populacdo de origem italiana localizada em Curitiba e seu

entorno, deixemos de lado esses aspectos.

Das 45 colbnias que contava com a presenca de italianos no inicio do século XX
no Estado foram destacadas aquelas de Agua Verde, Pilarzinho e Santa Felicidade como
sendo as mais ricas e prosperas pelo fato de serem as maiores e estarem localizadas em
posicdo favordvel ao desenvolvimento econémico. No caso das duas primeiras,
praticamente dentro do quadro urbano da capital, apesar do progresso dos colonos era
lamentada a perda das caracteristicas herdadas da patria mde bem como o processo de
nacionalizacdo dos habitos e costumes devido aos contatos mais estreitos com a
populagéo brasileira, conforme registrou VVeronese nas suas impressoes:

Ho sentito piu volte lamentare da italiani autorevoli e conoscitori
dell’ambiente che la nostra colonia di Curitiba e dintorni, € sulla via del
disregramento. Nei riguardi della conservazione nazionale e purtroppo io
stesso ho dovuto constatare la verita dell’affermazione. Una buona parte dei
nostri connazionale cola residenti si sono subito ed interamente lasciati

assorbite dall’ambiente, e si possono considerare come brazilianizzati nei
sentimenti e nei costumi.***,

4 Percebi muitas vezes lamentar dos italianos respeitosos e conhecedores do ambiente, que a nossa
coldnia de Curitiba e entorno estd sob via de desregramento no que toca a conservagdo nacional e
infelizmente eu mesmo devo constatar a verdade da afirmagdo. Uma boa parte dos nossos compatriotas la
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Na visdo do autor o processo acentuado de absorcao brasileira se relacionaria ao
contato mais estreito com a populagdo local e isso se daria mais intensamente no
ambiente urbano. Por outro lado, aqueles que se encontravam em areas mais afastadas
da cidade, com atividades predominantemente rurais, como era 0 caso de Santa
Felicidade, conservariam melhor os elementos originarios da Italia. Cusano destacou
com certo saudosismo a coldnia de Santa Felicidade como a mais bela prova daquilo
que o imigrante italiano poderia se transformar.

Vorrei poter avere la virtu di rendere in tutta la forza del suo vibrante

entusiasmo 1’ammirazione che suscitd in me la colonia de S. Felicidade la
prima volta che la visitai, per far conoscere in Italia quanto ha saputo e potuto

operare in Brasile il colono italiano**.

O éxito alcangado em Santa Felicidade era medido ndo s6 pelo desenvolvimento
da col6nia que contava com familias de agricultores bastante prdsperos, artesdos e
comerciantes, mas também pelo complexo paroquial construido (igreja, campanario,
casa paroquial, cemitério, e especialmente a escola). No caso da educacdo desde 1900
contava com uma escola conduzida pelas Irmés do Sagrado Coracdo de Jesus e
frequentada por 150 alunos e que recebia subsidio do governo italiano de 1500 liras
anuais**®. E importante destacar que a escola era vista como um dos meios fundamentais
para a preservacdo da italianidade. Nesse caso tinha uma forca ainda maior pelo fato
desta ser conduzida por uma Congregacéo religiosa. O desenvolvimento da colbnia que
contemplava os aspectos almejados na formacdo de uma “civilizagdo paroquial”, ou
seja, colonos pequenos proprietarios com familias grandes, que mantinham a fé, a
lingua e a cultura ancestral, organizados em torno da pardquia levou o bispo de
Piacenza, apds sua visita ao Parana, a escrever ao papa Pio X que aquela col6nia era o
modelo ideal de colonizagéo italiana.

residentes sdo imediata e inteiramente deixados absorver pelo ambiente e podem ser considerados
brasilianizados nos sentimentos e nos costumes.VERONESI, Ranieri. Op.cit. pp.335-336.Traducéo Livre.
% Queria pode ter a virtude de devolver, com toda a forca de seu vibrante entusiasmo, a admiragdo que
suscitou em mim a coldnia de Santa Felicidade na primeira vez que a visitei, para fazer conhecer na Itlia
0 quanto soube e pode operar no Brasil o colono italiano. CUSANO, Alfredo. Op.cit. p.195. Traducéo
Livre.

8 Além da escola mantida pelas Irmas Missionarias havia mais duas, cada uma com cerca de 25 alunos
cada, uma conduzida por um mestre italiano e outra por uma professora brasileira. As colonias de Agua
Verde e Pilarzinho também possuiam escolas conduzidas pelas Irmds do Sagrado Coracdo com 80 e 43
alunos respectivamente, ensino italiano e sem subsidio do governo italiano. Na cidade encontrava-se uma
escola mantida pela Associacdo Dante Aligheri com 36 alunos e subsidio de 1000 liras do governo
italiano. Também existia uma no bairro AhG mantida pela Sociedade M.S. Vittorio Emanuele Il
freqlientada por 31 alunos e auxilio de 1000 liras anuais. Fora de Curitiba havia uma na Vila Colombo
com 32 alunos e 500 liras de subsidio e uma ultima na coldnia Virmond com 56 alunos e 500 liras de
subsidio. CUSANO, Alfredo. Op.cit. pp.204-207. Traducdo Livre.
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(...)Presi dimora presso i miei Missionarii a S. Felicidade. E questa la colonia
modello: la pit ben regolata di tutto Il Brasile. | Missionarii I'ebbero in mano
in sul nascere e, assistita continuamente, si mantenne cristiana, cattolica,
fervente. leri comunicai un numero stragrande di persone. Si stende a circa

20 miglia all'interno e questi buoni preti sono in moto continuamente non
solo per le colonie, ma ancora in tutto lo Stato per le missioni. Sono giunto a

P. ultimo confine civilizzato. Al di la & tutto Bosco abitato dagli indii

selvagici *.

As palavras de Scalabrini sdo carregadas de positividade tendo em vista o
enunciatario da carta: o papa. As atividades dos missionarios deveriam ser salientadas
justamente para mostrar 0 sucesso da missdo entre os imigrantes, bem como sua
relevancia. De qualquer forma a visdo do bispo de Piacenza ilustra bem o modelo
almejado para as areas de colonizacdo italiana na América (a0 menos aquelas atendidas
pelos missionarios escalabrinianos), isto é, pardquias étnicas com relativo grau de
autonomia que preservassem a italianidade. Cabe destacar que a impresséo de Scalabrini
sobre Santa Felicidade é estendida as demais col6nias visitadas, mesmo naquelas na
qual a situacdo descrita ndo se aplicava de acordo com aquela vis&o.

Vimos nas paginas anteriores que a problematica para obtencdo de sacerdotes foi
uma constante desde o inicio da missdo italiana no Parand. Quando da visita de
Scalabrini, o Parana contava com apenas trés missionarios, sendo que um havia chegado
ha apenas um ano. Nos anos seguintes a situacdo melhoraria com a atuacdo de mais trés
missionarios tanto que em 1906 a missdo contava com seis padres. Mesmo assim 0s
resultados da missdo foram apresentados como bem sucedidos, exemplos a serem
seguidos.

Numa visdo mais critica, as coldnias mais afastadas da capital foram descritas
como mais modestas e pobres devido a precariedade de comunicagdo (estradas) para o
escoamento dos produtos agricolas, bem como a falta de assisténcia sanitaria. Entre
essas colbnias foi destacado no relatorio de Veronese Rondinha que é apresentada como
um dos nucleos italianos mais importantes no municipio de Campo Largo com cerca de
120 familias. Entretanto é apresentada como uma coldnia pobre com terrenos ndo muito
férteis. E certo que aqui a comparacio se fazia em relacdo a Santa Felicidade. Havia

uma escola atendida por um mestre italiano. As demais colnias se apresentariam em

*"Tomado abrigo junto aos meus missionarios a S. Felicidade. E esta a colénia modelo: a mais bem

ordenada de todo o Brasil. Os missiondrios a tiveram em m&os em seu nascimento e, assistida
continuamente, se mantém crista, catélica, fervente. Ontem comuniquei a um ndmero enorme de pessoas.
Se estende a cerca de 20 milhas ao interior e esses bons padres sdo em modo continuo ndo s6 para as
coldnias, mas ainda em todo o Estado para as miss6es. Estou a P. dltimo confim civilizado. O lado de 14 é
tudo bosques habitados pelos indios selvagens. Minuta de Scalabrini ao Papa Pio X (fim de agosto de
1904). In. FRANCESCONI, Mario. 1973. Op.cit. vol.lll. p. 293. Traducdo Livre.
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condi¢des analogas ou inferiores, a exemplo da colonia Ferraria com cerca de 60
familias na qual a situacdo era agravada pelo fato de muitos ndo serem proprietérios,
mas trabalharem para os fundos de outros**.

Com essa observacao a instalacdo de novas ondas imigratdrias no Parand nao
seria aconselhada, pois, os terrenos mais férteis localizados em areas estratégicas —
proximas a capital — estariam exauridos. O litoral era descartado por causa do clima e
do fracasso de experiéncias anteriores, e os locais mais afastados ndo seriam indicados
uma vez que sem preparagdo e orientacdo o fracasso da colonizacgdo seria quase certo.
Por fim, destaca-se 0 Centro-Sul onde milhares de poloneses e ucranianos haviam sido
instalados e que ndo era adequado instala-los ali junto a estrangeiros**.

A visdo a respeito das colonias italianas espalhadas pelo Brasil Meridional de
fato ndo era homogénea. No campo social e intelectual enquanto para alguns teriam se
conservado 0s mesmos caracteres e as mesmas condi¢des que havia na patria ancestral,
sob outros aspectos teria havido um regresso como consequéncia do ambiente semi-
selvagem®° no qual os colonos viviam. Por um lado, a paisagem e a atmosfera
caracteristica do Véneto rural se materializava em meio as igrejas, capitéis,
campanarios, a centralidade do sacerdote na vida comunitaria, 0s encontros de domingo
na praga ou na igreja como momento de sociabilidade. Por outro, o isolamento, a
deficiéncia de instrucdo e o novo ambiente favorecia a manutencdo da supersticdo bem
como o desregramento da familia proporcionado, por exemplo, pela facilidade em obter
terrenos.

De fato a visdo dos observadores italianos apontaram para dois elementos
importantes que merecem ser destacados: a comparagdo com a colonizacéo alemd, cujo

progresso de dava, sobretudo, por conta da preparacdo da colonizacdo e de sua

8 \VERONES]I, Ranieri. Op.cit. p.345.

9 De fato os italianos, que se encontravam misturados aos brasileiros ou a outros grupos rapidamente
perdiam suas caracteristicas étnicas, especialmente a pratica religiosa como pode ser notado nas palavras
do padre Natale Pigato em suas descri¢Bes sobre seus dois meses de missdo na regido de Prudentdpolis
Descreve o estado de abandono dos italianos, alemées e poloneses que viviam afastados de suas coldnias.
Segundo ele ndo compareciam a missa, raramente praticavam a confissdo e a comunhdo, a Unica
preocupacao era batizar as criancas que depois ndo se preocupavam com o ensino de nogdes béasicas de
civilidade e moral cristd e as deixavam crescer como animais, passavam de uma unido a outra sem se
preocupar com o sacramento do matriménio, ndo raro se deixam influenciar pelo espiritismo, magonaria e
protestantismo e tem as mentes carregadas de supersticBes. Os mais solicitos sdo sempre 0s poloneses e
alemaes e os mais negligentes os italianos quando vivem longe de suas coldnias e no meio de outras
nacdes. Estes Gltimos quando vivem longe da Igreja e sem a visita de um sacerdote rapidamente se
perdem. "Relazione. Una Visita in forma di Missione nelle due parrocchie di Cupim e Prudentopolis”,
Periodico della Congregazione dei Missionari di S. Carlo, anno 2, n. 5, maggio 1904. In.
FRANCESCONI, Mario. 1973. Vol.IV. p. 71-73. Tradugo Livre.

*OA expressdo é de Veronese.
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manutencdo com capital alemdo, bem como da importancia atribuida a escola. Os
italianos, ao invés, eram mais pobres, vieram com poucos recursos e praticamente ndo
recebiam suporte do governo italiano. Assim o lento progresso estaria ligado ao fato de
as coldnias terem sido deixadas ao abandono sem escola e sem ajuda®*.

Outro aspecto destacado € justamente a visdo eurocéntrica predominante que
atribuia aos imigrantes a superioridade especialmente para lidar com condigbes
adversas. O elemento italiano era apresentado como precioso para o progresso do pais,
que traria um tesouro incalcolavel de génio, de operosidade, de forca e de progresso.
Nessa direcdo a preservacdo das caracteristicas étnicas era vista como indispensavel
para a manutencdo do vigor do trabalho que asseguraria a contribuigdo dos imigrantes
no desenvolvimento econdmico e social do pais.

Se alle colonie dei nostri immigrati si tolgono la lingua, le tradizioni, i
costumi patrii, se distrugge in essi il carattere della razza, si
distruggono le virtu civili di laboriosita e di attivita, si perdono nelle

donne quelle virtl domestiche e casalinghe che sono il fondamento di

una societa bene ordinata e di prospero avvenire*®,

A visdo dos observadores italianos que visitaram as colOnias aponta para
impressdes diversas, ndo comungando de um olhar homogéneo a experiéncia
migratoria. Na sequéncia analisaremos especificamente as coldnias de Campo Largo
que formaram a paréquia de Sdo Sebastido focando, sobretudo, nas lentes dos padres

escalabrinianos que ali atuaram.
3.4 A PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO NA VISAO ESCALABRINIANA

A paroquia de Sao Sebastido, que se encontra no municipio de Campo Largo foi
formada para regularizar o atendimento espiritual dos imigrantes italianos que foram
instalados nas colonias de Rondinha, Anténio Reboucas, Caratuva, Balbino Cunha e

Dona Mariana**. Conforme j& mencionamos acima, a criacdo da paréquia, primeiro

1 \VERONESI, RANIERI. Op.cit. p.393.

*52 ge 35 colonias dos nossos imigrantes se cortam a lingua, as tradigdes, os costumes patrios, se destroi
em si o carater da raga, se destréem as virtudes civicas de trabalho e de atividades, se perdem nas
mulheres aquelas virtudes domésticas e caseiras que sdo o fundamento de uma sociedade bem ordenada e
de prospero futuro.VERONESI, Ranieri. Op.cit. p.394. Tradugéo Livre.

% Na documentacao analisada ou na bibliografia que trata das referidas colénias aparecem os nomes dos
quateirBes ou localidades onde essas col6nias foram instaladas ou os nomes oficiais recebidos a partir de
referéncias de personalidades politicas locais. No caso de Rondinha é o nome correntemente encontrado
na documentacgdo, mas também ha a referéncia ao nome oficial da coldnia: Jugica Mendes ou Mendes de
Sa (nome dos antigos proprietarios de terras da regido). Antdnio Reboucas (referéncia a um engenheiro
que trabalhou na construcdo da estrada de ferro Curitiba-Paranagud), conhecida como Timbutuva, Dona
Mariana, homenagem a D. Maria José Correia, esposa do deputado provincial Ildefonso Pereira Correia,
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com sua vinculacdo a Capelania Curada, depois quando se transforma em Curato
independente e finalmente em pardquia se insere dentro da proposta de Scalabrini de
criacdo de pardquias étnicas. Antes de prosseguirmos cabe situarmos em poucas
palavras o0 espaco geografico onde esta se insere: 0 municipio de Campo Largo.
Geograficamente esta situado no primeiro planalto paranaense, a 860 metros do
nivel do mar e distante cerca de 20 km da capital. Os primeiros povoadores se
estabeleceram na regido por volta de 1814, sendo construida sua igreja em 1821 e tendo
como padroeira Nossa Senhora da Piedade. Foi elevada a categoria de capela curada em
1828 e de paroquia em 1841. A criacdo oficial do municipio data de 1871, quando este

se desmembra de Curitiba e Palmeira®*.

A origem do municipio esta ligada ao desenvolvimento da economia pastoril.
Inicialmente foi uma regido de passagem das tropas que vinham do sul com destino a
Sorocaba (0 antigo caminho do Viamao) e mais tarde se tornou um elo entre Curitiba e
os Campos Gerais™>. Foi uma das diversas povoacdes que se formaram ao longo do
caminho do Viamao, e que posteriormente deram origem a cidades como Ponta Grossa,
Castro, Palmeira, Itararé, Lapa, Rio Negro, entre outras. O desenvolvimento dessas
vilas, com suas fazendas de pouso e invernagem estava atrelado ao comércio de muares,
que foi uma das principais atividades econdmicas da Regido Sul durante os séculos
XVl e XIX.

A criacdo de colbnias com agricultores europeus, sobretudo poloneses e
italianos, ocorreu no contexto de transicdo da mao de obra escrava para livre. Situadas
préximas da capital, as terras do municipio também entraram no projeto da
administragdo provincial de formac¢do de um “cinturdo verde” para contribuir no
abastecimento de géneros alimenticios as cidades. Nessa direcdo, do ponto de vista
populacional, verifica-se um grande salto nas décadas finais do século XIX. No
primeiro recenseamento do Império em 1872, a populacdo do municipio era de 6.338
habitantes, niUmero que praticamente dobrou no primeiro recenseamento da Republica

em 1890, com 12.539 pessoas**®. O periodo compreendido entre esses dois censos

chamada também de Rio Verde e Balbino Cunha (nome do dltimo governador da provincia do Parana)
chamada também de Campina.

** BARCIK, Verginia. Campo Largo: Demografia Historica 1832-1882. Curitiba, Mestrado em
Historia : UFPR, 1992. p.8

% BARCIK, Verginia. Op. cit. p.7

% MARTINS, Romario. Quanto somos e quem somos. Curitiba: Imprensa Oficial, 1941.p.94 - 95.
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alterou profundamente a populacdo campolarguense, sendo marcado pela instalacdo de

centenas de colonos italianos e poloneses.

A primeira colonia — Antonio Rebougas — foi formada em 1878 com imigrantes
vénetos provenientes, sobretudo, das provincias de Vicenza e Treviso. Essa colonia foi
formada na administracdo de Adolpho Lamenha Lins, um dos governadores pioneiros
na instalacdo de imigrantes na capital e regido. Os colonos ali instalados chegaram ao
Parani em fevereiro de 1878, sendo inicialmente alocados na colonia Nova Italia em
Morretes. Entretanto, provavelmente devido a sua ndo adaptacao ao litoral, ou mesmo
em funcdo dos insucessos dos nucleos coloniais litoraneos, esses imigrantes
permaneceram poucos meses naquela regido, sendo transferidos provisoriamente para
barracBes em Curitiba, até que fosse definido o seu local de destino®’. Na capital, o
grupo que se deslocara do litoral permaneceu em torno de cinco meses até finalmente

serem transferidos para sua destinacéo final.

Alguns anos apos a instalacdo da coldnia Rebougcas, as margens da estrada Mato
Grosso, foi iniciada a formacdo de outra coldonia: Rondinha. Observa-se que o
estabelecimento de nucleos coloniais &s margens da referida estrada era uma estratégia
do governo provincial para facilitar o escoamento dos produtos agricolas para a capital,
uma vez que essa estrada era a principal ligacdo entre Curitiba e Campo Largo e,
prolongando-se com os Campos Gerais, € também uma continuacdo da estrada da
Graciosa que ligava a capital ao litoral*®®. A fundagdo da citada coldnia se deve a
iniciativa particular dos irmdos Cel. José Olintho de S& (conhecido como coronel
‘Jugica’) e o Capitdo Jos¢ Mendes de S4, que eram proprietarios de grandes quantidades

de terras nessa localidade*°.

T FEDALTO, Pedro. O centenario da colnia Antdnio Rebougas. Curitiba: Voz do Parana, 1978. p.
21-22.

%8 Basta ver que s6 na década de 1870, entre os anos de 1875 e 1876 na administracdo de Adolpho
Lamenha Lins, foram fundadas seis coldnias nas margens da estrada do Mato Grosso: Orlenas, D. Pedro,
Santo Inécio, D. Augusto, Riviére e Tomas Coelho. SANTOS, Carlos Roberto Antunes. Vida material e
vida econdmica. Curitiba: SEED (textos introdutdrios), 2002. p. 80.

9 Nos documentos, assim como na bibliografia sobre imigracdo no Parana, podem ser encontrados trés
nomes para a mesma coldnia. Mendes de S& ou Jugica Mendes referem-se aos precursores do projeto
colonizatério na regido, assim como o termo Rondinha que é o que permanece até hoje. “A denominagdo
Rondinha para a regido surgiu porque grupos de boiadeiros que traziam gado para Curitiba, faziam uma
pequena “ronda” na regido. Quando paravam, tendo o rio de um lado e o barranco de outro, era possivel
acomodar o gado para um descanso, facilitando o seu controle. Por causa desta pequena ronda é que foi
dado ao local o nome de Rondinha” CEQUINEL, Valdemar José et al. Igreja de Rondinha: 100 anos de
Historia e fé. Campo Largo, 2006. p. 25.
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A colonizacdo da regido com imigrantes europeus se deu em parceria com 0
governo provincial a partir do ano de 1885. Merece destaque a criagdo, nesse ano, da
Sociedade de Imigracdo em Campo Largo, sob a presidéncia de Jodo Ribeiro de

Macedo,*¢°

0 gue dinamizou o assentamento de novos colonos no municipio. Os lotes
foram distribuidos principalmente para imigrantes italianos. Esta foi a maior colénia
criada na cidade, com 280 lotes, abrangendo uma &rea de 2.000 hectares,*®* sendo

ocupados até a década de 1890.

Pouco tempo depois de ser iniciada a ocupacdo dos lotes de Rondinha, foram
criadas mais duas colbnias governamentais, inauguradas em 1889. Essas duas fazem
parte do final do programa de colonizagcdo subvencionado pelo governo provincial. A
coldnia Mariana localizada no quarteirdo do Rio Verde, também nas proximidades da
Estrada Mato Grosso, possuia 33 lotes e um total de 170 pessoas*®’. J4 a colonia
Balbino Cunha, também conhecida por Campina, situava-se no quarteirdo da Catta,
estando mais afastada dos demais nucleos italianos de Campo Largo, atualmente com
seu territério préximo dos limites com os municipios de Balsa Nova e Araucaria. Foi

dividida em 25 lotes e ocupada por 122 colonos italianos*®.

MAPA 3 — COLONIAS ITALIANAS DE CAMPO LARGO

Legenda: Q Mendes de S& (Rondinha) Q D. Marianna
O Balbino Cunha Q Timbutuva (Anténio Reboucas)

Fonte: Mappa da Zona colonizada do Estado do Parana organizado pelo Engenheiro Dr. Ferreira Correia,
1927. Arquivo Publico do Parana. M110/Gav.F

0 MACHADO, Brasil Pinheiro et al. Histéria do Parana. Curitiba: Grafipar,1969. p.182
1 MACHADO, Brasil Pinheiro et al. 1969. Op. cit. p.164-167

**Zibid.

%3 Ipid.
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Do ponto de vista religioso, nos anos iniciais, os habitantes da colénia Antonio
Reboucas, e posteriormente aqueles de Rondinha, frequentavam a pardquia Nossa
Senhora da Piedade em Campo Largo. Entretanto, a distancia de cerca de cinco horas da
Igreja era um impeditivo para boa parte da populagéo, especialmente para as criancas e
os idosos. Essa situacdo era recorrente para a maior parte das coldnias estabelecidas no
Parana. A necessidade de construir sua igreja com um padre exclusivo para os atender
na sua lingua materna, remete as tentativas de se reelaborar a terra de partida, pois o
templo religioso representava mais que um ambiente para a satisfacdo das necessidades
espirituais. Comparecer as celebracdes religiosas também era um pretexto para tecer
relacdes sociais*®*. Esse motivo ajuda a explicar essa insisténcia para que cada colonia

construisse sua capela.

Também é importante destacar que no Norte da Italia cada pequena localidade
formava uma pardéquia e tinha seu padre residente, ndo existia o sistema de capelas
filiais, mas pequenas paroquias rurais. J& no Brasil se defrontavam com um sistema no
qual o paroco residia na sede ou matriz atendendo as capelas (em nimero de 10 a 15, ou
as vezes até mais) em sistema de rodizio. Essa forma de organizagdo causava
estranhamento aos imigrantes que procuravam reconstruir o modelo original de seu

paese de origem.

Até 1885 a colbnia contou com as visitas esporadicas do jesuita Giovanni Maria
Cybeo e a partir de 1886 com a presenca de Pietro Colbacchini*®. Dois anos depois
inauguravam a igreja em alvenaria, uma das primeiras das &reas de colonizacéo italiana
do Parand. Nesse mesmo ano (1888) a coldnia passou contar com a presenca fixa do
sacerdote secular Francesco Bonato que deveria atender também Rondinha. A
Capelania Curada com sede em Agua Verde, sob a dire¢do de Pietro Colbacchini, havia
sido recém-criada e as familias de origem italiana, bem como as de Balbino Cunha e
Mariana, col6nias criadas em 1889, foram todas incorporadas a instituicao.

“64 Esse argumento seré explorado mais aprofundadamente no capitulo seguinte.
#%% Uma relagéo dos padres que atenderam as col6nias de Campo Largo até 1965, com suas respectivas
datas de nascimento e de morte, se encontra em anexo.
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FIGURA 2: INAUGURAGCAO DA CAPELA DE NOSSA SENHORA DO CARMO (COLONIA
ANTONIO REBOUGCAS, 1887)

A inauguracdo da capela de Nossa Senhora do Carmo na coldnia Anténio Rebougas em Campo
Largo em 1887 contou com a presenca de varias pessoas, incluindo autoridades politicas e
religiosas. Esta foi a primeira igreja em alvenaria construida na regido de colonizagdo italiana no
Parana. O propdsito nesse pioneirismo era servir de sede parroquial das colbnias italianas de
Campo Largo. Fonte: Bolletino L’Emigrato italiano. Tomo 1938-1941. AGSR.

Francisco Bonato permaneceu sete anos no atendimento dos italianos de Campo
Largo com sede em Anténio Rebougas, a revelia de Colbacchini. De fato o
relacionamento entre ambos nédo foi harménico como pode ser notado na carta escrita a
Scalabrini, datada de 10 de maio de 1888, na qual Colbacchini criticava Bonato.
Segundo ele sua permanéncia entre os imigrantes, especialmente pelo fato de estar
atendendo os colonos de Campo Largo, demonstraria muito mais seu interesse em estar
entre os seus familiares e conterrdneos do que sua vocagdo divina em exercer 0
ministério sacerdotal. Assim, foi em grande parte o responsavel pela transferéncia de

Bonato para Colombo*®®.

%% Fez criticas pelo fato deste realizar missas na colénia de Campo Comprido, atendida por Colbacchini, bem
como ter se ocupado de realizar dois casamentos onde havia claros indicios de auséncia de estado livre dos
noivos. Criticou-0 por tomar a¢Bes sem antes consultad-lo. Também destacou que, por desejo do bispo, o padre
Bonato ndo deveria fazer nada sem a sua aprovagdo para ndo incorrer em erros e nao suscitar desordem.
Colbacchini deixa bem claro que ele ¢é o diretor da missao e que todos os padres que viessem trabalhar com ele
deveriam se submeter a sua autoridade. Em um trecho da carta ao seu conterraneo padre Rolleri assim se referia
a Bonato: (...) quanto a D. Francesco farei como digo. No entanto, estaremos a observar. Parece que ele esta
muito mais ligado a sua familia (que veio ter com ele alguns meses atras), e quase pretenderia que estivesse a
cargo da missdo. Atualmente convive com ela, na casa que eu mesmo fiz construir pelos colonos de Timbutuva
para residéncia do sacerdote, e goza do beneficio daquela terra que eu mesmo obtive de um rico senhor
brasileiro em prol da igreja. Se fosse necessério tird-lo de 14 seria complicado, e é preciso usar prudéncia e
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De fato aqueles colonos pretendiam que a localidade se tornasse a sede
paroquial, mas isso ndo viria acontecer. O retorno de Colbacchini a Itilia em 1894 e a
chegada dos dois novos missionérios no ano seguinte, bem como a oficializacdo da
Capelania, alterou os rumos da atuacdo missionaria em Campo Largo. Naquele mesmo
ano, por decisao episcopal, Bonato foi transferido para Colombo, que se torna Curato,
consequentemente a colbnia de Antonio Reboucas perdeu o seu padre residente. Esta,
assim como as demais colonias italianas de Campo Largo, passaram a dependéncia de
Santa Felicidade. Os colonos tentaram reaver a sede do curato, fizeram protestos,
abaixo-assinados, mas sem sucesso. Nos anos seguintes a col6nia de Rondinha, sendo
maior e mais numerosa, se mobiliza para a construcdo da igreja e da casa paroquial. O
padre Pietro Nosadini que atendeu as colénias alguns anos apos a saida de Bonato, em
longo relatério encaminhado ao bispo de Curitiba, acusou o padre Brescianini (cura de
Santa Felicidade) de ter deixado no abandono a comunidade imigrante de Campo Largo
e de estar apenas interessado em atender interesses particulares de alguns ricos

imigrantes*’.

A ideia de construir a igreja em alvenaria, para substituir a antiga capela de
madeira construida por Colbacchini, foi langada em 1898 pelo padre Brescianini, mas 0s
trabalhos s6 comecaram em 1903 sob a direcdo do padre Giovanni Battista Bérgia*®®.
De fato, construir uma igreja requeria investimento material, que em geral era feito
quase exclusivamente pelos colonos por meio de doagdes e de trabalho voluntario. Sem
falar nas discordancias entre os colonos com relacdo ao local, ao santo padroeiro, a
conducdo dos trabalhos entre outras questfes. Ndo s6 a igreja, mas 0s anexos (sede
paroquial, torre, saldo para festas, sede das associa¢fes) foram assim construidos
conforme escreveu o padre Giuseppe Martini quando da inauguragdo do templo
religioso em 1906:

Pud dirsi con verita che la colonia povera com’é ha superato se stessa poiche
nel breve termine di cinque anni innalzé um tempio che ¢ ’ammirazione di
quanti lo vedono: esso é valutato circa 60 contos (equivalenti a 100 mila lire)

di cui soltanto cinque restano di debito alla colonia*®.

esperar que mais tarde possa ser admitido na congregagdo, tomando-se outra providéncia com relacdo a sua
familia (...). Carta de Colbacchini a Rolleri de 25 de julho de 1888. In. TERRAGNI, Giovanni. 2016.
Op.cit.p.67-68.

*'pietro Nosadini. Relatério sobre as colénias italianas de Campo Largo. Arquivo da Curia Metropolitana
de Curitiba. Pasta Rondinha.

8 FRANCESCONI, Mario. 1973. Op. Cit. p. 65-66.

%9 pode-se dizer com verdade que a col6nia pobre como é superou-se a si mesma porque num breve
periodo de cinco anos erigiu um templo que é a admiragéo de quantos os véem: isso é calculado cerca de
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Na mesma direcdo o texto publicado no Bolletino del’emigrato intitulado Come

si lavora per la chiesa da conta de como se faziam os trabalhos comunitarios:

(...) Alla deficienza dei mezzi, questi buoni immigrati cercano di suplire
efficacemente con le pitu amorevoli e ingegnose risorse, dando ciascuno tutto
quello che pud: cera e miele che vanno a raccogliere nei Boschi, fagioli,
frumento, granturco, mate e perfino vitelli, cavali, muli. ” Il tutto si vende poi al
miglior offerente per raggranelare il denaro indispensabile per i lavori della
chiesa”. "Altri conducono volentieri e gratuitamente sabbia, pietre ¢ mattoni; altri
preparano legname per la fabbrica, altri costruiscono armature, altri trasportano
acqua e preparano la malta per la muratura e altri coiadiuvano i muratori nel loro
lavoro. E la costruzione della chiesa progredisce cosi visibilmente di giorno in
giorn%operché tutti vi attendono con slancio, non solo generoso e costante, ma
lieto”"".

FOTO 3: INAUGURACAO DA TORRE DA PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO 1934

FONTE: Bolletino L’Emigrato italiano. Tomo 1938-1941. ASGR

60 contos (equivalente a 100 mil liras) da qual somente cinco restam de débito para a col6nia. Carta de
Giuseppe Martini ao Revm. Padre Geral. Santa Felicidade 10 de outubro de 1906. AGSR. ID 17 01.
Traducéo Livre.

#79 pe|a deficiéncia dos meios esses bons imigrantes procuram de suprir eficazmente com os mais afaveis
e engenhosos recursos, dando cada um tudo aquilo que pode: cera e mel que vao recolher nos bosques,
feijoes, trigo, milho, mate e até bezerros, cavalos ¢ mulas. "Tudo se vende pois ao melhor ofertante para
apanhar o dinheiro indispensavel para os trabalhos da igreja”. "Outros conduzem voluntariamente e
gratuitamente areia, pedras e tijolos, outros preparam madeiras para a fabrica, outros constroem armacdes,
outros transportam agua e preparam a argamassa para as paredes e outros ajudam os pedreiros no seu
trabalho. E a construgdo da igreja progride assim visivelmente de dia em dia, porque todos vos atendem
com impeto, ndo sO generosos ¢ constantes, mas alegres” In. Bolletino L’Emigrato italiano. Anno XXIX,
n.1, Gennaio 1940. AGSR. Tradugéo Livre.
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A inauguracdo da igreja que viria a se transformar em sede paroquial contou
com a presenca de diversas autoridades eclesiasticas e civis, bem como de grande
participacdo popular, tanto que uma boa parte teve que ficar para fora da igreja,
escreveu o padre Martini.

E importante destacar que, apesar da centralidade da religido nos ndcleos
coloniais as relagcBes entre os padres e os colonos nem sempre fluiam de maneira
harmonica. Em carta enderecada ao superior dos Escalabrinianos*™, o padre Silvano
relatava de modo negativo os colonos, provavelmente devido a resisténcia dos mesmos
em aceitar seu autoritarismo, bem como as suas dificuldades de implementar suas a¢des
missionérias na paroquia*’>. Em determinado momento do texto salientou sobre o
trabalho custoso dos capeldes que tinham que trabalhar em meio ad uma gente dura,
ignorante e civilmente e religiosamente male educata che (diciamo fra noi sotto voce)
per la troppa vicinanza e continua domestichezza brasiliana va sempre piu

awicinandosi alla stessa brasiliana eduzazione civ. e relig? ",

De fato o contato com a populacéo brasileira, especialmente no que concerne ao
aspecto religioso era uma preocupacao constante dos missionarios escalabrinianos. No
seu olhar, a excessiva aproximagdo com 0s nacionais era comumente associada com o
abandono da lingua ancestral, o afastamento da igreja, o desregramento moral e a
desobediéncia, uma vez que a dependéncia em relacdo ao padre, comum nas sociedades
rurais do norte da Itélia, era algo estranho aos brasileiros. Em carta a Faustino Consoni,
0 padre Bresciniani também mencionou essa observacdo ao relatar sua passagem pelas

col6nias italianas de Campo Largo no natal de 1912:

1 A carta ndo contém o ano. Observando a relacéo dos padres atuantes na paréquia presente no Arquivo
Geral Escalabriniano podemos supor que foi escrita entre 1910 e 1915.

*2Cabe ressaltar que no Véneto o padre agia como um agente organico, um mediador das relacdes
sociais. Ulderico Bernardi destaca que era o padre que tinha a funcdo de combater os maus habitos dos
contadini bem como expurgar as supersticdes. Entretanto, em muitos casos, era necessario buscar um
equilibrio, negociar as expectativas e as necessidades do mundo rural. A atitude dos imigrantes em muitas
ocasides eram contraditdrias. Ao mesmo tempo em que buscavam reconstruir a paisagem (geogréafica e
cultural) veneta na coldnia com seus usos e costumes, também almejavam autonomia. Assim,
determinadas atitudes do clero acabavam por gerar resisténcias. Sobre a cultura camponesa do Véneto
ver: BERNARDI, Ulderico. Gli studi sul costume e Le tradizioni popolari nell’ottocento. In. ARNALDI,
Girolamo; STOCCHI, Manlio Pastore. Storia della cultura veneta: dall’eta napoleonica alla prima
guerra mondiale. Vicenza: Neri Pozza Editore, 1986. pp.311-341. Traducéo Livre.

#73( ) a uma gente dura, ignorante e civil e religiosamente mal educada que (c4 entre nds) pela excessiva
proximidade e continua familiaridade brasileira vdo sempre mais se aproximando a mesma educacio
civil e religiosa Carta de P. Silvano a P. Massimo. 12 de abril de 1912. AGSR. ID 17 01. Tradugo Livre.
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Dopo d’aver fatto Il santo natale a Rondinha, dove feci circa 200 comunioni
passai cui a Timbotuva onde approcinano questi coloni per la festa del primo
dell’anno nuovo. In questa vecchia colonia alla domenica, c’¢ sempre
frequenza di popolo che viene anche dalle altre colonie vicine, percio
sebbene sai piccola, & sempre animata lo spirito di religione ci si conserva.
Non cosi si pud dire da Ferraria da quale, perquanto: Padri di Santa
Felicidade ebbiano fatto o facciamo & sempre indifferente e fredda. lo sono

pienamente convinto che, dove regna I’elemento brasiliano, il colono italiano

ha tutto da perdere e nulla da guadagnare®™.

Além do elemento brasileiro visto como uma ameaca para a manutencdo das
préticas catolicas trazidas pelos imigrantes merece ser destacado que, embora estes
apresentassem caracteristicas particulares que se distanciavam dos nacionais, em
determinados aspectos se aproximavam da religiosidade luso-brasileira. Apesar de
serem provenientes de uma sociedade fortemente clericalizada, a convivéncia com
certas formas de religiosidade camponesa, em pleno final do século XIX, ainda era
bastante comum®’®. De acordo com Emilio Franzina, a persisténcia de crencas tipicas
dos cultos agrarios, com crencas latentes em feiticeiras, filtros e sortilégios,
especialmente nas areas periféricas e montanhosas, alerta-nos para a grande incidéncia e

difusdo desse fendmeno nas areas rurais do Véneto*'®,

Junto como os capitéis, as igrejas construidas no estilo véneto, enfim os
elementos que configuravam uma civilizagdo paroquial, uma série de supersticdes e
praticas magicas também atravessaram o Atlantico e foram reelaboradas na terra de

477

chegada™’. Assim, confrontos entre a religiosidade praticada pelos imigrantes e aquela
que uma Igreja romanizada queria implementar, ndo foram raros. A historiografia mais
recente tem mostrado como determinadas préaticas tipicas das sociedades agrarias

europeias, que mesclavam elementos do catolicismo e aqueles herdados dos antigos

*"Depois de haver passado o santo natal em Rondinha, onde fiz cerca de 200 comunhdes passei ent&o a
Timbotuva onde aproximavam-se estes colonos para a festa de Ano novo. Nesta velha coldnia aos
domingos, tem sempre frequéncia do povo que vem também de outras coldnias vizinhas, por isso embora
seja pequena, € sempre animada do espirito de religido que se conserva. N&o se pode dizer o mesmo da
Ferraria, da qual, por mais que os padres de Santa Felicidade fizeram ou fazem, é indiferente e fria. Eu
estou plenamente convencido que, onde reina o elemento brasileiro, o colono italiano tem tudo a perder e
nada a ganhar (...). Timbotuva, 31 de dezembro de 1912. Carta de Francesco Brescianini a padre Faustino.
AGSR. ID 17 01. Tradugdo Livre

*®\/er: BERNARDI, Ulderico. Op.cit.

*® FERANZINA, Emilio. 2006. Op. cit. p.332.

" 0 tema da religiosidade veneta nas col6nias italianas do Sul do Brasil foi objeto de diversos trabalhos
na historiografia que poderiam ser citados. Para ndo me estender nesse tema, sobre a religiosidade como
fator de identificacdo coletiva na paréquia estudada, citamos 0 nosso trabalho de mestrado SCARPIM,
Fabio. 2010. Op.cit. no qual dedicamos um subcapitulo a essa tematica.
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cultos agrarios, foram reelabordas nas areas de imigracdo e, ndo raro, entraram em

confronto com as diretrizes do catolicismo ultramontano*’®.

O padre Silvano no seu longo relatdrio ao Superior da congregacdo escreveu
sobre suas dificuldades em meio aos colonos. Destaca que estes eram muito mais
supersticiosos que religiosos, da ma vontade em contribuir para os emolumentos
eclesiasticos, da falta de instrucdo e da baixa frequéncia a comunhdo e a confisséo.
Também que recorriam ao padre, muito mais movidos por interesses individuais do que
pela fé. Chegou a afirmar que seria mais fécil trabalhar com os néo catélicos do que
com aqueles colonos descritos como indisciplinados e ignorantes nas coisas da religido:
Iddio ci aiuti difenda la sua S. fede e la sua religione noi ben poco possiamo, sara ben
piu facile la missione tra gli infedele che fra questa gente che continuando cosi ridurra
peggior dei pagani.... *’°. Destacou também as dificuldades de se formar associacées e
de educar a juventude, que segundo ele, seria 0 caminho para poder salvar as geracdes
seguintes. Entretanto isso sO poderia ser alcancado com a presenca de um regular e

eficiente servico religioso (mais sacerdotes e Irmas para cuidar da instrucao).

As dificuldades dos missionarios aumentavam a medida que as familias
cresciam e formavam novas comunidades. Entre as décadas de 1910 e 1920 outras
capelas foram criadas a partir de familias de descendentes que se deslocavam para
regibes vizinhas. Até a década de 1930 a pardquia contava, além das capelas das
colbnias ja mencionadas também com as comunidades de Sdo Roque (Botiatuva
proximo a Campina), Santa Ana (Figueredo), Séo Sebastido (Rio Verde a cima), Nossa
Senhora da Medianeira (Alto da Medianeira), Sdo Jodo Baptista e Santo Antonio (S&o

Jodo do Campo de Rondinha), Sdo Benedito (Salgadinho).*®

“BEssas questdes sdo analisadas por Maira Inés Vendrame a partir das Memorias do Pe Francisco
Burmann, sacerdote palotino que atuou entre os imigrantes italianos de Silveira Martins (Rio Grande do
Sul) e que confirma a existéncia de uma variedade de crengas e préaticas herdadas do Véneto e a maneira
pela qual os sacerdotes se relacionavam com elas. Ver: VENDRAME, Maira Inés. L& éramos servos,
aqui somos senhores. A organizacdo dos imigrantes italianos na ex-col6nia Silveira Martins (1877-
1914). Santa Maria: Editora da Ufsm, 2007.

479 (_..) Deus nos ajude a defender a sua Santa fé e a sua religido, nés bem pouco podemos, ser4 bem mais
facil a missdo entre os infiéis que entre essa gente que continuando assim se reduzira pior que 0s pagaos
(...) Carta do Padre Silvano ao padre Massimo. Rondinha 21 de abril (ano?). AGSR. ID 17 01. Traducéo
Livre.

*8 Os nomes entre parénteses referem-se as localidades onde estdo essas comunidades. Muitas familias de
descendentes de imigrantes, que origiraniamente foram alocados nas colonias “velhas”, compraram
terrenos nestas localidades.
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Junto com a expansdo da comunidade havia o problema da falta de sacerdotes.
Nesse periodo apenas um padre atendia a todas essas capelas. Conforme ja
mencionamos anteriormente, devido a falta de clérigos, chegou-se mesmo a pensar no
encerramento da missdo escalabriniana no Parana. O padre Natale Pigato que esteve a
frente da pardquia entre 1915 e 1926 diversas vezes solicitou ajuda, mas sem resposta.
No inicio de 1920, em carta ao Superior da Congregacao destacava suas dificuldades e o
enorme trabalho que tinha. Ja com idade mais avancada, além das colbnias
provisionadas a ele, tinha de atender Campo Comprido e Ferraria renunciada pelo padre
Silvano, e naquele ano também a pardquia de Nossa Senhora da Piedade que vagava

ap6s a morte do vigario Pe Otavio dos Santos*®".

O padre Natale atendeu as colonias de Campo Largo em diferentes momentos,
quando esteve como cura de Santa Felicidade no periodo 1895-1903 e depois como
paroco de 1915 até sua morte em 1926. Sua intensa correspondéncia com a sede da
Congregacdo em Roma mostra uma visdo diferente dos colonos da paréquia de S&o
Sebastido daquela apresentada pelo padre Silvano. Aqui os colonos sé@o bons e ndo
exigem tanto do padre escreveu em uma das suas cartas. Ao contrario do padre Silvano
que ndo era bem aceito pelos colonos devido a sua postura rigida e autoritaria, bem
como os desentendimentos que teve com os fabriqueiros de algumas colénias, o padre
Pigato era bastante estimado pelo povo. Podemos compreendé-lo como um sacerdote
bastante dindmico com habilidades em lidar com seus paroquianos, dada as condicdes e
0 contexto no qual se encontrava (idade mais avancada tendo que atender vérias
comunidades distantes umas das outras com meios de transporte precarios). Tinha um
apreco especial pela colénia Campina da qual uma das padroeiras é a Madonna della
Salute que atribuiu a sua cura quando estava mal de salde e atribuiu a sua recuperacao

apo6s visitar a coldnia*®.

Seu trabalho intenso entre os colonos era por ele compreendido com um
verdadeiro espirito de missdo. Ao criticar o padre Brescianini que num momento de
diminuta presenca dos padres escalabrinianos no Parana, estava se retirando de suas
funcbes para repouso, escreveu: (...) non mi invedio la sua sorte. Preferisco finirla

483

piuttosto come Il Saviero™". O préprio bispo de Curitiba, Jodo Francisco Braga, quando

“8! Carta de Natale Pigato ao P. Massimo. AGSR. ID 17 02.
*82 Carta de Natale Pigato ao padre Massimo. Rondinha 26.05.1916. AGSR. ID 17 01.
483 XA iuai : P P ;
(...) ndo invejo a sua sorte. Prefiro termina-la (sua missdo) desse modo como Xavier. Carta de Natale
Pigato ao padre Massimo. Rondinha 23.01.1920. AGSR. ID 17 02. Traducéo Livre.
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escreveu ao Cardeal De Lai, destacou que o padre Pigato era considerado um santo pelo
povo. Aliéds, ainda hoje este ocupa um lugar importante na memoria coletiva da
paroquia, seu nome foi dado a uma das avenidas mais importantes da cidade, do
Seminario Scalabriniano que funcionou na col6nia entre os anos 1970 e 1990 e de uma
escola municipal na localidade de Ferraria. Apos sua morte a paréquia foi conduzida por

outros dois sacerdotes escalabrinianos, mas que ndo permaneceram ali por muito tempo.

Descendentes de imigrantes que entrevistamos, mesmo sem o ter conhecido,
destacaram o seu poder em lidar com as intempéries climéticas, especialmente os
temporais. A colaboradora E. F. mencionou o que seus pais contavam a seu respeito: E
ele deixou dito, porque quando tinha temporal ele benzia e ja acabava o temporal. E ele
dizia: Quando eu morrer, mas ndo esquecam de mim porque se vocés lembrarem de

mim nunca vao ter temporal aqui nesse lugar*®*,

De acordo com um relatério feito pelo padre Giovanni Morelli que assumiu a

pardquia em 1930, até aquela data os seguintes sacerdotes haviam ali trabalhado:

TABELA 1: PADRES QUE ATENDERAM A PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO ATE 1930

Sacerdote Periodo

Francisco Bonato 1888-1895
Francisco Brescianini, Natale Pigato, Faustino | 1895-1899
Consoni

Pietro Nosadini 1899-1900
Francesco Brescianini, Natale Pigato 1900-1903
Andrea Garau 1905-1910
Giovanni Battista Bergia 1903-1905

Giuseppe Martini, Francesco Brescianini, | 1910-1915
Natale Pigato, Pietro Savelli, Giovanni
Morelli, Ernesto Consoni, Ubaldino Silvano
Giuliani, Stefano Angeli

Natale Pigato 1915-1926
Giorgio Bortolero 1926-1927
Giovanni Martini 1927-1930

Fonte: Cenni storici della Chiesa di Rondinha escrito pelo Padre Giovanni Morelli. 1930. Pasta
Rondinha. AGSR. ID 17 04.

Quando Giovanni Morelli assumiu a paréquia ficou assustado com a situacao
que a encontrou, pois a mesma néo tinha escola paroquial, nem associagdes religiosas
como Filhas de Maria e Congregados Marianos, a frequéncia dos fieis a comunhao e a

confissdo era considerada baixa se comparada a outras paréquias imigrantes. Em suma,

*8 Entrevista com E.F em 17/09/2014. Campo Largo-PR.
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notou um decréscimo da religiosidade se comparada aquela verificada na sua passagem

anterior pela paréquia.

“Quale cambiamento ha subito questa parrocchia, da dicciotto anni fa, in cui
fui quale assistente aldi fato Padre Brescianini, a oggi! Diciotto anni fa, due
Padri avevano lavoro, e anche da vivere Ed ora che sono da solo stentasi
quasi a vivere. Pochi sono quei mesi in cui avanzo qualche cosa per la Casa
Madre. Sacramenti poco pochissimo frequentati, si passa due, tre, quattro
domeniche una dietro l'altra, senza veder un'anima a confessarsi. Da 90 a 100
ragazzi che si dovrebbero avere, ne ho dai 15 ai 20. Tentai e ritentai di erigere

la Pia Unione delle Figlie di Maria: ma sinora niente"*®.

Tal decadéncia, segundo o padre, tinha uma explicacao:

Sono tre anni in cui mi trovo qui nel Parand, e confesso il vero, non ho
trovato piu quella pratica religiosa nei nostri connazionali, di ventianni fa. Di
questo allontanamento dalla religione una dele cause principali,per me, io 'la
trovo nel disprezzo, dira, che hanno della lingua patria. Oggi giorno qui in
questo Stato non ¢’¢ piu possibile di sentire in un negozio due italiani parlare
italiano. Tutto al contrario invece sono i polacchi e gli alemanni, ed io vedo
ancor questi due popoli molto religiosi. 1o non so con quali ordini precisi
vengono oggi i nuovi Missionari. Cid che vedo € che i nuovi Missionari
subito procurano di imparare la lingua del paese, e poi nelle chiese nostre
stesse, ove il 99 e mezzo sono italiani,predicano in portoghese, con qual
frutto Dio lo sa.“Questa osservazione che io ho fatto a Vostra Eminenza, la
medesima,me 1’ha fatta un Vicario polacco, riguardo ai suoi. Chi abbandona
la madre lingua, finisce coll'abbandonare anche la religione™*.

Morelli acusava a despreocupacdo dos pais em relacdo ao cuidado e ao ensino
das coisas relativas a religido, bem como certo desinteresse em relagdo a manutencéo da
lingua mé&e, pois notava que em algumas familias os pais ndo estavam mais ensinando
os filhos falar em italiano, mas sim em portugués. Aqui podemos perceber o quanto o
lema maximo da campanha de Scalabrini que defendia o binémio fé/italianidade esta

presente nas palavras do sacerdote escalabriniano. A manutencdo da lingua era

8 Que mudanca rapida aconteceu nessa paréquia, de dezoito anos atras, a qual fui assistente do finado

Padre Brescianini, a hoje! Dezoito anos atras, dois padres tinham trabalho, e também para viver. E agora
gue estou so, vivo com dificuldade. Poucos sdo aqueles meses em que se avanga alguma coisa pela Casa
Mée. Sacramentos poucos pouquissimos frequentam, se passam dois, trés, quatro domingos um atras do
outro, sem ver uma alma a confessar. De 90 a 100 mogos que deveria ter, tem 15 ou 20. Tentei e retentei
de erigir A Pia Unido das Filhas de Maria: mas até agora nada”.Carta de Giovanni Morelli a Mons. M.
Rinaldi, Rondinha, 15.8.1931. AGSR. ID 17 04. Traducéo Livre.

350 trés anos no qual me encontro aqui no Parana, e confesso a verdade, ndo encontrei mais aquela
pratica religiosa nos nossos co-nacionais, de vinte anos atrds. Deste afastamento da religido uma das
causas principais, para mim, eu a encontro no desprezo, diria, que tem da lingua patria. Hoje em dia aqui
neste Estado ndo tem mais possibilidade de escutar nos negécios dois italianos falar italiano. Tudo ao
contrério, invés disso s&o o0s poloneses e 0s alemaes, e eu vejo ainda estes dois povos mais religiosos.

Eu ndo sei com quais ordens precisas venham hoje 0s novos missionarios. 1sso que vejo é que 0S novos
missiondrios rapidamente procuram de aprender a lingua do pais, e pois nas igrejas nossos mesmos, onde
99 e meio sdo italianos, rezam em portugués, com qual fruto Deus sabe. Essa observacdo que eu fiz a
Vossa Eminéncia, a mesma me fez um vigario polonés, sobre os seus. Quem abandona a lingua mée,
acaba por abandonar também a religido Carta de Giovanni Morelli ao Card. R.C. Rossi, Rondinha,
4.1.1933. AGSR. ID 17 04. Tradugdo Livre.
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entendida como condicdo fundamental para a preservacdo das praticas religiosas
herdadas da pétria ancestral e assim a manutencdo de uma identidade que se destacaria.
Percebemos também que, no olhar escalabriniano, a cultura imigrante pautada na
catolicidade era revestida de um carater positivo que se sobressaia sobre a préatica
catolica nacional.

Além da questdo da educacdo, que deveria ser iniciada no interior da familia,
para depois ser continuada com a catequese, a escola e as associacdes haveria a
necessidade de uma constante revitalizacdo do clero que deveria se instrumentalizar,
inclusive as liderancas leigas na paroquia que contribuiriam para disseminar o modelo
familiar defendido pela Igreja. E importante lembrar que as premissas ultramontanas
defendiam uma rigida observancia da hierarquia eclesiastica (o padre deveria ser a
autoridade maior na organizacdo paroquial), a valorizacdo dos sacramentos e a
frequéncia dos fieis aos oficios religiosos. Alguns meses mais tarde, em outra carta
enderecada ao superior da Congregacdo, o proprio padre G. Morelli indicava também

outra causa para explicar o decréscimo da religiosidade na paroquia:

“Non le parlero qui della crisi materiale, perche qui tale crisi esiste solo nella
testa del popolo ma piutosto della crisi spirituale. Quale differenza dal Rio
Grande a qui nel Parana o meglio per essere piu esatto da Nova Brescia a qui
a Rondinha. A Nova Brescia con un centro di 60 famiglie si faccevano cada
anno dai 4 a 5 mila comunioni, e qui a Rondinha con un centro di 120
famiglie, nell’anno scorso ho passato um p6 piu di 1 migliaio. La causa di
questa mancanza negli affari piu importante, io la trovo in noi medesimi.
Freddi come si possono scaldare gli altri, e un’altra causa nella scarsita dei
padri. Nel giorno 30 corrente qui a Rondinha ci sara la inaugurazione della
Torre, com in cima una Statua di Cristo Re dell’altezza di 4 metri € mezzo;
ebbe ne voleva farci gare a questo popolo al meno un triduo e non fu capce di
trovare un padre (...)*".

O numero de comunhdes era apontado como um termbémetro para medir as
praticas religiosas, mas sua frequéncia estava condicionada a presenca do padre. E ndo
apenas do padre residente na pardquia, mas de outros instrumentos que a Igreja se valia
para reavivar a espiritualidade de seus fieis a exemplo das missdes religiosas e dos

87 Ndo vou falar aqui da crise material, porque aqui tal crise existe s6 na cabeca do povo, mas
infelizmente da crise espiritual. Qual diferenca do Rio Grande do Sul aqui, no Parand ou melhor, para ser
mais exato, de Nova Bréscia aqui, em Rondinha. Em Nova Bréscia, com um centro de 60 familias, se
faziam cada ano de 4 a 5 mil comunhdes; e aqui em Rondinha, com um centro de 120 familias, no ano
passado fiz pouco mais de um milheiro. A causa deste pouco cuidado nos afazeres mais importantes, eu
encontro em nés mesmos. Frios nds, como se pode esquentar os outros? E uma outra causa na escassez de
padres. No dia 30 corrente aqui em Rondinha sera a inauguracao da torre, com uma estatua de Cristo Rei
em cima, de altura de 4 metros, e em tudo 44 metros e meio: Queria ter feito a esse povo ao menos um
triduo, e ndo fui capaz de encontrar um padre. Carta de Giovanni Morelli a Mons. M. Rinaldi. 02.10.1933.
AGSR. ID 17 04. Traducéo Livre.
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triduos festivos que contavam com sacerdotes e religiosos externos a paroquia.
Podemos observar que o padre compara duas paroquias italianas. No Parana naquele
contexto, a presenga escalabriniana havia se reduzido a Rondinha e Santa Felicidade,
além de Umbarad que durante curto espaco de tempo foi retomada aos cuidados dos
padres missionarios. Ja o Rio Grande do Sul contava com a presenca escalabriniana em
diversas pardquias, além de padres italianos de vérias outras congregacdes, sem falar no

tamanho da comunidade italiana, dez vezes maior que a do Parana.

De qualquer forma os anos 1930 foram marcados por transformagdes intensas na
sociedade brasileira. No que toca as coletividades italianas, assim como outros grupos
imigrantes, havia a pressdo para a nacionalizacdo das praticas e dos costumes, pois em
muitas coldnias ainda s6 se falava a lingua de origem que era ensinada, sobretudo, no
ambito doméstico e na igreja. Esse contexto afetou diretamente a comunidade em
estudo, pois em 1937, por decreto episcopal foi transformada oficialmente em pardquia,
pois até entdo era um curato independente. Quando da criacdo oficial, esta perdeu parte
significativa de seu territorio, inclusive a colénia Campina e varias familias de origem
italiana. Tal deciséo foi tomada pelas autoridades diocesanas sem consultar os padres
escalabrinianos conforme foi anotado no Livro Tombo da pardéquia:

“(...) Com este decreto a Egreja de Rondinha esta elevada a Parochia, mas vem
a perder cinco capellas: S. Jodo Baptista de Campina, S. Benedito de
Salgadinho, S. Antonio e S. Jodo do Capdo, e S. Anna de Figueredo. Ficam
tambem escluidas da nova parochia 120 familias, que estéo registradas no livro
de batismo deste archivo, assim divididas, 38 familias da colonia de Campina,
55 familias italianas do centro de Rondinha, 30 familias brasileiras de
Rondinha, mais algumas familias de Mariana e Reboucas. Os excluidos
ficaram muito malcontentes e repetidas vezes foram do Sr. Arcebispo a se
queixar, mas debalde. Os padres de S. Carlos ndo puderam fazer nada, porque
ndo foram convidados a presentar as divisas e proprio ponto de vista, nem
tampouco consultados, mas foram aceitadas as divisas como foram
apresentadas pelo P. de Campo Largo, P. Aloisio Domanski. Resentemente a

parochia é em forma de retangulo com o comprimento de 18km por 5km e
compreende as capellas de Mariana, Timbituba, Rebougas e Ferraria.”*®

Segundo o fragmento apresentado, a decisdo episcopal gerou a insatisfacdo dos
colonos, que assim como em situagdes anteriores manifestaram seu descontentamento.

A mudancga provocou um corte na trajetdria do grupo, pois representou a quebra da

“8 |_ivro do Tombo | da Paréquia de So Sebastido (1906-1971), folha 14.
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unidade étnica das familias de descendentes de imigrantes italianos, que desde seu

estabelecimento em Campo Largo estavam ligadas & paroquia.*®®

A reducdo do territorio paroquial pode estar ligada a vérios fatores, entre eles,

uma disputa de poder com a paréquia vizinha**

, OU mesmo uma tentativa de quebrar a
unidade dos colonos em torno de uma paroquia étnica. Essa interpretacdo parece ser
mais adequada se consideramos o contexto na qual isso acontece. Em 1937 iniciava-se 0
Estado Novo, e foi justamente nesse momento que houve a proibigdo compulsoria dos
idiomas estrangeiros. Muito provavelmente as restricGes politicas também interferiram
em atos referentes a jurisdicdes paroquiais, visto que a alianca entre Igreja
Catolica/Estado tinha como uma das diretrizes por fim as paréquias étnicas criadas no
final do século X1X e inicio do século XX. Ademais, as acusa¢des contra 0 paroco Joao
Morelli, num artigo publicado no jornal Correio do Parana algum tempo depois, pode
ter ligacdo com as querelas territoriais. Sobre o episddio transcrevemos o que foi

registrado no livro tombo:

“No dia (espaco em branco) no giornal vespertino correio do Parand, appareceram uma
orrivel calunia contra o padre Jodo Morelli intitulando-o0 como comunista e propagador
do credo moscovita na pardquia. A tendenciosa calunia suscitou numa geral indignacao

entre 0s conhecidos e paroquianos do bom P. Jodo, que logo foram a protestar e fizeram

retratar-se o jornal no dia seguinte™**".

Na memoria popular, o clima de tensdo na comunidade italiana gerado pela
decisédo episcopal somado a decepcdo do paroco Giovanni Morelli, que teve também de
acalmar os animos dos paroquianos, teria sido causa de sua morte que ocorreu dois
meses apds o veredicto da diocese. Para ocupar o cargo, foi enviado Luigi Corso, jovem
sacerdote escalabriniano de 27 anos, ordenado na It&lia poucos anos antes, que ao ser
designado para assumir a paréquia, com pouca experiéncia, teve de lidar com uma

situacdo delicada e com colonos insatisfeitos.

A insatisfacdo dos colonos durou varios anos. No arquivo da Cdria

Metropolitana de Curitiba encontramos um abaixo assinado dos colonos de Campina

8 Livro do Tombo | da Paréquia de S&o Sebastido (1906-1971), folha 15. Também pouco tempo apés a
publicagdo do artigo, é registrado o 6bito do padre Jodo Morelli em 05 de junho de 1937, conforme consta
no livro tombo. Op.cit.

0 A paréquia de Nossa Senhora da Piedade era conduzida pelo padre Aloisio Domanski (considerado
bastante rigido e intransigente) e influente na Curia diocesana, ao contrario dos padres escalabrinianos
gue estavam um tanto quanto isolados naquele contexto.

1 |ivro do Tombo Paréquia Sao Sebastido (1906-1970). Folha 13. APSS.
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que reuniram assinaturas de varios chefes de familia®®® para voltar a pertencer a
paroquia de S&o Sebastido. Embora territorialmente mais distante da paroquia é
importante destacar que o pertencimento se dava em relagdo a comunidade étnica. S&o
Sebastido foi constituida com base em critérios étnicos e néo territoriais. No documento,
escrito em italiano, talvez assim feito de forma proposital para manifestar a questdo da
italianidade, fica bem clara essa nocdo, pois sendo o destinatario uma autoridade
eclesiastica brasileira, era provavel que teriam condic6es de ter escrito em portugués.

Le diciamo francamente che non siamo contenti per nulla andare sotto la

parochia di Campo Largo. Sono ormai 50 anni che siamo sotto i nostri padri
italiani e perod preghiamo a Vossa Eccelenza a larciarci ancora sotto i nostri

padri missionari*®.

O periodo em que o padre Luigi Corso esteve a frente da pardquia coincidiu com
o desenrolar da Segunda Guerra Mundial e no plano interno com a vigéncia do Estado
Novo. Corso teve que lidar com os descontentamentos do povo e também com criticos
de sua atuacdo, embora ele parega nédo ter se destacado na producgdo escrita, uma vez
gue encontramos poucas cartas de sua autoria. Sobre a posi¢do dele perante o arcebispo
de Curitiba sabemos que se encontrava numa situacao dificil. Em carta enderecada a D.
Eusébio, arcebispo de Curitiba, se defendia de acusa¢Bes que recaiam sobre sua pessoa,
especialmente do incidente do qual era acusado, de ter recorrido ao Nuncio Apostdlico e

a Santa Sé por conta da querela em torno da perda de territérios da paroquia.

Nas entrelinhas do documento foi possivel perceber que Luigi teria sido
repreendido pelo Arcebispo pelo fato dele ter realizado missa festiva na coldnia
Campina a convite dos colonos apos esta ter sido transferida de pardquia. Atribuia as
intrigas ao Consulado italiano, do qual, segundo ele, ndo havia nenhuma vinculacdo a

congregacao dos missionarios escalabrinianos.

Sabemos pela memoria coletiva, embora ndo confirmada por documentagdo
escrita, que no contexto de vigéncia do Estado Novo o paroco de Rondinha chegou a ser

detido por alguns dias pelo fato de ouvir uma radio italiana. Provavelmente isso tenha

2 £ importante destacar que nos abaixo-assinados elaborados pelos colonos ndo eram todos que
assinavam, mas apenas os chefes de familias (mulheres sé quando havia auséncia de um homem adulto ou
guando, por diferentes motivos, esta ocupava o cargo de responsavel) que respondiam por toda a unidade
familiar.

%8 \/os dizemos francamente que em nada estamos contentes de estar sob a paréquia de Campo Largo.
S0 ja 50 anos que estamos sob 0s nossos padres italianos e por isso rezamos a Vossa Exceléncia que nos
deixe voltar aos nossos padres missionarios. O grifo é nosso. Pasta Rondinha. Arquivo da Curia
Metropolitana de Curitiba. A partir de Agora ACMC. Tradugéo Livre.




207

acontecido, pois tal situagdo era comum naquele momento historico. Alguns narradores
entrevistados que viveram sua infancia naquele contexto se recordaram de pessoas
proximas que haviam sido detidas por um ou mais dias, delatados por brasileiros, pelo

simples fato de falarem italiano em publico.

Com a formacao oficial da paroquia, redimensionada territorialmente, Luigi se
ocupa de organiza-la internamente. Sdo criadas Associa¢des como as Filhas de Maria e
0s Congregados Marianos, ambas em 1937 e um ano depois também na coldnia Antonio
Reboucas. Também o Apostolado da Oracdo e associacGes para criangas. No mesmo
ano foi feita a decoragdo interna da paroquia, bem como das capelas com um pintor
italiano chamado Anacleto Garbaccio, especializado em decoracgdo interna das igrejas
italianas*®*. O padre Luigi permaneceu na direcdo da paréquia até 1941 quando é
transferido para So Paulo. Foi substituido pelo seu conterraneo de igual sobrenome

padre Francisco Corso gue atuou como paroco por 14 anos.

O padre Francisco Corso deu continuidade aos trabalhos iniciados por Luigi,
especialmente no que toca na intensificacdo das atividades das associa¢des, bem como
da realizacdo de missdes, dos cuidados com a educacao da juventude, do recrutamento
de vocacgdes religiosas entre outros. Permaneceu na pardquia até 1954 quando é
transferido para Umbard. Sua despedida foi bastante sentida pela comunidade que
desenvolveu vinculos afetivos com ele. Tal relacdo pode ser percebida quando de sua
partida. Foi acompanhado até Umbara por muita gente: 6 caminhoes, 2 carros e 1

camionete lotadas*®.

Assume em seu lugar o padre Irio Dalla Costa, primeiro padre italo-brasileiro da
paroquia formado no Seminario Escalabriniano de Guaporé, Rio Grande do Sul.
Permanece na pardquia até 1964 substituido em duas ocasifes, em 1956 por Arturo
Seppi, por conta do seu afastamento para o renovamento espiritual em 1962 por Sante
Bernardi por conta de sua participacdo no Congresso Nacional Eucaristico®®. Em 1964
assume o padre Horacio Cappelari que permanece na paréquia até 1971. Sobre a

atuacdo desses sacerdotes voltaremos a tratar nos capitulos seguintes desta tese.

*hkkkk

% |ivro do Tombo Par6quia Sao Sebastido (1906-1970). APSS.
“%% | ivro do Tombo Paréquia Sdo Sebastido (1906-1970). Folha 40. APSS
*% Storico di Rondinha (texto avulso). Archivio Generale Scalabriniano di Roma.
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Entre os anos de 1937 (data de criacdo oficial da paréquia) e 1965 (baliza final
da tese) podemos verficar por meio dos relatorios de visitas paroquiais arquivados na
Cdria Metropolitana de Curitiba a evolucdo da paréquia em termos numéricos, alguns
dados a respeito do andamento das atividades paroquiais, da frequéncia sacramental, do
funcionamento das associagdes, bem como da participacdo dos colonos nas mesmas. No
primeiro relatorio anual que temos disponivel referente ao ano de 1955 temos uma
populacdo de cerca de 2.500 pessoas, sendo praticamente todos catélicos com apenas
duas ou trés familias luteranas. Nesse momento a pardquia conta com cinco capelas
provisionadas, da qual, segundo esse censo, quase 90% assistem a missa dominical e
nos dias santos e cerca de 80% a comunhdo. Também é indicada a presenca de 120
Filhas de Maria, 150 Congregados Marianos, 550 pertencentes ao Apostolado da

Oragdo e 22 & Confraria do Santissimo Sacramento™*’.

Ja no relatério de 1965 temos cerca de 3.200 almas da qual sdo computados
3.150 catdlicos. E observada a presenca de uma familia luterana e duas evangélicas,

assim como do espiritismo ninhado em Ferraria*®

bem como na crenca de benzedores
entre os paroquianos*®. Sdo sete as capelas provisionadas. A frequéncia a missa de 70%
e de 90% as comunhdes. Os associados marianos sdo em namero de 140, 120 as filhas
de Maria e 200 do Apostolado da Oracdo. Podemos perceber que o numero de
associados se mantém, exceto o Apostolado da Oracdo que teria registrado uma drastica
reducdo. Essa discrepancia provavelmente se deve ao fato que no primeiro registro

foram incluidas as capelas e no segundo contado apenas os filiados da paréquia®.

Das criancas em idade escolar (400) todas frequentavam o catecismo.
Analisando mais a fundo, se levarmos em consideracdo os dados presentes nesses
relatorios cruzando com as informacgdes presentes no Relatério de visita pastoral de
1961 que apresentou os resultados abaixo, podemos destacar algumas discrepancias e
concluir que a pratica religiosa idealizada pela Igreja ndo ocorria conforme o esperado.

A tabela a seguir da alguns indicativos.

*7 Arquidiocese de Curitiba. Relatério Anual de 1955. Paréquia de Rondinha.

*®Arquidiocese de Curitiba. Relatério Anual de 1965. Paroquia de Rondinha.

*° sabemos que a crenca e a frequéncia aos benzimentos e benzedeiras remonta ao inicio da colonizagao,
sendo que muitas das crengas e das praticas foram trazidas da Italia. Entretanto essa mengdo ainda nao
havia sido encontrada em documentos feitos por clérigos sobre os colonos.

%09 Tal discrepancia pode ser justificada se olhar alguns dados no intervalo desse periodo. Em 1961 sdo
computados 300 e no ano seguinte 140.
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TABELA 2: DISTRIBUICAO SACRAMENTAL E CATEQUETICA NA PAROQUIA DE SAO
SEBASTIAO EM 1965.

Lugar Crismas | ConfissGes | Comunhdes | PregacBes | Instrucfes
Rondinha 219 547 945 5 4
Rebougas 23 100 130 2 1
Marianna 6 56 67 1 1
Caratuba 22 102 95 1 1
Rio Verde 21 132 135 2 2

Ferraria 61 164 273 2 1

Total 352 1101 1645 13 10

Fonte: Relatdrio da Visita paroquial de Rondinha. Arquivo Curia Metropolitana de Curitiba.

Considerando que esses numeros se referem ao periodo de 29 de outubro a 05 de
novembro, e que a populacdo paroquial catélica é de 3150, excluindo as 400 criancas
em idade escolar (isso é até 10/11anos) teremos a proporcao de 0,59 comunhdes por
habitante, ou seja, 59% e 0,40 confissbes por habitante ou 40% dos paroquianos, um

namero baixo se considerado aquilo que era esperado pela Instituigéo.

Nas paginas seguintes aprofundaremos sobre como se davam as relagdes sociais,
as praticas familiares e de religiosidade no interior da comunidade italiana de Campo
Largo, bem como o projeto de disciplinarizacdo encampado pela Igreja Catdlica para
tentar manter os colonos italianos atrelados as suas determinacfes discursivas e

simbdlicas.



210

4. UMA CIVILIZACAO PAROQUIAL: O CONTROLE RELIGIOSO ENTRE A
FAMILIA E A IGREJA

Appena mesi i piedi in paese sentii spirare un’aria di...campanilismo. Siamo
alla prima domenica e un bel tipo, sulla pubblica piazza mi dice quasi a
bruciapelo: <che le pare di questo nostro campanile?> lo pronto <E una gran
vergogna del paese; a fianco di questa chiesa abbastanza bella e alta un
scherzo simile di campanile ¢ una grande stonatura d’arte. Tanto piu per
questo centro, magnifico per la posizione e passaggio continuo di automobili,
camion, carrozze> <Allora? Soggiunse il mio interlocutore; allora rispondo
io: bisogna pensare a farne un altro e presto: non piu di legno pero, perché io
lo bruciarei ancor prima che fosse terminato. Avete inteso?>Questo bel tipo
se la ride digusto, e fatto ancor quattro chiacchere, mi saluta garbatamente e

va diritto all’osteria e raccontare a tutti il coléquio avuto, tutti si legarono le

mani sperando di veder sorgere in breve il desiderato campanile®.

Campanilismo. O termo utilizado pelo padre Giovanni Morelli, paroco de
Rondinha entre 1930 e 1937, cuja etimologia refere-se ao campanile (Campanario® ou
torre) simboliza bem o espirito daquilo que estamos chamando de civilizacdo paroquial,
uma organizacao social, religiosa e comunitaria caracteristica da regido norte da Italia
(especialmente do Véneto) e que foi reconstruida na sociedade de adocdo pelos
imigrantes. O campanério identifica a comunidade de pertencimento e sua visibilidade
delimita o territério comunitario, transformando aquele espaco no nosso local de
nascimento. Portanto, € o simbolo de um apaesamento que ndo é so fisico, mas
psicolégico e identitario®®. No alto do campanario estdo os sinos cuja funcéo era ditar o
ritmo do tempo se tornando também em um simbolo de conservagdo da comunidade, de

perpetuacdo da tradicao.

501Apenas coloquei os pés na localidade senti expirar um ar de....campanilismo. Estamos no primeiro
domingo e um “belo tipo” sobre a praga publica me diz quase a queima-roupa: <O que pensa deste nosso
campanario?>Eu respondo< E uma grande vergonha da localidade; ao lado desta igreja bastante bela e
alta, uma piada semelhante de campanario € um grande absurdo de arte. Tanto mais para este centro,
magnifico pela posi¢do e passagem continua de automoveis, caminhdes, carrogas.> <Entdo?>
Acrescentou 0 meu interlocutor; entdo eu respondo: precisa pensar a fazer um outro e rapido: nao mais de
madeira porém, porque eu o faria queimar ainda antes que fosse terminado. Compreenderam? Este “belo
tipo” riu muito, e dito ainda algumas palavras, me saudou gentilmente e foi direto a bodega a contar a
todos sobre o encontro tido, todos se uniram as maos esperando ver surgir em breve o desejado
campanério. MORELLI, Giovanni. Slancio di fede e spirito d’iniziativa. In L’emigrato italiano
(Bolletino della Congregazione Scalabriniana). Tomo Anos 1934-1937. AGSR. Traducg&o Livre.

%02 0 campanério que comporta 0s sinos em seu cume, constitui o simbolo maximo de reconstrucéo da
espacialidade da terra de partida (as igrejas construidas com suas torres altas separadas do templo,
arquitetura tipica da Regido do Véneto funcionavam com divisor de 4guas entre um paese € outro).

03 SANGA, Glauco. Campane e Campanile. In. ISNENGHI, Mario. I luoghi della memoria: simboli e
miti dell’Italia Unita. Bari: Laterza, 1996. pp.31-33.
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A imagem a seguir ilustra bem a ideia da centralidade da par6quia em uma
comunidade rural, bem como da importancia espacial e simbolica do campanério

conforme foi anotado no Bolletino della Congregazione Scalabriniana:

Sapete la novita?... Eh!... forse no... Siam si lontani... Dunque
stiamo fabbricando um campanile che minaccia di diventare
l"ottava meraviglia del mondo. Vedeste che bello, snello,
elegante e.. alto... Sembra el campanil di S. Marco. Bagna il
naso a tutti i campanili del Parana, quel di S. Felicidade

compreso®®,

FIGURA 4: IMAGEM AEREA DA PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO (1936)

A torre que se sobressai na imagem representa o simbolo material da ideia de civilizac@o parroquial.
Fonte: Acervo fotogréfico da paréquia de Sdo Sebastido. APSS.

Para adentrar no universo social, cultural e religioso dos imigrantes e seus
descendentes e problematizar como os ideais cat6licos (especialmente aqueles
referentes a familia, a moral e aos comportamentos) se materializavam ou néo,
empreendemos diversas buscas para localizar fontes que pudessem dar conta do nosso
objetivo. Perseguir os rastros de pessoas que nao deixaram muitos registros escritos,
ainda mais quando estes estdo dispersos, certamente ndo € tarefa simples. A parte as
dificuldades para compor o quadro documental e construir o teatro de operacdes onde as
relacbes sociais sdo tecidas, nos valemos de uma série de documentos tais como:

%04 Sabiam da novidade?... E... talvez n&o... Estamos longe. Ent#o, estamos fabricando um campanario
gue ameagca Se tornar a oitava maravilha do mundo. Verrais que belo, esbelto, elegante e... alto... Parece o
campanario de S. Marco. Supera a todos os campanarios do Parana, inclusive aquele de S. Felicidade. In.
L’emigrato italiano (Bolletino della Congregazione Scalabriniana). Tomo Anos 1930-1934. AGSR.
Traducéo Livre



212

boletins paroquiais, cronicas eclesiasticas, livros de atas e chamadas das associacdes,

fotografias e as memorias de homens e mulheres descendentes de imigrantes.
4.1 ELEMENTOS DA CIVILIZAGAO PAROQUIAL

E consenso entre os autores que se dedicaram ao tema da imigrac&o italiana que
a religido estruturou a vida familiar e comunitaria das colénias, funcionando como fator
decisivo no processo de identificacdo étnica e cultural. Assim, o pertencimento catélico
traduziu-se em importante mecanismo de agregacédo e de enfrentamento as dificuldades

impostas pela ruptura provocada pela emigracéo.

As préticas religiosas de ambito doméstico, como a reza do terco, as ladainhas
de Nossa Senhora e de todos os santos, a frequéncia a missa, a participacdo na
organizacdo e execucdo das festas dos padroeiros, das procissdes, nas associagdes, na
catequese, a criacdo de um sistema de capelas, entre outras praticas criaram espacos ndo
apenas para o exercicio da fé, mas para a manifestacdo da sociabilidade grupal. Assim, a
pardquia ou a capela passou a ser o espaco principal da vida social e de

desenvolvimento de diversas atividades.

A estrutura material, social e simbdlica que estamos designando como
civilizacdo paroquial é formada por elementos materiais e humanos. Dos elementos
materiais destacamos a igreja construida no formato véneto com sua torre alta e
separada, 0s sinos, as esculturas e pinturas do interior e exterior dos templos cuja
simbologia expressa uma pedagogia religiosa, o cemitério, o saldo de festas, a casa do
padre, o semindrio, a escola e a sede para as atividades associativas. J& 0os elementos
humanos compdem em geral as associacdes que tinham como finalidade as préaticas
devocionais, pastorais, caritativas ou de ampliacdo e manutencdo das instalacdes
paroquiais tais como o Conselho de fabrica ou fabriqueiros°®, as associaces

religiosas®®®e a Caixa mortuéria®’.

*%Grupo de lideres, em geral homens, que eram responsaveis pela administracdo financeira da paréquia.
Assim, tomam a dianteira para a promocao de eventos e a busca de doac8es que viabilizem as atividades
de manutencdo, reforma e ampliacdo das instalagdes materiais da paréquia. Tinham suas atribuicdes
determinadas em regulamentos especificos.

%%%0s tipos e o nlimero de associacdes religiosas variavam de paréquia para paréquia. Alba Lazzaretto
Zanolo, por exemplo, identificou na diocese de Vicenza no Véneto, entre 1912 e 1919, 45 associacdes
com finalidades devocionais e apostolicas. Ver: ZANOLO, Alba Lazzaretto. Parrocchia e
Agregazionesocio-religiosa nel vicentino del primo novecento. AA.VV. La parrocchia in Italia nell’eta
contemporanea. Atti del 1l IncontroseminarialediMaratea (24-25 settembre 1979). Edizione Dehoniane:
Maratea, 1979. pp 389-437. Na paroquia em estudo se destacam as seguintes associagdes: Congregados
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Na histéria do mundo catolico, a pardquia ndo se constitui como algo estatico,
um ente qualquer com fungdes civis e administrativas ao territério no qual se encontra,
nem sua atividade se resume apenas aos registros da populacdo e das obrigacOes

sacramentais®®

. Ao contrario, ela é um organismo vivo onde se move toda uma vida de
relacBes multiplas, coordenadas pela hierarquia clerical, mas as vezes em litigio com
ela. Ndo é apenas um espaco para a manifestagdo da fé ou da religiosidade, mas palco
de conflitos, embates, interesses entre autoridades eclesiasticas com suas prescri¢oes e 0
mundo laico que se organiza em torno a um santo patrono que representa as aspiracdes e

exigéncias do grupo.

A paréquia e sua memoria recolhida nos atos de visitas pastorais, nos registros
da escola, nas crénicas dos parocos, nas informacdes dos livros paroquiais, nos livros de
atas das associacGes e do conselho de fabrica sdo um espelho, talvez Unico, para
descobrir a mudanca demografica, os modos de nascer, viver e morrer, 0S costumes
matrimoniais, a religiosidade, os rituais®®. Por meio dela é possivel conhecer trajetérias
individuais e coletivas de sujeitos que na maior parte das vezes estdo a margem da
sociedade e da histdria. Enfim a histéria do mundo cat6lico passa pela paréquia, porque
através dela se manifesta um estimulo a associar, a reagrupar, a corporatizar 0 povo>-.
Tal fendmeno se verifica com mais intensidade no meio rural. Na acep¢do de Tonnies
“a vida no campo tem demonstrado que ai a comunidade entre os homens € mais forte e
viva: a comunidade € a convivéncia permanente e auténtica, a sociedade é passageira e

aparente”sn.

Ademais, a ideia da comunidade como algo bom, confortavel, aconchegante, na

qual encontramos seguranca, onde 0s perigos sdo minimizados, local que ndo ha

marianos, Pia Unido das filhas de Maria, Cruzada eucaristica, Sagrado Coragao de Jesus e Apostolado da
Oracdo.

A Caixa mortudria era destinada as despesas funerais dos moradores da colénia. Cada familia pagava
periodicamente certa quantia, cujo dinheiro seria usado na assisténcia aos sdcios para as despesas
necessarias ao vel6rio e enterro. Quando adoeciam gravemente, num sistema de rodizio, homens e
mulheres (conforme o doente) se revezariam para cuida-lo durante a noite, assim como as familias se
revezavam para ajudar a cuidar da lavoura do enfermo (principalmente se fosse o chefe da familia).
SCARPIM, Fabio Augusto. 2010. Op.cit.p.85.

%®ROSA, Gabriele de. La parrocchianell’etacontemporanea. AA.VV. La parrocchia in Italia nell’eta
contemporanea. Atti del Il Incontro seminariale di Maratea (24-25 settembre 1979). Edizione
Dehoniane: Maratea, 1979. p. 16

%9 GAMBASIN, Angelo. La parrocchia veneta nell’eticontemporanea. AA.VV. La parrocchia in Italia
nell’eta contemporanea. Atti del 11 Incontro seminariale di Maratea (24-25 settembre 1979).
EdizioneDehoniane: Maratea, 1979. p. 30.

>0 Ipid.

SI'TONNIES, Ferdinand. “Comunidade e sociedade” In: CRUZ, M. Braga da (org). Teorias sociolégicas.
Lisboa: CalousteGulbenkian, 1989. p.512-513.
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estranhamento, um lugar que se vivencia o coletivo, que se conta com a ajuda e a
solidariedade dos outros, enfim, como espaco de sentimentos, de afetividades, de
partilha e comunhdo dos seus componentes é apresentada pela memoria de nossos
narradores de modo nostalgico. O narrador E.M. usou Vvarias vezes a expressdo la fora
para se referir ao mundo além-col6nia, reiterando o sentimento de campanilismo
daquele espaco. Como salientou Bauman®?, ao referir-se a ideia de comunidade no
mundo atual, destaca que esta evoca a ideia de um paraiso perdido ou esperado, como

um tipo que lamentavelmente ndo esta mais ao nosso alcance.

A comunidade tinha como uma de suas marcas a lideranca eclesiastica. Ao
contrario do Brasil onde até fins do século XI1X os padres ndo se tornaram exemplos de
liderancas comunitarias®®, dada sua baixa instrucéo e moralidade, na Europa rural, o
padre agia com frequéncia como lider e muitas vezes como mediador. Tal modelo de
organizacdo foi exportado e reproduzido nas diversas col6nias imigrantes no Brasil,
tanto gue no inicio da formacdo dos nucleos coloniais foram recorrentes as solicitacdes
de sacerdotes italianos, e ndo raro motivos de embates entre os prdprios colonos ou com

as autoridades clericais.

Também é importante destacar que esse modelo de paroquia trazido pelos
imigrantes (paroquia como espago comunitario de partilha, de agregacdo e de
pertencimento), em geral, era estranho ao mundo luso-brasileiro, uma vez que, a
organizacdo paroquial no Brasil dizia respeito muito mais a uma organizacdo
administrativa que contemplava grandes territorios e populagfes dispersas o0 que
dificultava a efeticdo das tentativas de discipliarizacdo moral e religiosa, promovidas

pela Igreja.

Na Europa catolica da ldade Moderna e Contemporanea o modelo paroquial
teria sido unificado sob a normativa tridentina. Assim, a Igreja fez um esforco
prodigioso no sentido de organizar a estrutura formal das paréquias com o objetivo de
padronizar os ritos e eliminar a grande variedade de costumes nascidos das tradi¢fes
greco-romano-bizantinas®**. A figura do padre como um funcionario que responde a

autoridade politica e é solicitado a desenvolver uma instrucdo catequética que sacraliza

512 BAUMAN, Zygmunt. Comunidade: a busca por seguranca no mundo atual. Traduc&o Plinio Dentzien.
Rio de Janeiro: Zahar, 2003.

513 E certo que exemplos de excecdes existem na histéria do Brasil, especialmente de padres que
lideraram revoltas.

SROSA, Gabriele de. La parrocchia nell’eta contemporanea. p.16-22.
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a obediéncia ao soberano, tipica do Ancién Regime, foi substituida no seculo XIX por
aquela do educador civil a servigo de um reformismo catdlico que visava padronizar o

controle religioso sob 0s auspicios da Santa Sé.

O Norte da Italia, especialmente a regido da Toscana e do reino Lombardo-
Veneto foram os locais que mais tiveram um clero que recebeu as influéncias do
ultramontanismo e da cultura da Restauracdo. Tais influéncias implicavam em um
refuto radical ao jacobinismo e &s ideias da Revolugdo Francesa, dando origem a uma
mentalidade tradicionalista, intransigente e papal®*®. O clero lombardo-veneto passou a
ter um controle assiduo dos seus fieis por meio das visitas pastorais registradas em
livros proprios para esse fim, de sinodos paroquiais e da catequese. Alias, a catequese se
transformou em um dos principais instrumentos de unificacdo da fé, uma forma de
padronizar, através de nomenclaturas e comportamentos, a conduta religiosa e moral

desde a mais tenra idade.

A igreja construida no modelo véneto, a torre, os capitéis, as imagens dos santos,
mas também a praca, a venda, o saldo de festas constituiam em elementos de
reconstrucdo da espacialidade da terra deixada para tras e também como elementos
pedag6gicos da memdria. Luiz Fernando Beneduzi define a paréquia como local
mnemonico, ou seja, alem de ser o local de encontro onde um conjunto de ritos séo
compartilhados, exerce uma posicdo central na recordacdo e re-evocacdo da terra de
partida, por parte daqueles que emigraram®®. Assim, a paroquia “viaja junto com o
emigrante” ndo apenas sua estrutura material é reconstruida, “mas também a relacéo

sensivel que nela se estabelecia com a transcendéncia™’.

E no espago paroquial que a comunidade se reunia para rezar pelo fim da seca ou
por uma boa safra. As procissfes, as novenas, as horas-santas, a reza das ladainhas a
Nossa Senhora partiam da igreja ou nela se realizavam. Atividades muitas vezes

anunciadas pelo soar dos sinos.

Também era o espaco onde o ciclo da vida se realizava: nascimentos,
matrimonios e Obitos eram anunciados e registrados na paroquia. Os mais marcantes

ritos de passagem aconteciam na igreja: primeira comunh&o, matriménio, celebracdo de

SI5ROSA, Gabriele de. Op.cit.p.22.
SIBENEDUZI, Luis Fernando. Mal di paese: as reelaboracdes de um Véneto imaginario na ex-
colonia Conde D’Eu (1884-1925). Porto Alegre: UFGRS, 2004 (Doutorado em Histdria). p.131-132.
517 h;

Ibid.
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bodas de prata ou de ouro, recebimento dos distintivos de pertencimento as associacoes,

enfim nada passa & margem do espaco eclesial.

Outro elemento de grande importancia para a estruturagdo da paréquia como
espaco de promocdo da religiosidade no modelo ultramontano foram as associagoes

religiosas. De acordo com Alba Lazzaretto Zanolo®®

0 grande impulso dados as
associacOes religiosas no Norte da Italia esta relacionado com os fendmenos sécio
religiosos da industrializacdo e da emigracdo de massa que, segundo 0S pParocos,
ameagavam a estabilidade e a moralidade familiar. Assim, procurava-se potencializar
nas paroquias todas as iniciativas que de algum modo poderiam frear 0s germes
dissolutorios da familia envolvendo nessa empreitada pais e filhos. A familia acaba por
assumir um papel de grande aliada da Igreja e de protagonista para manter e expandir 0

modelo catélico.

O mundo que os imigrantes deixaram para trds quando emigraram estava imerso
em uma atmosfera onde o religioso e o social ndo tinham fronteiras definidas. No
momento da partenza a paréquia veneta passava por um processo de episcopalizacéo,
ou seja, um processo no qual o paroco se empenhava em tornar visivel a presenca do
bispo para implementar os programas de reforma litdrgica e moral, fazer conhecer as
orientacBes doutrinais e as formas de piedade individual e coletiva. Alias, no grupo em
estudo, as visitas de autoridades eclesiasticas foram registradas no livro tombo e,
descritos pelas pessoas entrevistadas, como momentos solenes e de grande acolhimento,
muitas vezes teatralizados para demonstrar 0 sentimento expresso de agradecimento da

comunidade, como podemos observar na fotografia a seguir.

587 ANOLO, Alba Lazzaretto. Parrocchia e Agregazionesocio-religiosa nel vicentino del primo
novecento. AA.VV. La parrocchia in Italia nell’eta contemporanea. Atti del Il Incontro seminariale di
Maratea (24-25 settembre 1979). Edizione Dehoniane: Maratea, 1979. pp 389-437.
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FIGURA 5: RECERQAO DO ARCEBISPO DE CURITIBA D. MANUEL DA SILVA
D’ELBOUX - COLONIA ANTONIO REBOUCAS, OUTUBRO DE 1959.

A recepcdo de autoridades na colbnia, especialmente religiosas, era considerada um momento
sublime. Na foto observamos os membros das associagdes (Cruzada Eucarisitca e Filhas de
Maria) na recepg¢do do bispo. Fonte: Acervo fotografico da paréquia de Sdo Sebastido.

E justamente esse mundo que, com suas devidas adaptacdes, esses homens e

mulheres que emigraram irdo tentar reconstruir. De acordo com De Boni & Costa,

chegando ao Brasil, os imigrantes sentiram-se perdidos, pois viram destruido
seu mundo cultural. Aos poucos, porém, conseguiram reconstrui-lo com as

devidas adaptacdes e de forma esponténea, tendo por referéncia fundamental

a sociedade rural italiana de onde provieram®*®,

A partir da reconstrucdo de um mundo conhecido tentava-se minimizar o
sentimento de perda trazido pela experiéncia imigratoria e criar a sensacao de que ainda
se estava em terras italianas. Portanto, a sociedade organizada em torno do templo
religioso foi uma marca caracteristica da forma de ser desses imigrantes, ou melhor, da

sua italianidade.

Cabe ressaltar que o processo de formacdo dos elementos que compfe a
civilizacdo paroquial foi lento e demandou vérios anos, ou melhor, décadas. Algumas
realizacOes, inclusive, extrapolam as balizas temporais desta tese. Primeiro a capela de
madeira depois em alvenaria, o cemitério, a torre, o saldo de festas, a escola paroquial, a

sede das associagdes foram construidas (geralmente nessa ordem) a partir dos esforgos

9 DE BONI & COSTA, Luis Alberto e Rovilio. Os italianos no Rio Grande do Sul. Séo Leopoldo:
EST, 1984. p. 124-125.
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dos colonos em organizar a comunidade. Desse modo, podemos falar de uma
comunidade que se auto-administrava, da qual a familia se constituia a célula

fundamental.
4.2 A FAMILIA IMIGRANTE

A familia teve papel central no processo de organizacdo social, cultural e
religiosa dos nucleos coloniais. Embora o modelo da familia nuclear fosse o mais
comumente encontrado (o casal e seus respectivos filhos) ndo era raro encontrar
unidades familiares com trés geracdes (o casal junto com filhos casados e netos), bem
como outros parentes (solteiros e vilvos) inseridos no grupo familiar quando da

viagem®?,

Os imigrantes italianos que se instalaram nas colbnias estudadas, como ja
dissemos, sdo oriundos majoritariamente do Véneto®?!. De acordo com os especialistas
em emigracdo italiana, as causas principais que levaram muitas pessoas a partir sdo
maultiplas, tais como: a explosdao demogréafica aliada a miséria, desastres naturais,
epidemias, crises agricolas e as oscilagbes dos precos dos alimentos e também a
concretizacdo de empreendimentos que almejavam a conquista da tdo sonhada

propriedade.

Para Emilio Franzina o éxodo dos camponeses do Véneto para o Brasil pode ser

dividido em dois momentos®?

. A primeira fase - de 1876 a 1886 - foi caracterizada pela
vinda de meeiros, pequenos proprietarios que se desfaziam de seus bens para emigrar.
Assim aqueles que se instalaram na colonia Antonio Rebougas provavelmente
pertenciam a esta condicdo. Particularmente até o ano de 1885 os mais pobres nao
tinham como partir para o Brasil, pois deveriam pagar pela sua passagem, sendo
posteriormente recompensados pelo governo brasileiro®*. A segunda fase, dos anos
1887 a 1902 é caracterizada quase que exclusivamente pela vinda de braccianti, ou seja,

trabalhadores bracais pobres desprovidos de propriedades. A condicdo de meeiro ou

°20 SCARPIM, Fabio Augusto. 2010. Op.cit. p.70.

%21 Essa informacdo é constatada a partir dos registros de casamento. De uma amostragem de 316 noivos
nascidos na Italia que selaram sua unido matrimonial em Campo Largo entre 1878 e 1920, nada menos
gue 300 (95%) eram nascidos no Véneto. Dentre as provincias venetas destcam-se Vicenza e Treviso
respondem por 32% e 46% respectivamente do total de noivos nascidos na Italia. Ver SCARPIM, Fabio
Augusto. 2010. Op.cit.pp.17-18.

522 FRANZINA, Emilio.2006. Op.cit.

52 POSSAMAL, Paulo. 2004.0p.cit.p.62.
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braccianti tinha impacto sob as caracteristicas familiares como o tamanho das familias,

o tipo de residéncia e o padréo de nupcialidade®**.

O ato de emigrar alterou profundamente os padrdes demograficos das familias
vénetas, pois inverteu a equacéo terra/demografia. Se, no Véneto, ou em outras partes
da Italia do século XIX, o matriménio era adiado sendo relativamente alto o niamero de
pessoas que permaneciam solteiras por conta do acesso limitado a propriedade, nas
colbnias imigrantes, a idade ao casar foi antecipada, bem como houve reducdo do
namero de celibatarios por conta da maior acessibilidade a terra. Como consequéncia,

0s casais passaram a ter um numero maior de filhos.

Familias numerosas, inclusive casais que chegavam a ter 18 filhos, eram
comumente encontradas nas areas de colonizacdo italiana no Sul do Brasil como
destacou o nosso narrador mais ancido, nascido na década de 1910, ao ser indagado
sobre o tamanho das familias: 12 s6 de irméo, depois tinha mais. E minha mée
morreu com 36 anos e deixou 12 filhos. Morreu bem moca®?®. A combinacéo
matriménio precoce, o reduzido uso de meios contraceptivos e o forte discurso pro-
natalista empreendido pela Igreja favoreceu a constituicdo de nucleos familiares grandes
como pode ser observado de forma recorrente na memoria familiar por meio das

fotografias.

524 Uma sintese sobre as caracteristicas da familia do Véneto pode ser consultada no nosso trabalho de
mestrado. Ver: SCARPIM, Fabio. 2010. Op.cit. pp.60-70.

SZEntrevista com J.S. realizada em 30/07/2014. Entre os imigrantes e descendentes que se uniram em
matriménio entre 1878 e 1920 a média calculada ficou em 9,2 filhos por casal. Uma cifra similar (9,9) foi
encontrada por Altiva Balhana Pilatti em Santa Felicidade entre os anos de 1877 e 1939. Ver: SCARPIM
(2010) e PILATTI (1978).
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FIGURA 6: FAMILIA DE DESCENDENTES DE IMIGRANTES ITALIANOS
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Fotografia cedida por J.S. na qual observamos membros de diferentes idades de uma familia de
descendentes de imigrantes e na parte de tras uma habitac&o tipica das comunidades italianas no Sul do
Brasil. Fonte: Arquivo pessoal

E importante destacar que, nesta tese nio temos como preocupacio analisar o
ciclo vital das familias imigrantes, isto é, os comportamentos referentes as préticas
matrimoniais, a fecundidade entre outros aspectos ligados a dinamica da constitui¢éo e
estruturagdo das familias. Esse tipo de analise ja foi realizado para o periodo de
formagdo da paroquia — os anos de 1878 a 1937 — em pesquisa anterior. Nesta parte
privilegiaremos a familia enquanto espaco de socializacdo e internalizacdo das praticas

catolicas, bem como seu papel na promocao de valores ligados ao mundo ancestral.

Certamente um dos fatores que favoreceu a preservacdo de um ethos camponés
com caracteristicas tipicas da sociedade original refere-se aos controles exercidos sobre
as unides matrimoniais. Ao menos nas primeiras geracGes 0s matriménios eram
preferencialmente endogamicos. Emilio Willens ao analisar o processo de aculturagéo
dos aleméaes destacou que a familia refere-se a uma das esferas mais intimas do convivio
social, um dos setores que 0 grupo mais se esforcava para manter-se coeso. Portanto, é
compreensivel que seja justamente nesta esfera que o grupo aplicasse controles mais
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rigidos de modo a impedir influéncias externas. Dai ser improvavel que assimilacao

comece justamente neste &mbito da vida social®?®.

A preferéncia por formar pares dentro do grupo étnico refere-se ndo somente ao
fato de a familia ser o setor mais resguardado da vida social que, portanto, deveria ser
protegido das influéncias externas, mas porque um matriménio com alguém de fora
poderia levar ao afastamento das préaticas sociais, culturais e religiosas herdadas do
grupo e como consequéncia a perda das referéncias étnicas. O trabalho, por exemplo,
foi um valor cultural consagrado como contribuigdo especifica do imigrante. O discurso
das elites do final do século XIX que justificava a vinda de colonos morigerados e
laboriosos foi posteriormente incorporado pelo imigrante para se autorepresentar como
exemplos de trabalhadores, bem como para se diferenciar da populacdo local,
designados como “caboclos” e vistos como indolentes e preguigosos.

Mas a questdo étnica ndo se referia apenas as possiveis unides entre italianos e
brasileiros, mas de outras etnias, da qual figuravam rusgas conforme lembrou E.M. ao
ser indagado sobre o contato com os vizinhos poloneses: Tinha mais longe. Coldnia
Tomaz Coelho, mas nos nado tinha contato. E eles ndo queriam contato com nés. Era
assim®?’. Ao perguntarmos sobre os possiveis matrimonios interétnicos, o mesmo
colaborador reiterou Ah era dificil. Ndo deixavam. Os velhos ndo deixavam uma filha
italiana namora os poloneses®?. Lembrou de uma situagdo peculiar onde tais distancias

em relacdo aos elementos intimos dos dois grupos deveriam manter-se distanciados:
Mas naquela época, quando era novo... Tinha uma velha que morava ali,
Sezenoski. Um dia nds fomos a casa com duas mocinhas aqui, depois nés

levamos elas pra casa... Quando chegamos la saiu pra fora a velha: italiano

ni,ni,ni,ni,ni,ni! Italiano disse.... e chamou os cachorros. N@s tivemos que

fugir com os cachorros de 18°%.

Em situacdo de contato interétnico é normal que os grupos apliquem controles
para definir aqueles que pertencem ou ndo a ele. Uma identidade nédo é estatica, muito
pelo contrério é construida, reconstruida, reelaborada e renovada nas trocas culturais®®.

Na mesma direcdo, a definicdo de fronteiras étnicas ndo implica em auséncia de contato,

SZ5WILLENS, Emilio. A aculturacéo dos alemaes no Brasil. S&o Paulo: brasiliana, 22 ed., 1980.p.323.
527 Entrevista com E.M. em 25/08/2014.
528 H

Ibid.
*2 Ipid.
530 BARTH, Frederik. “Grupos étnicos e suas fronteiras”. In. POUTIGNAT, Philippe e STREIFF-
FENART, Jocelyne. Teorias da Etnicidade. Sdo Paulo: UNESP, 1997. p.190
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esta pode ser deslocada e modificada de acordo com as interacBes e 0s interesses
envolvidos do grupo. Enfim as identidades comunitéarias ou politicas se elaboram, se
constroem e se atualizam sem cessar nas interagdes entre os individuos, grupos e suas

ideologias.>*!

No nosso grupo em estudo, a questdo do pertencimento étnico pode ser
verificada também em relacdo a frequéncia dos espacos religiosos. Alguns poloneses
que habitavam em Rondinha ou nas suas adjacéncias preferiam participar da missa na
paroquia Nossa Senhora da Piedade no centro de Campo Largo, mesmo sendo mais
longe como lembrou a colaboradora D.D. Eu lembro que quando eu era crianga, esses
poloneses iam todos de carrocinha pra Campo Largo na missa na Nossa Senhora da
Piedade®*”. Na mesma direcdo, o padre Irio em 1959 registrou no livro tombo sobre a
baixa quantidade de criancas para a realizacdo da primeira comunh&o na coldnia
Mariana, vizinha da coldnia polonesa de S. Cristina porque ainda existe a teimosia dos
poloneses de ensinarem o catecismo em polonés e sé levar as criancas para comungar

em Campo Largo®®.

Devemos lembrar que na Paroquia de Sdo Sebastido até o periodo do Estado
Novo o italiano era a lingua falada, inclusive a lingua usada nas celebracGes religiosas.
Narradores que rememoraram aspectos da infancia e juventude anteriores a proibicéo de
falar italiano imposta pelo governo Vargas destacaram que o uso da lingua materna dos
imigrantes era utilizada ndo apenas nos espacos domésticos e comunitarios, mas
também na igreja. A homilia, as ladainhas, as oraces eram feitas em italiano, embora
as autoridades eclesiasticas regionais pressionassem para 0 uso do portugués. Os
registros do livro tombo, embora devessem ser feitos na lingua portuguesa, até 0os anos
1930 mesclavam as duas linguas. Cabe ressaltar, que muitas vezes, 0s préprios padres
ndo dominavam bem o portugués. A questdo linguistica foi objeto de atrito entre alguns
bispos e os padres estrangeiros por conta das celebragdes e do catecismo que ndo eram

feitos em portugués.

> RUANO-BORBALAN, Jean-Claude. “Introduction générale” In. HALPERN, Catherine et RUANO-
BORBALAN, Jean-Claude. Identité(s): L’individu, le groupe, la societé. Paris, Editions Sciences
Humaines. p.1-2

532 Entrevista com D.D. em 05/06/2013. Curitiba-PR. A colaboradora nasceu em 1929. Entéo
provavelmente refere-se ao fim dos anos 1930.

>3Livro do Tombo da paréquia de S&o Sebastido (1906-1970). Folha 51. APSS.
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A paréquia de Nossa Senhora da Piedade, centro de Campo Largo era conduzida
por sacerdotes poloneses, a exemplo do padre Aloisio Domanski, se tornando em forte
atrativo para muitas familias polonesas frequenta-la. Varias Irmés da Sagrada Familia
que conduziam o Colégio de mesmo nome que funcionou durante algum tempo nas
dependéncias daquela pardquia também eram polonesas. Assim, 0 pertencimento étnico

também delimitava fronteiras religiosas, embora ambos o0s grupos fossem catélicos.

No que toca ao mundo do trabalho, as familias imigrantes eram formadas
basicamente por agricultores que se dedicavam as atividades agricolas na col6nia, mas
também existiam alguns comerciantes, motoristas, operarios e artesdos (marceneiros,
sapateiros, ferreiros). Tal constatacdo pode ser verificada por meio das memorias dos
descendentes, bem como nos registros de matricula nas escolas isoladas que consta a
profissdo dos pais. A medida que as familias foram crescendo surge a necessidade de
adquirir novos terrenos ou buscar outras ocupacdes (especialmente os rapazes), visto
que somente a propriedade ndo daria conta de manter todos os membros do grupo
domeéstico. A partir das décadas de 1930 e 1940 cresce a busca por formas alternativas
de trabalho nas fébricas, oficinas, serrarias ou obras publicas de Campo Largo e
Curitiba. O narrador A.M. lembrou que embora a maioria ainda trabalhasse na lavoura
ou ajudando os pais na propriedade familiar muitos estavam saindo para trabalhar fora.
Na idade de servir o exército eu fui escalado para o Rio de Janeiro. Eu fiquei 14 meses
no Rio de Janeiro sabe e dai quando eu voltei ndo trabalhei mais com o pai. Fui

trabalhar em oficina em Curitiba>**.

O narrador F.F também lembrou esta situacdo em relacdo a sua familia. Dentre
seus 10 irmdos e irmas, quando do matrimdnio parte buscou trabalho nas fabricas, parte

continuou trabalhando na lavoura enquanto outros seguiram a vida religiosa.

E importante destacar que a partir dos anos 1950 o Brasil passava por um
processo de modernizacdo, surgimento de muitas industrias que abriam possibilidades
para a juventude. Essa situacdo ndo foi diferente em Curitiba e regido, atraindo inclusive
jovens das colbnias localizadas proximas a principal estrada de ligacdo entre Campo
Largo e a capital. Também nesta época esse caminho ja contava com transporte publico

que possibilitava deslocamentos sem necessidade de mudar de residéncia.

534 Entrevista com A.M. realizada em 16/04/2014. Campo Largo-PR.
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Cabe destacar que a saida de membros para “trabalhar fora” causava
preocupacdo na familia por conta dos habitos que estes poderiam trazer do ambiente
urbano. Essa preocupacao era resultado da estreita associagdo entre familia e Igreja e do
imaginario criado a respeito do mundo moderno. Novas ideias, habitos e costumes
poderiam colocar em xeque os valores familiares perpetuados ao longo das geracdes.
Como dissemos, a maior parte daqueles que saiam de casa para trabalhar era constituida
de homens. Para uma moga trabalhar fora era mais dificil tendo em vista a viséo
conservadora sobre os papeis femininos na familia e na sociedade, que era reforcado
pelo discurso catolico. A narradora A.G. lembrou que nos anos 1950, 0 seu pai ndo
permitiu que ela fosse trabalhar fora. Quando eu tinha 19 anos eu queria trabalhar fora,
ele (pai) ndo deixou. Ele me comprou a maquina de costura e eu fui costurar. Porque
ele era (gesto) e ndo deixava a gente sair de casa. Era ali®*. Também cabe lembrar que
as autoridades eclesiasticas ficavam atentas a este tipo de situacdo reforcando nos
espagos paroquiais a necessidade dos pais e mesmo dos jovens manterem um olhar

vigilante e ficarem atentos com os perigos do mundo.

As colbnias que formavam a pardquia de S&o Sebastido, no periodo analisado,
possuiam caracteristicas rurais. E importante destacar que muitos filhos quando
casavam acabavam migrando para outras partes do municipio de Campo Largo ou para
fora da cidade. Em 1956 por meio de visitas domiciliares de bencdo das casas, o padre
Irio Dalla Costa fez um censo da pardquia, que naquele contexto era formada por sete

capelas. Esta tinha o seguinte quadro:

TABELA 3: DISTRIBUICAO DAS FAMILIAS NA PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO EM 1956

154 casas

Rondinha propriamente 172 familias 830 habitantes
120 casas

Ferraria 130 familias 466 habitantes

Timbutuva 73casas 300 habitantes
77familias

Antbnio Reboucas 38 casas 209 habitantes
46 familias

Mariana 33 casas 195 habitantes
40 familias

Rio Verde 20 casas? 140 habitantes?
32 familias?

5%Entrevista com A.G. realizada em 25/07/2014. Campo Largo-PR.
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Santa Ana - Campo 20 casas? 70 habitantes?
24 familias?

Livro do Tombo da paréquia de Sao Sebastido (1906-1970). Folha 41. APSS.

Nas duas localidades, cujos nimeros constam interrogagdo referem-se a capelas
que foram adquiridas ha pouco com o decreto de 4 de agosto de 1956 por isso, ainda

n&o foi possivel fazer uma estatistica aproximativa>*®

.Segundo a estatistica do vigario a
porcentagem de filhos por casal giraria entre quatro a cinco. Embora, o proprio admita
que esta foi feita de acordo com as visitas realizadas para as béncgéos das casas, e de que
a mesma ndo era certeza absoluta conforme anotou no livro tombo, podemos aventar
que a partir dos anos 1950 as familias estavam progressivamente reduzindo o tamanho
da prole, o que implicaria portanto em um controle de natalidade, algo condenado pelo
discurso religioso. E certo que para chegar a conclusdes mais contundentes
precisariamos reconstituir familias e fazer uma analise demografica para perceber as
mudancgas nos comportamentos relativos a fecundidade, o que escapa aos propositos
desta tese. Mas, de qualquer forma, esse € um indicador de mudanca de mentalidade que
mostra como valores considerados “modernos” também estavam adentrando os espagos

da colbnia.

As familias imigrantes eram pautadas pelas regras tradicionais, herdadas do
modelo patriarcal mediterranico, cuja distribuicdo das tarefas relacionava-se ao género,
a idade e a posicao dentro do grupo doméstico. Ao homem caberia a administracdo dos
negécios, ele é o organizador do trabalho e o porta-voz do grupo nas transacdes
exteriores, bem como os trabalhos mais pesados nas lides do campo: arar a terra, fazer a
semeadura, cuidar da lavoura, conduzir a colheitas, fazer cerca, consertar os celeiros
entre varias outras atividades. Na auséncia do marido, caberia ao filho mais velho
assumir a lideranca. Nas situacGes em que 0s recém-casados continuavam a residir na
casa paterna ap6s o matriménio, estes deveriam se submeter a autoridade dos pais e no
caso da noiva, dos sogros. Esta situacdo pode ser percebida pelo quadro acima que

mostra que o nimero de familias € maior que o de casas.

As mulheres caberia a obediéncia ao marido, porém a ela era confiado o0 governo
domeéstico, inclusive em muitos casos a administracdo dos gastos. Além dos trabalhos

da casa, varios trabalhos da pequena empresa familiar como partir lenha, cuidar dos

5%|ivro do Tombo da paréquia de S&o Sebastido (1906-1970). Folha 41. APSS.
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porcos e das galinhas, tirar leite, fazer queijo e manteiga, cuidar da horta, entre outros
eram atribuicbes femininas auxiliadas pelos filhos menores. O trabalho era algo que

envolvia toda a familia como lembrou o narrador A.M.

No moinho. Onde é o Museu do Mate hoje, era 0 moinho de meu pai. Um
moinho de moer milho, de fazer fuba. Entdo eu ajudava meu pai e ali no6s
criava... Tinha galinha, patos, porcos, cabritos, carneiros, criava de tudo.
Entdo a gente cuidava de tudo aquilo®'.

Sobre a mesma unidade produtiva a narradora A.M. destacou

Eu sempre trabalhei na roca e n6s sempre.... E agora dizem que trabalho na
roga é.... Mas ndo. Agora sdo as maquinas. E nds vinha pra c4, vinha pra
escola e depois pegava a enxada e vinha pra roca e dai a gente plantava
milho, arroz, feijdo. A gente ndo comprava porque naquela época o povo era
de lavrador, tudo de lavoura. A Rondinha, 14 na Rondinha, ndo tinha uma

pessoa que ficasse trabalhando fora. Era tudo imigrante italiano, tudo de

lavoura®®.

Nas comunidades rurais como as coldnias italianas analisadas os pais eram fonte
de autoridade e o respeito a hierarquia eram incutidos desde a infancia. A socializacdo
em um ambiente fortemente influenciado pela religido aliado a conformacéo dentro de
uma hierarquia familiar favorecia as atitudes tomadas pelos filhos no que toca as
decisbes para sua vida futura, como a decisdo ou ndo de casar, bem como o cénjuge
escolhido. A narradora A.M. mencionou que, no caso de seus dois irmaos, 0s
casamentos foram combinados pelos pais. Da mesma forma a resposta dada ao fato dela
n&o ter se casado (...) a maméae sempre me dizia depois que morreu minha irma. Olha a
obrigacdo € tua A., porque se eu fico veia, vocé que tem gque me cuidar. Entdo eu

sempre escutei as palavras de meus pais, eu nunca, nunca desobedeci meus pais.

Outra narradora mencionou um argumento similar para o fato de sua irma nédo
ter se casado: (...) E tenho minha irma cacula que ndo casou, ficou cuidando do pai e da
méae. A mde ndo gostou muito do namorado e ela ndo quis contrariar. E como o pai e
méae estavam doentes, ela largou. O rapaz casou com outra, mas depois de trés anos
faleceu também. O cuidado com a familia, especialmente em momentos de doenca, tem
sido apontado como justificativa para ndo casar. Entretanto é importante destacar que
em alguns casos, como uma das entrevistadas mencionou, ndo casar poderia ser uma
opcdo. Das pessoas entrevistadas, o maior numero de referéncias ao celibato néo

religioso diz respeito a mulheres. Isso ndo quer dizer que ndo existissem homens que

537 B
Ibid.
538 Entrevista com A.M. em 24/04/2014. Campo Largo-PR.
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ndo se casavam. Em geral as pessoas que permaneciam solteiras residiam com os pais

até o momento de suas mortes.

A narradora E.F.G. destacou o poder exercido pelos pais no momento da
realizacdo do matriménio, inclusive do costume do filho mais novo (ou do dltimo a
casas) ficar morando com os pais ap6s 0 matrimonio:

E naquele tempo sabe, era costume dos italianos de ter os filhos e o filho
mais novo ficar morando junto com os pais. Ele tinha que morar com a mée e
0 pai. Dai quando nds saimos da Coldnia Mariana ficamos.... Porque eu nasci
na Coldnia Mariana, entdo viemos pra ca. Eu com seis anos. E depois
ficamos ndo sei quantos anos até o meu avd morrer. Entdo restava meu avo e
minha avé. Meu pai e minha mée. Entdo quando vieram os filhos ficou tudo
uma mistura, netos (de geracgéo) Eu casei nova e quando casei meu pai disse

assim a meu marido: S6 se vocé ficar morando com nés se ndo, ndo deixo ela
casar, porque ela é muito nova®*°.

O matriménio era considerado assunto serio, algo tratado entre as familias. A
necessidade de passar pelo crivo dos pais a aprovacdo do (a) futuro (a) namorado (a) era
uma realidade presente nas comunidades coloniais. Arlindo Battistel escrevendo sobre
as areas de colonizacdo italiana no Rio Grande do Sul, embora de forma bastante
exagerada, mencionou o carater rigido dos namoros que deveriam ser pautados pela

pureza e pela observacédo da castidade
O bem-querer ndo se devia a beleza das mocas ou rapazes. As mocgas eram
valorizadas, se fossem trabalhadoras e simples. Fossem boas administradoras
domeésticas, ndo fossem vaidosas (piéne de prozia), soubessem as lides da
casa, bem como o catecismo e as oracdes a serem ensinadas aos filhos. Os
rapazes preferidos eram os honestos, sérios, sem vicios de bebida, jogo,

fumo.... que ndo fossem grosseiros e tivessem terra para trabalhar e casa pra
540
morar””.

O tema do matrimdnio, do namoro, da sexualidade, da constituicdo da familia e
da educacdo dos filhos sdo comumente evocados como elementos que deveriam ser
pautados pela rigidez, disciplina e cumprimento dos valores morais. Na verdade, estas
eram imposices da Igreja que, embora permeassem o cotidiano dos colonos, nem
sempre eram seguidos como esperado. O padre Pietro Colbacchini em 1896 escreveu
um manual que deveria servir como um guia pratico para a vida os imigrantes e
descendentes no caso de auséncia do sacerdote. Neste, a parte dedicada ao namoro e

matrimonio condensa aquilo que era defendido pela cultura ultramontana.

¥Entrevista com E.F.G em 17/09/2014. Campo Largo-PR.
S0 BATTISTEL, Arlindo Itacir. Coldnia italiana: religido e costumes. Porto Alegre: EST, 1981.p.27.
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Defendeu que este deveria ser curto, ndo deveria anteceder muitos meses a
cerimonia nupcial e que as visitas dos namorados deveriam sempre acontecer na
presenca dos pais ou pessoas mais velhas. Segundo o sacerdote os namoros deveriam
ser limitados no tempo e nos modos. As visitas deveriam ser breves, ndo poderiam se
estender por horas e realizadas sempre de dia e nunca a noite. Os pais ou uma pessoa
mais velha deveriam estar sempre presente, 0s jovens jamais poderiam ser deixados a
s6s. Toda e qualquer forma de aproximacdo deveria ser recriminada. Assim, deveriam
ser evitadas palavras ao ouvido e 0s sorrisos sedutores, nem mesmo aperto de maos era
permitido.>** O mais importante era conhecer a indole e o carater da pessoa, detalhes
como beleza e condigfes financeiras deveriam ser deixados de lado. O principal era a
formacdo de uma familia cristd onde predominasse a fé e o trabalho.

Na verdade este discurso representa aquilo que era esperado pela Igreja Catdlica
que deveria ser observado pelos jovens na familia e em sociedade. A.A.C. lembrou dos
controles exercidos pelos pais. Se fosse pra sair sozinho sem ninguém junto, eles ndo
deixavam. Hoje é diferente, mas naquela época se fosse pra sair ia um guarda-costa
junto>*?. Na mesma direcéo, os espagos e os horarios destinados aos encontros: nés
namoravamos de noite, na sala da casa, a sogra trazia um cafezinho, mais meio cedo a

gente tinha que ir embora®*.

Apesar do discurso autoritario e vigilante, a realidade nem sempre ocorria
conforme o esperado. A.M. falou que, sem duvida, os atributos domesticos da
pretendida eram importantes, mas que a beleza e a simpatia também contavam muito. A
curta duracdo dos namoros também sdo contraditas. Um dos nossos narradores, por
exemplo, destacou que namorou sete anos antes de seu matrimonio que se realizou aos
22 anos. Outro narrador que se casou aos 31 disse que ndo era tdo incomum oS rapazes e

mesmo mogcas trocarem de namorados antes do casamento.

Outros narradores lembraram de algumas transgressdes, especialmente para
participar dos bailes. Uma delas relatou que aproveitou o domingo que seu pai nao
estava em casa e foi para o baile com a amiga, local no qual conheceu seu futuro

marido.

¥ISCARPIM, Fabio Augusto. 2015. Op.cit.
%2 Entrevista com A.A.C. realizada em 18.03.2013. Campo Largo-PR.
543 B

Ibid.
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Apesar do controle e do discurso catélico intransigente em relacdo aos aspectos
morais, desvios a norma ndo deixavam de ocorrer. Alguns narradores lembraram de
algumas mocas que tiveram que apressar 0 casamento por conta de gravidez antes do
matrimonio. Battistel destacou que

se uma moga caisse no “erro” a familia ficaria desonrada. Os pais,
indignados, muitas vezes deserdavam tal filha ou a castigavam e reprimiam
de uma ou outra forma. Uma moca assim era ridicularizada e apontada por

todos. Se o fato, porém ndo viesse ao conhecimento do publico passava por

isso mesmo. Percebe-se a grande preocupacdo em salvaguardar o nome da

familia®*.

A expressdo dialetal settemin comumente usada para justificar o nascimento de
uma crianca antes de transcorrido 0s nove meses pds-matriménio era uma saida, ou
alternativamente quando constatada gravidez apressava-se a unido conjugal o mais
rapido possivel. As pessoas podiam perceber, comentar, mas passado algum tempo o
ocorrido caia no esquecimento, ou a0 menos 0s burbdrios eram abafados com o enlace
matrimonial. A.A.C lembrou que apesar da reprovacdo da Igreja e da comunidade a
constatacdo de uma gravidez pré-nupcial, desde que esta fosse remediada pelo
matrimonio, ndo causava grandes estrondos.

Bom isso aconteceu até com uma irma minha. Ninguém esperava e um dia
ela estava aborrecida, chorando. N&o era essa casa aqui, era a casa do lado do
meu pai e ela estava chorando. K. o que esta acontecendo? Eu estou gravida
e agora o que eu faco como vou contar pro pai e pra mae. Eu disse: pode
deixar que eu conto. Falei pro pai aconteceu assim, assim, assado e ela esta
gravida. Dai o pai falou com namorado e acertaram de casar. E casaram. Até
com uma irmd minha aconteceu. Mas esse casamento acontecia de forma

diferente? N&o, do mesmo jeito. SG que naquela época a moga ndo casava

mais de branco. Fazia convite pra festa e tudo mais conforme os outros, sé

que a moca néo ia de branco. O povo sabia que tinha boi na linha®®.

O ambiente de formacdo familiar impregnado de referéncias religiosas vetava
qualquer tipo de informacdo de cunho sexual na formacao dos jovens. Falar em sexo era
considerado pecado. Conversas maliciosas era o termo comumente utilizado pelo clero
para reprimir os fieis em relacdo ao tratamento dos assuntos de natureza sexual. A
historiografia sobre imigracdo italiana que trabalhou com fontes orais destacou que
muitas vezes 0s jovens chegavam ao matrimoénio sem saber como nasciam as criancas.
A gravidez e o parto eram temas interditados. As explicagbes comumente dadas as

criancas e mesmo adolescentes para o surgimento de um novo membro na familia

S“BATTISTEL, Arlindo Itacir. Op.cit.p.28.
5 Entrevista com A.A.C. realizada em 18.03.2013. Campo Largo-PR.
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estavam relacionadas a historias fantasticas: a crianca havia sido trazida pela cegonha,

achada no rio ou que vinha dentro do balde, na hora de tirar &gua do poco.

A vida de casados, incluindo recomendagdes quanto ao ndo uso de meios para
evitar a gravidez, a necessidade de os jovens manterem-se castos até o matriménio, a
ndo exposicdo do corpo, bem como outras questdes relacionadas a temas sexuais em
geral eram abordadas pelo clero, nas missdes populares, no confessionario, nas reunies
das associagOes, nos retiros espirituais, sempre pautadas por uma visdo religiosa que
defendia pardmetros especificos de moralidade. Fazia parte do processo de
disciplinarizacdo da Igreja que almeja governar as almas e também os corpos. Para isso
a familia seria sua grande aliada na tarefa de inculcar os valores catélicos e combater as
influéncias externas. Além da familia, as associa¢Ges religiosas tinham como um de

seus objetivos colaborar com tal empreitada.
4.3 AS ASSOCIAGOES RELIGIOSAS

Vimos no capitulo anterior que o processo de instalacdo da obra escalabriniana
nas colonias de Campo Largo foi permeado por dificuldades, muitas delas oriundas da
falta de sacerdotes. Até a década de 1960 a pardquia sempre contou com apenas um
sacerdote. Quando da sua criacdo oficial em 1937 o paroco tinha que dar conta de
atender cinco colbnias além de outras capelas formadas pela expansdo das familias na
regido em seus multiplos aspectos: rezar missas, conduzir outras cerimonias e atos
litargicos, benzer casas, presidir reunides, casar, confessar, batizar e ministrar outros
sacramentos, ministrar catecismo entre outras atribuicGes. Nas cartas enderecadas ao
superior geral da congregacao, os parocos se queixavam das dificuldades de formar, por

exemplo, associagOes religiosas para a juventude.

Registros na documentacdo eclesiastica pesquisada ddo conta de que tentativas
de formacdo de associacOes religiosas (seja na matriz como nas capelas) foram
realizadas algumas vezes antes da data de criacdo oficial da paroquia. Algumas até
chegaram a existir, mas tiveram curta duracdo devido a auséncia de uma presenca mais
constante dos sacerdotes. Destaca-se que apesar do forte ambiente associativista do qual
0S imigrantes eram egressos, a organizagcdo das mesmas ndo deslanchava sem uma

efetiva lideranga.
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Em 1937 sdo criadas as Associacbes marianas na matriz e nas colonias de
Antonio Reboucas e Ferraria. Na sequéncia, sdo formadas outras associagfes como o
Apostolado da Oragéo e o Sagrado Coracdo de Jesus que se destinavam aos adultos, e a
Cruzada Eucaristica para as criancas. Conforme destacamos no capitulo 2, o Brasil
nesse momento passava por um processo de intensificacdo da vida religiosa,
especialmente com os trabalhos da Acéo Catolica Brasileira. As congregagdes marianas
estavam presentes na maior parte das paroquias brasileiras e representavam a forca do
discurso catolico no sentido de substituir o papel das antigas Irmandades religiosas
tipicas do catolicismo popular brasileiro, de difundir o culto mariano, bem como
modelos de piedade pautados em um ideal de vida cristd para o aperfeigoamento
individual e a consolidac@o de uma obra de recristianiza¢do da sociedade.

Nesta parte da tese daremos maior relevo as duas congregagdes marianas, pois,
além de ser aquelas que contemplavam um maior nimero de participantes nos legaram
fontes escritas (os livros de atas das reunides e os livros de chamadas) bem como um
maior nimero de informacg@es trazidas pelas memorias dos participantes. Além do mais,
essas duas associagOes tinham caréter social, devocional e apostdlico. Tinham o
objetivo ndo s6 difundir o culto mariano, conforme assinala o proprio titulo das
congregacdes, mas principalmente a militancia cat6lica que deveria se concretizar em

todos os ambitos da vida social: na familia, no trabalho e no lazer.

As associacdes Apostolado da Oracdo e o Sagrado Coragdo se constituem como
organizacOes essencialmente devocionais com finalidades voltadas a promoc¢do da
espiritualidade individual e coletiva. Partia-se da premissa de que o cristdo deveria
ganhar, sobretudo com a oragdo, vantagens espirituais para reparar 0s pecados nao s
pessoais, mas do mundo inteiro, por um principio de solidariedade reparadora entre
todos os homens®*®. Nas coldnias que integravam a pardquia de S&o Sebasti&o os
Apostolados da Oragdo foram sendo criados no inicio dos anos 1940.

A Cruzada Eucaristica era uma associacdo para criangas, independente do
género, do qual poderiam participar apés estas terem feito a primeira comunhao.
Buscava-se por meio dela a inser¢do do cristdo desde cedo na vida sacramental. Alguns
congregados mencionaram a pratica de receber um ramalhete espiritual onde as criangas

deveriam contar 0 numero de jejuns, missas assistidas, oracdes feitas, comunhdes,

%% GAMBASIN, Angelo.Op.cit.p.397.
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tercos que participavam. Nas memorias dos entrevistados foi lembrado o papel do padre
Francisco Corso na promogéo da espiritualidade infantil, entretanto esta foi oficialmente
criada no inicio do paroquiato de Irio Dalla Costa em 1956 conforme esta anotado no
livro tombo (...) O vigario depois de algumas instrucdes, fundou na tarde do mesmo dia

10, a Cruzada Eucaristica infantil entregando a fita de aspirante a 50 meninos>*’.

Ao contrario das demais associagdes, esta ndo possuia um livro de registros e
muitas vezes, na memoria das pessoas entrevistadas, sua adesdo se confundia com a
participacdo nas associagdes especificas para cada género. M. C. rememorou a relacdo

especial que este paroco tinha com as criancas:
O Pe Luiz eu ndo me lembro muito porque ele ndo ficou muito tempo. Agora
esse padre fazia um presépio.....os cantos de Natal era um encanto. A gente
ficou com o natal na cabeca por causa desse padre. E ele fazia um presépio 1a
na sacristia... L& na sacristia era um presépio mecanizado, lindo. Em janeiro,
dia do meu aniversario, porque |4 na Italia eles celebram muito a Epifania, eu
lembro que no meu tempo de crianga vocé ndo tinha festa de aniversario em

casa. Agora eu ndo esqueco o tanto de criancas que ele reunia, dava doces,
balas, brinquedos brincadeiras que ele organizava. Ele fazia muito....

Nas palavras da colaboradora € importante a mencdo a elementos tipicamente
italianos que reforcam a ligacdo simbolica entre espacos distintos, mesmo passadas
varias décadas apds a emigracdo do grupo. A festa da Epifania (da visita dos trés reis
magos ao menino Jesus), associada também no imaginario popular como a Befana, uma
espécie de bruxa boazinha que distribuia doces as criancas que tinham bom
comportamento. Pratica de longa duracdo que foi transportada para a Ameérica e que se
alojou inclusive nos ambientes sacros. A participacdo das criancas desde cedo seria
fundamental para a formacédo de cat6licos ativos, cumpridores dos preceitos religiosos,
por isso era comum 0s parocos valerem-se de diferentes estratégias para atrair o publico
infantil. A presenca infantil era recorrente nas atividades litdrgicas como pode ser

observado na fotografia abaixo.

7ivro Tombo da Paréquia de Sao Sebastido (1906-1970). Folha 40. APSS.
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FIGURA 7: GRUPO DE CRIANGCAS EM CELEBRAGAO DA PRIMEIRA COMUNHAO COM O
PADRE LUIGI CORSO AO CENTRO. PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO (DECADA DE 1940)

Criancas realizando a Primeira Comunhdo com o péaroco ao centro. Destaque para a vestimenta das
criangas, especilamente as meninas vestidas de branco, 0 uso do véu, bem como a posi¢do das maos.
Também para as duas filhas de Maria (uma em cada lado que auxiliavam na catequese). Fonte: Acervo
fotografico da paroquia de Sao Sebastido.

Dentre os congregados marianos existiam também os marianinhos meninos pré-
adolescentes que podiam participar na condigcdo de aspirantes, no caso das meninas as
aspirantes poderiam entrar na Pia Unido das Filhas de Maria. Segundo Nadia Guariza

as criangas permaneciam na Cruzada Eucaristica até 0 momento em que seus
corpos deixavam mais evidentes as diferencas anatdmicas entre 0s sexos, isto
&, na adolescéncia. A partir deste momento eram reforgados os papéis sociais
de género, separando os rapazes, que iriam ingressar nos Congregados Filhos
de Maria, mais conhecidos como marianos, das meninas, que se associariam

a Unido Pia das Filhas de Maria. Nestas associacdes eram estimulados

comportamentos que a Igreja Catdlica esperava do fiel, tentando introjetar a

vigilancia, principalmente no que dizia respeito a sexualidade®®.

Além das associagdes para criangas outra congregacdo mencionada nas falas dos
narradores foi a de Sd@o Luis Gonzaga destinada aos rapazes. Propunha principios
analogos aquela das Filhas de Maria que analisaremos adiante, ou seja, conclamar os
jovens a uma vida cristd particularmente fervorosa, a oracdo, os sacramentos e a
doutrina cristd. Tendo como patrono aquele que foi instituido o santo da juventude,
tinha como uma das suas premissas implicitas a defesa da castidade. Esta associacéo,

8 GUARIZA, Nédia. Op.cit.p. 47.
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que no Véneto tinha muitos filiados, parece ter sido vigente em algumas col6nias antes
da erecdo da Congregacdo Mariana. No livro tombo foi registrado que em fevereiro de
1925 apos a realizagdo de missfes pelos padres passionistas, na colénia Campina foi
criada a Irmandade dos filhos de S&o Luiz Gonzaga e renovada as do SS. Sacramento e

as filhas de Maria®*.

Com a criacdo desta, a devogdo ao santo provavelmente foi incorporada a
Associacdo Mariana jd que Sdo Luiz se tornou o segundo padroeiro. Na igreja da
coldnia Anténio Reboucas uma estatua de Sdo Luiz Gonzaga foi inserida, doacdo da
congregacao, e na paroquia de Sdo Sebastido um quadro, além de um a estatua doada

por um congregado para a casa de retiros onde os associados se reuniam®>.

Além das finalidades religiosas esta tinha também motivacgdes sociais no sentido
de promover espacos de sociabilidade juvenil e podem ser entendidas como mais um

dos elementos de reproducdo do associativismo véneto.

Outra Associacgdo existente na paroquia foi aquela dos Confratelli. Encontramos
poucas informagdes sobre esta organizacdo. No livro tombo foram registradas apenas
duas passagens no que diz respeito as reformas das vestes usadas pelos integrantes da
Confraria. Ao que tudo indica era um grupo formado por homens que conduziam
algumas atividades litlrgicas das principais celebragdes do mundo catolico
especialmente aquelas da Semana Santa, de Corpus Christi, de Natal entre outras. O
narrador A.C. lembrou que seu pai pertenceu a esse grupo

Ele participava da associacdo dos Confratelli. Confratelli era outra
(associagdo) que tinha aqui, sabe. Eles participavam da semana santa, eles
carregavam o0s baldaquim, carregavam as lanternas, preparavam as estradas

para quando passasse a imagem do Cristo morto, entdo eles preparavam tudo

isso na semana santa e no dia de Corpus Christi também. Entdo os Confratelli

participavam dessa parte®".

No processo de difusdo de acdes pastorais voltadas a defesa de um modelo
catolico de familia é importante mencionar também a Pia Unido da Sagrada Familia

>3 jvro Tombo da Paréquia de S3o Sebastido (1906-1970). Folha 9. APSS.

>0 jvro Acta da Congregacdo Mariana de Rondinha | (1937-1955) e Livro 1l (1955-1967). APSS. Esta
mesma informagdo também foi encontrada em diferentes partes do livro tombo. A doagdo de imagens de
Nossa Senhora ou dos santos para 0s espagos sacros era muito comum nas areas de colonizagdo italiana.
Esta pratica foi observada em diferentes momentos da documentacdo. Da mesma forma as pinturas
internas das igrejas, repletas de cenas biblicas e da vida dos santos, eram feitas a partir de doacGes da
comunidade.

>'Entrevista com A.M. 04/05/2014. Campo Largo-PR.
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cuja finalidade era empenhar todos os membros do ndcleo familiar na oracdo comum e
na prética cristd. Embora ndo possa ser definida como congregagdo no sentido strictu,
pois ndo possuia um estatuto ou regulamento, a referéncia a ela foi também citada entre
0S nossos entrevistados como destacou A.M. E nossa familia era bastante unida. Entéo
jantavamos e depois todo mundo: meu pai, minha mae e toda familia de joelho ia rezar
o terco. Toda tarde. Era sagrado®2. Também no livro tombo em 05 de maio de 1953
foi anotado que o Revmo. Padre Serafim dos dois corag¢des fundava aqui na matriz de

Rondinha e na capela de Reboucas a adoragéo noturna nos lares>>,

Outra associacdo com finalidades devocionais, criada em 1963, foi a
Congregacdo da Doutrina Crista, cujo simbolo de pertencimento era um crucifixo, do
qual os participantes, homens e mulheres, deveriam trazer nas atividades religiosas e

ritos liturgicos.
4.3.1 Os congregados marianos

Dentre as Associagdes existentes, certamente uma das mais significativas foi a
Congregacdo Mariana, criada oficialmente sob a lideranca do padre Luis Corso. Tal
Associacdo era exclusivamente masculina, da qual poderiam participar tanto homens
solteiros (em geral a partir dos 12 ou 13 anos na condi¢do de aspirantes) como homens
casados independente da idade®>*. Esta congregacdo também existia na colénia Antonio
Reboucas, da qual participavam os colonos de Ferraria. Nas col6nias de Mariana e
Campina (esta Gltima ja havia passado para 0 comando da pardquia Nossa Senhora da

Piedade) ndo temos registros do seu funcionamento.

Para adentrar a Associacdo o candidato passava por um ritual. O primeiro
requisito era ter feito a primeira comunhdo. A Primeira comunhao na teologia catélica é
entendida como um rito de passagem, no qual o individuo se torna um membro efetivo
da Ecclesia. Portanto é sintomatico que este ritual fosse usado como um demarcador na
vida do jovem e que servisse de critério para a admissdo ndo sé nesta congregacdo, mas
também nas demais. Indagado sobre como acontecia 0 ingresso na congregacdo o
narrador A.C. ressaltou que sO depois que a gente fez a primeira comunh&o comegamos

a participar dos marianos. Primeiro Catecismo, depois a gente passou como aspirante.

%52 Entrevista com A.M. em 16/04/2014. Campo Largo-PR.

%53 Livro Tombo da Paréquia de S0 Sebastido (1906-1970). Folha 32. APSS.

%4 Ao que tudo indica a Congregacéo era inicialmente voltada para homens solteiros, mas com o passar
do tempo passou a admitir também homens casados.
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Aqui podemos destacar a importancia da Primeira Comunhdo como rito de passagem
(um dos fundamentais do mundo catdlico) que, nas palavras de Bourdieu, instaura uma
fronteira magica conferindo uma eficacia simbdlica, pois, demarca aqueles que

pertencem e aqueles que n&o pertencem ao grupo>>

. O rapaz era admitido inicialmente
como aspirante e depois de cerca de um ano passava a condicdo de congregado. A
condicdo de membro, provisério ou efetivo do grupo, era delimitada por simbolos que

demarcavam a hierarquia e a diferenga.

Na fase de aspirante recebia uma fita azul estreita com uma medalha pendente de
Nossa Senhora e um distintivo que deveriam ser usados, evidenciando assim sua
condicdo de pertencente a Confraria. SO depois de provar ser merecedor da posi¢cdo de
membro efetivo, isto é, ndo faltar as reuniGes e oficios religiosos e, demonstrar
comportamento irrepreensivel receberia a fita larga, simbolizando sua posicdo de
membro permanente. Tais insignias ndo deveriam ser usadas apenas nas reuniées, mas
em todas as atividades religiosas, como reiterou o padre Irio (...) podem deixar a cabeca

em casa, mas ndo o distintivo e a fita®®.

A promoc¢do de membro aspirante para efetivo passava pelo crivo ndo sé do
padre-diretor, mas também do conselho diretivo, que eram aqueles que forneciam as
informagdes sobre a conduta moral do candidato, conforme anotou o secretario

Waldemar Cequinel na ata de 14 de margo de 1948:

Antes da S. Missa pelo bom comportamento demonstrado foram admitidos
como Congregados aprovados pelo conselho da Diretoria numa reunido
secreta do dia 17 de marco os seguintes aspirantes: Alberto Sabim, Amadeu
Zanin, Antonio Baridoti Sobrinho, Desiderio Baridoti, Roberto Bonato, Jose
Fabris, Alfonso Zanin e Augusto Marchiorato®’. Na mesma ocasi&o foram
admitidos como aspirantes 0s seguintes jovens: Luiz Albertdo, Jodo Piotto
Neto, José Marochi, ArvelinoMarochi, Fortunato Cosmo, Antonio Cosmo,
Valentin Zanin, Antenor Meroto, Jodo Desoti, Domingos Bertoja, Domingos
Cosmo, Antonio Crovador, Jodo Ceccato, Jacob Fedalto, Augusto
Franquetto, Anesio Genoveski e Luiz Carlos Parchen.

O péroco constantemente salientava a importancia de se usar o distintivo. Este
pequeno objeto teria como uma de suas func¢Bes lembrar a todo momento o que ele
deveria ser, ou seja, exemplo de bom catolico a ser seguido, no qual os demais

poderiam se espelhar. Os congregados devem ser honestos e bondosos e cumpridores de

5% BOURDIEU, Pierre. Op.cit. pp.18-26.
%% |jvro Acta da Congregacéo Mariana de Rondinha 11 (1955-1967), folha 9. APSS.
%7Livro Acta da Congregacéo Mariana de Rondinha I (1937-1955), folha 5. APSS.
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seus deveres dando bom exemplo em qualquer lugar onde estejam.>*®Assim, deveriam
ter conduta irrepreensivel devendo evitar conversas pecaminosas que por ahi se falam,
evitar as mas companhias e mostrar-se dignos, dando exemplos de bons marianos e de

catélicos fervorosos.>®

A associacdo era organizada com varios cargos, sendo sempre 0 paroco o diretor
(autoridade méaxima e principal responsavel). Tinha estatuto proprio e era constituida
por um conselho dirigente com o0s seguintes cargos: presidente (1), vice-presidente (1),
secretarios (2), tesoureiros (3), conselheiros (3), bibliotecérios (2), sacristdo (1), porta-

bandeira (2), diretor de esportes e de eventos culturais (1)°%

. Tais cargos eram
exercidos pelos integrantes da Congregacdo por meio de elei¢cdes anuais. Para ascender
a um cargo o candidato deveria demonstrar perante a comunidade exemplo de catolico
engajado e participe das atividades paroquiais. Também espirito de lideranca e
compromisso com o andamento das obras da congregacdo, fosse no ambito apostdlico

como comunitario.

Os participantes da Congregacdo se reuniam uma vez por més, geralmente o
primeiro domingo, do qual todos os congregados deveriam comparecer para confissao e
na missa realizar a comunhéo, pois esta era dedicada especialmente aos congregados.
Durante o paroquiato de Luiz Corso e Francisco Corso o dia do congregado, geralmente

o primeiro domingo®®, funcionava da seguinte maneira>®*:

7:00 Confisséo

8:00 Missa dos congregados com comunhao geral
9:00 Café

10:00 Missa solene cantada pelo coro da paréquia
14:00 reunido

15:00 Bengdo, hinos, terco, ladainhas, hora-santa®®*

e/ou procisséo.

>%8|ivro Acta da Congregacéo Mariana de Rondinha I (1937-1955), folha 28. APSS.

9 ivro Acta da Congregac&o Mariana de Rondinha I (1937-1955), folha 29. APSS.

%% Alguns cargos existiam desde a fundagéo, outros foram sendo criados ao longo da sua existéncia. A
quantidade de participantes de cada cargo também variou ao longo do periodo analisado.

%1 Esse ritual muitas vezes se repetia nas principais festas religiosas como as datas relativas & Semana
Santa (especialmente a sexta-feira), Corpus Christi, e outras datas como Santo Anténio, Nossa Senhora do
Carmo, Assuncéo de Maria, Imaculada Conceigdo. Tais celebragBes poderiam ser realizadas no dia exato
do santo, ou transferidas para o0 domingo.

%62 partir do paroquiato do Padre Irio Dalla Costa as reunides foram transferida para a manha no horério
das 08:30 e a primeira missa para as 07:30. Livro de Atas Il da Congregacdo Mariana de Rondinha (1955-
1967). APSS.

%%3As horas santas eram realizadas especialmente em momentos de auséncia do padre diretor.
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Narradores que pertenceram a Associacdo desde jovens relataram que muitos
chegavam a igreja as seis horas da manh@ para confessar. Num calculo ligeiro
identificamos entre 70 e 90 % de participacdo dos congregados nas reunides mensais e
em torno de 80% na comunhdo do dia do congregado®®*. O padre-diretor reiterava
constantemente sobre as faltas e a necessidade de os congregados serem mais fervorosos
e comprometidos, pois em alguns casos verificou-se mais faltas do que presencas, a
exemplo da reunido de 20 de abril de 1958 dos 105 associados houve 62 faltantes e

apenas 43 presentes®®.

E importante destacar que, de acordo com o manual do congregado, era
obrigatdria a participacdo nas reunides mensais e a confissdo, a0 menos uma vez por
més. Tanto que aqueles que faltavam sem justificativa mais de trés vezes (seguidas ou

alternadas) no ano, seriam desligados da congregacao.

Por meio da leitura dos livros de atas da Associacdo percebemos que muitas
vezes eram 0S mesmos sujeitos que assumiam a liderancga, ocorrendo revezamento dos
cargos. Homens casados ou solteiros assumiam o0s principais cargos, visto que tal
lideranca ndo era apenas de carater devocional, mas também social, pois em geral
coordenavam atividades de organizacdo e execugdo de melhorias e/ou construgdes dos
elementos materiais que compunham a civilizagdo paroquial. Em diferentes ocasioes
eram as mesmas liderancas que participavam do Conselho de fabrica. Quando da sua
fundacdo, a Associacdo contava com 24 membros. Esta foi crescendo e no final dos

anos 1950 ja eram mais de cem integrantes.

Nas atas sdo registrados os principais procedimentos da reunido que eram
ritualizados: a chamada — importante instrumento de controle dos participantes —, a
leitura da ata da reunido anterior, a distribuicdo do boletim da congregacdo, as palavras
do padre-diretor: geralmente a leitura de uma historia sagrada ou do catecismo,
conselhos espirituais e praticos para a vida do congregado mariano e por fim assuntos

locais das atividades da congregacao.

Os congregados deveriam cumprir com resignacdo suas obrigacdes e participar
assiduamente de todas as atividades, fossem elas pastorais ou sociais. Ao empossar a

nova diretoria para 0 ano de 1948 o padre diretor relembrou aos congregados que se 0s

S64Célculo feito conforme informacdes dos livros de atas.
%%Livro Acta da Congregagdo Mariana de Rondinha I1 (1955-1967). Folha 20. APSS.
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cargos sdo uma honra, para Elles acarreta também um peso: o peso da
responsabilidade®®®. Mais a frente acrescentava sobre o exemplo que o congregado
deveria dar perante a comunidade, pois ndo bastava pertencer a Associacdo era

necessario vivé-la em seu cotidiano. Assim um congregado deveria

saber-se governar e dirigir-se a si mesmo para dirigir-se para poder governar
e dirigir os outros, em suma viver a posse do verdadeiro marianismo sadio,
que € ser apostolo com a oragdo e o sacrificio, para poder transbordando
transrr;é’gi-lo aos outros, porque “o botte da o que tem e se for vazio ndo dara
nada”’.

Autocontrole, responsabilidade, obediéncia, devocdo e compromisso com a
Igreja eram palavras chaves que deveriam guiar a vida do mariano. Tais habilidades s6
poderiam ser conseguidas mediante a efetiva participacdo nas atividades promovidas
pela Instituicdo Catolica. Um congregado também deveria ser um homem viril. Mas o
sentido de virilidade (do latim qualidade macula) ndo esta relacionado ao desempenho
de uma masculinidade relacionada a representacdes sexuais. Ao contrario, a
continéncia, inclusive a castidade no caso dos solteiros, a moderagéo e a retiddo de
carater eram entendidas como signos distintivos de um homem viril e honrado. A
revista Estrela do Mar veiculava como atributos da virilidade catolica vencer as paixoes
moles (preguica, gula, namoros, cinema...) e vencer o respeito humano (mas conversas,

falar com todos...)*%,

O padre-diretor também relembrava constantemente da importancia do
marianismo na formacgéo de liderancas destacando que o Pio XII, em sua juventude,

também havia sido congregado mariano.

Logo nas primeiras paginas do livro de atas da congregacéo, o padre Luiz Corso
lancava um apelo para que os associados fossem difusores do espirito catolico, sendo
exemplos préaticos tanto na vida religiosa como na vida cotidiana. E para que isso
ocorresse seria fundamental a participacdo ativa nas atividades religiosas que deveriam
se traduzir em agbes concretas no meio no qual viviam. Assim, comportamentos que
ndo se enquadravam na vivéncia de um verdadeiro espirito mariano deveriam ser

corrigidos e quando isso ndo fosse possivel, afastado.

%%|_ivro Acta da Congregacéo Mariana de Rondinha (1937-1955). Folha 3. APSS.

57| jvro Acta da Congregacéo Mariana de Rondinha (1937-1955). Folha 3. APSS.

%68 RODRIGUES, Afonso. Curso intensivo para formagéo de chefes. In. Revista Estrela do Mar.junho
de 1945, pag.158.
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Nessa ocasido o Padre Diretor dirigiu-se a nova diretoria um veemente apelo
porque trabalhem de acordo com o espirito e orientacdo que a Igreja se
propde em instituir, aprovar e enriquecer com preciosas indulgéncias as
congregaces religiosas paroquiais. Insistiu especialmente na necessidade da
instrucdo e preparacdo conveniente dos candidatos marianos porque causa
haja a verificar e constatar o fato tristemente verificado de marianos que nédo
sO ndo possuem o espirito de marianismo sadio, mas nem sequer o espirito de
cristdo catdlico cahindo fortemente em desleixos escandalosos ou quando
ndo, ndo cumprindo, ou melhor, relaxando por completo das proprias
obrigacdes e deveres que incumbe a todo e qualquer homem de bem que vive
neste mundo®®.

Cabe destacar que embora as regras fossem rigidas, o objetivo principal ndo era
excluir - afinal a exclusdo s6 ocorreria em casos graves de conduta ou desobediéncia -
mas de corrigir os comportamentos desviantes. Tal situacdo € verificada em 1948
quando o vice-secretario e o sacristdo da congregacao foram suspensos da diretoria por
3 mezes por infragles a regras que dando bons conselhos sobre o erro cometido
continuam com a leitura do livro confessai-vos bem. N&o sabemos exatamente qual foi
o0 “erro” cometido, uma vez que este ndo foi anotado no livro de atas, mas de qualquer
forma entendemos que a suspensdo teria uma finalidade pedagdgica de modo a
reconduzir o associado no caminho da salvacdo. Por outro lado, este exemplo

demonstra que a internalizagdo das normas nem sempre ocorriam conforme esperado.

Percebe-se que em diferentes momentos os padres escalabrinianos salientavam
que para a vivéncia do catolicismo apostolico e seu efetivo exercicio era necessaria uma
formacdo catequética continuada. Historiadores que se debrucaram sobre o tema da
religiosidade imigrante mostram que, apesar da marca romanizadora e do lugar central
que a paréquia assumia na vida cotidiana, a compreensdo da doutrina catélica ainda
estava longe do desejado. E essa constatacdo, verificada em outros momentos na
documentacdo analisada, sO poderia ser superada por meio da promocdo de momentos
de formacdo pastoral e doutrinéria. Nessa direcdo, o padre diretor entendia que apenas
as exortacBes apostodlicas realizadas nos momentos litirgicos ou nas reunides nao eram
suficientes. Seria necessario incrementar a formacdo doutrindria com momentos de
reflexd@o e interiorizacéo espiritual. Para tal empreitada incentivava-se a participagdo dos

congregados nos retiros espirituais.

As fotografias destacam a importancia dos retiros no processo de

instrumentalizagéo espiritual do laicato que contemplava homens de diferentes idades,

%L ivro Acta da Congregacéo Mariana de Rondinha (1937-1955). Folha 2. APSS.
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como podemos observar a seguir. Destaca-se a presenca do distintivo da associacdo que
deveria ser evidenciado.

FIGURA 8: CONGREGADOS MARIANOS DE RONDINHA, DECADA DE 1950

VAR R RV e

Congregados marianos de Rondinha com o paroco Francisco Corso ao centro. Observa-se que todos
evidenciam em suas vestes o distintivo da Confraria, simbolo de seu pertencimento. Fonte: Acervo
fotogréfico da pardquia de S&o Sebastido. APSS.

Os retiros espirituais eram normalmente realizados nos dias de Carnaval e
tinham uma dupla finalidade: promover momentos de formacgdo religiosa e,
especialmente, evitar que os paroguianos congregados tomassem parte em festividades
profanas. Tal orientacdo vinha do préprio manual do congregado que vedava a
participacdo em dancas, bailes e outros divertimentos profanos como foi amplamente
veiculado pela Revista Estrela do Mar (vide capitulo 2). Mas ndo somente em fevereiro
estes eram realizados. No més de maio (definido como més mariano) eram bastante
comuns as concentracdes marianas que reuniam caravanas de paroquias de diversas

partes do Estado.

Inicialmente os retiros espirituais eram realizados em apenas um dia, geralmente
em Curitiba em locais como Colégio Santa Maria e o Colégio Paranaense. Conforme foi
destacado na 22 ata do ano de 1951, o retiro de carnaval compreendia as seguintes

atividades:
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7:00 Santa Missa;

8:00 Café;

8:30 Meditacdo sobre o pecado;

10:00Leitura espiritual;

10:45Meditacdo sobre o pecado de Adao e Eva;
12:00 Almoco, logo em seguida terco;

14:00 Via sacra;

15:00 Café;

15:30 Instrucdo sobre a traicdo de Judas, depois terco;
17:30 Meditacdo sobre a morte;

18:30 Jantar, depois retorno para casa.

A jornada destinada ao retiro envolvia atividades intensas, de exortacOes e
reflexdes que deveriam pautar a espiritualidade do congregado. Portando, ndo bastava
apenas ser membro da Congregacao, era necessario instrumentalizar-se e compartilhar o
aprendizado adquirido com os demais. Mas nem sempre a disposicdo dos marianos
para participar dos intensos retiros espirituais ocorria conforme o esperado. Na segunda
ata de reunido do ano de 1953 registrou-se que foi uma decepcéo 0 nimero de marianos
que compareceo apenas que mais uma vez mostraram seu pouco interesse em fazer o

retiro®’®

. Ou seja, compreendemos que havia todo um aparato discursivo que procurava
internalizar nos participantes o cumprimento de uma préatica catélica especifica, mas que
muitas vezes ndo encontrava a ressonancia esperada entre aqueles que deveriam ser
exemplos para os demais. Tal constatacdo ndo se limitava a pardquia, ao contrario, €
verificada em outros lugares. Em Curitiba dos cerca de 3.000 congregados apenas 300

fazem o retiro, ainda sendo muitos del dia s6°"*.

A partir de 1955 o padre Irio Dalla Costa comunicou que ndo haveriam mais
retiros de apenas um dia, mas somente de trés dias e de que os congregados deveriam se
esforcar para comparecer. Era uma tentativa da Instituicdo CatoOlica de forcar os
associados a uma participacdo mais intensa ao promover um periodo mais longo para
incutir neles, um maior rigor apostolico. Dois anos apds foi registrado um total de 43
participantes no retiro realizado na paréquia de Orleans de um dia e apenas 3 no retiro

integral em Curitiba.

Para incutir nos sujeitos pertencentes as Associacfes religiosas as nogdes de
justica, do certo e do errado, do licito e do ndo licito também eram utilizados
espetaculos teatrais. Tais apresentacdes, que geralmente tinham tematicas religiosas,

traziam em suas entrelinhas mensagens que reiteravam o papel da religido como

570 |_jvro Acta da Congregacéo Mariana de Rondinha (1937-1955). Folha 37. APSS.
Y ivro Acta da Congregagdo Mariana de Rondinha (1937-1955). Folha 46. APSS.
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mantenedora da sociedade, 0 respeito a uma hierarquia inspirada no modelo celeste e os

perigos trazidos pelos valores modernos.

Além das atividades religiosas, as associa¢c@es funcionavam como espagos de
sociabilidades. O préprio padre diretor, com especial destaque ao padre Irio Dalla
Costa, incentivava 0s congregados a organizarem torneios de futebol. A paroquia
possuia uma mesa de pingue-pongue, adquirida pela Associacdo e que era utilizada em
momentos de lazer e descontragdo pelos congregados, geralmente nos domingos a tarde.
O narrador A.C. rememorou 0s pequenos campeonatos de futebol da sua época de
congregado. NOs jogavamos num campo, nés tinhamos o time da congregacéo, depois
tinha o time de Rondinha que jogava nesses torneios, os times de varzea que a turma

dizia>".

Em 1957 com a coordenacao do padre Irio foi montado o time dos congregados
marianos cuja finalidade era entreter em casa 0s nossos congregados e para dar-lhes
um esporte sadio, como meio de educacdo e formagdo pessoal®”®. As palavras do
vigario, registradas no livro tombo, deixava bem claro que nenhuma disputa ou partida
poderia se realizar sem sua autorizacdo para que ndo houvesse atrapalho nos atos

574

litirgicos e ninguém seja levado a perder missa””. Algum tempo depois, nos Mesmos

moldes e com 0s mesmos objetivos, também na colénia Antdnio Reboucas foi criado

um time de futebol.

Além do futebol existiam brincadeiras que reuniam os jovens aos domingos que

muitas vezes eram realizadas pelos proprios padres, conforme destacou o colaborador:

O padre formava umas brincadeiras e chamava os jovenzinhos. Dai todo
mundo vinha depois do almogo e ficava 4. Faziam aquelas corridas que o
“cabra” entrava dentro do saco e ganhava um prémio pra quem chegasse em
primeiro. Era daqui do portdo da igreja até onde é a capela mortuéria. Entdo,
entrava dentro do saco e era s6 tombo, mas faziam essas brincadeiras s pra
divertir. Também a brincadeira do pau de sebo. Colocava um negécio em
cima pro pessoal subir 1& em cima. E faziam essas brincadeiras, porque o
pessoal ndo tinha o que fazer em casa e vinham na igreja. E n6s vinhamos

aqui pra dar risada e para ver a piazada se batendo.
Percebe-se que a associacdo entre atividades religiosas e de lazer pode ser
entendida também como uma maneira de atrair os jovens a Congregacdo. Os espacos da

igreja eram palco do exercicio da sociabilidade juvenil em varios momentos, mas

*"Entrevista com A.A.C. em 18/03/2013.
573 Livro Tombo da Paréquia de S3o Sebastido (1906-1970). Folha 49. APSS.
574 Livro Tombo da Paréquia de Sdo Sebastido (1906-1970). Folha 49. APSS.
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também um espaco demarcador de poder. Era nesse local que todos podiam ver e ser
vistos, onde os sacerdotes ditavam as normas de moral e conduta, onde a sociedade se
auto-regulava e uma hierarquia se consolidava. Dessa forma, para concorrer as atracoes
do mundo além-colénia, bem como promover um lazer sadio, as liderancas paroquiais

buscavam estratégias para evitar a corrupcéo da juventude.

Os congregados marianos também eram 0s primeiros a serem convocados para
organizar as festas religiosas, especialmente dos padroeiros ou dos santos de devogéo da
comunidade. Assim, como destacou o padre Irio para o bom congregado ndo deveria
ser um dia de festa, mas sim um dia de &rduo trabalho®”®. Também participavam dos
mutirbes para ampliacdo dos espacos paroquiais, a exemplo da construcdo da primeira
Casa de retiros do Parana, intitulada Imaculada Conceicdo por um mundo melhor,
inaugurada em 1958 que nas palavras do bispo D. Manuel da Silveira Deboux,
celebrante da primeira missa em 07 de dezembro, considerou a casa de retiros ndo uma
simples casa de retiros, mas sim um segundo seminario onde ser formar&o os leigos um

grande apostolado®"®

. A instrumentalizacdo apostdlica do laicato era fundamental para a
efetivacdo do projeto catélico de recristianizar a sociedade. A inauguragdo da referida
casa também contou com a presenca de importantes autoridades civis, estaduais e
municipais 0 que demonstra o estreitamento dos lagos entre o0 marianismo e as

liderancas publicas conforme reiteramos no segundo capitulo.

A casa de retiros foi construida para ser escola paroguial, mas devido as
dificuldades de conseguir religiosas para atuarem com o catecismo e instrucdo escolar
foi cedida a Federacdo Mariana de Curitiba como casa de retiros. Quando finalmente
chegaram as Irmés de Santo André a paroquia, elas passam a cuidar da casa de retiros,
do catecismo e da escola paroquial, se constituindo no brago direito do vigario na

formacéo religiosa dos fieis®'".

*Livro Acta da Congregagio Mariana de Rondinha (1955-1967). Folha 22. APSS.
%"%ivro Acta da Congregacdo Mariana de Rondinha (1955-1967). Folha 24. APSS.
"Livro Tombo da Paréquia de Sao Sebastido (1906-1970). Folha 57. APSS
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FIGURA 9: CASA DE RETIROS IMACULADA CONCEICAO POR UM MUNDO MELHOR.
INiC10 DOS ANOS 1960.

A construcdo Vila Imaculada Conceigédo para um mundo melhor foi criada para servir de escola, mas teve
seu uso alterado para Casa de retiros em funcdo das dificuldades iniciais de trazer uma congregagéo
religiosa que administrasse o espago. Fonte: Acervo fotogréafico da Pardquia de S&o Sebastido.

Além de ser também um espaco de sociabilidade, as associacfes angariavam
fundos (com rifas e doacdes) para seminarios, especialmente na formacdo de novos
padres ou religiosos. Os congregados marianos de Rondinha formaram a bolsa Séo
Sebastido, destinada a angariar fundos para a manutencdo de um estudante no seminario
diocesano de Curitiba. E importante destacar que as colonias italianas se constituiram
em verdadeiros celeiros de vocaces religiosas que analisaremos mais a frente. Também
era comum a pratica de mutirGes para ajudar alguma pessoa (congregado ou nao) que
estava passando por necessidade, especialmente por motivo de doenca; ou para ajudar
familias que estavam passando por grandes dificuldades financeiras, o que exemplifica
0 espirito comunitario vigente nas col6nias.

A gente participava muito, a maioria trabalhava na lavoura. Entdo no
domingo, se tinha algum mariano, alguma familia que tinha alguma
dificuldade, alguma doenga em casa, se tinha a lavoura e precisava de ajuda
nés ajudavamos. Se reunia ali um meio dia e fazia aquele pichrum. Assim

também para a igreja, para a matriz, para a paroquia quando precisava de

algum servigo a gente se reunia e ajudava e ia fazendo os trabalhos que

precisava, que tinha necessidade®’®.

8Entrevista com A.C. em 04/05/2013. Campo Largo-PR.
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Na mesma direcdo, com objetivo de realizar acdes caritativas, especialmente
para 0s mais pobres existia a FAC (Fraterno Auxilio Cristdo). Tal iniciativa, encabegada
pelo vigéario e por liderancas leigas da paroquia promoviam mutirdes para auxiliar os
mais necessitados, bem como promover atendimento médico, odontologico e
distribuicdo de remédios aos pobres. Ressalta-se que o bom relacionamento entre o
padre e as autoridades publicas (majoritariamente catélicas que partilhavam dos ideais
da Igreja) favorecia a aquisicdo de recursos para a paroquia e a comunidade. Exemplo
disso foi um empréstimo conseguido pelo paroco que trouxe a energia elétrica para a

igreja e varias casas da col6nia.

4.3.2 A Pia Unido das Filhas de Maria

Se a Associacdo dos congregados marianos acabou por se tornar um veiculo de
transmissdo de preceitos pastorais, catequéticos e espirituais bem como para a
internalizacdo de valores morais e normas de conduta na paréquia, nao diferente foi em
relacdo as mulheres, especialmente para as jovens. Diferentemente da congregacao
masculina, a Pia Unido das Filhas de Maria era uma associacao voltada exclusivamente
para as jovens solteiras. A erecdo desta associacdo na par6quia em estudo é
contemporanea a associacdo masculina, possuindo elementos que se assemelham e
outros que se diferenciam.

A criacdo de associa¢des para mulheres, como a Pia Unido das Filhas de Maria,
se desenvolveu no contexto de renovagdo do catolicismo brasileiro que, alinhado as
diretrizes romanas, formulou um novo discurso sobre o feminino. Retomando o que
discutimos no primeiro capitulo, foi no século XIX em meio a efervescéncia das ideias
revolucionérias, especialmente a respeito da educacdo, que a Igreja passou a ver a
mulher como portadora de uma pratica religiosa diferenciada da masculina que poderia
ser utilizada estrategicamente no processo de reconquista de seu poder social.

No olhar catélico as mulheres deveriam ser educadas para serem boa maes,
filhas e esposas. Para isso reforcou o papel das santas mées e virgens como exemplos de
virtudes femininas. Sob o patrocinio da VIRGEM IMACULADA e de SANTA INES,
Virgem e Martir. Eram estas as primeiras palavras do manual da Associacdo, da qual

toda congregada deveria possui-lo e té-lo como guia espiritual e para a vida pratica.
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FIGURA 10: MANUAL DA PIA UNIAO DAS FILHAS DE MARIA (FOLHA
DE ROSTO)

O Manual da Pia Associacédo das Filhas de Maria era obrigatorio a todas as mocas que pertenciam a
Confraria. Nele continham as normas da Associacéo e como o comportamento esperado de uma Filha de
Maria. Fonte: MANUAL da Pia Unido das Filhas de Maria. S&o Paulo: Federagdo Mariana Feminina,
1948.

Certamente o melhor exemplo de modelo feminino a ser seguido era o de Maria,
vista como a personificacdo da santidade, exemplo de mée e de esposa, a anti-Eva
redentora, a eterna virgem. Enquanto Eva era representada como a porta do pecado,
simbolo da perdicdo masculina, com imagens sempre associadas ao sexo, Maria surge
como porta de salvacdo, modelo de recato, pureza, humildade, desvinculada de desejo
sexual, ligada ao lar e a maternidade®”®. No discurso catélico Eva era representada como
aquilo que a mulher é e Maria como aquilo que a mulher deveria ser°®®. A ideia da
natureza pecaminosa de Eva era transferida para o social que acabava por legitimar as

diferengas de género e justificar a dominagdo masculina.

O catolicismo ultramontano buscou ressignificar os papeis femininos ao exaltar
as virtudes marianas, porém manteve as hierarquias de género, uma vez que foi
enfatizada a figura feminina como o “anjo do lar”, restrita aos espagos domésticos.
Reforgava-se a funcdo primordial assumida pelas mulheres no que toca a formacao
familiar seguindo as diretrizes do papa Pio XII e reiterada as jovens pelo padre Irio

Dalla Costa nas reunides da Associacao.

S RIBAS, Ana Claudia. A sombra das virgens: “os codigos de conduta da Pia Unido das Filhas de
Maria” na primeira metade do século XX. In. Anais do Fazendo Género 9: Diasporas, deslocamentos e
identidades. Florianopolis: UFSC, 23 a 26 agosto de 2010. p.4.

OMOTA-RIBEIRO, S. ‘Ser Eva e dever ser Maria: paradigmas femininos no cristianismo’. 1V
Congresso portugués de Sociologia, Universidade de Coimbra, 17-19 de abril de 2000. p.26.
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(...) Salientou que a missdo da méae € educar e formar o carater dos filhos. Ha
tantos perigos no mundo que é preciso de uma profunda vigilancia, e
devemos formar a familia com grande espirito de fé. A jovem servira de
exemplo no trabalho, no estudo com espirito de otimismo e coragem, firmeza
de carater cristdo, resignacdo em todos 0s acontecimentos da vida, constancia
nas dificuldades, porque a alegria é fonte de vida. Devemos encarar o futuro
com dignidade e preparar bem o casamento®®",

Além da valorizacdo do modelo mariano, outras santas mées ou virgens foram
exaltadas pela Igreja como modelos a serem seguidos. No caso da Pia Unido, além de
Maria, Santa Inés. A referida santa foi escolhida para representar a Confraria devido a

sua trajetoria de vida: o martirio em nome da virgindade®®

. Assim, a pureza foi elevada
a uma das principais marcas da congregada evidenciando uma das mais eminentes

preocupacOes da Igreja em relagcdo as mulheres.

As mocas eram estimuladas desde cedo a entrar na Associacdo, sendo um dos
pré-requisitos a castidade, pois ao casar, a moca deveria deixar o grupo. Delas era
cobrado um comportamento rigido que perpassava a maneira de se vestir, de falar, o
gestual, as amizades, as leituras e 0 comportamento dentro e fora do ambiente paroquial.
De acordo com Azzi®®, nesse contexto, ainda perdurava a concepgdo natural de
inferioridade da mulher, vista como mais inclinada ao pecado da vaidade, atraida pelos
aspectos superficiais da vida, necessitando, portanto, de uma constante orientagdo

masculina.

Para se adentrar a congregacdo, geralmente a moga deveria ser indicada e
passava por um rigoroso processo. Primeiramente era admitida como aspirante
recebendo uma fita verde com a medalha de Nossa Senhora®*. Conforme o Manual da

Associacio *®

, para ascender a condicdo de congregada a moga deveria - por
deliberacdo do Conselho diretivo e do crivo do padre-diretor - ter apresentado as

seguintes demonstragoes:

%811 jvro Acta da Pia Uni#o das Filhas de Maria da Paréquia de Rondinha (1947-1963). Folha 62. APSS.
%82 \Ver capitulo 1.

*8Azzi, Riolando. Op.cit. p.113.

%A medalha da Pia Unido tem de um lado a efigie da SS. Virgem das Gragcas acolhendo as suas filhas,
que lhe sdo apresentadas por Santa Inés com esta inscricdo: Mater, tuosoculos ad nos converte, e no
reverso tem o monograma de Maria cercado de doze estrelas, tendo ao lado os coragBes de Jesus e de
Maria e em redor essa inscricdo: Sodalitas Filiarum Mariae Sun patrocinio B.V.Imaculatae e S.
Agnetis Romanam ad S. Agn. Pius Primariam dixit indulgentiis dita vit. MANUAL da Pia Undo das
Filhas de Maria. Federacdo Mariana Feminina: S8o Paulo, 1948. 72 edicéo. p.23.

SMANUAL da Pia Unido das Filhas de Maria. Federagdo Mariana Feminina: Sao Paulo, 1948. 72
edicdo. p.22-23.
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a) Manifestado especial amor a Maria Santissima;
b) Boa frequéncia aos atos religiosos e reunides;
c) Procedimento exemplar;

d) 15 anos de idade, pelo menos;

e) Recebido a Primeira Comunhéo.

Somente depois de apresentar 0s requisitos necessarios, passava a condicdo de
Congregada recebendo a faixa azul que simbolizava o pertencimento ao grupo. Esta se
constituia também em uma marca identitaria. E importante destacar que pertencer a
Associacdo, mais que uma influéncia normatizadora da Igreja que tentava impor
modelos de comportamento, era também um elemento de status perante as demais. Ser
Filha de Maria era fazer parte de um seleto grupo portador de uma identidade especifica
que diferenciava a integrante das outras mocas. O trecho abaixo ilustra esse fascinio que

a Filha de Maria exercia nas demais jovens.

Eu cheguei a ser aspirante. Porque veja: Eu nasci em 1957, entdo quando eu
era crianga ainda existia a associagdo. Lembro que a gente usava também um
vestido branco com uma fita verde, estreita. Foi no final dos anos 60 e inicio
dos anos 70 mais ou menos. A gente ia se comungar todas a0 mesmo tempo.

E via as Filhas de Maria, mocas bonitas todas de branco. Entdo a gente se

espelhava nelas®®®.

Na composicdo da congregacdo, assim como no grupo masculino, existiam
cargos especificos e uma hierarquia cujo tempo de pertencimento nele poderia
diferenciar o acesso a estas posi¢des. De acordo com o Manual das Filhas de Maria, a
associacdo deveria ser administrada por um Conselho composto dos seguintes cargos:
um padre Diretor, uma presidente, uma vice-presidente, uma 12 secretaria, uma 22
secretaria, uma tesoureira, e um nimero de Conselheiras, segundo o critério do diretor.
O mandato do Conselho deveria ser de no maximo trés anos, findo esse prazo deveriam
ser feitas novas eleicdes. Na pardquia em estudo as eleicdes ocorriam anualmente.
Assim como verificado para os marianos também havia um revezamento das mesmas
pessoas nos cargos, embora como uma dura¢do menor Vvisto que sua participacéo estava

condicionada até 0 momento das nupcias.

E importante destacar que, embora fosse uma associacdo feminina, a supervisio
dela estava sob a vigilancia do padre que era aquele que tinha o poder de advertir,
suspender e até expulsar as associadas que incorressem em infracbes. Em outras
palavras, os mecanismos de controle estavam sob autoridade masculina, o que explicita

a hierarquia de perpetuacao das posicdes de género na Igreja Catdlica. Por outro lado,

S8Entrevista com B.C. em 31/01/2013. Campo Largo-PR.
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essa tarefa era auxiliada pela presidente que exercia um poder coadjuvante. Conforme o
Manual da Associacdo, uma de suas atribuicdes seria a de exercer a vigiléancia sobre as
associadas e comunicar-lhes as ordens do Diretor®®’. J. D. lembrou que era a presidente
a responsavel pela conducdo da reunido que recebia as instrucdes do paroco. Ele
passava as instrucdes para as presidentes e elas eram quem faziam as reunides. As
vezes eles (padres) participavam, mas era uma ou outra vez que ele falava para todas

nos juntas®®.

O cotidiano de uma Filha de Maria deveria se amparar no tripé: castidade,
obediéncia e humildade/devocdo, considerado pela Igreja como as mais essenciais

virtudes do género feminino.

Por meio da leitura dos livros de atas da Pia Unido, bem como das memorias de
ex-integrantes da Confraria, percebemos que além das exortacfes de cunho catequético
e apostélico comum ao grupo masculino, no caso das mog¢as havia uma maior
preocupacdo de carater moral, de adverti-las sobre os perigos que rondavam o mundo, e
da fragilidade feminina perante estas ameacas. Ademais, podemos destacar basicamente
trés pontos que sdo reiterados nesse processo de vigilancia e controle: as vestimentas, a
frequéncia as atividades da Confraria e 0 comportamento das mocas dentro e fora dos

espacos paroquiais.

Dentre os trés aspectos selecionados, o primeiro a ser destacado € aquele
referente as vestimentas, ou melhor, a preocupacdo catélica em relacdo ao corpo. O
traje feminino era cuidadosamente vigiado para que ndo ficasse exposto nenhum
detalhe. No pensamento cat6lico tradicional reforcava-se a ideia do corpo como lugar de
pecado, em especial o corpo das mulheres. A sexualidade feminina era visto pela Igreja
como algo perigoso que deveria ser controlada. A juventude era educada nos moldes
tradicionais, aprendendo a considera-lo como um elemento negativo, devendo, na

medida do possivel oculta-lo ou até mesmo nega-10°°.

Nos espacos religiosos, a negacdo do corpo se fazia de forma mais intensa. No
caso das Filhas de Maria, o controle era muito maior, visto que elas deveriam servir de

referéncia e assim contribuir para a obra de recristianizagdo do mundo. (...) Uma Filha

S¥MANUAL da Pia Un4o das Filhas de Maria. Op.cit. Art. 38°.p.31.
588Entrevista com J.D. em 31/01/2013. Campo Largo-PR.
%89 AZZI, Riolando. Op.cit. 1993, p.125
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de Maria ndo pode ser imodesta no trajar. A pureza do mundo depende em grande
parte da pureza das jovens; e essa € a missao da Filha de Maria, registrou a secretaria

as palavras transmitidas pelo padre Irio Dalla Costa™®.

Seguindo esse padrédo religioso, o corpo era algo que deveria ser disciplinado
através de um conjunto de regras, vestimentas, mortificacdes e de complexos rituais que
visavam liberta-los do pecado para que a alma fosse purificada®. Nos espagos sacros o
corpo deveria ser silenciado e interditado para que ndo oferecesse nenhuma

possibilidade de distracio™®.

O vestido branco de mangas longas e sem decotes e 0 uso do véu eram aparatos
indispensaveis do vestuario de uma Filha de Maria e constantemente reiterados pelo
olhar vigilante do padre diretor e da prépria comunidade. A modernizacdo dos costumes
ameacava as representacdes dos papeis de género construidas nos discursos catolicos.
Assim, as mudangas na moda, como 0 uso de vestimentas curtas e justas, do decote, das
roupas de praia entre outras que tanto seduziam as jovens, especialmente do pos-guerra,
passaram a ser combatidos e se tornaram objetos de temor e interdicdo por parte da
Igreja. Essa interdicdo pode ser vislumbrada na escrita da Filha de Maria Alice Cunico

em 1947 ao relatar a fala do padre diretor:
Disse que devemos ser modestas no vestir, ndo usar mangas nem vestidos
demasiados curtos e nunca admitir no traje certas modas ridiculas e
exageradas que ofenda a honestidade, que devemos esforcarmos para crescer
na piedade, e assim tornar-nos modelos da virtude cristd, imitando S.

Terezinha na sua humildade, obediéncia e sobretudo na sua pureza
virginal®®,

A roupa era uma forma de a jovem representar a pureza do corpo. Vestir-se
respeitosamente era uma maneira de provar o respeito a moral e aos bons costumes e era
0 comportamento esperado pela Igreja e pela sociedade. Além do vestuario branco,

comprido e sem enfeites (conforme sempre enfatizava o padre Francisco Corso) toda

5% | jvro Acta da Pia Uniéo das Filhas de Maria da Paréquia de Rondinha (1947-1963). Folha 49. APSS.
1 CORBIN, Alain. A Influéncia da religido. In. CORBIN, Alain; COURTINE, Jean-Jacques e
VIGARELLO, Georges. Historia do Corpo: Da Revolugdo a Grande Guerra. Petropolis: Vozes, 2008. p.
74-82.

%92 Aqui podemos nos reportar a uma imagem presente no discurso cristio desde seu inicio: a feroz luta
para vencer os impulsos da carne. No pensamento catélico, 0 momento de oragdo era algo reservado
unicamente para Deus. O corpo, especialmente o feminino, se ndo fosse ocultado o suficiente poderia
distrair e desviar o foco da atencdo, levando os homens a pecar. Sobre a moral sexual cristd ver:
BLAZQUEZ, J.M. A moral sexual crista. Op.cit.p.392-393.

5% Livro Acta da Pia Unido das Filhas de Maria da Par6quia de Rondinha (1947-1963). Folha 2. APSS.
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Filha de Maria deveria deixar a mostra a fita azul, simbolo méximo do pertencimento a
Congregacdo. Era muito mais que um simples pedaco de pano com uma medalha
prateada que reluzia em meio a alvura das vestes brancas. Era a fita azul que conferia a
moc¢a uma identidade prépria que a diferenciava das demais e que Ihe elevava a um

status de pura, obediente e respeitavel.

A apresentacdo de todas as Filhas de Maria na missa de seu domingo especifico

(1° domingo do més), as quais deveriam se apresentar todas de branco, simbolizando a

pureza e a castidade do corpo, como servas de Maria e discipulas de S. Inés,

representava uma atitude da Igreja em transformar a celebragdo em espetaculo de

demonstracdo das virtudes a serem implantadas no comportamento feminino. Essa

imagem, das filhas de Maria vestidas todas de branco também é marcante na memoria
das jovens que vivenciaram essa experiéncia.

Era o primeiro domingo de cada més que as filhas de Maria tinham que estar

de uniforme, entdo... Eram lisos brancos, tinha aquela faixa azul, o véu, ndo

podia entrar sem véu. Entdo sempre tem aquelas que podem mais, aquelas

que podem menos. Aquelas que podem mais compravam uma renda muito

bonita, muito bonitinha mesmo. Na verdade ostentava ali, a ostentacdo era no

véu. Enfeite podia, s6 dependia o tipo, porque tinha o dia especial da Filha de

Maria®*,

(...) Também eram bem rigidas. As roupas de ir a igreja, a gente ndo podia ir
de manga curta. N&o podia comungar sem meia, sem véu na cabeca. Se tinha

lugar na frente, ninguém podia ficar de pé la atras. Porque ele (o padre)

descia do altar e ia buscar®®.

Estar vestida adequadamente era fundamental no momento mais sagrado da
liturgia catdlica. A narradora J. D. também lembrou que se a moca ndo estivesse de
branco no momento da comunhéo ela ndo a recebia. As vestimentas acabavam por se
constituir em uma linguagem de transmisséo de valores, de comportamentos e de
atitudes e ocupam um lugar importante no processo de rememoracao de cenas, eventos e
personagens. Conforme destacou Michelle Perrot

a meméria das mulheres é trajada. A vestimenta é a sua segunda pele, a Gnica
da qual se ousa falar ou ao menos sonhar. A importancia das aparéncias faz

com que as mulheres sejam mais atentas ao seu léxico. O maximo que elas se
podem permitir é o rosto do outro. Pelos olhos elas pensam atingir a alma. E

5% Entrevista com M. B. em 06/11/2012. Campo Largo-PR.
5% Entrevista com J. D. em 31/01/2013. Campo Largo-PR.
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¢ porque elas se recordam de suas cores, as quais os homens sao

normalmente indiferentes®®.

Os modos considerados apropriados de se vestir, especialmente nos espacos
sacros, que estdo presentes nas palavras emanadas do padre-diretor ndo tratam apenas
de implicancia, mas é uma prerrogativa das autoridades eclesiasticas, cujo discurso era
veiculado em todo o mundo catdlico. A modernizacdo dos modos de se vestir,
principalmente das mulheres, levou o Papa Pio XII a se pronunciar publicando diretrizes

especificas sobre a moda™’

. As preocupacdes da Igreja Catdlica sobre as vestimentas
giravam em torno do olhar que estas poderiam atrair, bem como o caminho que este
olhar direcionava. Esta implicito o temor em relacdo a vaidade, a valorizacdo do

individuo, a liberdade sexual e por fim a ruptura com os padrdes normativos impostos.

O padre diretor deu-nos sabios conselhos, que devemos usar trajes modestos,
de evitar vestidos sem mangas e decotados: Quantos olhares podemos
arrastar em torno de nos pelos maus olhares? Uma filha de Maria fervorosa
deve olhar para sua mae do céu e reproduzir as virtudes que sdo como as
flores perfumadas da graca santificante®®.

As Filhas de Maria como exemplos de virtude cristd ndo poderiam tomar parte
nas praticas modernas que descortinavam as diretrizes da Igreja. Nés mocas cristas
podemos acompanhar as modas que a Igreja nunca as condenou, mas o que ela
condena é o exagero moral que a pouco vai destruindo o pudor®®. Nessa direcéo, elas
deveriam mostrar a sociedade que ndo haveria caminho para a salvacdo, sem a
manifestacdo das virtudes. No caso das mulheres, como sendo depositaria da moral, a

modéstia seria uma delas.

Além da castidade das roupas, outro tema recorrente nas atas da associacdo e na
memoria das colaboradoras e que chegaram a ser motivo de suspensao foram os bailes.
O discurso eclesiastico em relacdo aos divertimentos vinha carregado de um tom
pecaminoso. Os prazeres do corpo estavam sempre associados ao mal, a tentacdo e ao
diabo. Essa tbnica de combate estava presente nos mais diferentes instrumentos
utilizados pela Igreja Catdlica: revistas, livros, mensagens radiofonicas, cinema,

discursos do clero.

% PERROT, Michelle. Praticas da memdria feminina. Revista Brasileira de Histéria. S&o Paulo, v.9,
n.18, ago-set 89, pp.09-18. Texto originalmente publicado na Revista TRAVERSES n.40. Traduzido por
Claudio Henrique de Moraes Batalha e Miriam Pillar Grossi.

597 Ver: Alocugdo de Pio XII ao Congresso da Unido Latina de Alta Costura. 8 de novembro de 1957.
http://w2.vatican.va/content/pius-xii/it/speeches/1957.index.html

%% ivro Acta da Pia Uni#o das Filhas de Maria da Paréquia de Rondinha (1947-1963). Folha 67. APSS.
% Livro Acta da Pia Unido das Filhas de Maria da Paréquia de Rondinha (1947-1963). Folha 18. APSS.
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No caso da paroquia em estudo, os bailes eram atacados pelos padres com o
argumento de que eram considerados perigosos e uma das ameagas mais terriveis as

virtudes de uma Filha de Maria, conforme explicita o trecho abaixo:

O padre diretor nos fez uma explicacdo sobre como devemos evitar o pecado.
Deu-nos também uns avisos sobre os bailes, pedindo-nos a ndo virmos a este
divertimento, que para nos filhas de Maria, a divertimentos mais modestos.
Dizendo que o baile é o0 mais terrivel inimigo da virtude, que s6 corrompem 0s
bons costumes, alimentam os vicios, e mancham a consciéncia. E se alguém ao
voltar do baile nos afirma que ndo pecou, teremos muita dificuldade em
acreditd-la (...). Falou também sobre os divertimentos proibidos,
particularmente os dias de carnaval, que é para nés jovens evitar todos 0s
espetaculos e divertimentos perigosos, principalmente o baile que é 0 mais
terrivel inimigo da virtude. Disse que uma pessoa que entra no baile embora
possa permanecer pura de corpo e de vontade sai culpada, porque aos olhos,
dos ouvidos e da lingua ja sofreram. E s6 sera permitido as dangas respeitadas

onde & modéstia e dignidade e dancar muito pouco porque fazendo

diversamente podemos cairmos no perigo de habituarmos a danca®®.

O discurso religioso vinha carregado de interdi¢cbes. Conforme aponta Foucault
dos trés grandes sistemas de exclusao que atingem o discurso, a palavra proibida é o que
mais se faz presente no discurso religioso. A interdicdo maior sempre esteve relacionada
a sexualidade, dai os constantes ataques em relacdo aos bailes. O ponto de vista moral e
a pratica religiosa estdo intimamente ligados. Portanto, para que fosse observada a
integridade das normas da instituicdo era necessario que qualquer desvio de conduta
fosse reprimido e combatido. As palavras de uma ex-Filha de Maria demonstram o
quanto os bailes eram repreendidos, inclusive, a participacdo das associadas em tais

divertimentos poderia gerar suspensdes e até expulsdes.

Os padres do tempo que eu fui secretaria, houve um bailinho ndo lembro
aonde. Néo lembro exatamente foi esse baile. Eu sei que as Filhas de Maria
que participaram, ele tirou da Associacao (...). Brigavam muito, porque eu
ndo perdi o cargo de secretaria porque eu ndo gostava de baile. Eu ndo
participei. E entdo aquelas que participaram ficaram revoltadas. Porque tinha
que ter um lazer e eram os bailes, mas ndo como hoje. E eles achavam
(padres), ele achava que as Filhas de Maria ndo podiam participar®®.

As ocasides de festas e divertimentos eram censuradas pelos padres, justamente
porque eram estes 0s principais espacos onde o0s jovens podiam se libertar da vigilancia
e da observacgdo da familia ou do padre. O préprio manual das Filhas de Maria advertia

que sO seria permitida a participacdo em bailes, desde que na presenca dos pais onde

%99 jvro Acta da Pia Uni#o das Filhas de Maria da Paréquia de Rondinha (1947-1963). Folhas 2 e 22.
APSS. O grifo é nosso.
%01 Entrevista com M.B. em 06/11/2012. Campo Largo-PR.
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fosse respeitada a moral e os bons costumes. Nas condi¢des supra toleram-se 0s
familiares, onde exclusivamente serd permitida a dansa, respeitadas as regras
intrinsecas da modéstia®®. Para se efetivar o projeto de disciplinarizacdo Igreja e

familia deveriam andar de maos dadas.

Os bailes, de um modo geral, eram duramente atacados pelos padres porque,
especialmente quando associados a bebida se constituiam nos principais espacos de
transgressao®®. Este é um dos principais motivos que os bailes e festas passaram a ser
combatidos. O discurso eclesistico em relacdo aos divertimentos vinha carregado de
um tom pecaminoso. Para o sacerdote Pietro Colbacchini, um bom cristdo deveria fugir
dos espagos mundanos, sobretudo daqueles que poderiam expor a perigos de contaminar

a alma®®,

Para demonstrar 0 seu comprometimento com a causa a congregada deveria se
mostrar sempre disposta para as atividades da associa¢ao e cumpri-las com obediéncia e
resignagdo. Nas missas e demais atividades uma congregada deveria demonstrar

comportamento exemplar.

(...) o padre nos recomendou em particular, para sermos fervorosas nas
oracOes, devotas na audi¢do da S. Missa e sempre prontas na recepcéo dos S.

Sacramentos, cumprir fielmente todos os deveres religiosos, ser obediente em

tudo no que diz respeito a S. Igreja, ao lar e a sociedade®®.

A obediéncia era um atributo indispensavel da Filha de Maria seja na igreja ou
no lar como esposa, mée ou filha. Em relacéo a vivéncia dentro da Associagdo as mogas
deveriam se mostrar sempre prestativas e prontas para ajudar no que fosse necessario
para 0 bom funcionamento da Igreja. No livro de atas da congregacdo foram constantes
as chamadas de atencdo em relacdo ao ndo cumprimento de alguns deveres considerados
basicos para uma associada, especialmente no que diz respeito as faltas nas reunides, as
intrigas entre as congregadas e o ndo cumprimento de tarefas como a limpeza da

paréquia.

Além da obediéncia, a devoc¢do era outra virtude requerida em uma Filha de
Maria. Eram aspectos inseparaveis. Constantemente eram chamadas a imitar 0s

exemplos das santas cristds (especialmente Santa Inés e Santa Terezinha) que souberam

%02 MANUAL da Pia Unido das Filhas de Maria. Op.cit.p.51-52.

%03 Os temas das festas e das transgressdes serdo analisados no préximo capitulo.

%04 COLBACCHINI, Pietro. Guida Spirituale per L’Emigrato nella América. 1896.p.72.

%05 |_jvro Acta da Pia Unido das Filhas de Maria da Paréquia de Rondinha (1947-1963). Folha 5. APSS.
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praticar as virtudes da obediéncia, humildade, castidade e devo¢do. Uma Filha de Maria
exemplar deveria se mostrar sempre disposta a cumprir com todas as obrigacgdes de
associada. Fazer a confissdo como se fosse a Gltima de sua vida, nunca faltar as missas
aos domingos e dias santos e sempre participar ativamente das atividades religiosas
(procissdes, novenas, ladainhas, tercos etc). Deveriam se mostrar a comunidade como
exemplos de piedade e devocdo. Portanto a obediéncia as regras era entendida como
algo bom, como salientou o padre Francisco Corso, transcrito pela secretaria Alice
Cunico: Para uma verdadeira Filha de Maria as regras ndo sdo peso nem escravidao,

mas sim um prazer e uma gléria®®.

Além da frequéncia nas atividades da confraria valorizava-se também a
formacdo pastoral e catequética por meio dos retiros espirituais, assim como ocorria
com 0s marianos. Buscava-se por meio deles o fortalecimento da espiritualidade e a
internalizacdo das praticas devocionais. Os retiros para as mocas em geral eram
realizados junto as Irmas da Congregacdo de Sao José, no Colégio Cajuru em Curitiba e
também em Rondinha ap6s a construcdo da Casa de Retiros Santo André. Assim como
acontecia entre os congregados marianos era bastante comum a realizacdo dos retiros
fechados de trés dias durante o periodo de Carnaval. V. S. lembrou que era no carnaval.
la na sexta-feira de noite e voltava na quarta-feira de cinzas de manha. Sempre no

carnaval.

FIGURA 11: RETIRO ESPIRITUAL DAS FILHAS DE MARIA. VILA IMACULADA
CONCEICAO PARA UM MUNDO MELHOR. RONDINHA, 1960.

Mogas participantes de um retiro espiritual na paroquia de Sdo Sebastido em época de carnaval. Fonte:
Foto cedida por A.G. (Arquivo pessoal)

89| jvro Acta da Pia Uni#o das Filhas de Maria da Paroquia de Rondinha (1947-1963). Folha 19. APSS.
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As Filhas de Maria também estavam presentes nas concentracfes marianas que
ocorriam no més de maio em Curitiba, onde se reuniam grupos de diferentes pardquias.
Muitas ocupavam papel de destaque na recepcdo de autoridades religiosas (bispos,
arcebispos, missionarios, reitores de seminario entre outros). No livro tombo diversas
vezes foi anotado a participacdo de uma Filha de Maria com o pronunciamento de

eloguentes palavras.

A catequese e a visita aos doentes como lembrou a colaboradora M.B. era outra
finalidade da Associacéo.

Participar da Confraria também era uma forma de exercicio da sociabilidade
juvenil. A colaboradora V.S. lembrou da importancia do periodo de Filha de Maria

como espaco para a socializagao:

Nao fui indicada, eu mesmo percebi que estava sozinha, sabe, quando cresci,
quando era adolescente. Assim, a gente tinha poucas amizades, tinha a irma
dele que eu era amiga. Entdo quando vim morar pra cé era diferente porque
eu participava da missa e tudo, fiz a primeira comunhdo aqui. Entdo fiz a
primeira comunhdo, catecismo e a gente tinha bastante amizade com as
meninas. Depois que eu fiz a primeira comunhdo, pronto parece que a gente
se distancia. Entdo eu fui ver que tinha as Filhas de Maria e comecei a
participar. Eu e a irmd dele (marido) (...) Pra mim era muito importante
participar, meu Deus, muito importante. Sabe, além de a gente conhecer as
pessoas, as amizades e também aprendia bastante. Porque tinha a presidente
que falava, que ensinava, tinha o padre também ensinava, muito bom. Pra

mim foi muito bom®"’.

A permanéncia na congregacdo findava quando do matriménio. A maioria das
ex-integrantes quando se casavam ingressavam no Apostolado da Oracdo, ndo usavam
mais 0 véu e o vestido branco, mas roupas e véu escuros. Era comum, quando da saida,
a realizacdo de uma pequena despedida como lembrou M.B. a participacdo das
congregadas tanto na confraternizacdo de despedida como na realiza¢do da ceriménia de
matrimonio.

As Filhas de Maria participavam dos casamentos. Entdo a noiva estava
chegando, entdo elas ficavam em fila uma de cada lado com as fita, com

aquela faixa, a roupa branca com véu na cabega. Tanto é que esse daqui foi

minha cunhada, que na despedida dela, ela ainda mandou fazer um santinho

pra distribuir pras filhas de Maria®®.

%7 Entrevista com V.S. em 27/02/2013. Campo Largo-PR.
%%8Entrevista com M.B. em 06/11/2012. Campo Largo-PR.
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Eu lembro da despedida da R., como tem cha de panela hoje, elas faziam a
despedida das Filhas de Maria. Elas levavam um bolo, suco, café e
confraternizavam com as amigas®®

FIGURA 12: LEMBRANCA DE DESPEDIDA DE UMA FILHA DE MARIA

oA - N3
O Maria! a0 teu Coragio Divino
confio 0 meu destino.

Despedindo-me agora
Da querida Pia Unmido
Repito 0 meu lema :
“S6 em Maria hi salvagio”

O Mie querida, abengoai 2 mim,
E a¢ minhas irmds, que vou deix.r,
E a0 novo lar que irei fundar.

A dilelas  irmazinfias  em
ANaria Suntiysima, G deisy
wnta .&‘.‘/tl.u'f’/n‘ lembranga e
minfa despedida da
Fa Unido das Filkas de Maria

Joanita Zanin

Rondinha, 18857

SALVE MARIA!

Era pratica comum das Filhas de Maria fazer uma confraternizagéo de despedida da Confraria quando
do matrimdnio. Algumas delas encomendavam uma lembranca de despedida. Fonte: Imagem cedida por
M.B. (Arquivo pessoal)

Preparar a moga para 0 matrimonio, ou alternativamente para ser esposa de
Cristo, ou ainda se nenhum dos dois caminhos fosse atingido, a vivéncia da castidade,
da obediéncia e de préaticas piedosas e caritativas dentro de um lar cristdo. Esse era o
principal objetivo a ser atingido pela Congregacdo. A moca depois de casada, deveria se
comportar com uma esposa resignada, fiel e devotada a harmonia familiar com base nos
principios catdlicos. Sendo uma mée zelosa, responsavel educaria seus filhos de modo
cristdo viveria junto ao seu marido um matriménio indissollvel participando das

atividades sociais, religiosas e pastorais da comunidade paroquial.
4.4 REAVIVAR O ESPIRITO CRISTAO DA COMUNIDADE: AS MISSOES POPULARES

O trabalho de incutir nos colonos o tipo de religiosidade desejada pela Igreja

Catolica era feito de diferentes formas. Uma das estratégias que surtia bastante efeito

%9Entrevista com M.A. em 06/11/2012. Campo Largo-PR.
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eram as missdes populares. Realizada de tempos em tempos (ndo havia uma
periodicidade precisa) a cargo de variadas congregacOes religiosas, no Brasil, esta
prética catélica remonta ainda ao periodo colonial. Durante a vigéncia do Padroado
Régio, as missdes ambulantes ou missdes populares realizadas especialmente pelos
capuchinhos muitas vezes se constituiam na unica presenca religiosa para as populacdes
interioranas, mais afastadas das cidades. Além das funcbes religiosas: pregagdes,
procissfes, cantos, erecdo do cruzeiro, catequese, confissdes, batizados, crismas,
matrimdnios, o povo vindo de diferentes partes, se aglomerava por alguns dias ou

610 As missdes,

semanas para reformas de igrejas, capelas, cemitérios, pontes e estradas
além de reanimar a religiosidade do povo, deixavam uma indelével marca social

transformando assim a paisagem por onde passavam os padres missionarios®*.

Nos nucleos coloniais italianos ou de outros grupos étnicos de religido catdlica
as missfes populares exerceram um importante papel na formatacdo da religiosidade
dos imigrantes e seus descendentes nos periodos de caréncia de sacerdotes. A medida
que as coldnias evoluiam para paroquias e estabilizavam o atendimento religioso, as
missOes exerceram grande relevancia na construcdo e manutencdo das nocbes do
correto, do licito, do desejavel, do justo e também na promocéo da espiritualidade. Na
pardquia de Sdo Sebastido as missdes foram realizadas com religiosos provenientes de
diferentes ordens e congregagdes: capuchinhos, passionistas, estigmatinos, vicentinos,

redentoristas, claretianos, padres do Sagrado Coracdo de Maria e palotinos.

Elas proporcionavam um momento de reflexdo e de interiorizagdo espiritual,
pois a comunidade parava por cerca de oito dias para 0 comparecimento as atividades
apostolicas. Constituia em um momento para 0 exercicio de uma pratica sacramental
mais intensa e também era uma oportunidade para trazer os desgarrados para a igreja,
assim como momento oportuno para cooptar futuras vocacdes®?. A presenca dos
missionarios quebrava a monotonia da religiosidade paroquial. Era uma oportunidade de
confessar com um padre alheio a paréquia, de solicitar conselhos, de resolver
pendéncias com os vizinhos, de buscar uma maior aproximagdo com o sagrado. Os

registros no livro tombo nos revelam a grande concorréncia dos fieis aos atos litargicos

S19BEQZZ0, Oscar José. O clero italiano no Brasil. In. DE BONI, Luis A. A presenca italiana no
Brasil.Vol.l. Porto Alegre/Milano: EST/FondazioneGiovanni Agnelli, 1987.p.42.
611 H

Ibid.
S12BENEDUZI, Luis Fernando. Imigracao italiana e catolicismo: entrecruzando olhares, discutindo
mitos. Porto Alegre: Edipucrs, 2008.p.70.
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como as ladainhas cantadas, as procissdes noturnas, a adoracdo do Santissimo, as

homilias, as pregagdes missionérias e principalmente os sacramentos como a confisséo

e a comunhéo.
Do dia 27 de janeiro ao dia 5 de fevereiro de 1950 foram realizadas em
Rondinha, centro da Paréquia as Santas Missdes pregadas pelos Revmos
Padres do Coragdo de Maria. (...) Os dias se sucederam uns aos outros entre
grande aglomeragdo do povo ansiado e faminto da palavra divina que como
torrente bem fazia de fluir luminoso da boca dos PP. Missionarios. Em breve
os confessionérios se viam lotados. Era uma santa cruzada, um salutar
entusiasmo que invadia grandes e pequenos: homens e mocas, senhoras e
jovens que apos a conferéncia particular de cada um queria primar pelo seu
concurso vencendo-se assim uns aos outros. As comunhes tiveram 0s
seguintes resultados que por si s fala do dito acontecimento. Criangas 100
comunhdes, mogas: 160 comunhdes, Senhoras 180 comunhdes, homens 370
comunhdes. Sé no ultimo domingo do encerramento tivemos a sorte de
presenciar o belo espetaculo nunca antes visto aqui de 700 comunhdes. De

tudo isto honra e gléria sejam dadas aquele que s6 a ti merece: a Deus Nosso

Senhor e Nossa Senhora, sua divina mde que como padroeira das missdes

opera verdadeiros milagres®*®.

N&o sO a participacdo dos fieis nas atividades missionérias se constituia em
termémetro para aferir a religiosidade dos colonos, mas o nimero de comunhdes. Em
diferentes momentos da documentacdo de cunho eclesiastico sobre a pardquia analisada
nesta tese, ou seja, registros clericais, 0 maior ou menor nimero de comunhd@es pode ser
identificado como um indicador para uma efetiva pratica religiosa. Tal constatacao esta
de acordo com aquilo que era esperado pela Instituicdo Catdlica em relacdo aos seus

fieis: a vivéncia de um catolicismo sacramental.

No caso das missdes populares, para uma maior eficacia das pregacdes existia
toda uma liturgia prépria com atos, pregacOes, oracdes e momentos de internalizacdo
espiritual. As atividades geralmente se iniciavam com a recepc¢do dos missionarios com
missa solene e terminava com a erecdo do cruzeiro: uma cruz de madeira com a data de
realizacdo das missdes, fixada ao lado da paroquia ou capela e que deveria ser
substituida quando das préximas missdes. Esta se constituia em um espaco de memoria
para constantemente lembrar a comunidade das a¢gdes dos missionarios, das promessas

realizadas e da unido do grupo em torno das praticas devocionais.

Os oito dias de missdo no qual a comunidade parava para acompanhar e seguir
as pregacOes eram estruturados em um conjunto de atividades, com tempos especificos,

simbologias e técnicas que formatavam uma tecnologia da conversdo®*. Tais atividades

%3 _ivro Tombo Paréquia de Sdo Sebastido (1906-1970). Folha 27.APSS.
61 BENEDUZI, Luis Fernando. 2008. Op.cit.p.71.
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eram divididas de acordo com idade e género e organizadas em torno da reflexdo de
temas intrinsecos a doutrina catolica (salvacdo, pecado, alma, morte, inferno, paraiso,
juizo). Consistia também no tratamento de temas de ordem prética para a vida dos
catélicos, muitos deles de ordem moral. Para os adultos além do incentivo a oracédo e a
pratica sacramental, conselhos sobre como educar os filhos, sobre o matrimonio e a vida
conjugal, da necessidade de manterem-se afastados dos vicios, da harmonia na familia e
entre os vizinhos, do pecado e dos perigos mundanos (bebedeiras, violéncia, traicdo,

mas companhias, “falsas doutrinas” entre outros).

Para os jovens, entre outras exortacdes, 0S missionarios pregavam sobre as
maneiras de combater os “vicios” tais como a preguica, a desobediéncia, 0s maus
pensamentos e também da importancia da modeéstia, da castidade, do respeito aos mais
velhos. J4& para as criangas promoviam atividades que visavam fomentar a
espiritualidade, de modo a incentiva-las a frequentarem e participarem constantemente

dos atos religiosos na paroquia.

As pessoas eram levadas a refletir sobre os caminhos que conduziam a salvacéo
ou a condenacéo e dos riscos que uma vida sem Deus poderia acarretar. As desgracas do
mundo eram veiculadas como produto do abandono da religido. As pregacdes, 0S
cantos, as rezas e 0s exercicios espirituais memorizados por uma sonoridade musical,
permeados por emocdes e sentimentos, eram formas pela qual os missionarios se valiam
para atingir o coracdo dos colonos. A ideia de uma vida sofredora por causa do pecado
sO poderia ser redimida pelo poder divino, do qual as suplicas e oracBes seriam

fundamentais.

A realizacdo das missGes também se constituiam em momentos oportunos para a
formacdo de novos ministérios na comunidade, do incentivo a formacéo de liderancas,
da solidificacdo de préticas religiosas familiares como a cruzada do rosario em familia,
do fomento as devocdes ja existentes, a exemplo da ampliacdo das capelinhas (imagens
visitadoras de Nossa Senhora as casas), da periodicidade das béngdos domiciliares e da

realizacdo de atividades caritativas e de assisténcia aos pobres e doentes.

Apesar de todo aparato simbolico construido pelos missionarios e da boa
participacdo dos paroquianos ndo podemos concluir que tais agdes surgiram
espontaneamente ou sempre foram assim. Ao contrario, para se atingir a eficacia

desejada foi necessario um longo percurso. Nos primordios da instalagdo dos colonos e
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da configuracdo da pardquia, alguns missionarios escalabrinianos registraram certa
frieza por parte dos colonos. Nem sempre estes encontravam uma comunidade sedenta
pela palavra divina como destacado acima no trecho extraido do livro tombo. O padre
Giovanni Morelli, por exemplo, quando assumiu a paroquia em 1930 em carta
enderecada ao superior geral da Congregacdo, destacou as impressfes que teve ao
retornar a Rondinha. Da baixa frequéncia dos fieis aos sacramentos e das dificuldades
de formar associacodes religiosas.

Para se atingir de forma mais precisa os fieis seria necessario um trabalho
proficuo e continuo, do qual diferentes estratégias deveriam ser utilizadas e que deveria

ser iniciado o mais cedo possivel.
4.5 EDUCAR A INFANCIA: A EDUCAGAO ENTRE A FAMILIA, A IGREJA E A ESCOLA

Destacamos anteriormente que as familias contadinas eram caracterizadas por
um grande numero de filhos. Assim, a presenca infantil ocupava espaco relativamente
importante no desenvolvimento do ciclo vital dos ndcleos familiares imigrantes. O tema
da infancia ha pouco tempo tem sido objeto de interesse na historiografia sobre a
imigracdo no Brasil. Em grande parte, devido a precariedade de fontes a seu respeito e

até mesmo, um certo desinteresse em se deixar registros dessa fase da vida®®®

. Apesar
desta lacuna existente, cabe ressaltar que o periodo da infancia era entendido como
primordial para a formac&o moral, social e cultural dos futuros membros da comunidade
colonial. Nesse sentido, esta era objeto de atencdo ndo apenas da familia, mas também
da Igreja que destinava projetos pastorais especificos e do Estado brasileiro que, por

meio da escola, visava nacionalizar as comunidades estrangeiras.

Ao recorrermos as memdarias dos descendentes de imigrantes para conhecermos
um pouco sobre a infancia nos ndcleos coloniais percebemos a presenca de alguns
elementos que se sobressaem: a relacdo com o trabalho, a escola, a participacdo nas
atividades da Igreja (o catecismo, as associacbes) as relacdes familiares e de
vizinhancas e as brincadeiras. Por outro lado, as memdrias sobre a infancia também séo

marcadas pelas lembrangas de um periodo dificil permeado por vérios tipos de

615Esta constatagdo é feita por Colin Heywood. Como era a fase adulta a mais importante, aquela que
deveria ser lembrada, e a crianga durante muitos séculos foi vista como um organismo ainda incompleto,
ndo havia muita preocupacdo em construir documentos voltados as vivéncias desta fase da vida.
HEYWOOD, Colin. Uma histéria da infancia: da ldade Média a época contemporanea no Ocidente.
Porto Alegre: Artmed, 2004.p.10.
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privacdes: alimentos, roupas, sapatos, escola e assisténcia médica. O narrador J.S. logo
no inicio da sua narrativa destacou as agruras da época de infancia (...) Naquele tempo
era sofrimento sabe. Meu Deus. Vocé andava descalgo com geada. N&o se tinha um
calcado. Quando tinha calcado era tamanco, tamanco e.... passei...Hoje estou com 99

anos®?®,

O mesmo continua seu relato destacando as dificuldades, bem como a
precocidade do trabalho devido ao fato de as familias serem numerosas. Estudei até o 4°
ano. Depois tive que ir trabalhar porque naquele tempo os pais criavam os filhos sé pra
fazer trabalhar. Ndo era que nem agora. Criava de dez, quinze filho. Meu pai tinha
doze. Depois ficou vilvo teve mais sete, oito. Mas vivo mesmo ficaram dois®’. As
criancas em geral estudavam até o 3° ou 4° ano do primério, conforme a disponibilidade
na escola local, ou seja, até cerca de 10 ou 11 anos de idade e apds passavam a se
dedicar integralmente ao trabalho. A narradora A.M. também lembrou do periodo de
escola associado ao trabalho. (...) Estudava, ndo era essas escolas, era uma escolinha
fora sabe? E nds ia a escola. Entédo a gente pegava a aula as 8 e, meio dia, soltava da

aula e depois nés ia pra roga com a enxadinha®®,

Na realidade o trabalho comegava antes mesmo de a crianga parar de ir a escola.
Algumas tarefas eram destinadas aos pequenos desde muito cedo. A crianca era
ensinado o valor do trabalho e da necessidade do merecer para conseguir qualquer coisa.
Assim, debulhar o milho, tratar os animais, participar da plantacdo e da colheita, capinar
a horta, recolher lenha, entre outras atividades tinha grande presenca infantil. Cabe
destacar que no imaginario contadino ndo havia espaco para a ideia da infancia como
um periodo exclusivo para a escola e as brincadeiras. Esta € uma constru¢cdo moderna.
No universo imigrante ainda prevalecia uma imagem herdada do periodo medieval, da
infancia como um periodo de aprendizagem para o trabalho e da crianca como uma

espécie de “adulto em miniatura™®*®.

Como em geral as familias eram grandes, os filhos eram levados desde cedo a

aprender a poupar e reaproveitar coisas e objetos. Geralmente roupas e sapatos eram

Zj Entrevista com J.S. em 30/07/2014. Campo Largo-PR.

Ibid.
%18 Entrevista com A.M. em 28/04/2014. Campo Largo-PR.
81950bre essas questfes cabe destacar o trabalho de Philippe Ariés Histéria social da familia e da
infancia, no qual situa a Idade Moderna como periodo que marca a emergéncia do sentimento de
infancia. No mundo rural, este processo teria se verificado de forma mais lenta, deixando resquicios em
diversas sociedades, especialmente as camponesas.
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passados dos mais velhos para os mais novos, muitas vezes confeccionada em casa
pelas proprias maes, tias ou avos. Eventuais brinquedos também eram feitos em casa
produzidos com ou sem auxilio dos adultos, a exemplo das petecas feitas de palha de
milho, das bonecas de pano ou palha, e dos carrinhos e outros brinquedos feitos de

madeira.

A escola era outra preocupacdo dos colonos italianos. Nos primdrdios da
instalagdo das coldnias as unidades escolares eram escassas. Foram diversos os pedidos
para a instalacdo de uma escola em cada col6nia, inclusive muitos desses pedidos
partiam das liderancas religiosas. Em 1912 quando o doutor R. Veronese visitou as
col6nias italianas do Parana a cargo da Revista Italica Gens relatou o desejo de muitas
colbnias possuir uma escola mantida pelas Irmas italianas como ocorria em Santa
Felicidade e Agua Verde, mas tal desejo esharrava na questéo financeira. Assim, os pais

preferiam mandar seus filhos para as escolas do governo que eram gratuitas.

Desde o inicio as escolas existentes na paroquia eram publicas, mantidas pelo
Estado. Portanto, embora, até pelo menos os anos 1930 a lingua predominante na
comunidade fosse o dialeto véneto, na escola as criancas deveriam aprender o
portugués. Muitos s6 acabavam por ter contato com a lingua portuguesa quando do
inicio da vida escolar.

Nas col6nias existiam as chamadas escolas isoladas que funcionavam em casas
de madeira para atender a necessidade das criancas de cada lugar. Em geral eram
unidades multiséries, ou seja, com um (a) professor (a) que atendia alunos do 1° ao 4°
ano do primario na mesma sala. Em Rondinha a primeira escola que se tem informacdes
era particular e as aulas eram dadas na sacristia da igreja. Em 1896 esta se torna publica
e tinha como mestre o italiano Giovanni Cavali. Alguns anos mais tarde esta foi
assumida por seu sobrinho Domingo Cavali que lecionou por muitos anos em uma sala
improvisada para 0s meninos de Rondinha. No ano de 1907 foi registrado no livro
tombo a informacgdo da bencdo da escola construida pela colénia (provavelmente de

madeira) no qual o referido professor passou a ensinar.

A maioria dos nossos narradores, que vivenciaram seu periodo escolar entre as
décadas de 1930 e 1950, relatou a frequéncia em escolas isoladas publicas que
funcionavam nas proximidades das igrejas. Em geral eram casas de madeira alugadas

pelo Estado ou prefeitura ou mantidas pela comunidade para servir de unidade escolar.
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Em 1961 o padre Irio mencionou no livro tombo a existéncia de 10 escolas isoladas na
paroquia. A construcdo de escolas paroquiais demandou mais tempo. Na col6nia
Reboucas uma escola paroquial foi inaugurada em 1958 e na colénia Mariana em 1963.

Em Rondinha a casa de retiros Imaculada Concei¢do para um mundo melhor foi
construida no inicio da década de 1950 para servir de escola, mas ndo pdde funcionar
devido a auséncia de religiosas que a conduzissem, além de questdes financeiras. Dessa
forma o imdvel foi transformado em casa de retiros, nos anos 1960, posteriormente em
escola agricola e na década seguinte em seminario. Somente nos anos 1960, ao lado da
paréquia, por um consorcio entre Estado e prefeitura, foi construido o imovel onde
funciona a atual Escola Estadual Jodo XXIII e Escola Municipal Pio XII que quando de

sua inauguracgdo contava com a conducdo das Irmas de Santo André.

Dentre as escolas existentes nas coldnias italianas de Campo Largo destacou-se a
figura do italiano Luigi Lorenzi que atuou como professor paroquial durante mais de
quarenta anos nas col6nias imigrantes e que marcou profundamente a memoria dos
colonos de Antbnio Reboucas, onde ensinou a maior parte do tempo. O professor
Lorenzi nasceu em Cagliano (Trentino) em 1883. Estudou com os salesianos em Turim,
depois com os mesmos religiosos em S&o Paulo quando emigrou. Foi mordomo do
bispo D. Duarte Leopoldo e Silva. Veio para o Parana em 1915 para Santa Felicidade e
dois anos depois, gracas ao seu bom relacionamento com o prefeito de Campo Largo,
foi nomeado professor na Coldnia Antonio Reboucas °°. Nos primeiros anos
compareciam & escola apenas meninos, mas progressivamente meninas passaram a

frequenta-la.

O professor Lorenzi ndo trabalhou de forma ininterrupta na colénia. No ano
1922, ndo se sabe por qual motivo, lecionou na escola isolada Campo do Meio em
Campo Largo e em 1928 se retirou da col6nia por conta das constantes reclamac6es dos
alunos de que era rigido e intransigente demais. Retornou em 1936 a pedido dos
préprios colonos. Nesse meio tempo lecionou em Santa Felicidade, Umbaré, Colombo e

S20FEDALTO, Pedro. Centenario da Coldnia Antdnio Rebougas. Curitiba: Voz do Parana, 1978. pp.85-
87. Segundo Pedro Fedalto a primeira escola da colénia Antonio Reboucas foi inaugurada em 1907 sendo
nomeada como professora Antonia Zarpelon. Antes disso as criangas da coldnia frequentavam uma escola
publica existente na localidade do Timbutuva. MASCHIO, Elaine Falcade. A escolarizacdo dos
imigrantes e seus descendentes nas col6nias italianas de Curitiba, entre taticas e estratégias de ltalianita e
brasilita (1878-1930). Curitiba: UFPR (Doutorado em Educag&o), 2012. pp.82-85.
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Fazenda Rio Grande®*

. Seus ex-alunos rememoraram que apesar da rigidez e da
cobranca, a revelia de alguns, o professor era bastante estimado pelos colonos, inclusive
familias que habitavam em outras comunidades enviavam seus filhos para estudar com
ele, devido sua fama de bom professor. O colaborador J.S. que morava na col6nia
Campina relatou que foi estudar em Curitiba, na colénia Umbara a cerca de 40 km de
distancia de onde morava, no periodo em que Lorenzi ali atuou.
Estudei muito pouco. Eu fui estudar que aprendi um pouco foi la na col6nia
Umbara. Adiante de Curitiba, municipio de Curitiba. Umbara, a4 que aprendi
um pouco. (...) Eu parava junto, 1a na casa do professor. Me hospedava la
com ele. Meu pai me levava la e depois quando chegavam as férias eu
voltava pra casa. (...) Ele era separado da mulher, ndo sei 0 que aconteceu.
Ele ndo contava nada. Ele alugou uma casa |4 no Umbara e dava aula 1a. E
dava aula de manha pra gurizada. Era s6 guri, mulher ndo. S6 piazada e
depois do almocgo dava pra umas meninas e de noite dava pros adultos. E teve
que aprender meio a forga porque tava sempre junto com o professor. E ele

era boa gente aquele professor pra ensinar. Muito boa gente (...) O meu

irmdo, o A. também depois foi la. Ele foi pouco também la. Depois 0 meu pai

achou que era muito caro pra pagar, dai voltou pra Campo Largo, pra casa®*.

O mesmo colaborador prossegue em seu relato narrando que um irm&o Seu
também foi para Umbara estudar com o referido professor. Apesar da familia numerosa
e das dificuldades materiais, o pai fez questdo de mandar alguns filhos estudar longe,
mesmo implicando em despesas. A justificativa dada ndo se relaciona ao fato de que na
coldnia Campina ndo havia escola, pois a mesma a possuia no periodo da idade escolar
do colaborador, mas por conta da fama de que com aquele professor o aprendizado
realmente acontecia. Provavelmente a questdo étnica (mandar os filhos aprender com
um professor italiano) também foi fator de peso na escolha da familia. Por outro lado,
tal iniciativa mostra que a escolarizacdo das criangas ndo era algo negligenciado pelos

colonos italianos, ao contrario, na medida do possivel esta era incentivada.

O colaborador E.M. aluno de Lorenzi na coldnia Anténio Rebougas também
lembrou este papel de destaque do professor. A ele era muito bom. Todo mundo queria
vir na escola com ele porque com ele aprendia mesmo. Até hoje vocé reconhece a
pessoa que foi aluno dele. Até hoje®®®. Na mesma direcéo a sua rigidez para com seus
alunos quando indagado da postura dele em relacdo a disciplina. Era bem rigido. Com

uma vara de marmelo (risos). E se nds contassemos em casa que tinha apanhado do

S2lEEDALTO, Pedro. 1978. Op.cit.pp.88-89.
%22Entrevista com J.S. em 30/07/2014. Campo Largo-PR.
623 Entrevista com E.M. em 25/08/2014. Campo Largo-PR.
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professor, apanhava outra vez. E fichvamos bem quieto®®*. A educacéo na escola
deveria ser entendida como um prolongamento daquela familiar e as eventuais punic¢oes

(entendidas como corre¢do de comportamento) compartilhadas por ambas.

A funcéo do professor paroquial ia além do ensino das primeiras letras, de
nocOes de matematica, de ciéncias, de historia e geografia. Caberia também ao professor
ensinar noc¢des de higiene, de valores morais, de civismo e também de religido. Segundo
Ernest Seidl®®® o papel do professor paroquial ia muito além das tarefas pedagdgicas
escolares e compreendia todo um conjunto de funcGes ligadas diretamente a vida
religiosa da comunidade. Essa definicdo se encaixa bem na atuacdo do professor
Lorenzi, pois aléem de ensinar na escola comunitaria, foi também catequista, sacristdo e
membro da congregacdo mariana. Inclusive foi responsavel por enviar alguns meninos

ao seminario. Assim, este acabava assumindo a funcéo de colaborador do paroco.

Sua lideranga comunitaria era amplamente reconhecida ndo s6 entre as
diferentes comunidades imigrantes, mas também no meio eclesiastico, em especial com
o arcebispo D. Manuel da Silveira D’Elboux. Este esteve presente na colonia para
realizacdo de missa festiva por conta do seu 40° ano de professorado em 1957, no seu
aniversario de 80 anos em 1964 e no seu veldrio em 1966 juntamente com outras

liderancas religiosas®.

Do professor ou professora paroquial, uma vez que mulheres também exerciam
esta funcgdo, era exigida a demonstra¢ao de uma “vocagdo” comprovada pela retiddo de
carater e pela exteriorizacdo de sua religiosidade. Cabe mencionar que alguns
narradores mencionaram o fato de que o professor Lorenzi era separado. Em uma
comunidade tdo marcada pelas premissas religiosas da indissolubilidade do matriménio,
ser separado deveria causar estranhamento, porém ndo impediu deste ter

reconhecimento por suas agdes e atividades que extrapolava a docéncia®®’.

Noc0es de respeito a hierarquia tais como ceder lugar na igreja para os adultos,

fazer siléncio ou ndo incomoda-los em suas conversas ou nos momentos de oracao,

%24 Entrevista com E.M. em 25/08/2014. Campo Largo-PR.

S25SEIDL, Ernest. A elite eclesiastica no Rio Grande do Sul. Porto Alegre: UFRGS (Doutorado em
Ciéncias Sociais), 2003. p.110.

62%|nformagdes tiradas do livro Tombo da paréquia de Sao Sebastido (1906-1970). Folhas 44, 73 e 88.

827 pedro Fedalto no livro do Centenéario da Coldnia Rebougas registrou que Luigi Lorenzi casou-se com
Dona Carolina e teve uma filha que também se tornou professora. Ndo ha mengéo a separagdo. Este dado
veio dos narradores entrevistados que disseram que ele vivia sozinho.
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acatar suas ordens e ndo responder de forma grosseira, servir-se nas refei¢es por ultimo
entre outras normas eram ensinadas as criancas desde cedo. Na escola, na igreja, na

familia as criancas eram educadas para serem cristéos resignados e obedientes.

A presenca de criangas poderia ser notada também de forma intensa nas
diferentes cerimonias religiosas: missas, procissdes, festas do padroeiro onde elas
deveriam estar presentes. A insercdo infantil buscava incutir desde o mais cedo possivel
uma vivéncia eivada dos principios religiosos cujo papel deveria ser assumido

conjuntamente entre a Igreja, a familia e a comunidade.

Nesse sentido a catequese assumia um papel muito importante. Para formar um
bom catélico era necessario o conhecimento da doutrina. No periodo analisado, tanto na
paréquia como nas capelas a catequese era ministrada pelo padre e tinha duracdo
variavel. O Padre Irio, por exemplo, defendia que a preparacdo deveria ser feita com
tempo suficiente para trabalhar os principais pontos da doutrina catélica. No periodo
analisado faziam-se cursos intensivos com as criangas com duracdo de trés a quatro
meses. Na pardquia, em geral, comecava cerca de quinze dias antes do Natal e
prosseguia até a realizacdo da Primeira Comunhédo no periodo pascal. Aproveitava-se
justamente o periodo de férias escolares para dar continuidade a uma formacao
permeada por principios religiosos que também era feita nas escolas.

O acompanhamento da presenca das criancas na catequese também deveria ser
assumido pela familia, que tinha por obrigacdo estar sempre presente nas atividades
religiosas da pardquia. O padre Irio instituiu a pratica de colocar um mapa na vitrine da
porta da Igreja onde se vé exposto um controle da frequéncia das criancas. Os pais
podem ver por ali se os filhos estiveram ou ndo no catecismo®®. Também para

incentiva-las, eram distribuidos prémios aquelas que ndo haviam faltado nenhuma vez.

Embora o Estado brasileiro fosse ndo confessional a associagdo dos interesses
paroquiais com autoridades publicas pode ser percebida em diferentes momentos,
inclusive na educacdo. Em 1962 o padre Irio anotou no livro tombo que depois de
muitas lutas conseguiu a nomeacéao pelo Estado de um professor so para o Catecismo
nas diversas escolas da paréquia®?®. Tal realizacéo aliviava os afazeres do paroco, bem

como proporcionava uma formacgdo catequética continuada para as criangas. No ano

%28|_ivro Tombo Paréquia de S0 Sebastido (1906-1970). Folha 62. APSS.
%29 ivro Tombo Paréquia de S&o Sebastido (1906-1970). Folha 65. APSS.
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seguinte, com a chegada das Irmés de Santo Andre, estas também passaram a cuidar da

catequese contribuindo na formagao religiosa dos futuros paroquianos.

E importante destacar também a participacdo dos catequistas laicos que
contribuiam na preparacdo das criangas para a Primeira Comunh&o, auxiliando os
trabalhos do paroco e das Irmas. Em geral estes eram pessoas que tinham participacéo
ativa nas atividades paroquiais, faziam parte das associacoes religiosas e que recebiam

formacao pastoral especifica para atuarem nessa funcao.

Cabe ainda destacar que o trabalho docente fazia a ponte com o processo de
angariacdo de vocacdes religiosas. Além da igreja, a escola também era um dos espacos

onde se langavam as sementes para uma futura vida como religioso (a).

4.6 COLONIAS ITALIANAS: UM CELEIRO DE VOCAGCOES RELIGIOSAS

E consenso entre os especialistas em Historia da Igreja no Brasil que as regides
de colonizacdo europeia, especialmente as do Sul do Brasil, tenham se constituido em
verdadeiros “celeiros de vocagdes religiosas”.%*® A constatagdo dessa informacéo pode
ser verificada a partir dos proprios sobrenomes de padres, bispos, religiosos e religiosas
gue em grande medida sdo de origem polonesa, italiana ou alemd. Na mesma direcéo,
ainda hoje uma parte significativa dos egressos na vida religiosa (seja no clero regular
ou secular) provém de familias de ascendéncia imigrante que residem em areas rurais ou
interioranas e que cultivam préticas especificas de religiosidade familiar. Mas para
compreendermos o porqué deste destaque torna-se necessario refletir qual era o lugar do
padre ou do religioso na comunidade. Como estes eram vistos pelos colonos, bem como
o ambiente de socializacdo religiosa e o trabalho feito pelas liderancas eclesiasticas ou

laicas no sentido de angariar vocacdes.

Desde os primordios da instalacdo dos colonos no Parand a caréncia de

sacerdotes foi uma constante no discurso eclesiastico. Alias, a entrada de grandes levas

%30 Sobre a construcdo da ideia do Sul do Brasil, principalmente das areas de colonizagéo italiana e alem,
como “celeiros de vocagdes religiosas” ver a tese de SEIDL, Ernest. Op.cit. e SILVA, Marilda R.G.
Checcuci Gongalves da.Imigracéo italiana e vocagoes religiosas no Vale do Itajai. Blumenau: Edifurb,
2001. Por altimo cabe ressaltar que parte do texto que segue constitui em uma reelaboracéo do texto A
Igreja Catolica e o recrutamento de vocacOes religiosas nas areas de imigracao italiana no Parana
(décadas de 1940 a 1960) publicado no XII Encontro de Histdria Oral: Politica, Etica e Conhecimento
realizado em maio de 2014 em Teresina.
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de imigrantes catolicos tendia a agravar esse problema. Contemporaneamente a
Imigragcdo muitas congregag0es religiosas vieram se instalar no Brasil, assim almejava-
se ampliar os quadros eclesiasticos com egressos das col6nias de imigrantes. Como
salientou Pietro Colbacchini, referindo-se aos escalabrinianos, aos poucos a missao
religiosa composta por padres italianos seria substituida por filhos de imigrantes

preparados desde cedo para essa tarefa.

No caso dos missionérios de Sdo Carlos, para que tal acdo ocorresse seria
necessaria a formagdo de um semindrio escalabriniano no Brasil porque mandar os
filhos de colonos para estudar na Italia custava caro e as familias, carentes de recursos
financeiros, pouco poderiam contribuir. De fato tal acdo s6 foi ocorrer em 1938 com a
criacdo do Seminario em Guaporé no Rio Grande do Sul, mas dos descendentes de
imigrantes de Campo Largo no perfodo analisado nenhum foi 14 estudar®®’. Diante das
dificuldades de formar padres dentro das premissas da congregacéo religiosa, a saida foi

enviar meninos para 0s seminarios diocesanos.

O recrutamento de vocacdes religiosas se deu de maneira intensa a medida que
se efetivava a organizacdo religiosa das comunidades. A criacdo das Associacdes, a
frequéncia as celebragdes, as missfes religiosas e o cultivo da religiosidade familiar
criaram um ambiente propicio para fomentar o desejo dos jovens de ingressar na vida
eclesiastica. Por outro lado, a catequese, as praticas escolares eivadas de nocdes
religiosas, bem como a participacdo em novenas, ladainhas, rezas do terco e procisses
e a insercdo em grupos de coroinhas iam incutindo desde cedo nas criangas um espirito

revestido de sacralidade.

A prética de uma religiosidade familiar e a vivéncia em torno das atividades
religiosas seguramente teve peso preponderante na definicdo da vocacdo de muitos
meninos e meninas que foram encaminhados para a vida clerical. Mas nédo s6 a familia
tinha peso importante na decisdo de encaminhar um filho ou mais para o seminario ou
convento, mas também o incentivo dos padres, do professor paroquial e da propria

comunidade como atesta o trecho da narrativa do Arcebispo Emérito D. Pedro Fedalto.

631 Na paréquia de S&o Sebastido um seminario escalabriniano foi criado em 1976 no imével construido
para ser escola e que depois se transformou na casa de retiros Imaculada por um mundo melhor. A
deciséo de formar ali um seminario, além de sua boa localizagdo, se refere ao fato de que se situava em
um lugar estratégico tendo em vista o consideravel nimero de egressos provenientes das colbnias
compostas por imigrantes ou localidades formadas a partir delas. O Seminario funcionou de 1976 até
2006 quando foram encerradas suas atividades.
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Eu era o filho mais velho. Meu padrinho de Crisma, Antonio Marchetti
(Marqueto) deu-me de presente uma pequena imagem de Santo Antbnio. Eu
com meus dois irmdos, Angelo e Antonio, logo depois de mim e dois
vizinhos Vitalino e Bortolo Marcon, fazia a festa de Santo Ant6nio. Vestia-
me com o vestido preto de mamae e colocava nas costas uma toalha amarela.
Presidia o culto com oracgdes, o canto do responsério de Santo Antonio em
latim “Si quaerismiracula” si queres milagres, cantado na igreja. A procissdo
era ao redor da casa. A festa de Santo Antdnio na capela da Col6nia era
muito solene, bem frequentada. Embora fizesse ceriménia religiosa, néo
pensava em ser sacerdote. Quem me convidou para ir ao semindrio foi o
Professor Luiz Lorenzi. Um dia no final do ano de 1939, ao terminar a aula
me disse: “Pedrinho, vocé vai para o seminario. Vou falar com seu pai para
matriculd-10”. A 10 de janeiro de 1940, levou-me com meu pai para
matricular-me no seminario (...) Ingressei no seminario no dia 02 de fevereiro

de 1940, levando-me o Professor Luiz Lorenzi e papai®®.

O processo de angariar vocagdes se iniciava bem cedo. No caso dos meninos, a
participacdo como coroinha era um caminho para ir treinando a futura carreira a ser
abracada. Ao ser indagado sobre como ocorreu a vocacdo religiosa o padre P.C.
destacou sobre a sua vivéncia como coroinha, a importancia que esta atividade teve na
sua escolha, bem como os critérios utilizados pelos padres para buscar futuras vocagoes.

Na verdade quem convidava era o padre. O padre se chamava Irio Dalla
Costa. Era ele quem convidava e gostava que as criangas ajudassem nas
celebraces, enfim... Ele tinha uma certa pedagogia. Ele cobrava presenca,
controlava a frequéncia de cada um dos coroinhas, ficha, depois no final do
ano aqueles que tinham presenga regular ele oferecia também um presentinho
(...). Veja, o coroinha dava respostas ao padre. Porque a missa era em latim, o
rito de S. Pio V, o padre rezava de costas para o povo. O coroinha estava
proximo ao padre. A assembleia.... Na verdade o coroinha tinha mais
destaque do que a propria assembleia. Ele estava ali junto ao padre. Era ele

que levava o livro de um lado para outro. Que tocava o sininho, que
levantava a casula na hora da consagracdo enfim...

A participacdo dos jovens nos grupos de coroinhas era também motivada por
meio de uma série de incentivos feitos pelos padres como brincadeiras, jogos de futebol,
competicdes e pequenos prémios que o0s coroinhas mais zelosos recebiam. Também
promoviam passeios e pequenas excursdes, normalmente para espacos religiosos, como

forma de atrair os jovens.

A participagdo no grupo de coroinhas possibilitava ao paroco conhecer melhor
as potencialidades de cada jovem e despertar a vocacdo religiosa. Muitos coroinhas
também acompanhavam o sacerdote na celebracdo das missas nas capelas pertencentes

a paroquia e assim iam criando lacos de identificagdo com a futura carreira. Inicialmente

%32Entrevista realizada com o Arcebispo Emérito D. Pedro Fedalto em 27/01/2014. Curitiba-PR.
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o0 trajeto da paroquia para as capelas era feito de charrete, posteriormente o padre Luiz
Corso adquiriu uma motoneta o que lhe permitia maior agilidade no seu deslocamento,
seu exemplo foi seguido pelo padre Francisco Corso que tinha uma moto, alguns anos
mais tarde a pardquia passou a contar com um automével. Um dos narradores
entrevistados relembrou da aventura em acompanha-lo nas visitas para a bencédo das
casas, bem como dos tortuosos caminhos nas estradas de macadame para se chegar até

as capelas.

FIGURA13: PADRE LUIGI CORSO COM SUA MOTONETA

A motoneta adquirida pelo padre Luigi facilitava as visitas as capelas e as familias, tendo em
vista a precariedade das estradas. Fonte: Acerco AGSR. Pasta Luiz Corso.

Além da participacdo como coroinhas, 0s meninos também eram incentivados
desde cedo a entrar em associacdes religiosas mirins como 0s marianinhos e a cruzada
eucaristica. Nesses espacos a vocacao religiosa era lapidada e aqueles que apresentavam
real potencial para seguir a carreira religiosa eram cooptados.

O ingresso na catequese e a preparacao para a primeira comunhdo demarcavam
momentos importantes na preparagdo da crianga. Quando um menino se destacava nas
funcBes da Igreja, o padre, o professor, o catequista e também a familia incentivavam o
jovem ao ingresso no seminario. A Igreja investiu pesado em instrumentos de
dominacdo simbolica e de enquadramento cultural das familias para cooptar membros

para seus quadros especializados.
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Conforme aponta Ernest Seid|®® «

impedido de se reproduzir biologicamente, o
quadro de profissionais da Igreja depende estruturalmente da familia e de sua
capacidade de produzir e reproduzir condigdes favoraveis ao recrutamento”. Nesse
sentido podemos nos reportar também aquilo que Bourdieu se refere as formas de
constituicdo e transmissdo do capital simbdlico, bem como na constituicdo do campo
religioso®®*. No argumento em questdo, a familia se liga & economia dos bens religiosos,
pois esta e a Igreja estdo interligadas por meio de um sistema de trocas que garante a

manutencdo dos quadros profissionais eclesiasticos celibatarios.

Além do péaroco, do professor e da prépria comunidade exerceram papel
relevante também os missionarios “descobridores de vocagdes” que visitavam as
familias, assim como as missfes religiosas que se constituiam em momentos
privilegiados para demonstragfes publicas das belezas do sacerddcio. Muitos destes
missionarios aproveitavam as missoes, 0s retiros espirituais, as Associa¢fes para jovens

e criangas e 0 espaco escolar para cooptar futuros religiosos.

Outro fator que contribuia para o maior nimero de ingressantes na vida
religiosa, oriundos das areas de colonizacéo italiana era o tamanho das familias. Muitos
pais ndo criavam dificuldades para que um filho entrasse no seminario ou convento,
afirmaram alguns narradores entrevistados, pois a medida que os filhos fossem
crescendo deveriam encontrar as proprias fontes de subsisténcias, visto que nem todos

poderiam permanecer na propriedade.

O fato dos estudos serem pagos poderia se tornar um complicador, excluindo
aqueles com menos recursos. Para remediar esta situacdo havia a obra das vocagoes que
consistia em contribui¢cdes para a manutencdo dos estudos de seminaristas como rifas e
campanhas de arrecadacdo. As familias que ndo pudessem arcar com contribuicdes em
dinheiro, poderiam fazer doagcbes em alimentos ou outros produtos objeto de seu
trabalho. Havia ainda doagdes feitas especialmente pelas familias mais abastadas da
elite curitibana e campolarguense aos seminarios para a manutencdo dos futuros

sacerdotes.

Enviar filhos ao seminario poderia ser também uma forma de afastar os filhos da

heranca. O trabalho de Maria R. G. Checcuci Gongalves da Silva sobre imigracdo

633 SEILD, Ernest. Op.cit.p.181.
634 BOURDIEU, Pierre. Op.cit. 1971, p.295-334.
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italiana e vocacdes religiosas no Vale do Itajai sugere que o ingresso de membros das
familias numerosas em seminérios e conventos seria um meio de preservar a
propriedade, evitando um parcelamento excessivo do lote colonial, o que tornaria
inviavel a reproducdo da sociedade camponesa®™®. Segundo a autora, entre os colonos
italianos do Vale do Itajai os gastos com os estudos eram pensados como uma forma de
heranca. Essa situacéo j& era verificada na Italia, na qual a entrada no baixo clero de
filhos de camponeses representava um meio de afastar os filhos da heranga®*®.

Embora essa prética pareca ser corrente nas areas de imigracao (ndo so italiana),
entre 0s nossos narradores entrevistados a pratica do afastamento da heranga parece ndo
ter tido uso generalizado, mesmo entre aqueles provenientes de familias numerosas. O
que poderia ocorrer, a critério do religioso ou religiosa, era a desisténcia da parte que
Ihe caberia como heranga em favor dos irmdos ou a doagcdo de seus bens para a
Congregacdo religiosa. No caso do clero diocesano geralmente havia a conservacao dos
bens herdados. De qualquer forma o exercicio da funcdo de religioso, que era lapidada
desde a infancia, ndo era pensada enquanto carreira ou profissdo, mas muito mais como
mIissao ou servigo, o que implicaria em uma recusa ao lucro, ao ganho material e as

nocdes ligadas a esfera econdmica®®’.

A associagdo entre alguns fatores como familias numerosas, dificuldades de
acesso a niveis mais elevados de escolaridade, o cultivo de uma religiosidade catolica
familiar e a alta valorizacdo das funcdes ligadas ao clero sdo fatores que explicam a
constituicdo das regides rurais do Sul do Brasil com predominancia de grupos
imigrantes como “celeiro de vocagdes religiosas”. Essa constatagdo ¢ observada por
Ernesto Seidl quando analisa a preponderancia da elite galcha no cenério religioso
nacional. Da mesma forma, citado pelo mesmo autor, o estudo aprofundado realizado
por Charles Suaud revela que a regido de Vendeia (Bocage) foi a maior fornecedora de
vocacoes religiosas da Franga da primeira metade do século XX, tendo as caracteristicas

apontadas®®®.

A prética de afastar filhos da herangca parece ser um argumento que pouco

influenciava no incentivo a saida de filhos e filhas para a vida religiosa. Certamente,

835 SILVA, Maria. R. Checcuci Gongalves da. Imigracao italiana e vocagdes religiosas no Vale do
Itajai. Campinas: Editora da Furb/Editora da Unicamp, 2001.

836 SILVA, Maria. R. Checcuci Gongalvesda. Op. cit. p.103.

%37 SEIDL, Ernest. Op.cit. p.141.

638 SEIDL, Ernest. Op.cit.p.145-147.
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além da religiosidade caracteristica das familias catdlicas dos descendentes de italianos
que era cultivada por meio de varias préaticas, um fator de destaque para a opcéo pela
vida religiosa, principalmente de rapazes, era o papel de destaque que o sacerdote tinha

na comunidade.

No contexto do catolicismo europeizado que reforcava a hierarquia da Igreja e

0s sacramentos, entre eles a confissdo que s6 poderia ser ministrada por um sacerdote, a

ideia de ser padre se tornava atraente. Visto como um representante de Deus, como

maior autoridade local, o padre atuava como um lider, ndo so espiritual, mas tambeém

pessoal ou comunitario. Falava para todos os catdlicos, que deveriam ouvir sem

contestar, dos mais variados assuntos: sobre o numero de filhos que um casal deveria ter

e como educa-los, sobre como rapazes e mogas deveriam namorar, sobre questdes de

foro intimo dos casais, sobre modos de se vestir, de se comportar em ambientes

publicos, sobre questdes politicas. Tomava a dianteira para resolver problemas

agricolas, invocando seu poder sobrenatural para afastar pragas da lavoura, peste de
animais, secas ou tempestades de granizo. Conforme Vania Merlotti

O mitico, para o imigrante italiano, ndo estd na concep¢do de mundo de

origem, mas revela-se em torno do poder ministerial do padre, revestido de

plenos poderes sagrados, podendo ser até fator de progresso ou estagnacao

social, dependendo de ser amado ou contrariado pela sua comunidade. Deus

parece dirigir os destinos das comunidades ao arbitro do comportamento do
639
padre™®.

Certamente o papel de destaque e de prestigio que o sacerdote tinha perante a
comunidade era um elemento que favorecia a decisdo de muitos jovens pelo ingresso na
vida sacerdotal. Ao ser indagado sobre a influéncia da posicdo destacada da figura do
sacerdote na comunidade, o padre A.C.P. destacou como um fator importante para a

escolha da vida religiosa.

Também sem duvida nenhuma, foi um fator a mais que estimulou a participar
da vida sacerdotal. Porque na verdade, naquela época o padre era uma figura
de destaque, era alguém que se destacava. Entdo ao abracar a vida sacerdotal
vocé sabia que vocé iria adquirir um destaque na comunidade. Entdo isso

também era um estimulo, no aspecto humano da vocagdo sacerdotal. Mas

com toda a certeza um estimulo®®.

83 MERLOTTI, Vania B.P. O mito do padre entre os descendentes italianos. Caxias dos Sul:
EST/UCS, 1976. p.34.
®0Entrevista com A.C.P. em 30/09/2013. Campo Largo-PR.
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Ser padre, ser freira ou ser religioso certamente era motivo de orgulho néo so6
para aqueles que seguiam a vida clerical, mas também para a familia no interior da
comunidade. Enquanto familias que apresentavam casos de confus@es, escandalos,
alcoolismo, desregramento moral e sexual poderiam evidenciar o fracasso do papel dos
pais em sua missdo de educar, enviar um filho ao seminario/convento representaria
indicios do sucesso de uma educacdo familiar ancorada em principios religiosos e
valores morais e que espelharia qual era o ideal de familia catélica a ser seguido. O
arcebispo D. Pedro Fedalto reiterou que na sua familia foram dois do lado paterno (um
padre e um religioso) e quatro do lado materno que seguiram a vida sacerdotal, além de
treze mulheres, entre lado paterno e materno, que seguiram o servigo religioso de
diferentes ordens.

FIGURA 14: VOCACOES RELIGIOSAS DA COLONIA ANTONIO REBOUGAS

Na placa comemorativa afixada na torre da coldnia Anténio Rebougas observamos 0s nomes
dos egressos da comunidade que seguiram a vida religiosa. A placa traduz a ideia das colnias
imigrantes como celeiros de vocacdes religiosas. FONTE: Arquivo pessoal.
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O numero de jovens que ingressavam na vida religiosa, especialmente nos
seminérios era relativamente grande. Entretanto, nem todos concluiam o rigoroso
processo de formacao que envolvia muito estudo e disciplina. O nimero de desisténcias
era relativamente alto como apontou A.C.P%,

Tinha bastante. A gente dizia que tinha uma porta larga de entrada e uma
porta larga de saida também. Entdo muitos desistiam. A gente sentia muito...
porque na época que eu entrei no seminario a gente ndo vinha visitar a
familia. Era um regime de internato. A gente vinha pra casa somente no
periodo de férias. Entdo quando vocé voltava das férias era um nimero
menor de alunos que retornava. A gente sentia que muitos desistiam. Porque
talvez ndo tinham a vocacdo, porque ndo se adaptavam ao regime, a
disciplina do seminario. Muitos ndo se adaptavam talvez ao sistema de

estudos. Porque havia uma cobranca. Havia aulas e tempos de estudos, mas
vocé era cobrado. Tinha que estudar, que se dedicar. Entdo havia

desisténcias. Havia e era relativamente grande.

Calcula-se que menos de 10% dos meninos que entravam no seminario eram
ordenados padres. Essa cifra pode ser verificada no estudo de E. Seidl que destaca, por
exemplo, o caso do Seminario Provincial dirigido pela Companhia de Jesus em S&o
Leopoldo no Rio Grande do Sul que do ano de sua fundacdo 1913 até a sua
transferéncia para outra cidade em 1956, dos 7188 ingressantes 715 foram ordenados.
No Paranad a média parece ser menor. Pedro Fedalto destacou que na sua turma, dos 22
gue ingressaram no Seminario seis foram ordenados. Ja o padre P.C. fala que em torno
de 4% dos ingressantes terminavam 0 processo para tornar-se sacerdote. De qualquer
forma o ingresso de seminaristas era grande tendo em vista o horizonte de muitas
possibilidades aos jovens, entre elas a de obter estudo como ja foi mencionada, mas
também a possibilidade de escapar aos pesados trabalhos agricolas tipicos do mundo

rural de onde provinha boa parte dos egressos e, por outro lado, a imposicéo da familia.

Os rapazes que ingressavam na vida religiosa tinham preferéncia pela funcéo
sacerdotal (padre), porém ndo sdo raros 0S casos de moOGos que entravam para
congregagdes para se tornar religiosos, inclusive a vida contemplativa. Talvez estes se
inspirassem mais na figura dos missionarios que de tempos em tempos visitavam as

colodnias.

No caso das meninas o caminho para a vida religiosa era voltado para as

fungdes sociais ou para a vida contemplativa. Desde o século XIX o numero de

1 1bid.



278

congregacdes femininas vinha crescendo muito no Brasil. Utilizada como estratégia
para combater as praticas modernizantes, o catolicismo europeizado valorizou 0s papeis
femininos seja por meio da criacdo de entidades educacionais e de filantropia,
associacoes leigas, da divulgacdo de manuais e leituras voltadas ao publico feminino, da
valorizacdo das santas virgens e das santas maes entre outras formas. De fato, as
mulheres foram alvos muito importantes das acfes da Igreja no sentido de se criar
quadros especializados para areas especificas tidas como femininas. Assim muitas
mocas ingressavam na vida religiosa e acabavam por exercer atividades educacionais,
filantropicas, nos cuidados com doentes, nas obras sociais entre outras, como evidencia

a narrativa da Irmd D.D.

Com onze anos eu senti a vontade de ser religiosa, porque eu via outras
religiosas. Entéo eu conversei com o padre da paréquia de Rondinha e ele me
encaminhou para o Instituto das Apoéstolas, conversou com a Superiora que
morava ali na Avenida lguacu, naquele Colégio Sagrado Coragdo. Dai eu
continuei com meus estudos. Como aspirante, que € o periodo que a gente se
forma e vé se é realmente aquele caminho que a gente quer. Eu fiquei ali no
Sagrado estudando dos 11 até os 19 anos. Com 19 anos eu me decidi. Como
ndo tinha a area de formacdo completa (o0 apostolado e o noviciado) aqui no
Sagrado Coracgdo. Era a provincia do Parana unida a Sdo Paulo, entéo eu fui
pra Sdo Paulo. Ali na Vila Pompeia. (...) Quem era do Parana tinha total
liberdade de ficar 14 ou vir pra a Provincia do Sul. Eu vim porque meus pais
moravam aqui perto né. Depois eu fiz Belas Artes, a faculdade de Belas
Artes. Eu trabalhei ali na Av. lguagu por 25 anos. No comego como
orientadora educacional, depois vi que tinha muito problema com crianga, eu
tinha faculdade de Belas Artes, comecei a trabalhar com as criangas com
Arte. Eu trabalhei com criangas, com jovens da escola e com mées (...) Eu
trabalhei 14 25 anos em duas etapas. Mas eu fui transferida para Nova
Esperanga, Ponta Grossa também e depois eu trabalhei aqui na casa de
retiros, na Rua Angelo Mazarotto porque aqui no fundo tem uma casa de
retiros, entdo eu trabalhei la. E aqui faz ja uns seis ou sete anos que estou.

Vai fazer sete anos eu acho®?.

Diferentemente dos mog¢os que seguiam a carreira religiosa, em parte por conta
do papel de destaque do padre na comunidade colonial, para as mogas, embora ser
religiosa também fosse algo valorizado, em determinadas situacdes outras motivacoes
poderiam influenciar. Além da vocacdo religiosa, o desejo de liberdade através dos
estudos ou até mesmo buscar outra opc¢do de futuro ja que nas comunidades rurais um
destino quase certo da grande maioria das mulheres era o matrimonio e

consequentemente ter que se desdobrar entre muitos filhos e as lides domésticas.

842 Entrevista com D.D. em 05/06/2013. Curitiba-PR.
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Para o recrutamento das vocagOes femininas tinha destaque a Pia Unido das

Filhas de Maria. Como era comum a pratica dos retiros e também a visita de

congregacgdes femininas nas paréquias, a associacdo era um elo para levar mogas ao

convento. Embora a narradora citada abaixo ndo tenha seguido a vida religiosa,

destacou em sua narrativa o papel da Associacao e dos retiros espirituais no processo de
angariar vocagoes.

Em um retiro que minha irma participou, porque quando era carnaval faziam

os retiros. Carnaval, essa que era a chefe das Filhas de Maria mandava o

convite pra gente e minha mée ndo tinha empregada. Entdo ela arrumava a

mochila .... e s6 voltava na quarta-feira de cinzas, l1a do Cajuru, la naquele

colégio grande que agora as Irmds venderam. E Era retiro fechado sabe,

ninguém conversava, sO internalizava e as filhas de Maria iam pra la. Dai

conversei com uma superiora e ela disse: Ah vocé é muito novinha, va pra
casa, pense e depois vocé volta. Foi a gota d’agua...*?

O incentivo as vocagdes femininas ndo era feito somente entre as jovens e nas
Associaces religiosas como as Filhas de Maria, mas em toda a comunidade. O narrador
F.F. cita o caso de duas de suas irmds que eram noivas e desistiram do casamento para
entrar em uma congregacao religiosa, apds uma visita missionéria. Certamente a decisdo
de entrar na vida religiosa envolvia avaliar uma série de questdes, ndo sendo tomada de
uma hora para outra. Fé, desejo de assumir uma funcéo privilegiada e de poder, vontade
de estudar (individual ou coletiva), servir a comunidade, promessas individuais ou
familiares sdo motivagdes e sentimentos que podem explicar em grande parte a entrada
na vida religiosa. De qualquer forma as visitas de congregacdes religiosas e as missoes
populares eram momentos muito importantes para a motivacao e/ou 0 amadurecimento

da deciséo que muitos jovens tomavam.

Religiosidade, devocdo, controle, sociabilidade, interacdo comunitaria sdo
elementos que permeavam a civilizagdo paroquial. A Igreja agia como a grande mentora
de um projeto que pretendia governar nao sé as almas, mas a consciéncia e também o0s
corpos dos sujeitos que naqueles espacos se inseriam. Cabe perguntar qual era o alcance
desse enquadramento, bem como a maneira pela qual os sujeitos se apropriavam dos
espacos, invertiam objetos e codigos para fazer as suas proprias leituras e usa-los a sua

maneira. Esta tematica constitui objeto de andlise do Gltimo capitulo desta tese.

3Entrevista com M.B. em 06/11/2012. Campo Largo-PR.
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5. 0S ESPACOS SAGRADOS E AS PRATICAS PROFANAS:
COLONOS ITALIANOS ENTRE O CONTROLE E A
TRANSGRESSAO

As coisas sagradas sdo aquelas que as proibigdes
protegem e isolam; as coisas profanas, agquelas a que se

aplicam essas proibicdes e que devem permanecer a

distancia das primeiras®*.

No capitulo anterior abordamos a centralidade dos espagos eclesiais na
configuracdo de uma civilizacdo paroquial. A capela ou a pardquia acabou por se tornar
0 simbolo da identidade da coldnia, espaco de reconstrucdo da ancestralidade, bem
como o local privilegiado do tecer das relagdes sociais. Ela funcionava como local de
intensa sociabilidade, uma referéncia indispensavel ao grupo, pois era ao seu redor que
as pessoas se encontravam e assim exibiam o seu pertencimento a comunidade. Ir a
missa, a reza do terco, as procissdes, as ladainhas, as reunides das associacdes, a
catequese era muito mais do que um simples ato religioso ou de cumprimento das

obrigagdes de um bom catélico.

Esses momentos eram usados também para atualizar as informag@es cotidianas,
para selar amizades, rever amigos, conversar, trocar olhares para um futuro namoro.
Enfim, ir as atividades da igreja era um evento social, no qual as pessoas reservavam
sua melhor roupa a “domingueira” ou a “roupa de ir a missa” como rememoraram 0S
diferentes narradores entrevistados. Entretanto, estes ndo eram os Unicos locais de
socializagdo usados pelos colonos, os bailes realizados nas vizinhangas, as sociedades
recreativas, as bodegas e 0s jogos, comumente designados pelo clero como “espacos
profanos” constituiam-se como lugares alternativos para o exercicio da sociabilidade
imigrante. Tais locais, muitas vezes livres da interferéncia do clero, se constituiam em
momentos privilegiados de escape e de recusa as rigidas normas morais impostas. Ndo
raro, se constituiram em momentos favoraveis para diversas transgressdes: bebedeiras,

atritos, brigas, ofensas, injurias, desregramento sexual e até mesmo mortes.

Neste capitulo analisaremos as préaticas sociais dos colonos italianos tanto nos
espacos paroquiais como fora deles. Buscamos perceber, por meio dos indicios

encontrados em diferentes tipos de fontes (registros eclesiasticos, processos criminais e

4 DURKHEIM, E. As formas elementares da vida religiosa: o sistema totémico na Australia. S&o
Paulo: Martins Fontes, 1996.p.24.
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memorias) acdes que demonstram que, em algumas situacdes, imigrantes e
descendentes apresentavam comportamentos e praticas muito diferentes daqueles
apregoadas pelo discurso eclesiastico. Assim, procuramos vislumbrar ndo um imigrante
idealizado, obediente e passivo as determinacdes clericais, mas pessoas comuns de
carne e 0sso que ndo se furtaram a transgredir determinados codigos sécio-religiosos,

bem como inverter objetos e usar espacos segundo seus interesses.

5.1 O QUE FAZER AOS DOMINGOS? FESTA, LAZER E ESPACOS DE SOCIABILIDADES
ENTRE O SAGRADO E O PROFANO

A historiografia sobre imigracdo italiana no Brasil, especialmente aquela de
cunho tradicionalista, tém destacado como a questdo do trabalho foi um elemento muito
importante na definicdo da identidade étnica do grupo. Ao enfatizar demasiadamente o
labor imigrante, criou-se um imaginario de que os italianos ndo eram muito afeitos a
festa e de que o lazer nas colbnias se limitava ao comparecimento as atividades
religiosas. Pesquisas recentes tém demonstrado justamente o contrério, as festas tinham
um espaco muito importante na configuracdo da sociabilidade comunitéria e desde cedo

estavam entre as preocupacdes dos colonos.

A construgdo da ideia de que o imigrante era alheio as festividades refere-se a
reproducdo de um discurso da Igreja Catolica que foi cristalizado por uma historiografia
que teve como seus produtores principalmente membros da Instituicdo. Por outro lado o
interesse da historiografia por este tema € recente, advém especialmente das
contribui¢bes do grupo dos Annales que trouxe para o campo da Histéria temas e
objetos que antes estavam a cargo de folcloristas e antropdlogos. Conforme destacou
Michel Vovelle®® até entdo, a histéria se preocupava muito mais com o trabalho e os

esforcos dos homens do que com seus divertimentos.

Nesta parte da tese nos concentraremos nas festas e no lazer devocional, ou
seja, as atividades que ocorriam nos espacos da capela ou da paréquia. Conforme
destacamos nos capitulos anteriores, apds a construcdo do templo religioso a
comunidade avangava na realizacdo das suas instalacbes. Construida a igreja, o
cemitério e a casa do padre (conforme a necessidade) o passo seguinte seria a edificacdo
dos espacos destinados ao lazer paroquial, ou seja, as festas dos padroeiros de cada

colbnia.

%5 VOVELLE, Michel. Ideologias e Mentalidades. S&o Paulo: Brasiliense, 1987. p.246.
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As festas dos padroeiros se constituiam nos momentos privilegiados para o
exercicio da sociabilidade comunitaria, especialmente juvenil. Era, para algumas
familias, o momento oportuno que possibilitava aos jovens travar um contato mais
estreito com o género oposto. Os narradores entrevistados, especialmente as mulheres,
destacaram gue era comum as mogas Se reunirem em pequenos grupos para ir as festas
da pardquia ou das capelas. A pé, de dnibus quando havia, nos pequenos caminhdes de
algum amigo ou parente, enfim de diferentes formas buscava-se comparecer aos
principais eventos da sua comunidade ou daquelas vizinhas. Jamais poderiam ir
sozinhas, e sempre deveriam pedir a permissdo dos pais que as recomendavam de voltar
cedo, antes do escurecer®®. Embora néo estivessem sozinhas, mas na companhia de
irmdos, primos ou amigos, a festa era um dos raros momentos que 0S jovens,

especialmente as mogas, poderiam se libertar da vigilancia dos pais.

A organizacdo da festa estava a cargo dos fabriqueiros, posteriormente
denominados de Comissdo da igreja que eram 0s responsaveis pela execucdo dos
trabalhos laicos como angariar doagfes na comunidade e fora dela, divulgar o evento,
buscar patrocinadores, preparar e vender o almoco, organizar e executar os leildes,
vender rifas. As receitas obtidas com as festas eram revertidas para a manutencdo e
ampliacdo das instalagdes comunitarias da capela ou pardquia, dai a importancia da

participacdo ativa de todos envolvidos.

No que toca a organizacdo dos aspectos litargicos, eram chamados a
organizacdo e execucdo, os membros das associagdes religiosas que, em sistema de
rodizio ou ndo (dependendo do tamanho do grupo) estavam incumbidos de tomar a
dianteira na realizacdo do triduo preparatorio, ou seja, os trés dias de missa e/ou novena

647 " As festas das colGnias eram anunciadas

e terco gque antecediam o dia da festa
oportunamente para que as comunidades vizinhas também pudessem comparecer. Havia
0s momentos destinados a parte religiosa e a parte social como podemos observar no

convite abaixo:

%46 Entrevista A.M. 16/04/2014. Campo largo-PR.

%7 Inicialmente as festas eram realizadas no préprio dia do padroeiro, algumas delas apenas com
celebracoes religiosas (missa, novena, terco). Como a maior parte dos colonos trabalhava nas lavouras, o
remanejamento de atividades poderia ser feito em fungdo da festa. A medida que a comunidade vai se
transformando em funcdo da propria dindmica da urbanizagdo e do trabalho, as festas dos padroeiros
foram sendo transferidas para o domingo.
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FIGURA 15: PROGRAMA DA FESTA DE SAO SEBASTIAO, CAPELA DE R10 VERDE ACIMA
PERTENCENTE A PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO (RONDINHA), 1955

Fonte: Arquivo da Curia Metropolitana de Curitiba. Pasta Rondinha.

Outro aspecto que merece destaque eram as procissdes realizadas entre a
paréquia e uma capela ou entre capelas. Alids, praticas vigentes até o momento. A
procissao era um dos momentos sublimes do evento religioso. Percorrer um trecho a pé
em meio a canticos, oragdes e ladainhas poderia ser um momento oportuno para pedir a
cura de uma doenga, 0 agradecimento por uma graca alcangada, ou mesmo rezar pelo
fim da seca, para uma boa colheita ou contra as intempéries climaticas. A relacéo

sensivel com o transcendente também invadia 0 momento da festa.

Dentre as procissdes mais famosas da paroquia de Sdo Sebastido destacamos
aquela de Séo Cristdvam, considerado padroeiro dos motoristas, que foi entronizada no
calendario paroquial em 1952 e naquele ano contou com a participacdo de 200

veiculos®*®

. Outra procissdo, importante a ser mencionada é aquela de Nossa Senhora do
Rocio, realizada na capela de Miqueletto. A origem da devocdo a santa na referida
localidade foi a suposta cura de um menino, chamado Jodo Gasparetto, que havia ficado

paralitico aos 12 anos de idade, em funcdo da doenca que contraira (o tifo). Alguns anos

%48 Livro Tombo da Paréquia de S0 Sebastido (1906-1970). Folha 48. APSS.

Sao Cristovam no calendério litargico é considerado padroeiro dos motoristas. Desde seu inicio até o
momento é considerada a festa mais importante da paroquia. Filas de veiculos se formam durante o dia da
festa para receber a bengdo. Essa pratica pode ser encontrada em varias outras paréquias do Brasil e
simboliza uma relagdo sensivel que o condutor deposita na entidade sagrada (nesse caso o santo) para
protegé-lo dos perigos do transito.
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depois, em 1920, levado por seus pais a Paranagua, na celebracdo de Nossa Senhora do
Rocio, o rapaz foi curado. Apds esse evento, a familia em agradecimento doou para a
capela da comunidade onde residia, uma imagem da santa, que também passou a ser

padroeira dessa igreja, dedicada a S&o Jodo Batista®*’.

Apesar da grande participacdo nos atos litdrgicos que envolviam a festa, o
grande momento esperado era justamente o domingo, especialmente 0 pds-missa, pois
era a partir dali que se encerravam as atividades religiosas e se iniciavam aquelas de
lazer. O domingo a tarde era dedicado para comer, beber, jogar, conversar e porque nao
“flertar”. O profano comegava a invadir os espacos sagrados e desde cedo se constituiu
em objeto de vigilancia por parte dos padres. Homens que se excediam na bebida e se
exaltavam nas conversas, rusgas nos jogos, jovens que se aproveitavam da diminuigéo
ou auséncia de vigilancia dos pais para travar um contato mais estreito com o0 género
oposto e, casais de namorados que aproveitavam o momento para ficar mais préximos,
sdo apenas alguns exemplos de situacfes que poderiam ocorrer mesmo num espacgo

destinado as praticas religiosas.

Indicios de inversdo do espaco sagrado para a realizacdo de atividades profanas
puderam ser encontrados nas proprias fontes eclesiasticas. O padre Francisco Corso, em
reunido com os congregados marianos no ano de 1948 advertiu a todos sobre os maus
exemplos e em particular aos pequenos, de certos congregados evitando namoros e
escandalos dentro do pateo da Igreja e logares sagrados®™. Da mesma forma também
advertiu uma Filha de Maria que foi suspensa por um ano, por ndo se comportar

devidamente numa festa, faltando ao respeito com o padre diretor®".

As festas dos padroeiros eram ocasides celebradas apenas alguns domingos
durante o ano. O calendario litargico paroquial aponta, s para citar alguns exemplos, as
festas de S8o Sebastido em janeiro, Sdo Cristovam em julho a partir de 1952 e Nossa
Senhora dos Remédios em setembro, na paréquia; Sdo Marcos, em abril, Nossa Senhora
do Carmo, em julho e Nossa Senhora do Monte Bérico, em outubro, na coldnia Anténio
Reboucas e Nossa Senhora da Anunciagdo, em margo e Sdo Carlos em novembro na

colbénia Mariana. Cabe a pergunta: e nos demais, o que faziam? Ir as festas de igreja

%49 SCARPIM, Fabio Augusto. 2010. Op.cit.p.95
%0 |_jvro de Atas dos Congregados Marianos (1937-1955). p.6. APSS
%1 Livros de Atas da Pia Unido das Filhas de Maria (1948-1961).f.8. APSS
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nem sempre era possivel, pois deveria se levar em conta a distdncia e 0 meio de

transporte, o que poderia tornar inviavel a participacdo em uma comunidade diferente.

Por meio das entrevistas realizadas e da documentacdo escrita pesquisada
sabemos da existéncia de diversos espacos de lazer construidos pelos proprios colonos.
As sociedades de recreacdo que promoviam o0s “matinés dancantes”, as canchas de
boccia, os jogos de baralho, sempre regados a alcool e muita conversa eram criticados
pelas autoridades clericais conforme destacou o colaborador A. C.

Haviam o0s jogos, as jogatinas que os homens participavam como baralho,
jogo de boccia e de certo modo a igreja promovia uma certa concorréncia
fazendo o seu jogo de boccia, 0 seu jogo de baralho para que as pessoas
fossem a um ambiente religioso e ndo a um ambiente pagdo, um ambiente de
pecado. Da mesma forma os bailes, tinha época que se faziam os bailes nas
sociedades da igreja pra se competir com os bailes da sociedade pagd. E as

mocgas e 0s rapazes eram criticados quando ndo iam aos bailes que ndo eram
da igreja. Havia certa censura com relacdo a iss0%2.

Os eventos que ndo fossem aqueles promovidos pela igreja eram criticados
pelos padres justamente porque acabavam por se tornar concorrentes das atividades
religiosas. As pessoas acabavam deixando de participar das ladainhas, das novenas e
dos tercos para se dedicarem as atividades profanas. Alguns narradores mencionaram as
criticas aqueles que deixavam de comparecer a reza do terco aos domingos para ficar
jogando, inclusive alguns casos em que o padre chegava a intervir para que as pessoas
deixassem o jogo para ir ao terco®>. Tinha jogo de boccia. No domingo eles rezavam o
terco as 3 horas. E os homens em vez de irem rezar o ter¢o estavam jogando boccia.

Ele (padre) veio com o crucifixo benzer.

As palavras do colaborador ilustram bem os esforcos da autoridade
paroquial no sentido de moralizar e regulamentar os espacos de lazer e diversdo.
Conforme destacamos no capitulo anterior, 0 paroco tomava a dianteira na organizacdo
dos torneios esportivos e dos jogos de futebol, de modo a evitar que os congregados
marianos perdessem a reza do terco e a missa. Porém tais iniciativas nao se limitaram as
congregacgdes, encontramos registros na documentacdo paroquial que atestam essa
preocupacdo do lazer cristdo que deveria se estender a toda comunidade conforme a

anotacédo do padre Irio Dalla Costa intitulada Hora da Alegria:

%52 Entrevista com A.C. em 30/09/2013. Campo Largo-PR.
%3 Entrevista com J.D. em 30/01/2013. Campo Largo-PR.
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No dia 01 da Pascoa — 1 de abril — a tarde, ap6s a bencdo do SS. realizaram-
se corridas de bicicleta organizadas pelo vigario... também houve corridas a
pé e de saco... tudo na santa alegria e na doce gargalhada dos homens serenos
e bons cristsos.®*

A promogédo de espagos moralizados para a diversdo dos colonos era uma
preocupacdo ndo so do clero escalabriniano, mas do clero em geral e esta parece ter se
tornado mais forte a partir dos anos 1930 e 1940 no momento em que Se acirra o
processo de modernizacdo da sociedade brasileira. As transformacdes do mundo
moderno, que a Igreja tanto combatia, comegava a respingar na colénia @ medida que
chegavam os primeiros meios de comunica¢do nos domicilios, como por exemplo o
radio, bem como um estreitamento dos contatos, sobretudo dos jovens, que comegavam

a buscar trabalho nas fabricas e oficinas tanto de Campo Largo como de Curitiba.

Exemplo dessa preocupacdo pode ser vislumbrada na iniciativa do padre

Irio em promover organizages recreativas também nas capelas.

Jogos sadios - Realizamos em Rio Verde e Rebougas dois centros de
esportes, construindo 2 canchas de “Boccia” a fim de manter o povo alegre e
ao mesmo tempo fiel aos seus deveres e praticas religiosas. Com esse
divertimento sadio, 0 pobre colono, que passa toda a semana afastado da
sociedade, nos dias santos procuraria outros divertimentos perigosos para a

alma levando-o a perder missa e terco, préticas tdo belas e tradicionais nos

centros coloniais®®.

Novamente percebemos as preocupacdes do clero no sentido de conciliar o
lazer com a pratica religiosa. Na impossibilidade de combater o inimigo, nada melhor

que aliar-se a ele, ou melhor, nesse caso especifico sacraliza-lo.

Ao observar as atitudes dos parocos e as a¢cdes tomadas para moralizar e
controlar o lazer dos colonos percebemos que esse trabalho era mais féacil de ser
atingido na paroquia, pois a presenca constante do paroco e a centralizacdo dos eventos
religiosos favorecia um maior controle. Nas capelas que ndo contavam com essa
presenca regular, o trabalho era mais arduo evidenciando as maiores dificuldades de
erradicar determinados habitos. A col6nia de Ferraria se insere neste exemplo. O padre
Giovanni Morelli no inicio dos anos 30 ja destacava as dificuldades de promover a
interiorizagdo das préaticas sacramentais. Duas décadas depois o padre Irio destacou

impressdes similares:

%4 Livro Tombo da Paréquia de S0 Sebastido (1906-1970). Folha 50. APSS
%5 Livro Tombo da Paréquia de S0 Sebastido (1906-1970). Folha 63. APSS
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No dia 25 de maio, depois de um més de intensa instrucdo catequética,
realizada com grande sacrificio por parte de um a Professora e do padre
tivemos a consolacdo de levar a Jesus Héstia, pela primeira vez, umas 20
criancas. Que Jesus Hostia, ouca a prece dessas inocentes criaturas e desperte
a fé e as praticas religiosas deste povo de Ferraria, tdo frio e refratario a vida
crista.

Na sequéncia acrescentou:

Continuam lentos, mas constantes os trabalhos da reconstrugdo da Capela de
Ferraria. Interessante: todos estdo dispostos para ajudar em reconstruir a
Capela... mas, nenhuma disposicao ha, na maioria, de ir a igreja, fazer Pascoa

e viver como bons cristdos. As duas pragas desse lugar sdo: o jogo e o

alcoolismo®®,

Os jogos, as bebedeiras e acrescentamos ainda o baile foram duramente
criticados pelo clero que enxergavam nessas praticas elementos de dissolucdo da
familia, da moral e dos bons costumes. O combate do clero a essas praticas ocorriam
ndo sem razdo. Eram o germe de muitas brigas, de desentendimentos, da violéncia
(inclusive doméstica), da blasfémia, de escandalos publicos e de transgressdes sexuais.
Como exploraremos a seguir casos que foram parar na justica de seducéo, defloramento,
tentativas de homicidio, callnia, injuria e até mesmo suicidios tinham em muitos casos

como epicentro as bodegas, os bailes ou 0s jogos.

5.2 A TRIADE MALIGNA

O padre italiano Pietro Colbacchini, primeiro missionario escalabriniano a
atuar entre os imigrantes do Parand, em sua obra I/ Guida Spirituale per I’Emigrato
nell’America destacou uma parte consideravel de seu texto as recomendagdes em
relacdo as ocasifes que levavam ao pecado. Com base na sua experiéncia entre 0s
imigrantes recentemente radicados no Brasil, 0os problemas que mais propriciavam
momentos de fuga as normas religiosas, & sanidade, a moral e aos bons costumes eram
justamente as vendas, os bailes, as ocasides de jogos e bebidas. O combate a essas
praticas juntamente as piscinas, as praias, aos clubes, ao mau cinema e a literatura
imoral foram também uma constante nos discursos veiculados pela imprensa catélica na
primeira metade do século XX, conforme apontamos no capitulo 2. A Igreja enxergava
na familia que reza unida e assim, comparece as celebragGes religiosas, a principal
barreira para contrapor a dissolu¢do da moral e dos bons costumes trazidas pelos ventos

modernos.

%56 Livro Tombo da Paréquia de S&o Sebastido (1906-1970). Folha 50. APSS
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No que toca as colonias italianas aqui analisadas foram, sobretudo os
bailes, o alcoolismo e o0s jogos que separados ou combinados formavam a triade
maligna amplamente atacada pelo clero do alto dos pulpitos, fossem nas missas, nas
reunides de associacfes, nas missdes religiosas ou outro evento pastoral, cujos temas
abordados fossem a questdo da moralidade e da pratica do pecado. Antes de
prosseguirmos, cabe destacar que a condenacao a tais praticas ndo séo especificas das
coldnias analisadas, nem tdo pouco das areas de imigracdo italiana. Faziam parte de um
projeto especifico da Igreja Catolica de recristianizar a sociedade e conduzi-la para o
caminho da salvacdo mediante 0o combate a eventos, espacos e praticas profanas,
profundamente arraigados na populacdo e que muitas vezes ofereciam empecilhos a
concretizagdo do referido projeto. E certo que as acbes a serem tomadas deviam levar

em conta o ambiente (rural ou urbano) bem como as caracteristicas de cada grupo.
5.2.1 Baile: o mais terrivel inimigo da virtude

Da triade maligna o baile foi certamente o mais atacado pelo discurso
eclesiastico, tanto que o padre Francisco Corso nas suas exortacdes as Filhas de Maria o
definiu como o mais terrivel inimigo da virtude que s6 corrompem 0s bons costumes,

alimentam os vicios e mancham a consiéncia®’

. As mogas integrantes da Pia Unido das
Filhas de Maria bem como os congregados marianos, por norma da Associa¢do, eram
proibidos de tomar parte em bailes e dancas. A fala do sacerdote ndo € isolada, mas
reflete um discurso amplamente veiculado pelo catolicismo ultramontano. A Revista
Estrela do Mar, publicagéo oficial das CongregacGes Marianas e que foi analisada no
segundo capitulo desta tese traz um discurso eivado de condenagdes onde abundam
referéncias ao baile como obra do demdnio para tentar o0s inocentes, passaporte para o
inferno, antro de imoralidade, caminho para a perdi¢do e tantas outras expressdes que

0 associavam sempre ao maligno.

Este discurso carregado de um tom pecaminoso também era disseminado do alto
dos pulpitos pelos padres, mas apesar de toda a condenacéo e do cerceamento realizado,
especialmente sobre aqueles que deveriam ser exemplos de virtudes (no caso, 0sS
membros das AssociacOes religiosas) a internalizacdo das normas morais rigidas nem

sempre ocorria de modo completo. A transgressdo, de forma velada ou ndo, ocorria com

%7 Livro de atas da Pia Uni&o das Filhas de Maria (1947-1961), folha 22. APSS.
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relativa frequéncia e pode ser atestada por algumas memdrias dos narradores
entrevistados.
Se tinha algum bailinho elas iam aos bailes. Ndo eram nem clube e nada. Era
num paidl velho, numa casa velha que faziam um baile, uma festa. Entdo a
gente ia... Os pais ndo deixavam... Mas iam escondido? Nao, a gente ia com
0 pai e a mae nesses baile. Agora eram os bailinhos de dia. Tinha o terco
depois do almogo. A gente ia ao terco e depois até uma duas horas, trés horas

e depois tinha um matiné que a gente ia. Tinha uns que tocavam uma gaitinha
l&. E a gente gostava de ir e a gente ia escondido do padre, mas de dia®®.

Ir ao baile escondido dos pais, mas principalmente do padre era uma estratégia
comum usada por algumas mocas pertencentes as Associa¢fes para tentar driblar a
vigilancia e o cerceamento a elas impostos. Mas muitas vezes esse cuidado nem sempre
era possivel, pois participar de um evento publico sem ser notada era praticamente
impossivel, a0 menos que houvesse um acordo tacito entre as jovens. Essa estratégia
poderia ser mal sucedida, uma vez que aquelas que ndo participavam (fosse por
proibicdo dos pais ou por outra dificuldade) poderiam ser delatadas ao padre que
rapidamente vinha saber do ocorrido. Algumas ex Filhas de Maria relataram como uma
rede de “fofocas” formava uma teia de controle e vigilancia. Em um mundo em que nédo
havia meios de comunicagdo instantaneos, estes eram supridos pelo “boca a boca” que
se disseminavam nos ambientes coletivos. Consequentemente o “mau comportamento”,
o0 dancar muito préximo, o uso de roupas mais curtas, enfim tudo o que se fazia no baile
poderia rapidamente cair nos ouvidos dos padres e se transformar em formas de

execragdo do comportamento dos fieis do alto do pulpito.

Nas memdrias dos nossos narradores foram recorrentes as lembrancas sobre a
postura do padre Irio Dalla Costa, cujas recordagdes sdo marcadas pelo seu
intransigente combate aos bailes. A imagem do padre chegando com o crucifixo para
benzer e colocar fim, fosse ao baile como ao jogo, especialmente aqueles realizados em
momentos proibidos do calendario litdrgico, na hora do terco ou da missa, foi uma
constante nas memdrias dos descendentes de italianos. Exemplo dessa situacdo foi
rememorada pelo narrador P.C. quando da sua participacdo como coroinha nas missas

dominicais que o referido paroco realizava nas capelas da paréquia. Em uma

%58 Entrevista com N.V. realizada em 25/10/2012. Campo Largo-PR.
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determinada ocasido, passando pela Sociedade Timbutuva®® presenciou uma baile
sendo realizado em domingo de quaresma. O padre parou, desceu do carro e fez o baile
parar pronunciando que, como era tempo quaresmal, as pessoas que ali estavam

dancando estariam em pecado.

A repreensdo se fazia mais intensa pela gravidade da situacédo diante do olhar do
clero: dancar na quaresma. Na memoria popular ficaram gravados os dizeres do padre
que naquele local nunca mais haveria de se realizar baile. Alguns anos mais tarde, a
sede da Sociedade veio a ser destruida por um incéndio. Algumas pessoas atribuiram o
incéndio a praga do padre. Bailes se faziam de dia, a tarde, conhecidos como matinés,
mas também a noite. O colaborador A.A.C destacou que as pessoas ndo gostavam muito

dos bailes de dia, preferiam a noite.

Com o cajado da ordem os sacerdotes suspenderam Filhas de Maria que
participaram de bailes e chegaram a comparecer aos estabelecimentos para retirar
aquelas que ali estavam dancando. No livro de atas da Associagdo foram constantes as
adverténcias em relacdo a desobediéncia. Ao mencionar que esta causava escandalo e
mau exemplo as demais € muito provavel que ele estivesse se referindo as dangas. As
proibi¢des do padre Irio que determinava o fim dos bailes, inclusive os de casamentos,
que rememorados por nossos narradores ndo podia passar da meia noite chegaram a ser
noticiadas por duas vezes em jornal na cidade de Campo Largo conforme foi registrado
no livro Tombo da paréquia de Sao Sebastido no ano de 1959 sob o titulo de Callnias:

Um jornaleco de Campo Largo, dirigido por um tal Zeca, atreveu-se a
caluniar por duas vezes o vigario de Rondinha. Interpretando maliciosamente
0s avisos do vigario, teve a coragem de chaméa-lo de louco, porque insistia
com o0s marianos e Filhas de Maria que ndo prolongassem os bailes de
casamentos além de meia noite, pois nessas horas o alcool fazia a muitos
cometer asneiras, dizer coisas que s6 desonravam os da casa. Ninguém deu
crédito as callnias, e 0 povo mostrou-se muito solidario com seu padre.

Infelizes dos que sugeriram ao jornalista tais pensamentos e se atreveram a
atacar um inocente sacerdote, que s6 almeja o bem de seus paroquianos®®

O trecho acima, embora tenha sido escrito pelo proprio paroco, demonstra que
apesar deste ser concebido como fonte de poder, sua autoridade poderia ser contestada
no momento em que ela ndo agradava ou que interferia em questdes do qual alguns ndo

queriam abrir mdo. Atitudes como essas também sdo indicios de que os sujeitos que

%9 A Sociedade Timbutuva era uma agremiacao que realizava bailes dominicais. N&o encontramos
nenhum registro, exceto pelas memodrias, sobre essa Associacdo Recreativa.
%9 |_jvro Tombo da Paréquia de Sdo Sebastido (1906-1970). Folha 50. APSS.
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compunham a comunidade paroquial ndo eram ddceis, ordeiros e submissos que
aceitavam de bom grado todas as imposicOes eclesiasticas. Resisténcias, seja de forma
aberta ou velada, faziam parte do cotidiano daquela comunidade.

No que toca ao baile, apesar deste ser execrado pelos padres era muito
frequentado pela comunidade colonial italiana desde o inicio de sua formagcdo como
bem salientou o padre Pietro Colbacchini®'. Uma pratica amplamente comum no
Véneto, que viajou junto com os imigrantes e foi reconstruida nos mais diferentes locais
onde eles se instalaram. Paulo Possamai ao se referir as acGes dos missionarios na
Regido Colonial Italiana do Rio Grande do Sul destacou o esforco empreendido pelo
clero para erradicar os bailes entre os colonos e o0 quanto a imposi¢cdo de uma moral
monacal nem sempre foi coroada de éxitos. Nessa direcdo cita as impressdes do
missionario escalabriniano Antonio Serraglia sobre os colonos italianos da localidade de
Anta Gorda (formada pela migracdo de familias de colonias “velhas™) destacando que
eram colonos pobres, pouco dados ao trabalho, pouquissimos praticantes da religido e

amantes dos divertimentos, jogos, bailes e vendas®®.

A critica dos missionarios escalabrinianos em relacdo a frequéncia aos
divertimentos dos imigrantes também foi registrada nas col6nias em estudo. No livro de
registros de matrimonio, ao final do ano de 1933 o padre Giovanni Morelli anotou uma
observacao em tom critico e irdnico. Nata bene: Di venti matrimoni che si son fatti nel
corrente 1933 solamente sette si sono sposati colla messa e tredici com la gaita. Muito

bem: Chi semina vento mais tarde raccoglie la tempesta. Amen®®®,

A critica parece ndo ter sido sem intencdo, pois foi anotada logo ap6s o registro
do matrimdnio de Alessia e Jorge®®* ocorrido em outubro de 1933. Os nubentes, ela com
19 e ele com 21 anos, batizaram poucos meses depois uma crianga de nome Alzira. A
situacdo aparentemente ndo era inédita, visto ndo ser tdo incomum casos de concepcdes

pré-nupciais. Conforme a memoria popular se uma concepcdo pré-nupcial fosse

%1 COLBACCHINI, Pietro. 1896. Ver o capitulo VII “Dei divertimenti balli, suoni, canti” especialmente
a sec¢do 2 “Del carnevale e dei balli”.

862 POSSAMAI, Paulo. “O sepulcro do pudor”: o combate aos bailes e a imposicio de uma moral
monacal pelos missionérios aos imigrantes italianos no Rio Grande do Sul. METIS: historia & cultura —
V. 2,n.4,p. 247-262, jul./dez. 2003.

863 Como se pode ver a observagao esta escrita em um misto de italiano e portugués cuja tradugao livre é:
Nada bem: De vinte casamentos que foram feitos no ano de 1933 somente sete se casaram com missa e
treze com gaita. Muito bem: Quem semeia vento mais tarde colhe a tempestade. Amém. Livro de
matriménios da Paroquia de S&o Sebastido (1916-1936). Folha 83. APSS.

664 para preservar a identidade dos envolvidos todos os nomes mencionados foram trocados.
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remediada pelo matriménio, esta ndo causaria grandes escandalos. Fazia-se apenas a
celebracdo religiosa ou uma festa menor e mais simples para um pequeno circulo de
convidados (parentes e amigos mais intimos) e sem direito ao uso do vestido branco por

65 Mas o caso citado ndo foi

parte da noiva, evidenciando assim a auséncia de pureza
apenas mais um matrimonio realizado as pressas por conta de uma gravidez antecipada.
A crianga registrada poucos meses depois ndo era recém-nascida, mas tinha quase 14
meses. A situacdo nos causou estranhamento porque ndo era comum esperar tanto
tempo para batizar um neonato®®®. Parece que a decisdo de batizar a crianca s6 foi
tomada apdés a realizacdo do enlace matrimonial entre os jovens. Mas porque 0
matrimonio teria ocorrido quase um ano apds o nascimento da crianca? As informagdes
encontradas, por acaso, em um processo criminal revelariam as provaveis explicacdes
para tal situacdo, bem como um universo permeado por comportamentos que destoavam

dos ideais de moralidade defendidos pelas normativas catélicas®’.

Cerca de seis meses apds o enlace matrimonial entre Jorge e Alessia, uma moca
de 24 anos de nome Rizia instaurou uma queixa criminal contra Jorge acusando-o de
estupro®®. Segundo as palavras da apelante o episédio teria ocorrido em sua casa no dia
06 de novembro de 1933 quando Jorge, abusando da confianca de que tinha em casa de
seu pai e por conta da relacdo de parentesco dele com um irmao seu e, aproveitando-se
do fato de que ela encontrava-se sozinha em casa por motivo de viagem de seu pai, teria

a estuprado. A moca alegara que nada contou a seu pai por medo da possivel repressao e

865 A necessidade dos noivos, especialmente a noiva, chegarem castos a0 matrimonio é uma premissa da
Igreja que contrastava com as necessidades e algumas crencas das sociedades camponesas europeias.
Autores como Shorter, Lebrun e Flandrin destacaram que em muitas sociedades camponesas do Antigo
Regime, a coabitacdo e a vida sexual do casal comecava quando era selado o noivado. Da mesma forma,
como o valor a fecundidade era mais importante que a virgindade, para realizacdo do matriménio haveria
necessidade de “provar” a fertilidade feminina. Indicadores sobre o numero de concepgdes pré-nupciais
ddo conta de que muitas mulheres chegavam as nlpcias ja gravidas. Tais comportamentos sdo
reproduzidos na sociedade de adocdo entre os imigrantes alemaes, por exemplo, como bem mostrou
Sérgio Odilon Nadalin. Ver: NADALIN, Sérgio Odilon. Imigrantes de origem germanica no Brasil:
ciclos matrimoniais e etnicidade. Curitiba: Aos quatro ventos, 2001.

%8¢ Durante a pesquisa de mestrado realizada nas fontes paroquiais. Observou-se, embora sem fazer uma
estatistica precisa, de que o tempo médio transcorrido entre 0 nascimento e o batismo girava em torno de
30 a 40 dias.

%7 |smael Antonio Vannini que se debrucou sobre processos criminais de seducéo e defloramento na
Religido Colonial Italiana do Rio Grande do Sul encontrou estatisticas similares ao ocorrido em outras
regides do Brasil. Conclui assim seu estudo que o comportamento sexual dos italo-gatchos riograndenses
ndo se diferenciava de outros grupos étnicos, evidenciando caracteristicas comportamentais que
destoavam do discurso de beatificagdo do imigrante italiano. VANNINI, Isamel Antonio. Hist6ria,
Sexualidade e Crime: Imigrantes e descendentes na Regido Colonial Italiana do Rio Grande do Sul.
Porto Alegre: UFRGS, 2008 (Tese de doutorado).

%8 |nformagdes retiradas do Processo Crime aberto em 23 de margo de 1934, disponivel no Acervo
Histérico de Campo Largo. Caixa 1934. AHCL. Os processos criminais disponiveis no referido Acervo
ndo se encontram catalogados, apenas estdo dispostos em caixas organizadas em ordem cronolégica.
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de que sO estava acionando a justica naquele momento por encontrar-se em avancado
estado de gravidez®®. No mesmo relato, Rizia alegou que o rapaz era conhecido por
“tentar as mogas honestas” e de que havia deflorado outras duas, sendo uma de origem
polonesa moradora da col6nia Figueredo e a outra delas a sua propria esposa, Cujo
matrimonio havia sido realizado por imposi¢édo dos pais, uma vez que a mesma também

se encontrava gravida.

A realizacdo de um suposto matrimonio forgado pela familia de Alessia
corroboraria para explicar o porqué este sé fora realizado meses ap6s o nascimento da
crianca. Da mesma forma o porqué a crianca so fora batizada aos 14 meses. Em se
tratando de uma comunidade observadora dos codigos morais de conduta, ndo passaria
pela cabeca da familia a hipdtese da moca registrar a crianca como mée solteira, ainda
mais sabendo quem fora seu deflorador. Assim a tese do matrimonio for¢cado ganha
relevo. Além do mais, diferentes testemunhas que depuseram no processo confirmaram

este argumento.

O processo acionado por Rizia trouxe a baila outros atos praticados por Jorge
considerados ‘“desonestos” pela moral da época. Chamado a depor, embora tenha
negado o estupro, Jorge ndo omitiu ter mantido relagbes sexuais com Rizia, mesmo a
época do ocorrido, segundo nossos célculos, ele ser recém casado. Em seu depoimento
Jorge dissera gque a sugestdo de manter relacdes sexuais teria partido da prépria Rizia,
qguando o mesmo a convidou para dancar em um matiné dominical realizado na casa de
uma familia. Afirmou ainda que manteve col6quios amorosos com Rizia, pois sabia que
a mesma ndo era mais virgem, indicando 0 nome de outros quatro rapazes com quem ela
também teria se encontrado. O préprio Jorge sugeriu que o verdadeiro deflorador de

Rizia seria Piero, seu conhecido e que naquele periodo também se encontrava casado.

Quando o processo foi instaurado o caso de gravidez envolvendo Rizia e Jorge ja
estava “na boca do povo” na localidade que residiam: o quarteirdo do Caratuva. Uma
das testemunhas chamadas a depor diz ter sabido do ocorrido por meio da rapaziada da
Rondinha®”. No correr dos depoimentos eis que testemunhas relataram que Rizia havia
sido namorada de Alessio e também de Piero, uma delas relatou que o proprio Piero lhe

havia contado que quando namoravam, por Varias vezes que a mesma sentava no colo

%9 processo Crime aberto em 23 de marco de 1934. Op.cit. Folha 3. AHCL.
870 processo Crime aberto em 23 de marco de 1934. Op.cit. Folha 22. AHCL.
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dele e de que um tal Umberto proibia suas filhas de sair com ela por desconfiar do

comportamento de Rizia®"*

. Além desse fato, vem a baila outra informacdo: Piero, 0
antigo namorado de Rizia havia sido denunciado por outra moca de origem luso-
brasileira (menor de idade) de nome Patricia. A acdo foi descoberta pelo advogado de
defesa de Jorge, visto que na ocasido do processo o advogado de Piero era 0 mesmo que

defendia Rizia.

As diferentes vozes inquiridas e ouvidas no processo movido por Rizia contra
Jorge trazem a tona uma série de informacgBes que indicam comportamentos que
estavam longe daqueles idealizados pela Igreja e pela propria comunidade. A justica
civil foi acionada em uma situacdo limite, pois envolveu diferentes sujeitos no qual
acordos comunitarios ndao eram mais possiveis de resolver a situacdo de todos os
envolvidos. Mas, provavelmente representa apenas a ponta do iceberg, uma vez que
apenas alguns casos de transgressfes aos codigos morais e religiosos chegavam aos
tribunais. Por que Rizia teria chamado Jorge a justica e ndo Piero, possivel pai de seu
filho? Ambos na ocasido do processo eram casados, porém Jorge segundo indicios
apontados pelas testemunhas era casado apenas no religioso e teria sido obrigado pela
familia de Alessia. Sabendo da suposta coercdo ao matrimonio, bem como do fato de
que este havia sido realizado apenas no religioso, portanto invalido perante a lei civil,
queria Rizia usar os caminhos da justica para conseguir ela casar-se com Jorge perante a
lei? Se assim fosse, porque o teria acusado de estupro e ndo de seducéo ja que, aos olhos
da lei, o primeiro ndo se repara com matrimonio. Seria 0 desejo de vinganca diante de
uma promessa ndo cumprida? Nesse caso faria sentido a menc¢do ao estupro e nao a
seducdo. Ou teria sido instrucdo do advogado? Enfim, aqui ndo podemos mais avangar,
pois temos apenas conjecturas. Mas voltando a questdo posta inicialmente nessa parte

da tese, temos como local de epicentro do caso que resultou na queixa crime o baile.

Conforme apontou Jorge em seu depoimento a dancga teria originado o convite
para as relacfes sexuais com Rizia. Verdade ou ndo, isso ndo vem ao caso, hem temos
como precisar, 0 que interessa destacar € como o0s bailes se constituiam, muitas vezes,
em oportunidades Unicas nas quais 0s jovens podiam tragar um contato mais intimo com

pessoas do género oposto. Tudo podia comegar com uma danca.

%71 processo Crime aberto em 23 de marco de 1934. Op.cit. Folha 27. AHCL.
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Em outro processo crime de 1956, movido pela menor Madalena de sobrenome
luso-brasileiro contra Alvaro, descendente de italiano, operario e morador de Rondinha,
também o baile teria originado uma préatica delituosa. Neste caso, a jovem também
encontrava-se gravida e recorreu a justica para que o ofensor reparasse a ofensa com
casamento. A moca alegava que era namorada do acusado havia dois anos e que havia
se entregado mediante promessas de casamento. Alvaro negou o namoro e também que
havia sido ele o deflorador e apontou outro rapaz como autor do delito. Até aqui as
versdes de vitima e acusado seguem um padrdo comum nos processos dessa natureza
(moca que diz ter cedido a seducdo em troca de promessas de casamento e 0 rapaz que
justifica seus atos em fungéo de saber que a mesma ndo era mais virgem). Chamadas as
testemunhas a depor, a maior parte das informagdes corroboraram contra a reputacdo de
Madalena que foi apresentada como moca de comportamento duvidoso e que andava na
companhia de outros rapazes, bem como de mocas consideradas ndo honestas®’>. No
processo encaminhado pela promotoria, que foi julgado procedente e que, portanto,
resultou na absolvicdo de Alvaro merece destaque como juizes e advogados, amparados
na discussdo juridica, manipulam os termos “virgindade anatomica” e “virgindade
moral” para defender qual era o lugar da mulher na familia e na sociedade e assim dizer

em que circunstancias o Estado deveria protegé-las®’®.

A tese da familia como berco da moralidade que deveria ser protegida e
valorizada ndo fazia parte apenas do discurso religioso, mas também do discurso

juridico. O chamado direito positivo vigente nesse momento histérico buscava, por

%72 processo Crime aberto em 03 de maio de 1957. Caixa 1957-1958. AHCL.

%3 No processo em evidéncia o crime de qual Alvaro é acusado refere-se a Seducéo que, segundo o
Codigo Penal de 1940, artigo 217 ¢é estabelecido que “seduzir mulher virgem menor de dezoito anos,
maior de quatorze, e ter com ela conjungdo carnal, aproveitando-se de sua inexperiéncia ou justificavel
confianga”. A promotoria publica entendeu que, pelas informagdes dadas pelas testemunhas e pelo
proprio Alvaro, Madalena n4o era sua namorada. Portanto, o argumento de que ela teria ingenuamente se
entregado em funcdo de promessas de casamento ndo seria procedente. Da mesma forma seu
comportamento duvidoso (visto que andava na companhia de outros rapazes e de mogas de ma fama)
também foi usado para amparar o parecer contrario ao crime, inclusive de que a prépria Madalena teria
dito que seu verdadeiro deflorador seria outro rapaz. A promotoria usou o argumento de que “(...) a
virgindade que a lei protege nao € apenas anatdmica, mas sobretudo moral” do qual o comportamento da
ofendida néo justificaria uma protecéo do Estado. A discussao juridica presente tanto no Codigo Penal de
1890 e, depois na sua reformulagdo em 1940, em torno dos termos “virgindade anatdmica” e “virgindade
moral” se relaciona ao contexto de transformacdo social e aos valores modernos (sobretudo em relacéo ao
comportamento feminino) que impactavam também no campo do Direito. Os juristas se colocavam como
construtores da nagdo que objetivavam disseminar normas, de modo a compor uma nacéo civilizada tendo
como base a familia, de modo a definir a quem o Estado deveria proteger.
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meio da lei, moldar comportamentos e punir aqueles que ndo se enquadrassem dentro

das normas®’,

Por meio dos casos citados podemos perceber o porqué dos constantes ataques
do clero em relagdo as dancas, especialmente aquelas das Sociedades consideradas
“divertimentos profanos”. Na mesma direcao, do discurso que pregava a necessidade de
vigilancia dos pais sobre os filhos, pois se assim fosse, casos como estes seriam mais

dificeis de ocorrer.

Em outro processo crime envolvendo moradores das colbnias italianas temos
novamente o baile como epicentro de uma agdo criminal. Dessa vez ndo um caso de
estupro ou defloramento, mas um homicidio. Felipe, descendente de italiano,
compareceu a delegacia de policia para prestar queixa contra Bruno de sobrenome luso-
brasileiro por conta das agressdes sofridas por arma pontiaguda contra si e contra seu
pai Ludovico, que em decorréncia dos ferimentos, viera a falecer. A queixa inicial
contra Bruno vai revelando outros personagens envolvidos, inclusive que foram feridos
na confusdo. Tudo teria comecado numa tarde de churrascada e baile quando Leandro,
de profissdo carroceiro, do qual Bruno era ajudante, convidou Mercede para dancar que
assim consentiu. Nao sabemos por qual motivo exato, mas possivelmente pelo fato de
Mercede ter se recusado a dancar com Bruno, 0 mesmo teria dito a moca a senhora nao
danca, nem esse porqueira®”®. Testemunhas relataram que Ludovico — vitima do caso e
pai de Felipe — teria feito admoestacdes ao comportamento de Bruno que aquela altura
ja se encontrava alcoolizado. O mesmo se sentindo ofendido partiu para a briga. Diante
do inicio da confusdo e observando que Bruno estava de arma em punho, Leandro fugiu
e trancou-se em um dos cdmodos da casa. Na sequéncia, Bruno esfaqueou Ludovico e
também agrediu outro homem de nome Jeremia. A confusdo se alastrou, Felipe

interveio em socorro de seu pai e deu um tiro em Bruno, ferindo-o. Na sequéncia,

%% O Direito Positivo tinha como orientacdo principal a teoria de Augusto Comte que levou em
consideracdo na formulagdo de suas ideias juridicas aspectos da ciéncia. Estes acreditavam na
individualizacdo das penas e na necessidade de observar critérios psicoldgicos, socioldgicos e fisiologicos
para executa-las. Juristas pertencentes a esta vertente do direito, como Afranio Peixoto, foram pioneiros
no uso do termo “virgindade moral” usado no processo-crime citado. Ver: MARCH, Kety Carla. Entre
promessas e reparagdes: processos crimes de defloramento em Guarapuava. Curitiba: UFPR, 2010.
(Dissetacdo de Mestrado). Pp.80-87.

®75 Processo Crime n° 351 instaurado em 16 de dezembro de 1932. Caixa Ano 1929/1931. AHCL.
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Hortencio (pai de Bruno) interveio em defesa do seu filho e também foi ferido por

Felipe enquanto Bruno corria atras de Leandro com uma faca ensanguentada®’®.

O longo processo que se seguiu, com diversas testemunhas chamadas a depor,
acabou por revelar ndo apenas os condicionantes do crime, mas muitos fragmentos do
cotidiano da col6nia, seus espacos de sociabilidade, quem os frequentava, bem como os
posicionamentos dos colonos italianos diante de determinadas situagdes. Tais
fragmentos demonstram um universo no qual a violéncia fluia com certa regularidade.
Desafetos, atentados contra a honra, dividas ndo pagas, promessas ndo cumpridas ou até
mesmo rivalidades de diversos tipos poderiam facilmente se encaminhar para brigas que
em alguns casos tinha como desfecho a morte. Essas situacdes eram potencializadas
com a presenca da bebida. Os casos de agressfes, tentativas de homicidios ou mesmo

homicidios quase sempre envolviam sujeitos alcoolizados.

As preocupacOes em relacdo aos perigos que os bailes das sociedades poderiam
oferecer ndo era objeto de temor apenas do clero, mas também de muitas familias que
chegavam a proibir seus filhos de frequenta-los por conta das noticias que circulavam
nas coldnias, a exemplo dos casos citados. Ndo raro, afrontas e desavencas eram
resolvidas “na bala” ou “na faca”. O narrador A.A.C. lembrou dos problemas gerados
em alguns bailes bem como da preocupacdo dos pais em relacdo a presenca dos filhos
nesses ambientes por conta das brigas frequentes. Ao ser indagado sobre os bailes
respondeu:

Meus pais ndo gostavam. Meu pai, se eu dissesse que ia em baile ou jogar
futebol ele ficava bravo. Ele gostava muito de cagar. Se eu dissesse que eu ia
cacar e trazer as coisas e tudo mais, ele me incentivava. Mas se dissesse que
ia jogar futebol ou em baile ele ndo gostava. Nao dizia que ndo, mas nao
gostava. Por que ele ndo gostava sera? Futebol ele tinha medo que me
machucasse. Baile porque meus irmdos eram meio encrenqueiros quando
eram novos e ele pensava que eu tinha “puxado” eles. Porque meu pai era

calmo, mas ele tinha um irmdo que era violento, mas ele ndo “puxou”

nenhum deles. Agora meus irmdos puxaram o tio sabe como é entdo eram

bravos®’.

Ao realizar uma investigagdo mais profunda sobre as préticas sociais dos
imigrantes italianos percebemos que a imagem de um imigrante ordeiro, pacifico e

devoto, cuja vida transcorria entre o trabalho e a igreja ndo necessariamente encontrava

676 processo Crime n° 351 instaurado em 16 de dezembro de 1932. Op.cit. Folha 5. AHCL.
¢77 Entrevista realizada em 18/03/2013 com A.A.C. Campo Largo-PR.
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respaldo na realidade. Vestigios encontrados em diferentes fontes indicam que apesar da
religiosidade presente e de todo o envolvimento nas atividades paroquiais, casos de
colonos que protagonizaram transgressdes aos preceitos morais e religiosos, inclusive
situacBes no qual os sujeitos envolvidos foram parar no banco dos réus ndo foram nada
incomuns. Com isso ndo queremos afirmar que todos aqueles que frequentavam os
divertimentos censurados pelo discurso catdlico, como os bailes, incorriam em
transgressdes morais. Nem tampouco todos os bailes eram espagos no qual se

verificavam tais transgressoes.

Muitos bailes, especialmente aqueles realizados pelas familias, como na ocasiao
das festas de matriménio, aqueles organizados no proprio saldo da igreja, e mesmo
aqueles realizados pelas Sociedades eram pautados por regras morais rigidas. Mesmo os
padres que geralmente se posicionavam contra os bailes, faziam vista grossa ou até
mesmo amenizavam seu discurso quando tinham conhecimento do local de sua
realizacdo e da procedéncia dos seus frequentantes. As narradoras M.B. e M.A.
rememoravam as reunides dominicais, muitas vezes com musica e um bailinho, que
ocorriam nos paiois e galpdes ap0ds a reza do terco, na paréquia. Na mesma dire¢do o0s
bailes de matrimonio e de noivado que serviam para socializar os parentes, vizinhos e a
comunidade. N&o raro, tais atividades também poderiam contar com a presenca dos

padres.
5.2.2 As bodegas: entre jogos, bebidas e blasfémias

Além dos bailes, outro espaco foi objeto de constante preocupacao do clero: as
bodegas®’®. Todas as col6nias possufam um ou mais armazém no qual os colonos
compareciam para comprar 0s produtos de que ndo dispunham na sua pequena empresa
familiar, a exemplo do sal, do agUcar e do trigo, que normalmente ndo eram produtos
produzidos pelos colonos, mas também se encontravam agulhas, barbantes, botes,
querosene, velas, fosforo entre tantas outras coisas poderiam ser comprados nestes
locais, além é claro, de pdes, fumo, doces e bebidas. Situadas em posicdes estratégicas,

muitas vezes ao lado da paroquia ou da capela, além de cumprir sua funcdo comercial, a

678 A osteria é o termo que é geralmente utilizado para se referir ao pequeno armazém local, espago no
qual, sobretudo, os homens se encontravam para beber e travar rela¢6es sociais. Nas coldnias italianas os
armazéns locais que vendiam produtos dos quais 0s colonos nao dispunham da sua producéo caseira eram
comumente chamados de bodegas ou bodeguitas. Muitas delas funcionavam também como local de jogos,
de bebidas e outros divertimentos. Concentrava a funcdo de abastecimento e diversdo na comunidade,
com uma presenca majoritariamente masculina.
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bodega acabou por se constituir enquanto um importante espaco da sociabilidade
imigrante, sobretudo masculina, comumente regada a alcool e jogos. N&o raro 0s
encontros sociais na bodega se tornavam concorrentes dos eventos religiosos,
especialmente aos domingos, e desde cedo também estiveram presente nas

admoestacdes do clero.

Particularmente o padre Pietro Colbacchini as detestava e instruia os colonos a
passar apenas 0 tempo necessario para comprar aquilo de que necessitavam e mesmo se
ali permanecessem para um honesto divertimento ndo deveriam gastar muito tempo,
evitando contato com o0s sujeitos que davam mau exemplo como 0s briguentos,
blasfemadores, bébados e viciados em jogos. Segundo ele, as vendas eram perigosas
para a fé, a moral e os bons costumes porque eram nelas que se estimulava toda a sorte
de vicios como as bebedeiras, considerada embrido das brigas e desentendimentos, ruina

da empresa familiar e da sanidade mental.
La mia lunga esperienza vi deve servire di scuola. Se siete giusti, voi stessi
potreste e potete constatare questo fatto. Ne avete conosciuti e ne conoscete
dei vostri connazionali che di cristiano non hanno piu che il battesimo,
bestemmiatori, impudici, ubbriaconi, litiganti, ladri, imbroglioni e capaci di
ogni piu triste azione. E voi sapete che costoro frequentano le vendas, che si
sono cosi pervertiti, in causa di questa occasione®’®.

Os proprietarios das vendas nas coldnias eram sua maioria 0S proprios
imigrantes e descendentes, uma vez que ndo s agricultores cruzaram o Atlantico, mas,
também alguns negociantes que ja exerciam atividades comerciais ou que possuiam um
pequeno negdcio na Italia. Na coldnia Campina havia trés casas de comércio®®, na
coldnia Antonio Rebougas a0 menos uma®, além daquelas localizadas na estrada do
Mato Grosso que compreendia as localidades de Ferraria e Caratuva, e em Rondinha ao
menos duas®?. Os colonos frequentavam as vendas para comprar mantimentos ou

outros produtos de que necessitavam durante a semana e, aos domingos, sobretudo para

%7 A minha longa experiéncia deve vos servir de escola. Se sdo justos, vocés mesmos poderiam e podem

constatar este fato. Nao terdo conhecido nem conheceram dos vossos conterraneos que de cristdos nédo
tem mais que o batismo; blasfemadores, beberrdes, briguentos, ladrfes e capazes das mais tristes acdes. E
vocés sabem que estes que frequentam as vendas, que sdo assim pervertidos por causa desta ocasido.
Tradugdo livre. COBALCHINI, Pietro. Op.cit.1896, p.51. Tradugéo Livre.

680 Segundo Osmar Aggio as primeiras casas de comércio eram de propriedade de Giovanni Stocco, Luigi
Pellizzari e Pietro Bianco. AGGIO, Osmar. Op.cit.p.115.

881 A primeira casa de comércio era de propriedade de Francisco Marochi, que além do armazém
funcionava também uma cancha de boccia. FEDALTO, Pedro. 1978. Op.cit. p.149.

%82 Em Rondinha, por meio das fontes orais, localizamos ao menos: uma ao lado da igreja de propriedade
de Ambrdsio Cequinel, outra proxima ao rio Rondinha. Provavelmente existiam outras.
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beber e jogar. Geralmente eram os homens que as frequentavam e aproveitavam o
momento para socializar com seus vizinhos, amigos e “companheiros de copo”.

Embora enfrentassem a reprovagdo dos padres, os estabelecimentos comerciais
abriam aos domingos porque era o dia que mais podiam ganhar, ja que ndo era um dia
de trabalho e muitos colonos compareciam a igreja para a missa ou o terco conforme
lembrou a colaboradora E.F.G. Os pinguco iam & missa e depois iam tomar cachaca®®*.
Na mesma direcdo outros narradores mencionaram que embora os padres fizessem
reservas quanto a abertura das vendas aos domingos, especialmente nos horarios das
celebracgdes religiosas, elas ficavam abertas o dia inteiro e ndo foram raros os casos das
chamadas de atencdo para que os homens saissem da bodega para comparecer as
obrigagdes espirituais. Retomando o classico Manual escrito por Colbacchini, 0 mesmo
abominava o fato de que muitos colonos, especialmente homens, ao invés de esperar a
missa na igreja, o faziam na bodega e s6 entravam na igreja no momento que o padre
chegava.

A embriaguez é apontada pela historiografia como pratica comum tanto a
homens como mulheres. No caso dos homens esta é explicita. Ocorria no espaco
publico cujas consequéncias adentravam também o espaco doméstico, como nos casos,
presentes na memoria popular, de violéncia contra os filhos e a esposa. Entretanto,
mulheres também estavam sujeitas as tentacdes das bebidas alcodlicas. O que
diferenciava a embriaguez feminina da masculina era o local, ou seja, enquanto 0s
homens bebiam nas festas, nas pracas e nas bodegas, as mulheres se restringiam ao
ambiente doméstico®®*, embora casos de mulheres que bebiam em publico tenham sido
mencionados, especialmente em agdes criminais. No caso delas, as bebedeiras foram
usadas comumente pela acusacdo para desqualificar sua reputacdo moral como
sinbnimo de escandalo publico e de descumprimento de seus supostos papeis naturais
na sociedade: aquele de mée zelosa e esposa obediente.

Embora reprovados, os casos de embriaguez feminina ndo eram raros. Osmar
Aggio no seu livro sobre a colénia Campina, pautando-se no caderno de memdrias de
Helena Stocco Fior, mencionou o caso de uma mulher casada que em uma determinada

ocasido foi trancada em um paidl para que ndo se embriagasse enquanto a familia

%83 Entrevista com E.F.G. em 17/09/2014. Campo Largo-PR.
%84 BENEDUZI, Luis Fernando. Op.cit.2008. p.94
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trabalhava na rocga, pois a mesma era dominada pelo vicio. Porém, “esta ndo teria
resistido a sua propria vontade, fez um buraco no chao e fugiu da prisao”®®.

As bebedeiras podiam representar momentos de fuga, especialmente das regras
rigidas e muito fechadas no qual estavam imersas muitas comunidades coloniais. As
principais criticas em relacdo a esse vicio referem-se ao estimulo a outros elementos
combatidos pelo discurso eclesidstico como, por exemplo, o cumprimento de padrdes de
moralidade. No caso das vendas a principal preocupagdo era com relacdo as discussdes
que ndo raro resultavam em brigas com ferimentos e até mortes.

A sociabilidade imigrante na bodega era permeada também pela ameaca
constante da violéncia. Um sujeito sob influéncia do &lcool normalmente recusa o
sistema de vigilancia institucional. Discussbes por qualquer motivo, desafetos,
cobrancas de dividas poderiam ser potencializados pela bebida e evoluir para casos de
violéncia fisica. Assim como esta situacdo se verificava nos bailes, ndo diferente eram
em relacdo as vendas. Dos processos criminais pesquisados foram encontrados
diferentes casos de violéncia que tiveram como epicentro a bodega.

Brigas que foram parar na justica ndo foram casos raros. Em 06 de maio de 1947
compareceu na delegacia de policia Alessio para prestar queixa contra Paulo, Ricardo e
Nabuco que o teriam agredido causando lesdes no seu braco. O atrito teria se iniciado
no negdcio de Jeronimo localizado na estrada do Mato Grosso na col6nia Ferraria. A
motiva¢ao da discussdo que se encaminhou para “as vias de fato”, teria sido causada por
desavencas entre Alessio e Paulo, por conta dos animais de Alessio que estavam
invadindo a propriedade de Paulo. A discussdo foi potencializada pelo fato de Alessio
estar alcoolizado quando comegou a provocar e injuriar 0S presentes no
estabelecimento. O desfecho do processo ndo fora favoravel a Alessio, pois o
depoimento das testemunhas levou ao entendimento do juiz de que seus ferimentos
teriam sido causados por uma provavel queda, visto que 0 mesmo havia sido visto caido
em frente a propriedade da empresa Ledo Junior localizada na estrada Mato Grosso e
completamente alcoolizado.

No caso citado o motivo dos desentendimentos foram potencializados pela

bebida, embora ndo tenham resultado em morte. O mesmo ndo ocorreu em outro caso,

%85 AGGIO, Osmar. Op.cit.p.123.
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na col6énia Campina, na decada de 1930, trazido a tona pela memoria de J.S. e que teve

provavelmente como catalisador a bebida e como ponto de partida a bodega®®.

Uma vez numa sexta-feira santa sabe? Sexta-feira Santa! Fizeram procissdo
14 e fizeram a via sacra. Depois que terminou tudo, foram ao boteco e depois
brigaram 1a. Um homem matou um primo meu, baleou outro no braco e
depois que matou meu tio, sabado de aleluia, eu acho que ele se arrependeu
de ter matado meu primo, ele pegou uma espingarda saiu na frente da sua
casa, armou dois canos, pds a espingarda na boca e puxo os dois gatilhos.
N&o quero nem me lembrar. Eu fui ver, uma “sanguera”, tinha pedaco de
miolo, de 0sso0. Meu Deus...®

O relato ndo seria mais dramético pelas circunstancias que ocorreram. Primeiro
pelo nimero de vitimas: um ferido, um assassinado e outro suicidado. Segundo, por se
tratar de uma sexta-feira santa, data mais importante do cristianismo. Para um grupo em
que as praticas religiosas se constituiam em um dos pilares de sua identidade, uma
tragédia em plena Semana Santa teria sido um golpe muito duro para a comunidade.
Apesar do cumprimento das obrigacdes pascais: fazer procissdo e via sacra na sexta-
feira santa, a desobediéncia as imposicdes clericais se manifesta de duas maneiras. Em
primeiro lugar do proprietario que abriu o estabelecimento no dia considerado mais
sagrado do catolicismo e em segundo lugar dos frequentadores que descumpriram o
preceito pascal de praticar o jejum e abstinéncia.

O relato acima, assim como outros apresentados, demonstra que apesar da
centralidade da religido e da autoridade do discurso clerical como reguladora das
praticas sociais dos imigrantes e descendentes, casos de transgressbes das mais
diferentes espécies poderiam ser encontradas nos nucleos coloniais. Suicidios ou
tentativas, alcoolismo, violéncia doméstica, casos de estupros, seducao e defloramento,
brigas por herancas ou por divisas de terras, callnias e injurias entre outros delitos
foram parar na justica e tiveram como protagonistas diferentes integrantes das colonias
pesquisadas: homens e mulheres, jovens e idosos. Nem mesmo a familia, um dos

principais signos da identidade coletiva imigrante, passou incolume as transgressoes.

Também na década de 1930, na mesma colénia Campina, Felisberto de 33 anos,

casado e lavrador, sem que houvesse discussdao alguma, desferiu um tiro contra seu

686 Ngo encontramos o processo-criminal que resultou nas duas mortes. Por se tratar da memaria popular
ndo sabemos o ano exato do ocorrido. Também ndo sabemos se foi aberto uma agéo criminal pois o autor
do crime, no dia seguinte, suicidou-se.

%7 Entrevista com J.S. realizada em 30/07/2014.
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sogro Fulvio, causando ferimentos, mas n&o a morte®®®

. O desenrolar das investigacoes,
por meio das vozes das testemunhas ouvidas, apesar de algumas confusas e
contraditorias, trazem a tona o provavel motivo do desafeto entre genro e sogro que
teria provocado a tentativa de homicidio. Felisberto era casado com Elena, filha de
Fulvio, mas havia cerca de um ano que encontrava-se separado da mesma, sendo que ela
tinha voltado a morar com seus pais. Felisberto fora descrito nos autos como sujeito de
comportamento violento, inclusive foi mencionado que havia respondido por um crime
de homicidio em lIrati, cidade onde habitara alguns anos antes. Ainda segundo algumas
testemunhas, quando estava embriagado Felisberto constantemente fazia juras de morte

contra a familia de Fulvio.

O motivo pelo qual Felisberto e a esposa encontravam-se separados ndo o
sabemos. E provavel que o comportamento violento do acusado tenha levado a mesma a
queixar-se e procurar abrigo na casa dos pais, que tomaram o partido da filha. Embora o
matrimonio fosse, tanto aos olhos da Igreja como da comunidade, uma instituicao
indissollvel, em casos de violéncia e crueldade a separacdo dos corpos era entendido
como o melhor caminho, alias prevista no Codigo de Direito Candnico e também no
Direito Civil. Possivelmente o confronto com Fulvio que resultou no ferimento do
mesmo fora provocado por uma tentativa de restituicdo da esposa, entendido pela
cultural patriarcal imperante naquela sociedade como uma “posse do marido”. No
processo ndo é mencionado se o casal tinha filhos, embora saibamos que o matriménio

havia ocorrido onze anos antes da data do processo.

Outra caracteristica a ser mencionada refere-se aos depoimentos das
testemunhas, a maioria delas com algum grau de parentesco ou com um dos envolvidos,
ou com ambos. Das sete testemunhas inquiridas, trés afirmaram ndo saber de quase
nada, mesmo morando a poucos metros do local do incidente. Outros, mesmo tendo
ouvido tiro, choros e gritos disseram s ter tomado conhecimento do fato no dia
seguinte. Certa apatia de algumas testemunhas chega a ser espantosa nos sugerindo que,
na visdo de alguns depoentes, aquele caso ndo era da algada da justica civil, mas uma
questdo das familias envolvidas, enfim da “justica comunitaria”. Alguns parecem ter
tomado partido do réu, ou mesmo ndo se mostrar nem um pouco disposto a colaborar
com a Justica. Dois dos depoentes, um deles também genro da vitima, afirmaram que so6

vieram saber do ocorrido, dois dias depois porgque se encontravam em outro quarteirdo

888 processo-Crime aberto em 14 de dezembro de 1931. Pasta 1931-1932. AHCL.
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no dia do evento. Aquele que era genro da vitima disse que ndo procurou saber, nem
por conversa alheia, quem fora o agressor®®®. Explicacdo pouco convincente em se
tratando de uma comunidade pequena com apenas algumas dezenas de familia, onde

todos se conheciam.

EspeculacGes a parte, o processo contra Felisberto correu na justica. A denuncia
de tentativa de homicidio foi aceita, mesmo tendo sido desqualificado os depoimentos
de algumas testemunhas pelo seu carater contraditorio. Mas o fato mais intrigante, ndo
se sabe por qual motivo, refere-se ao ndo prosseguimento do processo. Ao final do
mesmo, dez anos depois, estd registrado que O crime prescreveu e que O Processo
deveria ser arquivado®. Por meio de uma genealogia das familias da colonia sabemos
que Fulvio faleceu oito anos ap6s. Parece-nos que os ferimentos causados por
Felisberto, na sua tentativa de homicidio, ndo tenham sido a causa imediata de sua
morte. Com relacdo ao destino do matriménio de Elena e Felisberto também nao
tivemos mais informacdes, o mais provavel é que Elena tenha continuado a viver com

0s pais tendo em vista que seu marido havia tentado contra a vida de seu pai.

Embora o crime citado ndo tenha relacdo direta com a bodega traz a tona uma
série de comportamentos que demonstram que, apesar de imperar uma sociabilidade
comunitaria pautada em relagdes de amizade, lacos de parentesco e de reciprocidade
entre as familias, tais relacbes ndo estavam isentas de conflitos. Assim, determinados
desafetos poderiam ser potencializados pelo efeito do alcool. Indiferente das relacdes
parentais, defesas de interesses pessoais e animos exaltados poderia descambar para a

violéncia.

Outra situacdo que recebia criticas do clero eram os jogos de azar, especialmente
as jogatinas, realizados aos domingos nas Sociedades regadas a alcool e muita conversa.
Os jogos, frequentados exclusivamente por homens, causavam preocupacao, pois, junto
a eles estava sempre presente o alcool, ponto de partida de diversas transgressdes. Além
do mais, como estes divertimentos eram realizados aos domingos, muitos acabavam
deixando de participar dos eventos religiosos para ficar jogando. A combinacdo bebida
e jogo, citada pelo padre Irio como as principais pragas das coldnias, era completada

pela blasfémia, vicio especificamente italiano e amplamente combatido pelo clero.

%89 processo-Crime aberto em 14 de dezembro de 1931. Folha 16. AHCL.
8% processo-Crime aberto em 14 de dezembro de 1931. Folha 33. AHCL.
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O combate do clero italiano ao ato de bestemmiare é antigo tanto na Italia como
nas areas de imigracao italiana. No Véneto, no inicio do século XX foram criadas em
varias pardquias La lega contro la bestemmia e Il turpiloquio (A Liga contra a
blasfémia e o palavrdo), associacdo de dimensdo puramente familiar que defendia o
valor publico da religido e combatia um dos vicios endémicos na sociedade veneta®*. O
padre Pietro Colbacchini se mostrou horrorizado quando em missdo pelo Brasil
Meridional ouviu da boca de ex-escravos e indigenas blasfémias em italiano ®%%.
Segundo 0 mesmo, nas coldnias italianas do Parana havia sido criada a Santa lega

contro la bestemmia que deveria ser imitada pelas demais coldnias da América.

Embora amplamente combatido pelo clero, o ato de blasfemar era comumente
encontrado no cotidiano imigrante. Alguns narradores entrevistados mencionaram o fato
de que tal prética era mais comum no universo masculino especialmente em brigas e
discussbes, mas também em situacdes de dificuldades como, por exemplo, na lida com
0s animais mais arredios. Aqueles C... ndo sei se vocé conhece. Jesus... como brigavam.
Nome... Blasfemavam. Era de figlie pra cima...®®*. Além dessas situag@es, as ocasides de
jogos de azar muito criticadas pelo clero, também se constituiam em momentos para

blasfemar, principalmente quando o alcool comecava fazer efeito.
5.3 E O FALATORIO NA COLONIA VIRA CASO DE POLICIA

As bodegas, os encontros dominicais, os bailes e 0s espagos paroquiais, como
dissemos, eram lugares privilegiados para o exercicio da sociabilidade colonial. Eram
nesses espacos que as pessoas atualizavam as informac@es cotidianas e se faziam ver,
portanto, ficando expostas a uma rede de observadores. O comportamento individual no
espaco publico ou mesmo no espago doméstico se, destoasse das normas morais,
religiosas e/ou comunitarias rapidamente poderiam se tornar objeto de comentarios e

conversas informais, as famosas “fofocas”.

O controle exercido na comunidade em relagdo as normas morais, ao licito e ao
ndo licito, aquilo que era ou ndo socialmente aceitavel, o recatado e o escandaloso, ndo
era exercido apenas pela Igreja. A propria comunidade se auto-regulava em torno de
principios e papeis que deveriam ser observados por cada um, de acordo com seu lugar

em uma hierarquia familiar e societaria. O caso relatado a seguir ilustra como a

691 ZANOLLO, Alba Lazzaretto. Op.cit. p.410.
%92 COLBACCHINI, Pietro. Op.cit. 1896.p.92.
%93 Entrevista com E.F.G. em 17/09/2014. Campo Largo-PR.
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observagdo do comportamento de uma mulher, pelo lugar ocupado na comunidade,

escapou a simples censura informal e foi parar nos tribunais.

No ano de 1940 uma professora de sobrenome luso-brasileiro, separada e
residente em uma das colbnias italianas do municipio, por intermédio de seu
procurador, se apresentou a Delegacia de Policia de Campo Largo para apresentar
queixa crime por injuria e difamacao contra quatro homens, todos eles de descendéncia
italiana, pelos motivos que passa a expor:

A querelante que é casada, mas que por motivos intimos separada de seu
marido, e que h& onze anos exerce neste municipio o cargo de professora
publica, sempre gozou do melhor conceito, exatamente por proceder com
moralidade e absoluta correcdo, a ponto de conviver intimamente com as
melhores familias que Ihe dispensam estima e consideragdo. Entretanto, por
motivos que ignora, os querelados Jaime, Jacinto, Jeremia e Antenor, de
novembro Gltimo para cd, Ihe tem movido, de comum acordo, uma tremenda
campanha de difamacéo, afirmando em toda a parte e pra quem queira ouvir,
que a querelante pratica com uma menor, em cuja casa reside, atos
libidinosos, ofendendo-lhe o pudor e corrompendo-a, 0 que equivale a lhe
atribuir a pratica do crime previsto no art. 266, da Consolidacdo das Leis
Penais. Além disso, espalham que a querelante é hermafrodita, usa um

aparelho de borracha semelhante ao membro viril do homem, com o qual

pratica libidinosidades com mocas de seu conhecimento, e tem o habito de

embriaguez, provocando escandalos®™,

Os motivos que teriam levado a professora Antonia a recorrer a justica para
defender sua reputacdo, bem como sua qualificacdo moral para o exercicio de sua
profissdo estdo explicitos no trecho acima. Sentindo-se injuriada, caluniada e difamada
ndo exitou em recorrer a justica para defender sua reputacdo e seu direito de continuar a
exercer de forma honrada o magistério. Retomando aquilo que discutimos anteriormente
a respeito da escola e do professor paroquial, o que possivelmente motivava 0s
comentarios dos acusados se referia justamente ao comportamento esperado daquele ou
daquela que era responsavel por parte da formacdo dos filhos, inclusive de valores e
aspectos morais, especialmente sendo uma mulher. Esperava-se que aqueles que
possuiam o dom da palavra como os padres, liderancas das AssociacBes e também o0s
professores deveriam espelhar modelos de conduta moral e ética. Portanto, atitudes
desabonadoras do mestre colocariam em xeque seu valor enquanto educador e exemplo

a ser seguido.

894 Processo Crime aberto em 02/04/1940. Pasta 1940. AHCL. Assim como nos demais processos
criminais os nomes dos envolvidos foram trocados.
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Aqui estamos tratando do caso de uma mulher separada e que, até onde sabemos,
ndo contava com a ajuda financeira de nenhum parente. Sobrevivia Unica e
exclusivamente de seu trabalho e mesmo assim encarou um processo judicial as suas
expensas, conforme registro e contrato dos honorarios apresentados por seu advogado e
anexados ao processo. Também merece destaque o fato da mesma ter desafiado a
autoridade masculina, uma vez que todos os acusados s&o homens. Em uma sociedade
tdo marcada pelos principios patriarcais desafiar homens para defender sozinha sua
honra e reputacdo em um processo na justica ndo deveria ser tarefa facil. Possivelmente
Antonia contava com apoio de amigos, inclusive da familia com quem habitava naquele

momento.

Por meio das vozes das testemunhas ouvidas no processo e também da memaria
coletiva sabemos que Antonia ndo morava sozinha. Durante o periodo em que exerceu o
magistério na colénia morou junto a algumas familias, provavelmente pagando aluguel,
uma vez que, naquele contexto, ndo era admissivel uma mulher morar sozinha. Até
mesmo para obter o contrato exercer 0 magistério precisaria de boas referéncias. Assim
a tese defendida por ela, de que gozava de estima e que convivia intimamente com as
familias da localidade, encontra respaldo nos relatos de testemunhas, uma vez que a

época do processo, afirmara viver ali ha onze anos.

Quanto ao fato de Antonia ser separada em uma comunidade tdo marcada pelas
premissas da indissolubilidade da familia parece que este fato ndo causava grandes
rumores, pois como citamos anteriormente o professor Lorenzi também era separado.
Professores celibatéarios, separados ou vilvos em idade precoce que abracavam o
magistério e ndo contraiam novas nupcias parece ter sido comum nas coldnias
imigrantes no Sul do Brasil. Assim como a carreira eclesiastica, 0 magistério em muitos
casos também era compreendido como missdo, com caracteristicas analogas a um
estado de “quase sacerddcio”. Portanto o fato de Antonia ser separada nao deveria ser o
maior dos problemas, nem causar grandes estrondos. A questdo nodal era o suposto

comportamento sexual desviante®®°.

%% Embora néo tenha sido feito mengéo ao leshianismo, mas ao hermafroditismo no processo criminal, o
tom das acusacfes sugere um suposto caso de homossexualidade. Na historiografia, embora exista um
ntmero consideravel de trabalhos sobre as praticas homossexuais na historia, a maior parte deles refere-se
ao comportamento masculino. S&o raros os trabalhos que se dedicaram as praticas homossexuais
femininas, em grande parte, devido a precariedade de registros historicos que chegaram até nds. Judit
Brown, na obra Atos impuros: a vida de uma freira Iésbica na Itadlia da Renascenca, que analisa 0
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Ouvidos os acusados, inicialmente eles ndo negaram o conteldo apresentado na
queixa-crime. Ao contrario, acrescentaram informacfes que colocavam em duvida a
conduta e o comportamento de Antonia. O primeiro a ser ouvido, Jaime, acrescentou
ainda informacGes mais desabonadoras sobre o comportamento da querelante. Relatou
gue a mesma morou por cerca de oito meses em sua casa, provavelmente sob forma de
aluguel, e que ela tinha amizade muito intima com outra moga de nome Ester, que
frequentava sua casa, dormindo vez ou outra no quarto de Antonia. Numa dessas
ocasides, em certa noite, relatou ter ouvido muito barulho vindo da cama de Antonia.
Para saber o que estava acontecendo disse ter feito um “buraco” na parede
testemunhando ambas em atos suspeitos. Jaime também relatou que circulavam boatos
na colonia de que a professora era “homem e mulher”, bem como o fato de que ela
costumava tomar bebidas alcodlicas ficando as vezes embriagada. E provéavel que a
teoria do “membro viril” supostamente usado por Antonia tenha partido do proprio
Jaime que relatara o fato aos seus amigos que também estavam sendo processados.
Possivelmente pelo suposto ineditismo do caso, 0s comentarios rapidamente circularam

em todas as conversas nos lugares pablicos e privados da col6nia.

O testemunho do segundo acusado, Antenor, reiterou as informacdes de Jaime
destacando que era boato corrente na colonia de que Antonia era “homem e mulher”,
acrescentando o fato de, ter visto a professora, algumas vezes, bebendo vinho junto a
Ester. O terceiro acusado, Jacinto, também corroborou com a tese dos boatos correntes,
bem como a informacdo de que havia visto a mesma tomando “porres” de vinho e
cerveja e acrescentou ainda mais elementos desabonadores ao comportamento de
Antonia. Disse que havia testemunhado por varias vezes Antonia “agarrada” com Ester

e outras mocas beijando-se e abracando-se como fossem namorados®®®. Relatou

processo contra uma abadessa da ordem das teatinas na Toscana do inicio do século XVII destacou a
negligéncia dos juristas, tedlogos e literatos de até entdo sobre a sexualidade lésbica. Tal negligéncia pode
ser vislumbrada no momento em que as supostas experiéncias misticas da abadessa Benedetta sdo
investigadas como fraude. Brown salienta que os relatos dos encontros eréticos de Benedetta com a freira
Bartolomea eram tdo perturbadores aos olhos dos investigadores que o escriba que registrava o relato
“perdeu a serenidade habitual. A caligrafia, tdo clara e ordenada até entdo, tornou-se ilegivel”. Em uma
sociedade com conhecimentos precérios da biologia humana, na qual predominava um pensamento que
valorizava a participagdo masculina no ato sexual com uma necessaria presenca do elemento falico a
possibilidade de duas mulheres procurarem satisfacdo sexual lhes causava estranhamento. Embora nédo
possamos fazer muitas aproximagdes com o caso aqui analisado. Provavelmente os “boatos” que
circulavam na colbnia de um suposto caso amoroso envolvendo duas mogas em uma sociedade
marcadamente influenciada pelos parametros da familia, da moral e dos bons costumes, deve ter causado
muitos rumores. Sobre a referida obra ver: BROWN, Judit. Atos impuros: a vida de uma freira Iéshica na
Italia da Renascenca. Trad. Claudia Sant’ Ana Matins. Sao Paulo: Brasiliense, 1987.

%% Processo Crime aberto em 02/04/1940. Folha 10. Pasta 1940. AHCL.
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também que sabia do fato de que Antonia havia morado na casa de outra familia, mas
que havia saido de 1& por conta de uma briga com a filha do proprietario da casa.
Destacou ainda que em uma determinada ocasido, em um baile de matrimonio, Ester
que era noiva de seu filho o abandonou para ficar o tempo todo com Antonia e que a
partir daquela data teria rompido o noivado com o rapaz. Também informou que

naquele momento Antonia estava morando na casa da familia de Ester.

O depoimento de Jacinto, além de tentar invalidar a acusagdo de Antonia, ao se
referir que o comportamento da professora era algo que poderia ser confirmado por
diferentes vozes, deixa transparecer um possivel desafeto com ela. Provavelmente
tributava a Antonia a causa do rompimento do noivado de seu filho com Ester. A
amizade intima das duas, somado ao fato de que ambas moravam na mesma casa,
corroboraria para uma suposta influéncia negativa que a professora estaria exercendo

sobre a moca.

O quarto depoente reiterou a fala dos companheiros destacando que o
comportamento de Antdnia ndo era considerado bom aos olhos da comunidade.
Também ressaltou a teoria do “membro viril de borracha” supostamente usado em
relacdes libidinosas com diferentes mogas, como sendo produto do falatério popular. E
provavel que os depoimentos alinhados e isentos de contradicdo, entre os quatro
acusados, foram assim feitos por receberem instrucdo dos seus respectivos advogados
de defesa. Buscava-se provar que o motivo da queixa crime alegada pela professora

Antonia, ndo era da autoria deles, mas voz corrente na coldnia.

Para dar prosseguimento ao processo a chefia de Policia convoca Ester para ser
ouvida. Vindo depor a moga, que naquela ocasido contava com dezoito anos, portanto
ndo sendo menor de idade, ndo negou a amizade intima que mantinha com a professora,
mas negou qualquer acusagdo contra a mesma, inclusive o uso de um suposto “membro
viril de borracha”. Também disse que Antonia sempre apresentou bom comportamento,

uma vez que viviam sob mesmo teto, e que ela jamais propds atos desonestos.

Para que houvesse crime, no caso aquele posto em questao: injuria e difamacéo

era preciso a materialidade do mesmo, ou seja, de que o boato que corria na colonia ndo
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era sem raz&o0®®’. Nesse sentido, a Delegacia de Policia, solicitou que a suposta teoria do
“hermafroditismo” fosse posta a prova. Antonia ¢ submetida a um exame médico. NO
laudo anexado ao processo € anotada a informacdo de que a mesma fora casada ha uns
dez anos, mas que por motivos alheios aos seus dotes sexuais havia se separado dois
meses depois e que n&o tinha filhos*®. Depois de ter sido descrito, em termos médicos
e cientificos, todas as partes de seu corpo, os peritos negaram qualquer referéncia ao
hermafroditismo podendo agora Antonia apresentar a defesa de seu género contra as

calinias com provas materiais.

O processo que foi acionado pela professora para defender sua reputacdo acabou
tendo como resultado a investigacdo ndo apenas de sua vida, atravessada pelo olhar
juridico, mas também de seu corpo que foi detalhado para que se provasse, por meio da
ciéncia, aquilo que muitas pessoas colocaram em duvida. Com o laudo em méos o
processo poderia avangar, o juiz aceitou a denlincia contra 0s quatro acusados inserindo-
0S como incursos no artigo 315 combinado com o artigo 316 8§ 2° e no artigo 317 letra
(a) e (b) combinado com o artigo 319 § 4° da Consolidacéo das Leis Penais®® e inquiriu
os acusados para qualificar a denincia e apresentar as respectivas defesas.

Na producdo da defesa dos acusados, o advogado, pautando-se nos artigos
citados que indicavam o suposto crime cometido, contestou a denincia. Em um de seus
argumentos, amparando-se nas definicdes da lei sobre a natureza do crime de callnia,
desqualificava a queixa como incursa nesta infracdo por ser vaga e imprecisa e

que os fatos mencionados na peticdo de queixa constituem voz corrente na

Colonia, ndo por iniciativa dos querelados e sim por observacdo moral dos
moradores da Colonia, 0s quais se interessam pelo comportamento da

%97 Aqui percebemos a influéncia do Direito positivo, especialmente em se tratando de uma ag&o que
possui uma tematica sexual envolvida, no uso de parametros cientificos (fisioldgicos) para o endosso da
acao criminal.

6% Processo Crime aberto em 02/04/1940. Folha 17. Pasta 1940. AHCL.

5% Processo Crime aberto em 02/04/1940. Folha 23. Pasta 1940. AHCL. Segundo a Consolidacio das
Leis Penais vigentes a partir de 1932 os crimes imputados aos acusados, segundo a Consolidagdo das Leis
penais eram: Art. 315 Constitue calumnia a falsa imputagdo feita a alguem do facto que a lei qualifica
crime. Art. 316 8 2°- Si commettida por outro qualquer meio que n&o algum dos mencionados: PENAS -
a metade das estabelecidas neste artigo. Art. 317 letra (a) e (b) Julgar-se-a injuria: a) a imputacdo de
vicios ou defeitos, com ou sem factos especificados, que possam expdr a pesséa ao odio ou ao despreso
publico; b) a imputacdo de factos offensivos da reputacéo, do decoro e da honra e Art. 319 Si a injuria
for commettida pela imprensa 8 4° - Si a injuria for commettida por outro qualquer meio, que ndo algum
dos especificados no art. 316 sera punida com a metade das penas. PIRAGIBE, Vicente. Consolidagéo
das Leis Penais: Approvada e adoptada pelo Decr. n. 2.2.213 de 14 de Dezembro de 1932. Rio de
Janeiro: Livraria Freitas Bastos, 1938. 42 edi¢&o.
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professora de seus filhos, reflexo nobilitante que deve ser de bons exemplos,
belas atitudes e conduta irrepreensivel7°°.

As palavras do advogado de defesa dao conta de uma tentativa de inversédo do
jogo. Ao desqualificar a natureza da queixa crime por seu carater vago e impreciso
coloca em discussdo ndo a acdo de seus clientes, mas o comportamento da professora.
Por se tratar de uma pessoa que exercia uma funcao considerada essencial na formacao
moral e ética das futuras geracbes era inconcebivel, aos olhos da sociedade, um

comportamento que destoasse dos ideais colocados para o0 comportamento feminino.

Ao processo é dado prosseguimento. O Juiz manda convocar mais testemunhas
para serem ouvidas, mas nesse entretempo 0s querelados apresentam, por meio de seu
advogado, uma declaracdo de retratacdo no qual buscava-se conciliar as partes:

Queremos deixar patente que em absoluto nunca Ihes passou pela mente o
animus injuriandi ndo tendo passado tudo de um lastimavel Qui pro Qud, um
mal entendido, acirrados pelo espirito de escandalo do povo, avido sempre
por casos dessa natureza. Entretanto, reafirmando essa falta de animo de
injuriar ou de caluniar, ddo esta satisfacdo a digna querelante para que desta

retratacdo ndo paire macula alguma que ofenda a sua honra ou a sua
competéncia de professora, que reconhecem’®*.

N&o sabemos por qual motivo; se por conselho do advogado, por simples opcéo
ou mesmo pela necessidade da professora manter seu emprego e ndo alimentar maiores
hostilidades a sua pessoa tendo em vista que a mesma era muito estimada por muitos
colonos; mas o fato é que ela aceita a retratacao e retira a queixa crime contra 0s quatro
acusados. O perddo dos acusados pela querelante é aceito pelo juiz que encerrou o
processo. Restou a conta num total de 219$000 que provavelmente deveria ser paga por

Antonia iniciadora do processo.

Embora a acdo criminal ndo tenha prosseguido, portanto, ndo tendo sido provada
culpa ou inocéncia de ninguém, esta acdo trouxe a tona diversos fragmentos do
cotidiano da col6nia, bem como de alguns sujeitos envolvidos. Ndo sabemos o porqué
da desisténcia de Antonia. Talvez a propria tenha acionado a justica ndo com objetivo
de conseguir uma indenizacdo por danos morais, mas para dar um basta no falatorio que
vinha se disseminando nos ambientes publicos da colonia, que a desmoralizava,

colocando sua reputacdo em xeque e influenciando o exercicio de seu oficio bem como

% processo Crime aberto em 02/04/1940. Folha 31. Pasta 1940. AHCL.
1 processo Crime aberto em 02/04/1940. Folha 34. Pasta 1940. AHCL.
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sua convivéncia na comunidade. Sabemos, pela memdria coletiva, que Antonia

continuou trabalhando na escola, bem como a residir na coldnia ainda por muitos anos.

As minlcias do processo também ddo conta dos espagos onde as conversas a
respeito do comportamento de Antonia circulavam: reunides publicas, festas religiosas
e casas'®. Tal informag&o demonstra que nem sé do trabalho, da igreja e do cuidado
com a moral e 0s bons costumes se ocupavam o0s colonos, mas também da vida alheia,

ainda mais quando se tratava de informacdes a respeito da vida intima das pessoas.

Apesar do discurso de controle emanado pela Igreja Catélica e da presenca de
uma acentuada religiosidade no &mbito familiar e comunitario o sagrado e o profano se
constituia a partir de uma fronteira ténue. Talvez mais que isso, ambos caminhavam de
méaos dadas sem que isso necessariamente descaracterizasse a comunidade como sendo
amparada em uma orientacdo religiosa. Tal constatacdo nos permite concluir que os
individuos que compunham as comunidades imigrantes, embora tivessem como eixo
condutor de suas vidas todo um conjunto de normas, signos, imaginarios e referéncias
advindas das diretrizes catolicas também estavam sujeitos a deslizes, transgressdes e
desobediéncias, pois, aqui estamos tratando ndo de seres perfeitos e/ou idealizados, mas

de pessoas de carne e 0sso com desejos, necessidades e limitagdes.

Por fim, ao investigar o grupo formado por imigrantes italianos de Campo Largo
a partir de diferentes fragmentos do passado percebemos uma comunidade como espaco
de sentimentos, de afetividades, de partilha e comunhao entre seus componentes, mas ao
mesmo tempo ndo como uma comunidade totalmente coesa, homogénea e harmonica
constituida como um bloco inquebrantavel. Ao contréario, vislumbra-se a complexidade
das relac@es sociais tecidas, bem como as diferentes leituras dos discursos eclesiasticos.
Na mesma direcéo as relagdes de poder existentes demonstram o quanto a pluralidade
ndo e convivéncia pacifica, ao contrario, é eivada de conflitos, de tensdes e de disputas.
Também é enfrentamento que pode se configurar nas praticas concretas, discursivas ou

simbdlicas.

92 processo Crime aberto em 02/04/1940. Folha 7. Pasta 1940. AHCL.
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CONSIDERACOES FINAIS

A triade tematica que esta tese buscou investigar — Igreja Catdlica, familia e
imigracdo — j& sdo temas classicos na historiografia, entretanto, ainda apresentam
muitos horizontes de pesquisa, dada sua atualidade e a importancia que estes possuem
no cenario contemporaneo. Religido, familia e imigracdo apontam para muitos
problemas e questbes que nao se restringem apenas aos muros da academia, ao
contrario, referem-se a problematicas do mundo social e politico atual. Assim, longe de
apresentar conclusdes definitivas, essa pesquisa pretendeu fazer reflexdes sobre as
potencialidades destes temas por meio do estudo de uma comunidade imigrante.
Ademais, esta tese pretendeu ndo ser apenas mais um estudo de historia local. Ao
contrario, buscamos compreender como um espaco micro (as colbnias italianas do
municipio de Campo Largo) se conecta a processos historicos nacionais e internacionais

mais amplos de curta e de longa duracéo.

A Igreja Catolica, ao longo de seus dois milénios de existéncia, sempre exerceu
papel preponderante na vida social, cultural e politica. Esta se constituiu enguanto
instituicdo a partir de duas realidades intercambiantes: uma religiosa, ou seja, a
comunidade de crentes que acolhe seus fieis e partilha das mesmas crengas (da mesma
fé) e outra institucional, composta a partir de uma hierarquia que organiza 0s membros
da Ecclesia através de um corpo sacerdotal que é responsavel por elaborar, manter e
ministrar os elementos da doutrina. Assim, uma parte transcendental (religiosa) que tem
como principal finalidade realizar o plano de Deus e a outra que funciona a partir de um

aparato teoldgico-politico responsavel pela sua sobrevivéncia enquanto instituicao.

Para sua inser¢do social e politica, bem como para manter seus interesses e
ampliar sua area de atuacdo, ao longo do tempo a Igreja Catolica precisou negociar,
pressionar ou fazer concessbes as demais instancias para concretizar sua missao —
terrena e divina — enquanto instituicdo. Durante séculos, através de rituais, imagens e
discursos buscou intervir, regular e disciplinar praticas, acGes e pensamentos com
intuito de governar ndo sé almas, mas também os corpos de seus fieis. A associacdo
entre o religioso e o civil se verifica em diferentes momentos da histéria, pois as
premissas catélicas serviram de base para discursos politicos e juridicos ou a eles

estiveram estreitamente associados.
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No século XIX e XX, momento em que a sociedade ocidental experimentava
profundas transformac@es politicas, sociais, culturais, cientificas e tecnoldgicas a Igreja
Catdlica foi amplamente criticada, passando por um processo de desgaste, do qual foi
necessario se reinventar para que pudesse, assim, recuperar sua influéncia sobre a
sociedade. Entretanto, apesar das criticas e dos ataques constantes que a Instituicdo
passou a sofrer, isso ndo significou a completa perda da sua influéncia social. Ao
contrério, em alguns setores, os dispositivos catolicos de poder continuaram

relativamente atuantes.

A Instituicdo Catdlica, que vinha se fechando desde o século X VI, interpretou a
modernidade como um grande mal que se abatia sobre o cristianismo e se colocou como
a Unica instituicdo capaz de executar o projeto de reconduzir a sociedade a um estado de
perfeicdo, de reaproximar o homem de Deus. Assim, passou a atuar mais incisivamente

em alguns setores sociais.

Nesse processo a familia teve um lugar especial, pois foi alcada pelo discurso
catélico como uma das principais barreiras para combater a modernizacdo dos costumes
e a dissolucdo dos valores morais e dos papeis que ha séculos haviam sido definidos
para homens e mulheres na sociedade. A familia foi eleita como dispositivo para
espalhar as normas e preceitos catélicos a todo o corpo social com a finalidade de dar
suporte ao poder politico e religioso da Igreja. Diferentes estratégias simbolicas e/ou
discursivas foram usadas para atingir todos os membros do que se considerava a célula-
mater da sociedade. Destaca-se que a familia ndo foi apenas objeto de atencdo da Igreja,
os discursos politicos, juridicos e cientificos do periodo analisado também debateram
intensamente a necessidade de preservacdo da familia e muitas vezes se serviram de

elementos do discurso catélico para defendé-la.

A reacdo conservadora catolica teve reflexo sobre o Brasil em um momento que
0 pais também passava por um amplo processo de mudanca, especialmente apés a
separacgdo entre Igreja e Estado com a proclamacédo da Republica. A Igreja Cat6lica que
desde o inicio da colonizagdo havia se constituido como o brago direito da metrépole
portuguesa para executar o projeto de expansdo do catolicismo pelos territorios
conquistados, na pratica acabou por aceitar um catolicismo marcadamente permissivo e
sincrético resultante do estreito contato com praticas religiosas de outros povos

(sobretudo indigenas e africanos), da escassez sacerdotal, bem como da existéncia de
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um clero com préticas e comportamentos muito distantes daqueles por ela apregoados.
Em terras brasileiras, até pelo menos o século XIX, a pretensdo catdlica de governar

almas e disciplinar corpos ndo teve o éxito esperado.

Esta situacdo estaria por ser modificada. A Igreja Catdlica no Brasil passaria por
um processo de mudancas que afirmou sua influéncia sobre a sociedade. O final do
século XIX e inicio do XX, além das mudancas politicas e econémicas, da transicdo do
trabalho escravo para o livre, do inicio do processo de urbanizacao e industrializagdo do
pais, também foi um periodo marcado pela entrada de grandes contingentes de
imigrantes. As migracOes transatlanticas que teve o Brasil como um de seus principais
receptores modificou a paisagem do campo e das cidades proporcionando um colorido
particular. Outras linguas, outra arquitetura, outra forma de organizar o espago, mas
também diferentes costumes, tradicdes, ideias e formas de vivenciar a familia e a
religido, mesmo que a maior parte dos imigrantes tenha emigrado em familia e, fossem

catélicos em um pais também catolico.

A entrada de grandes levas de imigrantes ofereceu estimulos para o processo de
renovacdo do catolicismo no Brasil. Junto aos estrangeiros vieram varias congregacoes
religiosas que executaram missdes, construiram escolas, hospitais, asilos, instituicdes de
caridade e seminarios tdo importantes para amenizar o problema cronico da escassez de
clero vivido pela Igreja naquele momento. Também teve grande importancia no
processo de maior aproximacao do catolicismo brasileiro com Roma. E nesse contexto
que situamos a vinda dos imigrantes que a formaram a comunidade aqui estudada bem
com a criacdo da Congregacdo religiosa que deu assisténcia espiritual a esta paréquia

durante mais de um século’®,

A criacdo da congregacdo escalabriniana chamou atencdo para uma lacuna
dentro dos debates sobre a imigracdo italiana (aquela de se pensar ndo apenas nagueles
que estavam por partir, mas naqueles que ja haviam partido) e pode ser entendida como
um posicionamento da Igreja a respeito do fenémeno imigratorio, alis, acusada por
alguns criticos de nada fazer para conter a expatriacdo de catolicos. Pautada no binémio
fé/italianidade os missionarios escalabrinianos enxergaram no modelo de catolicidade

gue os imigrantes portavam, uma maneira ndo s6 de preserva-lo, mas também de

73 A par6quia de S&o Sebasti&o foi atendida pelos padres escalabrinianos até 0 ano de 2006, ano que se
comemorou o centenario de criagdo da paroquia.
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reproduzi-lo na sociedade de adogdo. Apesar de todo o esforco do seu criador e das
acbes dos missionarios que abracaram a causa de assistir espiritualmente seus
conterraneos emigrados, a atuacdo escalabriniana nem sempre foi bem sucedida. No
caso do Brasil, atritos com os bispos e padres locais, dificuldades em atender
comunidades dispersas ou distantes umas das outras, pressao por parte das autoridades
publicas no sentido de nacionalizacdo das comunidades estrangeiras e até mesmo
resisténcia por parte de alguns imigrantes que desejavam autonomia na nova terra foram

alguns dos obstaculos que tiveram de ser enfrentados.

Ao analisar a documentacdo referente a missdo escalabriniana no Parana,
focando nas col6nias que sdo objeto de nosso estudo ficaram evidentes as dificuldades
de se implementar um determinado modelo de catolicismo devido as diferencas
encontradas, tanto pelos padres missionarios como pelos imigrantes, na organizacao e
na pratica do catolicismo no Brasil. Apesar das dificuldades enfrentadas, os
missionarios conseguiram manter a obra escalabriniana no Parana e no caso das
coldnias italianas de Campo Largo também a manutencdo das mesmas sob a forma de

uma pardquia étnica, coisa que ndo foi possivel em outros espacos.

O modelo de vida paroquial, do tipo trazido pelos imigrantes, com a presenca
constante do clero e de instrumentos pastorais e catequéticos de fomento a
espiritualidade se constituia em um elemento chave para efetivar o projeto catdlico e
também oferecia uma maior possibilidade de controle de comportamentos e condutas,
bem como uma forma de proteger os fieis das ameacas trazidas pelos valores modernos.
Porém, com isso ndo queremos dizer que o catolicismo trazido pelos imigrantes se
constituia como uma férmula perfeita do qual os outros deveriam imitar. Ao contrario,
0s imigrantes estavam mais habituados ao controle clerical e as praticas sacramentais,
pastorais e catequéticas mais préximas do modelo romano. Entretanto, eram portadores
de crengas, superstiches e praticas magicas gestadas em um longo processo de
amalgama entre cristianismo e paganismo, e que foram em partes reproduzidas na
sociedade de adocéo. Tais praticas, tipicas do mundo rural de onde eles provinham, tém
sido abordadas na historiografia sobre imigracdo e também foram mencionadas nas

fontes analisadas nesta tese.

Em relacdo a comunidade estudada, além de reproduzir na sociedade de adogéo

elementos sociais, culturais e psicoldgicos da terra de partida a paroquia acabou por se
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configurar enquanto uma extenséo da familia. A pardquia como familia catolica, do fiel
que participa das atividades litdrgicas, que é engajado nas associagdes, que trabalha
unido para o bom andamento da comunidade, que atende aos apelos das liderancas
eclesiasticas, que reza unido e assim permanece, que vive em um lar cristdo e,

principalmente que observa os codigos morais e religiosos apregoados pela Igreja.

As diversas estratégias usadas pela Instituicdo Catolica para manter imigrantes e
descendentes atrelados as suas determinagdes como a valorizagédo das funcdes clericais,
0 engajamento dos fieis nas Associagdes e nos movimentos laicos, as missdes, as
atividades liturgicas, pastorais e catequéticas, o ensino e o lazer paroquial além de
constituirem-se como elementos de reconstrucdo de uma paisagem ancestral (do Veneto
italiano) cumpriram a funcdo de manter e disseminar um determinado modelo de
catolicidade. Muitas dessas a¢des tinham como foco a familia. Havia preocupac¢do com
as criangas no sentido de inculcar a préatica catolica desde cedo, em cuidar e vigiar dos
jovens para que se preparassem castamente para 0 casamento, ou alternativamente
seguissem a vida religiosa, e também para os casados para que houvesse a continuidade
da participacdo ativa na vida paroquial, bem como a observacdo dos preceitos morais.
Ao envolver todos os membros da familia e cooptar os mais engajados nas Associacdes
leigas como braco direito do clero, o projeto de restauracdo do catolicismo poderia ser
efetivado. Tal projeto se irradiaria da familia para a paréquia e da paréquia para a

sociedade.

E importante lembrar que tais iniciativas estavam em estreita consonancia com o
projeto de recristianizacdo da sociedade, encabecada por muitos bispos adeptos da
renovacdo ultramontana. No discurso eclesiastico a catolicidade imigrante, excetuando

alguns casos, poderia servir como exemplo a ser imitado pelos demais brasileiros.

Apesar de todo o esfor¢o feito pela Igreja no sentido de disciplinar corpos e
almas, o controle ndo ocorria de modo completo. O discurso cat6lico poderia ter um
alcance variavel, dependendo muito das leituras que seus enunciatarios o faziam. Ao
buscarmos vestigios sobre os imigrantes e seus descendentes em diferentes documentos
historicos pudemos tracar um quadro mais amplo das relagdes sociais tecidas no interior
da comunidade e identificar vivéncias marcadas pelas determinagdes das instituicoes
predominantes (a familia e a Igreja), mas também pontos de tensdo. Essa tensdo ficou

evidente, por exemplo, ao longo das memorias dos descendentes de imigrantes
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coletadas para compor a nossa analise. A devocdo, a religiosidade, a fé também
convivia com desobediéncias, brigas, desregramento sexual, 0 ndo cumprimento de

preceitos religiosos e até mesmo crimes.

Indicios encontrados em diferentes fontes, mas sobretudo em processos
criminais, ddo conta de que o comportamento dos colonos italianos nem sempre
correspondia aquilo que era pregado pelo discurso da Igreja e do qual a grande maioria
participava. Como dissemos no inicio, essa pesquisa analisou uma amostragem dos
processos criminais disponiveis dentro do recorte cronoldgico desta tese. Assim, existe

ainda uma vasta documentacao intocada que podera render outras pesquisas.

Com base nas informacOes coletadas em alguns processos criminais a respeito
dos descendentes de imigrantes que protagonizaram casos que foram parar nos tribunais
percebemos a existéncia de um universo de praticas paralelas completamente distantes
do que era apregoado pelo discurso da moral e dos bons costumes. Defloramentos,
litigios e desavengas entre vizinhos ou entre a propria familia, invasdo de propriedade,
dividas ndo pagas, injurias, afrontas, blasfémias, ameacas entre outras questdes foram
parar na justica e acabaram por revelar fragmentos de um cotidiano marcado por cenas

de violéncia, resisténcias e transgressoes.

Os casos analisados acabaram por revelar também a existéncia de redes de
protecdo, de solidariedade e de troca de favores entre os envolvidos e as testemunhas.
Em alguns casos as narrativas confusas ou a omissao por parte dos envolvidos direta ou
indiretamente acabaram por dificultar o trabalho das autoridades e a aplicacdo da
justica. Assim, casos de crimes prescreveram justamente pela dificuldade em encontrar
provas mais contundentes para aplicar a condenacdo. Tais atitudes levam-nos a
interpretar que no entendimento daqueles sujeitos determinadas questdes (especialmente
aquelas relativas a honra e a familia) cabiam a propria familia ou a comunidade
resolver. A analise dos mecanismos e do funcionamento dessa justica comunitéaria é um
horizonte que podera ser aprofundado em pesquisas futuras a partir de novos casos e do

cruzamento com outras fontes.

Tais vestigios também demonstram a complexidade das experiéncias de homens
e mulheres e acabaram por revelar ndo apenas sujeitos obedientes, ordeiros e passivos,

mas, seres humanos de carne e 0sso com necessidades, desejos, sonhos e limitagdes.
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A constatacdo de resisténcias, transgressdes e desobediéncias em um mesmo
espaco pautado por uma prética intensa de religiosidade, pela devogdo, pela necessidade
do respeito a hierarquia e pela observancia de padrées morais relativamente rigidos que,
aparentemente parecem ser contraditérios, ao nosso ver, ndo o sdo. Problematizar a
historia sob o ponto de vista das pessoas comuns e da leitura que elas fazem do mundo e
de si mesmas, requer reconhecer a existéncia da pluralidade, de uma constante tenséo
entre o discurso e a pratica, bem como do coletivo e do individual. Da mesma forma,
compreender que sagrado e profano ndo sdo aspectos necessariamente dicotbmicos, ao
contrario, sdo realidades que podem muito bem conviver juntas, inclusive nos mesmos

espacos.

Ao final dessa tese ndo tivemos a pretensdo de esgotar os temas aqui tratados.
Muito pelo contrério, como dissemos no seu inicio, apesar de constituirem-se como
temas classicos na historiografia ainda apresentam diversos caminhos de pesquisa,
multiplas potencialidades de exploracdo e ampla relevancia. Da mesma forma as
coldnias estudadas. Varios outros aspectos ndo tocados nesta tese poderdo ser
explorados e problematizados a partir de outras fontes e diferentes enfoques. Assim,
esperamos que esta pesquisa possa contribuir para os estudos sobre familia, imigracéo e

historia da Igreja Catolica no Brasil, campos de estudo tdo fecundos quanto instigantes.
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Atas e Decretos do Concilio Plenério Latino Americano de 1899. Disponivel em
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2015.
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COLBACCHINI, Pietro. Pastoral do imigrante: um desafio para a Igreja do Brasil
(Colecdo de documentos). EdicGes Loyola/CEPEHIB, 1989.

Cadigo de Direito Canénico. Versdo Portuguesa. Conferéncia Episcopal portuguesa.
Lisboa, 1983.
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de S. Sebastido do Rio de Janeiro, Marianna, S. Paulo, Cuyaba e Porto Alegre. Rio de
Janeiro: Typ. Martins de Araujo, 1915.
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Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil de 24 de fevereiro de 1891.
Disponinel em www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao91.htm
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PIRAGIBE, Vicente. Consolidagéo das Leis Penais: Approvada e adoptada pelo Decr.
n. 2.2.213 de 14 de Dezembro de 1932. Rio de Janeiro: Livraria Freitas Bastos, 1938. 42
edicéo.

RELATORIO do presidente da provincia do Parana. Francisco Liberato de Mattos.
1858. disponivel em <www.pr.gov.br >

RELATORIO do presidente da provincia do Parani. Souza Dantas Filho.1880.
disponivel em <www.pr.gov.br >

Acervo da paréquia de Sao Sebastido — Rondinha: Campo Largo, Parana.

Livro Tombo da Paréquia de Séo Sebastido (1906-1970).
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Acervo da Curia Metropolitana de Curitiba
Pasta Paroquia de S&o Sebastido- Rondinha (documentos avulsos)
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Processos criminais da Comarca de Campo Largo

Processo-Crime aberto em 14 de dezembro de 1931. Pasta 1931-1932.
Processo Crime n° 351 aberto em 16 de dezembro de 1932. Pasta 1929/1931.
Processo Crime aberto em 23 de marco de 1934. Pasta 1933-1934.

Processo Crime aberto em 02 de abril de 1940. Pasta 1940.

Processo Crime aberto em 03 de maio de 1957. Pasta 1957-1958.

Arquivo Puablico do Parana
Mappa da Zona colonizada do Estado do Parana organizado pelo Engenheiro Dr.
Ferreira Correia, 1927. Arquivo Publico do Parana. M110/Gav.F

Documentos em lingua italiana (publicados e/ou online)

COLBACCHINI, Pietro. 11 Guida Spirituale per L’Emigrato Italiano Nella America
(1896). Disponivel em www.scalabrinianos.org.br/documentos. Acesso em 14/02/2013.
COLBACCHINI, Pietro. Le condizoni degli emigrati nello Stato di Parana in Brasile.
In. Secdo documentos. Centro Studi Emigrazione. Numero Speciale (11-12), Roma.
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SCALABRINI, Giovanni Battista. Lettera di Mons. Scalabrini a Pio X. Fine de agosto
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Pastas referentes a Paroquia de Sao Sebastido — Rondinha
ID 17 01 1906-1917
ID 17 02 1918-1930
ID 17 03 1923-1930
ID 17 04 1931-1972

Corrispondenze e curricullum dei preti scalabriniani
Pasta Natale Pigato DE 29 04

Pasta Giovanni Morelli DE 26 07

Pasta Francesco Corso DE 114 07

Pasta Luigi Corso De 126 12

Bolletino L’Emigrato italiano
Tomos consultados:
1903-1906
1907-1912
1917-1919
1920-1924
1930-1934
1938-1941
1942-1943
1944-1947
1948-1949
1950-1951
1952-1953
1954-1955

1956

1957-1958
1958-1959

1960.
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Busta 77 Fasc. 374 Diocese de Curytiba
Busta 79 Fasc. 387 Diocese de Curytiba
Busta 86 Fasc. 424 Congregazioni Religiosi
Busta 101 Fasc.498 Diocese de Curytiba
Busta 157 Fasc.786 Internunziatura Brasile

Fontes Orais

J. V. 91 anos  Entrevista realizadada em 25/10/2012 Campo Largo-PR
N.C.V. 87anos  Entrevista realizadada em 25/10/2012 Campo Largo-PR
M.B. 8l anos  Entrevista realizadada em 06/11/2012 Campo Largo-PR

J.Z.D. 74 anos  Entrevista realizadada em 31/01/2013 Campo Largo-PR



V.S. 77 anos  Entrevista realizadada em 27/02/2013 Campo Largo-PR
J A 81 anos  Entrevista realizadada em 27/02/2013 Campo Largo-PR
ALA.C. 79anos  Entrevista realizadada em 18/03/2013 Campo Largo-PR
A.C. 67 anos  Entrevista realizadada em 04/05/2013 Campo Largo-PR
D.D. 84 anos  Entrevista realizadada em 05/06/2013 Curitiba-PR

A.C.P. 59 anos  Entrevista realizadada em 30/09/2013 Campo Largo-PR
pP.C. 60 anos  Entrevista realizadada em 30/09/2013 Campo Largo-PR
P.F. 87 anos  Entrevista realizadada em 27/01/2014 Curitiba-PR

F.F. 73 anos  Entrevista realizadada em 07/02/2014 Curitiba-PR

AM. 77 anos  Entrevista realizadada em 16/04/2014 Campo Largo-PR
AM. 90 anos  Entrevista realizadada em 28/04/2014 Campo Largo-PR
R.C. 88 anos  Entrevista realizadada em 14/07/2014 Campo Largo-PR
A.G. 77 anos  Entrevista realizadada em 25/07/2014 Campo Largo-PR
J.S. 99 anos  Entrevista realizadada em 30/07/2014 Campo Largo-PR
E.M. 86 anos  Entrevista realizadada em 25/08/2014 Campo Largo-PR
E.F.G. 82 anos  Entrevista realizadada em 17/09/2014 Campo Largo-PR
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PADRES QUE ATUARAM NA PAROQUIA DE SAO SEBASTIAO (1888-1965)

NOME ANO NASCIMENTO ANO MORTE
PIETRO COLBACCHINI 1845 1901
GIOVANNI MARIA CYBEO ? ?
FRANCISCO BONATO 1853 1913
FRANCISCO BRESCIANINI 1856 1929
DOMENICO MANTESE 1847 1901
FAUSTINO CONSONI 1857 1907
ANDREA GARAU ? ?
GIOVANNI BATTISTA BERGIA 1875 1907
IBALDIANO SILVANO GIULIANI ? ?
NATALE PIGATO 1861 1926
SANTE BERNARDI 1900 1968
GIORGIO BORTOLERO ? ?
GIOVANNI MORELLI 1872 1937
LUIGI CORSO 1910 1999
FRANCISCO CORSO 1915 1989
IRIO DALLA COSTA 1925 2002
ARTURO SEPPI 1928 1991
HORACIO CAPELLARI 1926 2000

Fonte: Annuario Scalabriniano 2014, Livro Tombo da pardquia de Sdo Sebastido (1906-
1970), Pasta Rondinha do Arquivo Generale Scalabriniano di Roma.
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ANEXO 2

CAPA REVISTA ECLESIASTICA BRASILEIRA (REB)
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ANEXO 3

CAPA REVISTA ESTRELA DO MAR




